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Arastirma Makalesi Research Article

ZIYARET FENOMENI BAGLAMINDA KOLEKTIF
EGLENCE KULTURU: ZEW

Collective Entertainment Culture in the Context of the Shrine
Phenomenon: Zéw

0z

Bu calismada, Giuneydogu Anadolu’da karnaval, senlik veya festival olarak adlandirabilecegimiz
zéwin toplumda dayanisma ve biitiinlesmenin insasindaki roli ve islevine deginilmektedir. Ayni
zamanda zéwin sosyo-kiltirel agidan anlami ve toplumsal bazda Urettikleri ele alinmistir. Bireylerin
ata topraklarina gelerek onlarin kabirleri etrafinda — birlik ve beraberlik igerisinde — senlikler
dizenleyip ziyafetler vermeleri, farkh asiretlerin ve kéylerin ¢atisma olmaksizin bir arada olduklari
bu etkinlik, toplumda 6nemli islevlere sahiptir. Bolgede zéwler dayanismanin, bitlUnligin ve
birligin tahsis edilmesi ve toplum tarafindan Uretilmesi icin 6nemli etkinliklerdir. Arastirmamizda
Guneydogu Anadolu’da kadim ve kutsal bir boélge olan Turabdin yer alan tlrbeler etrafinda
gerceklesen senlikler ele alinacaktir. Halk dindarliginin bir uzantisi olarak gorebilecegimiz ziyaret
fenomeni gevresinde hem kutsal ile manevi bir baglanti hem de toplumsal diizlemde kolektif
eglence kultlrine isaret eden ritlieller yapilmaktadir. Zéw senliklerinde atalari anma, manevi
tatmin, dua, adak adama ve dilek dileme gibi kutsal birtakim rittieller gergeklestirilir. Bunlara ek
olarak zéw sirasinda potlaca benzeyen ziyafetler diizenlenmektedir. Zéw sirasinda, bolgenin yerel
kaltiira ile sekillenen eglence bigimleri olan cirit oyunu, mitirplarin ¢algi ¢engisi ve kilometrelerce
uzanan halay kdltiirGi de ayni mekanda senkretik bir nitelik sergilemektedir. Calismada farkh tarih ve
mekanlarda yapilan zéw senliklerinin en meshurlarindan olan Seyyid Bilal ve Seyh Hasan Zéw’leri
ele alinacaktir. Bolgede zéwlerin ekonomik, politik, sosyo-psikolojik, kiltiirel ve tarihsel islevleri
ortaya konulmustur. Bu baglamda 20 katilimci ile derinlemesine miilakat yapilarak veriler analiz
edilmistir. Sonug kisminda elde edilen veriler ritliel, sembol ve inang Uzerinden ele alinarak
tartisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Ziyaret Fenomeni, Zéw Senlikleri, Kutsal, Ritlel.

ABSTRACT

In this study, the role and function of zéw, which we can title carnival, festivity, or festival in
Southeastern Anatolia, in the construction of solidarity and integration in society is referred to. At
the same time, the socio-cultural meaning of zéw and what it socially produces are examined. This
event, where people come to their ancestral lands and organise festivities and feasts around their
graves - in unity and solidarity - and where different tribes and villages come together without
conflict, has significant functions in society. Zéws, in the region, are significant occasions for
solidarity, integrity and unity to be allocated and produced by society. In our research, the
festivities around the tombs in Turabdin, an ancient and sacred region in Southeastern Anatolia,
will be handled. Around the phenomenon of visitation, which can be viewed as an extension of folk
religiosity, rituals are performed that indicate both a spiritual connection with the sacred and a
collective entertainment culture on the social plane. Numerous sacred rites, including ancestral
recollection, spiritual fulfilment, prayer, sacrifice, and wish-making, are carried out during Zéw
festivities. Additionally, during the zéw, potlac-style feasts are organized. During Zéw, such forms
of entertainment shaped by the local culture of the region as the javelin game, the mitirps’ music,
and the kilometers-long Anatolian folklore dance culture also exhibit a syncretic aspect in the same
place. In this study, Seyyid Bilal and Sheikh Hasan, the most famous of zéw festivals held on
different dates and places, will be covered. Zéws’ historical, cultural, socio-psychological, political,
and economic functions in the region have been put forward. In this context, in-depth interviews
were conducted with 20 participants and the results were analysed. In the conclusion, the data
obtained will be discussed by dealing with ritual, symbol and belief.

Keywords: Sociology of Religion, Visitation Phenomenon, Zéw Festivals, Sacred, Ritual.
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GIRiS

Ziyaret fenomeni, gecmisten giiniimuize kadar toplumda cok yonli isleve sahip kiiltiirel bir olgudur. Ayni zamanda halk dini
ve dindarliginin énemli bir yoniini olusturmaktadir. Modern diinyada artan bireysellikle halk dindarligi ile kurumsal dindarlik
arasindaki ayrim daha dikkat cekici bir hal almistir. Robert Redfield, kurumsal dindarlik ile halk dindarligini biiyik gelenek ve
kiicik gelenek olarak ayirmistir (Yel, 1995, 41). Glinay ise bunu “paralel din” olarak adlandirmistir. Ginay’a gore, Turk
toplumunda kutsalin hiyerofanisi (kutsalin tezahiri) olarak her dini ziyaret dindarhigi, egemen dini kiltlre nispetle bir alt
kiltir hatta bazen karsit kiltlir, normatif dine nispetle ise paralel din olarak halk dindarliginin fonksiyonel kutsal odaklari
olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Veli, eren, evliya, ermis, abid, zahit, alim, sofu, seyit, gazi, mibarek, pir, dede, baba, abdal, sehit
gibi adlarla anilan kimselerin kabirlerinin bulundugu yerler olarak anilan kutsal mekanlar sahip olduklari manevi gii¢ ve halk
tarafindan atfedilen meziyetler sayesinde 6nemli birer cekim merkezi olmakta ve tiirlii dilek, amaclar ve belli usullerile ziyaret
edilmektedir (Glinay, 2003).

Tirkiye’de ziyaret fenomeninin kokleri tarihin derinliklerine uzanmaktadir. Mezopotamya ve Anadolu dinleri tarih boyunca
etkilesim halinde olmuglardir. Bu etkilesimden dogan ritlieller ve inanislar kultlrel aktarimlarla giinimuize kadar gelmistir.
Samanizm gibi bircok kiltiiriin etkisiyle dini-mistik-kutsal mekanlar varligini korumustur (inan, 1952). Tayfun Atay (2012),
modernde kimi zaman aynen kimi zaman form degistirerek geleneksel uygulamalar fonksiyonlarini icra ederler diyerek
modern zamanda devam eden bu tip poptler din unsurlarinin devamhligina ve yeniden Uretimine isaret etmektedir.
Modernlesme ve sekiilerlesmeye ragmen birey bir eliyle gerceklik olgularini tutmak isterken diger elini bilinmezlikler
denizinde gezdirmektedir. Kutsal ve manevi unsurlara yaklasmak ve pratiklerini yerine getirmek modern bireyin de toplumsal
ihtiyaci olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Mirceade Eliade (2003, 11), “kutsal, insan bilincinin tarihinde bir asama degil, bilincin
yapisi icerisinde bir unsurdur” der. Sosyal bir insa olarak din, kutsal araciligiyla toplumla baglanti kurmaya devam etmektedir.
Kutsala olan ihtiyacin devam etmesi modern insani tiirbe, yatir gibi ziyaret mekanlari ve kutsal mekanlar ile bu ihtiyaci
gidermek istemesine sebep olmaktadir (Kése vd., 2010, 24).

Ziyaret fenomeninin Glineydogu Anadolu Bolgesi’ndeki 6nemli 6rneklerinden biri zéwlerdir. Zéw, kelime anlami olarak senlik,
kutlama ve etkinlik gibi anlamlara gelmektedir. Zéwlerin yapildigi Turabdin bolgesi, tarihte Stryaniler tarafindan kutsal sayilan
bir bélgedir. icinde bulundugu cografya icerisinde dini bir cekim merkezi olan Turabdin bélgesi, Midyat/Mardin, Diyarbakir
ve Nusaybin/Mardin arasinda kalan kadim bir bolgedir. Bélgeye gelip yerlesen Muslimanlar, bélgede var olan kiltiirlerdeki
kolektif eglence kdiltiirlinii devam ettirmistir. Boylece calismamiza konu olan zéwler, ziyaret fenomeni etrafinda
gerceklestirilen, festival ve senlik havasinda diizenlenen, diinyanin bir cok yerinden gelen katilimcilar ile birlikte yaklasik 800
yildir her yil gerceklestirilmektedir. Bu zéwlerin en meshurlari; Batergiz ve Becirman kdylerinde Seyh Hasan ve Seyyid Bilal’in
kabirleri cevresinde yapilan zéwlerdir. Her yil eylil ayinin ikinci persembesinde, Becirman koylnde Seyyid Bilal Zéw'i
diizenlenmektedir. Bundan iki hafta sonra da Batergiz kdylinde Seyh Hasan Zéw’i gerceklesmektedir. Cevre koyler ve illerden
gelen halk koyde toplanarak kabrin ¢evresindeki alanda bulunan agacliklarin altina ailecek yerlesmektedirler. Daha sonra
halkin bir kismi kabir ziyaretine baslarken diger bir kismi getirdikleri veya ordan satin aldiklari kurbanliklari kesmekle
ilgilenirler. Kabre ziyaret glin boyu devam etmektedir. Sifa arayisinda olanlar kabrin yaninda bulunan kadinlar ve erkekler icin
ayrilmis odalarda uyumaya calisirlar. Bu sirada koyli ve gelen misafirler biyik sofralar kurmaktadirlar. Eski zamanlarda
koyliler kapilarini agarak gelen herkesi agirlamak lizere sofralarini yerden kaldirmazlarken son birkac yilda gelen misafirler
kendi sofralarini kurmaktadirlar. Yakin zamana kadar kemence esliginde halaylar ile zéw senligi devam etmektedir. Halaylarin
metrelerce uzandigl aktarilmistir. Fakat ginimizde kabirlere yakismadigi gerekcesiyle mizik, halay ve diger etkinliklerin
kaldinldigr g6zlemlenmistir.

Zéw senliklerinde yer alan ritiiellerin anlamlari, bélgedeki biitiinlesme islevi, islami pratikler ve halk dindarhigi agisindan
onemli konulardir. Ritliellerin sosyal ve psikolojik sonuglari da vardir. Ayni zamanda rittieller grubun kimligini sirdlirmesi icin
de 6nemlidir (Assman, 2001, 14). Durkheim’a gore ritlielin toplumdaki temel islevi toplumsal sirekliligi saglamaktir (Morris,
2004, 78). Ziyaret ve eglence kiltirindeki ritlellerin kendine 6zgli dinamikleri ile olusan kollektif suur ve manevi hava toplum
icin gerceklige donismektedir. Boylece insan, kollektif suur hafizasi sayesinde kilttrel birikimlerini aktararak yeni davranis
olanaklar yaratir (Holton, 2014). Bu tarz bir aktarim sosyo-kultlrel kimligin insasinda dini ve ahlaki yapiya etki etmektedir.
Kutsal mekanlara yapilan ziyaretlerin de bu baglamda etkili bir fenomen oldugunu séylemek mumkindur. Bu tiir kutsal
mekanlar, hafizanin yeniden tretilmesi ve kolektif kimligin insasi icin dnemli ara formlardir. Kok arayisindaki binlerce insan
bu kutsal topraklarda kimlik ve hafizanin izini sirmektedir. 1980’lerden sonra memleketlerinden ayrilarak go¢ etmis olanlar
zéw vesilesi ile kdylerine, topraklarina geri gelerek gelenekleri ve kiltirleri ile yeniden bag kurma imkani elde ediyorlar.
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Toplumda butinlik ve dayanisma saglanarak kolektif bir eglence kiltiri ve kutsal suuru doguyor.

Arastirmamizin amaci, degisip donlserek giinimuze kadar ulasmis olan zéw senlikleri baglaminda bireyin kutsal ile iligkisini
nasil kurdugu ve bu siirecte halk dininin nasil yeniden tretildigi konusunu arastirmaktir. Etnografik ¢alismalar, insanlarin dini
topluluklara nasil baglandiklarini, bu topluluklarla nasil aidiyet kurduklarini ve dini 6znelesme siireglerinin kiltiirel ve bireysel
pratikleri nasil etkiledigini daha karmasik ve cogulcu bir bicimde kavramamiza imkan saglamaktadir (Dupret, 2014, 18). Bu
amacla makalede zéw etkinliklerinin toplum icinde nasil anlamlandirildiginin bir biitiin olarak incelenmesine yardimci olacak
etnografik bir calisma yapilmistir. Zéw ritiiellerinin anlamlari, biitiinlesme islevi, islami pratikler ve halk dindarligi agisindan
onemi incelenmektedir. Boylece bolgede zéwlerin ekonomik, politik, sosyo-psikolojik, kiltlrel ve tarihsel islevleri ortaya
konulmustur. Toplamda iki yil boyunca diizenlenen zew senliklerine katilip ses kaydi, fotograf ¢cekimleri ve videolar ile bu
senlikler kayit altina alinmistir. Halkin arasinda, sofralarina misafir olarak, rittellerini uygularken onlara eslik ederek, ziyaret
gerceklestirerek etkilesim kurulmustur. Derinlemesine milakat, katilimci gdzlem ve alan notlari yontemleri kullanilarak veri
toplama asamasi tamamlanmistir. Veri toplamak igin kartopu 6rneklemesi yontemi kullaniimistir. Toplamda 20 kisi ile
derinlemesine miilakat gerceklestirilmistir. ilk etapta araci kisi olan muhtarlar ve aile biyiikleri ile gériismeler yapilmistir.
Daha sonra zéwe katilan katilimcilar ile milakatlar yapilmistir. Elde edilen verilerin etnografik betimleme ve séylem analizi
teknikleri kullanilarak analizi gerceklestirilmistir. Arastirma icin Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Etik Kurulunda
09.12.2023 tarihli E-51694156-050.01.04-173352 sayili “etik olarak uygun” karari alinmistir. Ayrica ¢alismaya katilan biitin
katilimcilardan yazili onam alinmistir.

Tablo 1. Zéw Galismasi Asamalari

Calisma 1 Calisma 2

Konum Gercls/ Batergiz koyu Gerclis/ Becirman koyu

Katilanlar Senlik meydanindaki katihmcilar arasinda orta | Senlik meydanindaki katilimcilar arasinda geng, orta yas ve
yas ve yasli grubu (orta yash bir araci kisi) agirhkh olarak yasli grubu (orta yasli iki araci kisi)
Evre 1 Evre 1

Tarih 2022 2022

Veri Toplama Katilmci gozlem, gériisme, not alma, ses kaydi Katilimci gézlem, goriisme, not alma, ses kaydi

Analiz Etnografik betimleme Etnografik betimleme
Evre 2 Evre 2

Tarih 2023 2023

Veri Toplama Katihmci gézlem, goriisme, not alma, ses kaydi, | Katilimci gézlem, gériisme, not alma, ses kaydi, video
video

Analiz Etnografik betimleme Etnografik betimleme

1. ZIiYARET FENOMENI ve FESTIVALLER: HALK DiNiNiN YENIDEN URETiMi

Halk dindarligi, dinin toplumsal alanda ortaya ¢ikan inanislar, gérinimleri ve pratikleridir. Halk dindarhg taklit¢idir ve derin
teolojik konulara yer vermez (Glinay, 1999, 26). Toplum icinde otorite etrafinda kurumsallasmis “resmi din” ile “halk dini”
arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Dini ve sosyo-kiltiirel dizlemde, otorite cevresinde halelenen kurumsallasmis dini yapi
disinda, halk indinde sekillenen dini arglimanlarin butiin halk dindarligi olarak adlandirabilir. Ginay’a gore halk dindarliginda
kutsallik tirbelerde, tekkelerde, sehit, evliya mezarlarinda, kutsal agaclar, kayalar, pinarlar, su kaynaklari ve magaralarda,
keramet ve mitolojik unsurlar oldukca etkin olarak gériinmektedir. Popiler kiltlr unsuru olarak halk dindarligi, dis etkilere
acik olmakla birlikte, tamamiyla kendine 6zgii bir dogallik, cogulluk ve cesitlilik icerisinde somutlasma egilimi tasiyan giindelik
hayatin kiltiriadiar (Subasi, 2004, 237). Weber, gindelik hayatta kitlelerin gercek dininin, evliyaya gosterilen hiirmet
oldugunu belirtir. Kitlelerin dini, bireysel ve tanrisal arasindaki iliskinin yorumlanmasinda aracilara yaslanmak zorundadir
(Schroeder,1992, 100). Burada, ylksek tipli kitabi dinlere uygun kavram ve inanclarla birlikte, geleneksel kabul ve hurafelerin
karisimini bulabilecegimiz bir senkretizm bulunmaktadir (Celik, 2002).

Temelde ritteller kaliplasmis mekansalliktir (Parkin, 1992, 18). Dinin toplumsal boyutunun islevsel hale gelmesi i¢in uzamsal
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merkez olusturmak énemlidir. Sosyal iliskiler agi cercevesinde toplum yapilarinda olusan ayrimlar merkez-gevre ayrismasi
baglaminda ele alinabilir. Merkez-cevre iliskisi, Serif Mardin ve Ernest Geller’da (1994, 26) Yiiksek islam ile Halk islam’i
arasindaki ayrim olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Mardin, 1991). Turabdin’in Slryaniler igin dini ve inang agisindan merkezi
konumunda olmasi popdiler kiltirin tasiyicilar agisindan kolektif bilinci anlamada 6nem arz etmektedir. Bolge, ilerleyen
donemlerde farkh dini temsiller ile dini merkez olarak varligini devam ettirmistir. Tipki Turabdin’in Siiryanilerde merkezi bir
yer teskil etmesi gibi islam’in yayilmasindan sonra da merkez olmayi siirdiirmek icin kutsal ata/kutsallastirma durumu séz
konusu olabilir (Eliade, 2017, 65). Zira Moscovici'ye gore toplumlar, ortak gegmislerine dayanarak Urettikleri sosyal temsiller
vasitasiyla distintp algilar (Moscovici, 2000, 27). Bu baglamda ziyaret fenomeni acisindan kolektif temsillerin olusturulmasi
onemlidir (Durkheim, 1898). KK2’nin bu sembolik sosyal temsillere isaret ettigi konusmasi séyledir:

Geleneksel seyyid kiiltiirii burada yasatiimaya calisihyor. Becirman kéyii bir sembol haline gelmis. Serhat, Botan, Amedi,
Tor bolgelerine baktigimizda burasi hepsine yakin ve merkezi konumdadir.

Sembolik nesneler, formlari ve ritiielleri iceren kutsal mekanlar, ziyaretgiler agisindan (g tiirli fonksiyon icra ederler. Birincisi,
insanlarin kutsalla iliski kurmasini saglar. Bu iliski diinyevi ya da insani alan ile askin alan arasinda koéprii kuran semboller
vasitasiyla gergeklesir. ikincisi, kutsal mekanlar kutsal giiciin tezahiir ettigi yerlerdir. Ugtinciisii, kutsal mekanlar dini bir diinya
algisini somutlastiran, hayata dini anlam kazandiran yerlerdir. Béylece bu (i¢ fonksiyonla kutsal mekanlarda insanlarin kutsal
duygusu tatmin olur (Brereton, 2005). Margry ve Caspers, bir makamin ziyaretgah sayilabilmesi igin gereken sartlari su sekilde
siralamistir:

1. Bir kiilt nesnesi olmasi gerekir

2. Bu nesnenin kutsal sayllmasi gerekir

3. Bu mekanin siirekli ziyaret edilen bir yer olmasi gerek ve farkli beldelerden ziyaretgilerinin olmasi gerekir.

4. Ziyaretgahin ya da orada bulunan nesnenin sifa, rahmet, bereket getirecegine inanilmasi gerekir (Margry,2008,45).

Arastirma konusu olarak ele alinan Becirman koyiindeki Seyyid Bilal Zéw’i ve Batergiz koylindeki Seyh Hasan Zéw’i bu esaslar
dikkate alinarak secilmistir. Kelime olarak “zéw” bir¢cok anlamda terclime edilmistir. Zéw kelimesi karnaval, festival, ziyafet,
kutlama, stikdr, ziyaret (tirbe) anlaminda kullanilmaktadir. Tasgin (2007), zéw’ in “kutlama, téren, etkinlik” gibi anlamlara
geldigini dile getirmistir. Adak ise, “senede bir defa, belli bir zaman ve belli bir yerde 6lmiis bir sahsin adina yapilan ziyafet
merasim” olarak tanimlamistir. Yaptigimiz milakatlarda da zéw kelimesi icin farkli tanimlar elde edilmistir. Bunlardan en
ilginci ‘zéw’ kelimesinin ‘zaviye’ sézclglinden geldigi ve zamanla zaviye ziyaretlerini kastetmek amaciyla zéw kelimesine
donlistigl iddiasidir (KK11). Etimolojik olarak zéw kelimesinin tam olarak bilgisini elde edilemese de Farsca kdkenli oldugu
tahmin edilmektedir. Zéw, Kiirtcede “festival, karnaval, senlik” anlamlarina gelmektedir.

Zéwin yapildigi giinden bu gine;

e Atalarinin veya inang¢ 6nderlerinin kabirlerini ziyaret,

e Eglence (gelen mitriplarin caldiklari kemencelerle halaylar ¢cekilmesi, pazar kurulmasi gibi)
e Adaklarin kurban edilmesi,

e Dua, eman isteme ve sifa ritleri,

e ‘Potlag¢’ olarak da gorebilecegimiz ziyafetlerin bir bltlni olarak degerlendirilebilir.

Genel bir tanimlama ile zéw, yilin belirli bir glinii seyyid veya seyh/veli gibi bir zatin kabri etrafinda kisilerin toplanarak
ziyaretlerini gerceklestirdikleri, dua ve sifa ritlerini iceren, kurbanlar kesilerek ziyafetlerin yapildigi, kemenceler galinarak
halaya duruldugu bir eglence ve festivaldir.

Bolgede zéwler inang 6nderleri igin dizenlenmektedir ve kabrinin bulundugu yerde yapilmaktadir. Bircok zéw bulunmaktadir.
Bunlardan bazilari; Seyyid Bilal icin diizenlenen Becirman Zéwi, Seyh Hasan i¢in diizenlenen Batergiz Zéwi, Gllam Zéwi, Seyyid
Ali Zéwi, 300 metrelik sofralarla yapilan asirlik gelenek Tepednii’nde diizenlenen zéw, 300 yillik zéw yemegi Giré Elim Zéwi,
Barine Barané Zéwi, Elime Remkesk icin diizenlenen zéw ve Hashtrek 6rnek olarak verilebilir:

Giré Elim Zéwi’nde haberlesme araci olarak bir gece 6ncesinden Giréélim daginin dért késesine dagdaki kurumus asirlik
mese adaglari toplanarak atese verilirdi. Atesin alevleri kilometrelerce uzakliktaki kéylerden gériiniirdii. Bu verilen
isaretle ertesi giin kéylerden akin akin insanlar Zéwaélime istirak etmek icin yola cikarlardi. Meydanda onlarca
kazanlarda yapilan yemekler gelen misafirlere ikram edilirdi. Yemekler yendikten sonra halaylar cekilir, ileri gelen
sahsiyetler konulan hedeflere (arméng) mavzerlerle atislar yaparlardi. Bir hatip (deléli) arménci vuran kisiye 6vgiiler
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yagdirirdi. At yarislari ve cirit yarislari diizenlenirdi. Bu tiir etkinlikler gece yarisina kadar devam ederdi. Etkinliklere
bélgedeki Siiryaniler de istirak ediyorlardi. 7 kere ¢iplak ayakla giden haci sayiliyordu.

Bu calismada Zéw senliklerinin en meshurlarindan olan Seyyid Bilal ve Seyh Hasan Zéw’leri ele alinacaktir. Her yil eylil ayinin
ikinci persembesinde Turabdin boélgesindeki Becirman koylinde zéw senlikleri diizenlenmektedir. Bundan bir hafta sonrasinda
ise Batergiz koylinde Seyyid Bilal veya Seyh Hasan’in kabirlerinin etrafinda zew gerceklesmektedir. Bolgede gergeklestirilen
bu iki zéw inang turizmi agisindan blyiik 6nem arz etmektedir.

2. ZIYARET FENOMENI VE DINSELLESEN KOLEKTiF EGLENCE KULTURU

Festivaller ve senlikler caglar boyunca insanlik tarihinde kiltiiriin bir yansimasi olarak var olmustur (Falassi,1987). Festival
toplumun veya bir grubun bilincini ve kimligini korumaya iliskin bir gésteridir (Friedrich, 2000). Durkheim “bayramlari ve
festivalleri, yogunlugu bir grubun ya da halkin dayanismasini pekistiren bir cosku, insan ile doga yasalari arasindaki gériinmez
iliskilerin bir temsili bir toplumun Uyeleri arasindaki baglarin korundugu vyeniden {retildigi ve ¢ogaltildigi bir
kurumdur”demektedir (Durkheim, 2001). Frazere gore ise “bayramlar ve festivaller inanglarin ve ve mitolojilerin biyuk
sistemlerini yediden Ureten eylemler” olarak tanimlamistir (Frazer, 2004). Piette, festivalin 6zelliklerini kutlama, eglence,
toren ve siradanliktan uzaklasma yani glindelik rutinin ihlali oldugunu belirtmektedir ve festivali toplumu glglendiren bir
durum olarak nitelendirmektedir. Siradan ve giindelik hayattan uzaklasan bu ihlal durumunun toplumu giiglendirmek igin
toplumun siradan diizeni yok ettigini belirtmektedir (Piette, 1992). Festivaller kiltlrel ve sosyo-ekonomik agidan tarih icinde
degisim gostermektedir (Frey, 2000). 20. ylzyilda yapilan ¢alismalarda festivaller toplumsal ve dini ayinlerin kutlamasi ve
temel sosyal gruplarin birlestirilmesi seklinde sosyoloji ve antropoloji disiplininde ele alinmislardir gorilmustir (Roemer,
2007). Gunumizde festivaller dini veya dini olmayan karakter, konum, sosyal iliskiler, mevsimsellik ve tema gibi farkl
kriterlere dayanarak olusan gesitli festival tiirleri vardir (Cudny, 2014).

Zéw senliklerinin tam olarak ne zaman, ne amacla ve ne sekilde basladigi bilinmemektedir. Fakat uzun zamandan beri devam
ettigi tahmin edilmektedir. Bazi etkinliklerin 800 yil, bazilarinin ise 700 yildir devam ettigi rivayet edilmektedir. Zéwin,
atalarinin hayatta iken yaptiklari sulh cercevesinde, baris ve arabuluculuk sonrasi yemek ziyafetlerine dayandig fikri de
mevcuttur:

Zéw, 822 yildir devam ediyor. Seyyid Bilal’in ne dogum gliniine ne de éliim giiniine tekabiil ediyor. Tamamen yasadidi
dénemde buradaki Kiirt asiretleri olsun Miisliiman olsun Siiryani olsun kéylerde aralarinda olusan olumsuz durumlari
gidermek igin diizenlenen kardeslik senliklerinin devamidir. Baris misyonuna sahiptir. Uyumsuzluklarin, kiiskiinliiklerin,
catismanin ortadan kalmasi hedeflenir. (KK2)

Maruf’a benzeyen bir yapisi oldugundan islam sonrasinda birligin tahsisi ve kalpleri isindirmak adina baslatilmis bir etkinlik
olabilecegi ihtimali de akla yatkindir. Maruf, Kuzey Afrika’da ve sahra atlaslarinda yapilan, sadece erkeklerin katildigi, toplu
yemek ziyafeti ve yemek sonunda yapilan duadan veya Kur’an’dan yapilan vaazdan (emr-i bil maruf) olusmus etkinliktir
(Haunet, 68).

Zew senlikleri sirasinda verilen ziyafetler Maruf’un yani sira 6nemli bri ritliel olan potlacin (potlatch) 6zelliklerini tasimaktadir.
Potlag, gbcebe topluluklarda arti Grlint engelleyen degis tokus seklinde gerceklesen, hem beslenme hem tiketmeyi iceren
bol miizikli, bol dansli bir etkinliktir (Boas, 1975). Potlag, Kuzey Amerika kiyilarinda seflerin ve zengin kimselerin dogum ve
olim, erginlesme ritleri vb. 6nemli olaylarda sahip olduklari degerli nesneleri baskalari ile paylaslamasi gelenegidir. Potlag
toplum icerisinde mevut olan farkliliklari gecici olarak ortadan kaldirarak esitsizligi 6nleme islevi gormektedir Aile, kabile veya
asiretinin de destegiyle potlag diizenleyen kisi ve davetliler siislenerek gece giindiiz konusmalar yapar, sarki soyler, hediyeler
verir ve eglenirler (Rother, 1970). Gokalp’la baslayarak Tiirk toplumunda potla¢ kurumunun varhgi tartisiimis, Dede korkut
kitabinda “Salur Kazan’in ivi Yagmalandigi Boy” da “tepe gibi et yig, gol gibi kimiz sagdir” anlatimi potlag kurumunun kaniti
sayllmistir. iran edebiyatindaki han-1 yagma Osmanlicaya da girmistir ve padisah senliklerinde yagma olarak anilan uygulama,
dogrudan halkin kurulan sofralara hicumundan olusur. Bu han-1 yagmanin bir uzantisi olabilecek zéw senlikleri ayni zamanda
potlacin Giineydogu Anadolu’daki uzantisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bolgede yapilan zéw etkinliginde potlagtan bir ¢ok
unsur bulundugu gorilmektedir.

Gegmiste gelen misafirlere kdylin sakinleri ve ileri gelenleri kurbanlar keserek ziyafet verirdi. Uzaklardan binekleri ile gelen
halk bulunduklari kéyde istedikleri herhangi bir eve giderek hazir olan bu sofralardan faydalanabilirlerdi. Bitiin hanelerin
kapisi agik, sofrasi kurulu halde zéw senlikleri icin gelen misafirlerini agirlamak Gzere bekledikleri katilimcilarimizin ¢ogu
tarafindan dile getirilmektedir. Ayrica yakin tarihte muhtarlarin hanesinde (mir, aga) diizinelerce kurban kesilerek verilen

ilahiyat Tetkikleri Dergisi 62/1 (2024), 1-14 / DOI: 10.29288/ilted.1510170



blylik ziyafette basta bolgenin alimleri, agalari ve mirleri olmak Uzere ileri gelenleri agirlanmakta idi. Halen bu koylerde
muhtarlar boyle bir ziyafet hazirlamaktadirlar. Bu haliyle potlaci andiran bu ziyafetler, bitinligln tesisi ve retimi igin islev
gormektedirler. Nitekim bu tir ritleller toplumsal biitiinlesmenin énemli bir bilesenidir. Kolektif bir nitelik tasiyan bu tip
ritieller, grubu bir arada tutma, dayanismayi arttirma gibi islevler de gérmektedirler.

Gegis ritlelleri cercevesinde kutsal sayilan mekanlarin ziyaretine dair izleri Tiirk adetleri ve inanglarinda bulmak mimkinddr.
Olen atalara minnet duyma, onlara kurban sunma, onlarin mezarlarini kutsallastirma eski bir Tiirk inancidir (Giinay, 2003). Bu
gelenegin bir 6rnegi Turabdin bolgesinde yasatiimaktadir. Her yil eylil ayinin ilk haftasinda, bireyler atalarini anmak icin
Turkiye ve diinyanin her yerinden bu bolgeye gelerek zéw senlikleri diizenlemekte, Becirman ve Batergiz kdylerinde bulunun
seyyid atalarinin kabirlerini ziyaret ederek dualar etmektedirler.

insan hayatinin 6nemli dénemleri olan dogum, evlenme ve 6liim gibi gecis dénemlerine ait cesitli merasim, kutlama, ziyaret,
inanis ve ritleller gorilmektedir. Tum bunlar halk dindarliginin 6nemli kismini olusturmaktadir. Simgeler ve semboller,
ritleller pratiklerle beraber 6ne ¢ikmaktadir. Gegis ritleri, mevsim gegisleri gibi takvime bagl rittellerdir (Gennep, 1924;
Frazer, 2004; Turner, 1969). Gegis ritUellerine; yilbasi kutlamalari, Newroz ve Hidirellez gibi kiiltlirimiizde 6nemli kutlamalari
ornek olarak verilebilir. Bu ritiiellerin, Orta Asya Tiirk kiiltiirlerinde, iran ve Ortadogu cografyasinda toplumlar tarafindan da
kutlaniimasi misterek kdltirel degerlerdir.

Dinsel inanis sistemleri icerisinde dini torenler, bayramlar ve festivaller yer almaktadir. Tarihte festivallerde ritlielleri din
adamlarinin yonettigi goralmustir (Oral, 2021). Bolgede gergeklestirilen Zéw geleneginin aslen Yezidilerin “Carsama Sor”
ritiellerinden alinma bir gelenek oldugu katilimcilarimiz tarafindan iddia edilmistir. Yezidilerde her yil Nisan ayinda
dizenlenen (bayram) térenle Turabdin Midyat Bolgesi Yezidileri Merava Sehadi’de toplanirlar. Bir hafta siiren térende
Yezidiler kurban keser, yer icer ve dua ederler (Tasgin, 2007). Ozellikle kis ayinin, soguklarin ve yasam zorluklarinin bittigi ve
bahar mevsimi ile yeniden dogan tabiatin gelisini kutlamak Gizere yapilmaktadir. Toplumsal gegis ritlieli olmasi da Saman veya
Yezidi gibi kllturlerden etkilendikleri kanaatini arttirmaktadir. Kurban, mezar ziyareti, agaclara ip baglanmasi gibi benzerlik
tastyan ritUelleri barindirmaktadir. Kurbanlar, zéwden farkl olarak bir glin dncesinden kesilmekte ve carsamba giini sabahi
din adamlari tarafindan kutsanmaktadir.

Kiltiriin  korunmasi ve yasatilmasi icin onemli olan festivaller coskulu, senlikli, mizahli eglence kalttrtadir. Bir
festival/karnaval olarak diizenlenen zéw senlikleri toplumun geleneksel kiltiriinden farkli olarak ilerler. Toplumda normal
karsilanmayan bazi olaylar ve zit unsurlar yan yana gelerek sergilenir. Senlikte bir yandan dini bir temsil ile kutsal bir alan
olusurken diger yandan kadin ve erkeklerin birlikte halay ¢ekmeleri ve miizik ¢alinmasi bu dikatomiye 6rnek olarak
gosterilebilir. Festivallerin alisiimis halin disinda bir kutsal uzamsallik olusturduklari séylenebilir. Bahtin, bu zithgin festivalin
dogal yapisinda bulundugunu séyler ve bu coskulu -bazen taskinlik iceren- unsurlari karnavalesk unsurlar olarak adlandirir
(Bahtin, 2014). Boylece toplumun gerilimini atmasi icin bir stibap islevi gormektedir.

Stoeltje’ye (1992) gore festivalin en 6nemli islevi, dini adanma ve kisisel deneyim icin zemin hazirlamasidir. Diger islevleri ise
ataylanmak, ataya ibadet etmek ve grup mirasinin islenmesi sonucunda grup benzerligine ve kimligine katki sunmasi seklinde
siralar. Bunlara ek olarak Ornek (2000), festivalin ilk islevlerinin insanin icinde bulundugu toplumla etkilesimi oldugunu,
psikolojik islevlerinin cosku, 6viing, bosalim; sosyolojik islevlerinin ise alisveris ve yarisma oldugunu dile getirmektedir.

2.1. Zéw Senlikleri: Sembol, inang ve Ritiieller

Tirbeler bir medeniyetin kiltlirel mirasidir. Cumhuriyetin kurulusu ile beraber modernlesme ve ¢agdaslasma problemlerinin
faturasinin kesildigi din hakkinda “6nlemler” alinmis, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi gibi gesitli inkilaplar ile “cahil” halk ve
din arasindaki organik bag koparilmak istenmistir. Buna ek olarak yiikselen islamci kesim icerinde de islam’in 6ziinde bir sorun
olamayacagi fakat problemin hurafeler ile bezenmis halk dininde oldugu kanaati ylikselmistir. Burada iki ucu temsil eden
Kemalist ve islamci kesimin durusu arasindaki ortak nokta; hurafeler ile bezeli halk dininde sorun oldugu ve bu durumun
degismesi gerektigidir. Her iki kesimden de aydinlar halk ile kendileri arasina asilmasi zor bir mesafe koymustur. Merkezi
otoriteler tarafindan batiy1 6rnek alarak tabana uygulanmis olan bir baski da s6z konusudur (Mardin, 2006). Serif Mardin’e
gore bunun sebebi halk kiiltird ile seckinler kiiltiri arasindaki ugurumdur (Mardin, 2003). Burada 6zellikle hurafeler ile ilgili
evliya ve tiirbe ziyaretleri gibi konular odak noktasina yerlestirilmistir. ismail Kara’ya gore tiirbe ziyareti merkezinde
cevrelenmis halk dindarliginin bu denli uzaklastiriimasi dinin ete kemige biriinmis bir cografya ve bir kiltlire sinmis halini
zayiflatmistir (Kara, 2010). Ulus-devletlerin kurulusu ile birlikte popiler inang ve hurafeye dair endiseler yerini folklor ve etnik
miras olarak kayit altina alinmaya ve korumaya birakmistir (Cameron, 2010). Tirkiye modernlesmesi lizerinden okudugumuzda
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bunun mimkiin olmamasinin 6nde gelen sebeplerinden biri oryantalizmin ge¢ Osmanli dénemi ve Cumhuriyet aydinlari
Gzerindeki etkisi olarak belirlenebilir (Said, 2016). Oryantalizm gozlGgi ile toplumu degerlendiren aydinlarin géziinden Dogu ne
kadar hurafevi, irrasyonel ve karanlik ise Bati "6teki"nin ziddi olarak o kadar bilimsel, rasyonel ve aydinlanmisti. islam dinine dair
temsiller de bu siiregte degisiyordu ve despotluk, fanatizm, bilime diismanlik, gerilik gibi terimlere yaslaniyordu (Beyinli, 2021).
Oysa tlrbeler mekan-siyaset-halk-devlet iliskileri agisindan “mekanin milli insasinda” oldukg¢a énemli hafiza mekanlaridir. Tek
parti doneminin sonlarina dogru dini konularda yumusayan iktidar ve halk ile aralarina biyik bir ayrim koymayi aydin olmak ile
denk tutan otoriteler tarafindan tiirbe ve ziyaretlere yesil 15tk yakilmigtir. 1950 den sonra din politikalari genel anlamda
gevsemistir. Tlrbeler kutsal "ziyaret" mekani veya "manevi merkez"e ek olarak "toplumsal hafiza mekani" olarak da Cumhuriyet
tarihinde miihim rol oynamislardir. Bireyler anilarini bir toplumsal gruba dair aidiyetleri Gzerinden (dinsel, sinifsal, akrabalik, vb.)
edinirler, bu sayede anilarini hafizalarinda bir yere konumlandirip animsayabilirler. Bu baglamda tirbeler/manevi
sahsiyetler/sehirlere dair, kisiler ve ait olduklari toplumsal grubun hafizasinin kesismesi anlam kazanir. Mekan ve toplumsal
hafiza birbirlerini besleyerek korur ve Uretir. Bu baglamda tlrbeler, birer “hafiza mekani” olarak kavramsallastirilabilir (Beyinli,
2021). Calismaminizin konusu olan zéw senlikleri bu 6nemli hazifa mekanlarinin etrafinda gergeklesmektedir.

Zéw senlikleri sikica organize edilmis ve ritliellerin tamami topluca yapilan bir etkinlik degildir. Daha daginik ve bireysel yapilan
etkinliklerden olusmaktadir. Bu etkinliklere kurumsal veya bir (st yapi tarafindan yonlendirme veya midahale
bulunmamaktadir (KK8). Zéwin 6ne gikan etkinlikleri; kabir ziyaretleri, kurbanlar kesilmesi, ziyafet tertip edilmesi, dua ve dilek
tutma, eman dileme, sifa isteme, senlikler-cirit, pazar kurulmasi, kemence ¢alinmasi, halay ¢ekilmesi ve sevenlerin kagma (kiz
kagirma) hadiseleridir. Etkinliklerin bir sirasi olmamakla beraber her aile bitin bunlari gerceklestirmeye calisir. Yakin
zamanda bu etkinliklerin bazilari Misliimanlara ve seyyidlere yakismadigi gerekgesiyle terk edilmistir. Bu ¢alismada hangi
pratiklerin gerceklestirildigi ve nasil anlasilip yorumlandigi aktarilmistir:

Cocukken hatirliyorum zéwe yaya gidiyorduk. Eskiden kemenceciler ¢alard.. Bir eve 20 kisi ziyafet icin gidiyordu. Hane
basi en az 5 koyun kesiyorlardi. Hangi eve gitsen yemek vard.. Tiirldi, bulgur, ekmek ve et yaparlardi. Bugiin bu sekilde
dedil, biz kurbanlik gétiiriiyoruz ve yemeklerimizde misafir agirliyoruz. Seyyid ibrahim bir yerde, seyyid Bilal bir yerde.
Deli olanlar, kér olanlar orada yatiyorlar, uyaninca bakiyoruz iyilesiyor. Birebir 6z yedenimi gétiirdiler. inanir misiniz
baglyorduk, durumu o kadar agirdi. Orada uyudu, uyandi, bir baktik ‘anne ben acim’ diyor, normal bir insan oldu. Bir
de kizlar erkekler birbirlerini kagiriyorlardi. Her yil en az 7-8 ¢ift kagiyordu. Aileler Seyyid Bilal’in hatrina seslerini
ctkarmiyorlar. (KK15)

2.1.1. Kabir Ziyaretleri

Yilin belirli bir zamaninda mubarek bir zatin kabri etrafinda gerceklestirilen zéw senlikleri, bélgede popiler kiltir ve ziyaret
fenomeni acisindan bilgiler sunmaktadir. Zéw sirasinda orada bulunan ve kutsal kabul edilen zatin kabri genellikle ziyafetten
sonra ziyaret edilir. Seyyid kisilerin kabir taslari ve etrafi yesil bir bez veyahut demir ile ¢ercevelenmistir. Zéw sirasind aki
ziyaretlerde kabrin Gzerindeki o6rtiden bir tutam alma gelenegi bulunmaktadir. Ayni zamanda bu biyik zatlarin kabirlerinin
etrafi uygun bir yapi ile korunmustur. Kabir ziyaretleri icin kadin ve erkekler ya farkli saatleri tercih ediyorlar veyahut farkli
kapilan kullanarak ziyaretlerini gerceklestiriyorlar. Bu ziyaret sirasinda dualar ederek hem atalarini yad ediyor hem de
bagliliklarini sunarak saygilarini gésteriyorlar.

Resim 1: Seyh Hasan’in Makami Resim 2: Seyh Hasan’in Kabri

Bu ziyaretler atalar, veli veya seyh gibi zatlar icin yapiliyor. Ornegin Cizre’nin Tepedni kdyiinde z&w, hem Ozbekistan’in
Buhara kentinden gelmis olan Omer Faruk Celal Buhari’nin adina hem de yagmur ve kisin bereketli gecmesi icin
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diizenlenmektedir. Ozellikle degisim ddénemlerinde kutsal temeller ve kiiltiirel kaynaklar cesitli aktorler tarafindan fakl
sekilde yorumlanir; aktorler tarihin, cografyanin ve toplumun envai ¢esit hatira, mit, sembol ve geleneklerinin bilesenleri
arasindan yeni 6geler kesfetmeli ve farkh bir anlayis ve rehberlik icin bunlara basvurmalidir (Srnith, ). Bu sirecte millet
yeniden tanimlanir ve kendini halki icin feda edenler hatirlanir, halka hizmet edenler yad edilir, manevi temsiller ziyaret edilir;
clinkl ancak bu sekilde farkli bir gelecek tahayyili mimkindr.

2.1.2. Eman Dileme: Dilek ve Dua

Zéw sirasinda kabir ziyaretleri gergeklestirilerek dua edilmektedir. Bazi katilimcilarin etraftaki agaglara caputlar bagladiklarini
gozlemlenmistir.

Neden bu bezleri neden agaca veya kabrin parmakliklarina bagladiklari sorulan katiimcilar; “Dileklerimiz Allah’adir. Bu
sevgili kullari da bize vesiledir. Bu ¢aputlardan bir sey beklemiyoruz” diyerek yanitladilar. Kendilerinden 6ncekilerinin
gelenekleri oldugundan bu caputlari bagladidini séyleyen katilimcilar da mevcuttu. (KK7)

Ziyaret dindarligi ve kiltlirli baglaminda mezarlarin yani sira agaclar da kutsiyetin merkezi olarak gériilmekte ve ziyarete konu
olmaktadir. Bu tir kutsal kabul edilen ve ziyaret edilerek bez veya ¢aput baglanip dilekler tutulan ve bunlarin gerceklesmesi
icin dua edilen agaclarin dnemli bir kismi ziyarete konu edilen mezar motifi ile birlesip bitiinlesmektedir (Glinay, 1999).
Miulakatlarda karihmcilarin dua ettikleri konular soruldugunda; ¢ocuk, evinde bulunan hastasi, aile huzurunun tesisi, borg-
harci icin dua ettiklerini dile getirdiler. Zéwe katilan herkes kabir ziyaretini gerceklestirdikten sonra mutlaka ellerini agip dua
ediyorlardi. Gozlemlerimize gore kutsal bir mekanin getirdigi maneviyat hissedilerek ellerin semaya agilmasi dualarin edilmesi
bu zéwin kalbini olusturmaktadir.

Dikkat ceken bir diger husus ise kabrin etrafina caputlar icerisine konulmus taslardi. Bunun ne anlama geldigini
sordugumuzda, ¢ocugu olmayanlarin veya ¢ocuk isteyenlerin gelip bu sekilde besik tarzinda bir ¢aput baglayip icerisine
istedikleri cocuk kadar tas koyarak, Allah’tan ¢ocuk vermesi icin bu zatlari vesile kildiklarini ifade ettiler. Yahya Kemal'in
deyisiyle "6luleriyle birlikte yasayan," ziyarete kendi inanci usuliince devam eden "kalabalik Misliman halk [kadinlar] kentin
kutsal cografyasi ve sagladigi dinsel temasa dair daha bilinglidir. Kadinlarin tirbelerde ziyaretlerde daha yogun bulunmasi ve
adak adamalari gocuk sahibi olma arzusuyla agiklanabilir (Tapper, 1990). Millet/ulus insasi ve modernlesme surecinde kadini
annelik roll Gizerinden tanimlayarak aslinda erkekler bu korkunun Ustesinden gelmislerdir ve annelik insasi, kadin-tiirbe
iliskisine dair bize miihim ipuglari sunar (Beyinli, 2021).

Resim 3: Besik tarzinda baglanmis caput Resim 4: Agaclara baglanmis bez parcalari

Dag, tepe, agac ve caput gibi unsurlarin sembolik etkileri oldukca yiksektir. Semboller inang ve ritielleri yansitmanin yolu
olarak gorilmistiir. Sembollerin ritlieldeki kullanimi metaforiktir: duygularla algilanabilen fenomenleri yani bilinen diinyanin
golgelerini, bilinmeyen ve gorlinmeyen bolgesi ile baglar (Turne, 2018). Bu semboller icerisinde 6zellikle agag-evliya ikilisi en
belirgin olanidir. Seyyid Bilal kabrinin etrafindaki agaclar, kutsal olarak kabul edilmektedir. Cok yasl olan bu agaclara zarar
vermek veyahut dokunmak/koparmak kesinlikle yasaktir. Sadece ¢aput baglanmak icin kullanilir. Burada ¢aputlar bir ara bigim
olarak karsimiza ¢citkmaktadir. Kutsal bir araci olarak ¢aput baglamak, diinyevi bir materyal araciligi ile manevi alemde kapilarin
acilmasini sembolize eder ve bireye manevi olarak rahatlama ve konfor hali saglar.

Bir giin ¢cocudgun biri Seyyid Bilal’in etrafindaki agaclardan palamut toplamis. Sonra bu ¢ocuk hastalanmis. Seyyid Bilal
onu cezalandirmis. Sadece kogekleri ve Seyyid Bilal’in sevdikleri yerse onlara bir sey olmaz. (KK23)
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Burada 6nemli olan nokta kabir ziyaretlerinin ardindan gergeklestirilen dua ve eman dileme ritlelleridir. Her persembe zéw
olsun olmasin insanlar burayi ziyaret ederek dua etmektedirler. Katilimcilar ¢ogunlugu asil niyetlerini dua etmek olarak
nitelemektedirler. Glock dindarligin bes boyutunun inang, ibadet, duygu, bilgi, etki boyutlari oldugunu ifade etmektedir
(Glock, 1998). Burada kutsal mekanda dua eden birey, ruhsal rahatlama yasamaktadir. Bu anlamda din etkili bir konfor
alanidir. Birey i¢ sikintisi, gelecek endisesi, travma, kaygi azaltmak igin manevi bir ¢aba sarf etmektedir. Manevi glicline
sigindiklari kutsal zatin kendilerine yardim ettigine inanilir (Kése vd., 2010).

2.1.3. Sifa isteme: “Deli Gidip Akilli Olarak Doniiyorlar”

Ziyaret mekanlarina, care aramak sifa bulmak veya dilekte bulunmak icin gidilmektedir. Zéw etkinlikleri sirasinda kabirlerin
etrafinda kiguk odalar bulunmaktadir. Kadin ve erkeklerinki farkli olmak (izere bu odalarin igerisi minderlerle doludur. Ayni
zamanda mescit ve ziyaretin igindeki insanlar, bulduklari alanlarda uyumaya calisirlar. Katilmcilara bunun nedeni
soruldugunda civardaki her seyyidin kabrinde uyumanin belli bash hastaliklara sifa oldugunu séylediler.

Burada ¢ok eskiden olmus bir olay olmustu. Burada gérevli bir komutan vardi. Bu ne kalabalik nedir béyle toplanmissiniz
diyerek zéwe gelenleri dagitmisti. Bir sonraki giin sabah kalktiginda géremiyordu. iki gézii birden kapanmisti. Hemen
bir koyun alip ziyarete getirip kesti ve fakirlere dagitti. Orda uyuyunca sifa buldu. Ondan sonraki yillar hep zéwe hizmet
etti. Asla bir daha zéwe karismadi. (KK3)

Seyyid Bilal delilerin, psikolojik ve ruhsal problemleri olanlarin gelip sifa bulmak tzere uyuduklar bir yerdir. Ayni zamanda
¢ocugu olmayanlarin da sifa bulmak icin uyuduklari bir mekandir. Seyh Hasan’in kabrinde ise g6z hastaligi bulunanlarin
uyuyup sifa bulduklarina inanilmaktadir. Bu sekilde sifa buldugunu iddia eden birgok kisiyle mulakat yapilmistir:

Benim biiyiik oglumun arkadasi vardi, adi Mustafa. Bir giin bir riiya gériip korkmus, konusamad.. Baktik diizelmiyor, ne
yapilabilir diye sorduk ¢evremize. Bize bir kurbanlik alip seyyid Bilal’in makaminda kesin, orda fakir fukaraya dagitin
dediler. Bunu yaptik, eve déniince ailesini aradik iyi mi diye 6grenmek icin, baktik telefonu agcan Mustafa, dili agildi ¢ok
stikdr. (KK1)

2.1.4. Senlik: Kutsal Halay ve Kemenge

Bolgede kolektif eglence gelenekleri bir ¢ok kiltlrden izler tasimaktadir. Yakin zamana kadar zéwler senlik esliginde
yapilmaktaydi. Kemengeler ¢alinarak kadin erkek birlikte halaya durulmaktadir. Bir tarafta kabir diger tarafta ise halaylar ve
senlikler...

Eskiden cirit oynanirdi, cok daha renkli idi. Bélgenin biitiin kemencecileri gelirdi. Bes km uzunlugunda tiirbenin etrafinda
halka seklinde halaylar ¢ekilirdi. Kimisi mevliit okurdu, kimisi halaya dururdu, kimisi de dua eder, dilek tutardi. (KK4)

Zew etkinliklerine yakin tarihe kadar mitriplar kemencgeleriyle katilmaktaydilar. Kemencgeler ¢ok ilkel bir alet olarak gorilse
de aslinda tarihi bir miizik aletidir. Eski zamanlarda cirit atma ve at biniciligi gibi yorenin geleneklerine gbre eglence gesitleri
de mevcut oldugu gorilmektedir. Bunlara ek giinimuizde sinevizyon gosterisi, mevlit gibi organizasyonlar olmaktadir. Son
zamanlarda kéy hoparlériinden yayin yapilarak Becirmanilerin hayat hikayesi anlatiimaktadir.

Zaman icerisinde bu halay ve kemence esliginde yapilan eglence kabir ziyaretinin ruhuna, manevi havasina ve dini
hassasiyetlere uygun olmamasi sebebi ile kaldirilmistir. Bu durum halk dindarligi ile kurumsal dindarlik arasindaki gerilime
isaret etmektedir. Modernlesmenin getirdigi bliyli bozumu ile bu tir ritiellerin ve eglence kiltlrinin uygun bulunmadigini
gormekteyiz. Bu kolektif eglence tiirlerini modern ve blyik dinler rasyonellikten uzak bulur (Bahtin, 2014). Modernlesmenin
temel dinamiklerinden rasyonalizasyon karsisinda geleneksel yapilar donisiime ugramakta; boylece gelenek ve adetler de
yerlerini, amaclarla mantiksal tutarlilik icinde bulunan davranis kaliplarina birakmaktadir (Berger, 1995). Bolgede dinin daha
kurumsal hale geldigi gortlmektedir. Dinin arinma cabasi, tirbenin halay ve calgilardan temizlenmesi, ara bicim olarak
degerlendirecek olunursa ‘Kitabi Dindarlk’ ve ‘Kitabi Din’ temayiilleri fazlasiyla modern bir caba olarak algilanabilir.
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Resim 5: Zéw senligi sirasinda gergeklestirilen ziyafetten(potlag) gorseller

2.1.5. Kogek: Sifacilikta Adanmak

Gorusmeler sirasinda ‘Her yil geliyor musunuz?’ veya ‘Neden geldiniz?’ sorularina yiiksek bir oranda “Biz Seyyid Bilal'in/Seyh
Hasan’in kogekleriyiz.” diyerek cevap vermislerdir. “Kogek nedir?” dedigimizde bunu soyle izah ettiler: “Bizim ¢ocugumuz
olmuyordu buraya geldik, dua ettik, o yil ¢ocugumuz oldu. Bu ylizden biz onun kogekleriyiz, her yil gelip burada
tesekkiriimiize binaen kurbanimizi kesiyoruz, duamizi ediyoruz. Himayesi Ustiimiizdedir.” (KK14) Kogek kavrami bolge halki
icin oldukga 6nemlidir, bu ylzden kogekler her yil gelmeleri gerektiklerine inanmaktadirlar:

Otuz yildir geliyoruz. Yasim 90’a dayamis. Cocuklarim buranin kogekleri oldugu igin geliyorum. Seyyid Bilal koydum
cocugumun ismini biz de seyyidiz. Giinii geldi mi mutlaka gelirim. Biz dara diistiik mii yardima geliyorlar biz bunu
yasiyoruz, o yiizden buraya geliyoruz. Anlatilacak ¢ok hikayesi var. (KK27)

Kogek kavrami adak olarak da algilanabilir fakat adak tam olarak kelimeyi karsilayamamaktadir. Bu kavram, biyik zatlarin
vefatlarindan sonra dahi himayelerinin devami oldugu inancina bagli olarak ondan eman dileme ve ona baghligini belirtmek
Gzere her yil ziyaretine gelip kurbanlar kesme olarak tanimlanabilir.

Din ve kiiltir karsilasmasi ara bigimlerin olusmasina neden olur. Taburoglu’na gore; ara bigimlerin bir yéni diinyaya, bir yoni
kutsalliga bakar. “Otedeki varliklar ara bigimler {izerinden yere karisir ve kutsallik, diinyevilige dolanir. Kutsal ve din disi
alanlar, ara bicimler Gzerinden karisarak birbirine donlismektedir.” Bdylece maneviyati dinyevilestirir, maddi kiliklarla
birlestirir ve anlasilir bir temsil alani olusturur. Clinkii kalabalik insan topluluklari diinyevilesmeyen bir maneviyata sahip
cikamazlar. Kutsallik bir ikon, fetis, batil bir nesne goériinimiinde yerylziinde belirir. Bu baglamda azizler, mistikler gercek
birer ara bicim seklini alarak sonlu tarafi sonsuz tarafa baglamak icin cok iyi bir malzeme sunarlar. Ozetle, 6te diinyaya dair
bir resim sunarak goklerdeki dini yerytzine indirirler (Taburoglu, 2019, 26).

Ziyaret fenomeninde kogeklik dolayisiyla bir bag olusmaktadir. Ara bi¢cim olarak askida, arada tuttugu kutsalligin, gtindelik bir
gorandrlagin acik seciklik icinde kaybolmasina ya da gozlerden uzak bir boslukta, higlikte yok olmasina izin vermez
(Taburoglu, 2019). Boylece bilmedikleri varlklarla ortak bir yasam kurarak kendilerini sorumlu sayarlar. Dualari kabul olan
insanlar, kendilerine gocuk bahsedildigi icin tesekkirlerini bu ziyaretlerine devam ederek sunarlar. Boylece kutsal ile stireklilik
arz eden bir bag kurulur. Katilimcilarimizdan birisi bu durumu séyle 6rneklendirmistir:

Bizim 4 yil cocugumuz olmad.. Biz de bu ziyaretin kogegi olduk. Kogek séyle olunuyor; bir kurban kesiyorsunuz ve
oradakilere dagitiyorsunuz. Elhamdiilillah cocugumuz oldu, adini da Bilal koyduk. (KK6)

2.1.6. Kurban: Adanmanin iradesi ve Ziyafet

Ulkemizde kurban, temel dini pratikler icerisinde yer almaktadir. Zéw senliklerinin en dnemli unsurlarindan birisi de kurbiyeti
saglayan kurbandir. Cogunlukla hastaliktan eman dileme, dileginin gerceklesmesini isteme ve cocuk isteme vb. adaklar
adanarak bir kurban alinir ve bu dileginin gerceklesmesi icin kesilerek bir kismi dagitilarak hayir yapilir. Onceki yillarda
kurbanlar, gelen misafirleri agirlamak Gzere kabirlerin bulundugu koy ahalisi tarafindan kesilir ve ziyafet verilirmis. Fakat goc
ve teror gibi cesitli dinamiklerin etkisi, demografik yapi ve sosyo-ekonomik dengelerin degismesi ile bu durum degismistir.
Gunumizde zéwe katilan insanlar kendi kurbanlarini getirmekte veyahut bulunduklari kdyde kurulmus hayvan pazarindan
satin almaktadirlar. Kurbanin kesilmesi ve ziyafetlerin hazirlanmasi ile potlaci andiran sofralarin kurulmasi bolge halki
arasinda dayanismayi ve kaynasmayi sembolize eden bir unsurdur. Birlikte yenilen yemekler ve ardindan gerceklestirilen
etkinlikler bir aradaligin glizel bir 6rnegini olusturmaktadir.
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2.1.7. Zéw'in Paradoksu: Sevdigi ile Kagma (Kiz Kagirma) Hadiseleri

Zéw senlikleri sirasinda sevenlerin kagtigl vakidir. Katilimcilarimiz her zéwde en az yedi giftin kactigi dile getirilmistir. Zéw
sirasinda birbirini seven gencler s6zlesip bulusarak kagmaktadirlar. Maliimkani el vermeyen, denklik bulunmayan veya aileleri
tarafindan uygun goriilmemis ciftler bu tiir sebeplerle bazen bir yil evvelinden plan yapmaktadirlar. Ciftlerin kagmak igin zéw
glnlerini tercih etmesinin makul bir sebebi bulunmaktadir. Ciddi sonuglara sebebiyet verecek bu hadiseye aileler Seyyid
Bilal’in ylizi suyu hiirmetine seslerini ¢ikarmamakta ve gengleri affetmektedirler. Burada senlik sirasinda kontrolli bir sekilde
toplumun yapsindaki siradan diizeninin alt Ust edilmesi ile halkin diger statiiler arasi normlari degistirdigi ve norm disi
davrandigl gozlemlenmistir. Senlik sirasinda toplulugun kendi yapisinin parodisi anlamina gelen, belirli zamanda ve belirli
sureyle sinirli ve kontrollii bir sekilde normatif pozisyonlarin ihlalini iceren bir paradoksu géormekteyiz. Yani bir yoniyle stati
alt Gst etmeyi ifade eden taskinlik iceren davranislar gorilmektedir. Yapi disi/altyapi bu ritleri bizzat yapi tarafindan mesru
serbest kilmaktadir (Turner, 1969). Normal zamanda Gilineydogu Anadolu Bolgesi'nde kiz kagirma hadiseleri hem kiz hem
erkegin ailesi tarafindan affedilmez ve ¢ok uzun siire gormezden gelinerek cezalandirilir. Bu tip olaylar neticesinde ortaya
¢tkan ¢atisma durumu bolgede kan davasina kadar varabilmektedir. Fakat kutsal olarak kabul edilen Seyyid Bilal ve Seyh
Hasan’in hatrina zéw senlikleri sirasinda kagan ciftler affedilirler. Festivalin dogasi geregi normlarin gegigi olarak rafa
kaldinldigini gérmekteyiz. Bireyler giindelik hayattan farkli olarak hareket etmekte ve senligin bu yapisina ayak
uydurmaktadir. Buna benzer bir vaziyet festival meydaninda ve kurulan sergilerin éniinde dolasan geng erkek ve kadinlarin
kendilerini gbstermek igin gezinmesidir. Normal sartlarda kdyde anormal olarak karsilanan, norm disi kabul edilen bu davranis
zéw senligi cercevesinde gelenege dénlismiis durumdadir. Buna ek olarak zéw senlikleri hem eglence hem de kutsal bir senlik
olmasinin yaninda kusliklerin sona erdigi, barislara vesile olan bir etkinliktir. Cesitli sebeplerle aralarinda husumet bulunun
aile veya asiretler, bu vesile ile baris yaparak baris yemegi yer, dua eder ve eglenirler.

SONUC

Guneydogu Anadolu bolgesi Mezopotamya geleneklerinin izlerini Gzerinde barindiran, medeniyetler besigi olan bir bélgedir.
Kadim gelenekleri halen canli tutan nadir yerlerden biri olan Mardin, ayni zamanda kadim olan her seyin yasama tutunmasina
ortam saglamaktadir. Mardin/Turabdin ve ¢evresinde ¢ok sayida kiltiir ve etnik kimlik yasamaktadir. Cok dilli, cok dinli, cok
etnisiteli bu topraklar, biitiin bu ‘cok’-larin bir aradaligi ve harmonisi agisindan essiz 6rnekler sunmaktadir. Agustos sonu eylil
basi yapilan zéwler buna iyi bir érnektir. Zéwe Almanya’dan Antalya’ya, istanbul’dan izmir'e, Mardin’deki cevre kdy ve
kasabalardan bircok insan katilmaktadir. Bu insanlar genellikle ziyaret ve kendi atalari burada yasadigindan topraklari ve
koylerini gérmek, diger akrabalar ile bag ve dayanisma kurmak ve hafiza zincirini yenilemek adina buradaki etkinliklere
katilmaktadirlar. Bolgede bir siibap islevi goren bu zéwler, kendi icerisinde normalin disinda bir takim manzaralar
sunmaktadir. Zéw bir yanda ziyaret diger yanda halay ve kemenceler esliginde ve kurulu pazarlariile bir karnavalesk unsurlar
icermektedir. Zéw sirasinda gerceklesen ve normalde kan davasina sebep olacak iken Seyyid Bilal’in yiizi suyu hiirmetine hos
gorilen kiz kagirma hadiseleri de bu baglamda degerlendirilebilir. Bunlara ek olarak zéwler, birlik ve beraberligin insasi ile
beraber catismalarin ortadan kaldirilmasi islevi gormektedir.

Halkin dini, sosyal insanin Grind olarak, dinin yerel kiiltirle karsilasmasi sonucunda kitabi dinin disinda bir takim olgulara
sahiptir. Halk dini icerisinde ziyaret fenomeni ¢ok 6nemli bir yer tutar. Kolektif eglence kuiltlrQ ile ziyaret fenomeninin
birlesimi, bir festival seklinde olan zéwler, bolgenin folkloru agisindan dayanisma ve birligin semboll olmustur. Bir ara bigim
olarak zéwler, halklarin ve kalabaliklarin kutsal ile temasini saglamaktadir.

Sembolleri, ritlelleri ve inanmalari ile zéw, bolgenin kutsal ve din ile olan iliskisini geleneksel boyutuyla ortaya koymaktadir.
Zéwde kabir ziyaretleri ve dua ile eman dileme, festivalin merkezini olusturmaktadir. Kabir ziyaretinin ardindan kurbanlar
kesilerek ziyafet hazirlanmaktadir. Bu sirecte sifa bulmak isteyenler ziyaret yerinde uyumak suretiyle sifa aramaktadirlar.
Ziyarette ¢cocugu olmayanlar kabrin etrafindaki parmakliklara besik seklinde kumaslar baglayarak istedikleri cocuk sayisinca
tas ekleyip dua etmektedirler. Daha sonra ¢ocuklari olan kisiler bu ziyaretin ‘kocek’i olarak dualarinin kabuliinden dolayi sik
sik ziyarete gelmeye calismaktadirlar. Boylece kutsal ile siireklilik arz eden bir bag kurmaktadirlar.

KAYNAK KiSILER

KK1: Mustafa, 58, yiikseklisans mezunu, 6gretmen, 5 Eylal 2022/ Mardin.
KK2: Emin, 40, tniversite mezunu, vakif baskani, 9 Eyltl 2022/ Gercls.
KK3: Ekrem, 57, doktora mezunu, akademisyen, 11 Eylil 2022/ Mardin
KK4: Clneyt, 62, doktora mezunu, akademisyen, 11 Eylul 2022/ Mardin.
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KK5: Mehmet Emin, 60, Giniversite, Diyanet, 10 Eyliil 2022/ Batman.
KK6: Mehmet, 35, lniversite, Anadolu Haber, muhabir, 9 Eylul 2022/Gercds.
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EXTENDED SUMMARY

Ethnographic studies provide a more comprehensive and multicultural understanding of how people connect to and belong
to religious communities and how processes of religious essentialization affect cultural and individual practices. For this
purpose, an ethnographic study was conducted to help examine the meaning of zéw for society as a whole. Therefore, the
economic, political, socio-psychological, cultural and historical functions of zéws in the region have been revealed. The zéws
held in the villages of Batergiz and Becirman, which are analyzed in this article, are located in the region called Turabdin in
Mardin. We participated in the zéw festivals organized for a total of three years and recorded these festivals with audio
recordings, photographs and videos. In-depth interviews and conversations were used to analyze the data.

In this context, it is seen that zéw meanings such as “carnival, festival, festivity” are more inclusive. In a general definition,
zéw is an entertainment and festival where people gather around the grave of a dignitary such as a seyyid or a sheikh/veli on
a certain day of the year and make visits, including prayer and healing rituals, sacrifices are sacrificed, feasts are held,
kemenges are played and folk dance is performed.

Zéw festivals are not organized and collective events. It consists of more disorganized and individual activities. These activities
are not directed or intervened by an institutional or higher structure. The prominent events are grave visits, sacrifices, feasts,
prayers and wishes, asking for eman, asking for healing, festivals-javelin, establishing a market, playing the kemenge and
halay, and elopement of lovers (kidnapping of girls). Although there is no order to the events, each family tries to realize all
of these.

The feasts given during the Zew festivities bear the characteristics of potlac (potlatch). Potlatch is an activity that takes place
in nomadic communities in the form of exchange that prevents surplus products and involves both feeding and consuming
with lots of music and dancing. In the past, the residents and dignitaries of the village would sacrifice sacrifices and feast the
guests. People travelling from far away on horseback could go to any house in the village they wanted and enjoy these ready-
made tables. Many of our participants reported that all households were waiting to open doors and set tables to welcome
their guests for the zéw festivities. Moreover, in the recent past, dozens of sacrifices were slaughtered at the mukhtars' (mir,
aga) houses and a big feast was organized to host the notables of the region, especially the scholars, agas and mirs of the
region. The mukhtars in these villages still prepare such a feast. In this way, these banquets, which resemble potlucks,
function for the allocation and production of unity. As a matter of fact, such rituals are important components of social
integration. Such rituals, which have a collective character, also function to keep the group together and increase solidarity.

Rituals are stereotyped spatiality. It is important to create a spatial center for the social dimension of religion to become
functional. Religious centers are also important places for faith tourism. The distinctions formed in social structures within
the framework of the social relations network can be handled in the context of the center-periphery distinction. The center-
periphery relationship appears in Serif Mardin and Ernest Geller as the distinction between High Islam and Folk Islam. The
fact that Turabdin is a religious and belief center for Assyrians isimportant for the carriers of popular culture in understanding
collective consciousness. The region continued to exist as a religious center with different religious representations in the
following periods. Just as Turabdin constituted a central place for the Assyrians, there may be a case of sacred
ancestry/sanctification to maintain its centrality after the spread of Islam. According to Moscovici, societies think and
perceive through the social representations they produce based on their common past. In this context, the creation of
collective representations is important for the phenomenon of visitation.
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