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Ozet:

islam diisiincesinde bilginin (i¢ temel kaynaginin oldugu kabul edilir. Bunlar, haber bilgisi, akli
bilgi ve duyu bilgisidir. Haber bilgisi kelimenin dar anlamiyla bir insan olarak sadece peygambere
6zgu bilgi gesididir ve kaynagdi Tanrr’dir. Ancak bir insan olarak peygamberlerin boyle bir bilgiye
sahip olmalari baska insanlarin da ayni kaynaktan bilgi edinmelerinin mimkiin olabilecegi fikrine
yol agmistir.

Adi, kesf, ilham ve rlya yoluyla bilgi edinme olarak anilsa da, aslinda peygamber disindaki
insanlarin sahip oldugu bu bilginin gérdiigi muamele vahiy bilgisinden ¢ok da farkli olmamistir.
Dogal olarak boyle bir bilgiye sahip olan kisiler de tipki peygamberlerde oldugu gibi “ayricalikli
kisi” muamelesi gérmustar.

Bu arastirmada islam disiincesinde temel teolojik tartisma konularindan birisi olan “ayricalikli
bilgi” ve bununla baglantili olan “ayricalikh kisi” probleminin gergekligi, sebepleri, dayanaklari,
temelleri ve sonuglari teolojik yonleriyle ele alinmistir. Bununla birlikte bu dislincenin sebep ve
sonuglarinin, felsefi, psikolojik ve fenomenolojik analizleri yapilmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Ayricalikli Bilgi, Dini istismar, Kesf, ilham, Riiya

“Privileged Knowledge” as a Way of Religious Exploitation:
Kesf, Inspiration and Dream -A Philosophical Analyses-

Abstract:

It is accepted that Islamic thought has three basic sources of knowledge. These are revelation,
reason and sensory knowledge. Revelation is only a kind of knowledge that specific to the prophet
as a human being in the narrow sense of the word, and its source is God. However, if prophets,
as a human being, have such a knowledge it is possible that other people may be able to obtain
similar knowledge from the same source.

Although the name is known as Kesf, Inspiration and Dream, it is seen not much different from the
knowledge of revelation. Naturally, those who have such knowledge have seen as “the privileged
person” just as they were in the prophets.

In this research, the theological aspects of “the privileged knowledge” which is one of the
main religious discussion topics in Islamic thought, and tied topic to it “the privileged person”
problems are discussed in terms of its reality, causes, bases, foundations and results. However,
anthropological, psychological and phenomenological analyzes of the causes and consequences
of this thought were also discussed.
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1. Giris

Islam diistincesinin farklilasmasini saglayan iki temel baghk Varlik ve Bilgi
anlayisidir. Varlik felsefesi Kelamin ele almasi gereken ana konulardan birisi
olmasina ragmen maalesef ihmal edilmis, bilgi felsefesi Islam ilahiyatinin be-
lirleyici ve ayiricl noktast olmustur. Bilginin kaynagi konusunda, haber ve
buna bagl olarak “nakil bilgisi” hakim bilgi anlayis1 olmustur. Kat: Kelami ve
Fikhi anlayisa bir reaksiyon olarak Tasavvufi diisiince, her ne kadar Varlik’i
oncelemigse de, bir bakima haber ve nakil bilgisine ilaveten kesf, ilham ve
riiya gibi bilgi kaynaklarina dayanarak haber bilgisinde oldugu gibi ayrica-
ikl bilgi yolunu devam ettirmis ve hatta vurgulamigtir.

“Ayricalikl bilgi” ifadesiyle kastettigimiz sey, kesf, ilham ve riiya yoluyla
elde edilen, her ne kadar sadece sahip olan kisiyi baglayici oldugu kabul edil-
se de, ilahi kaynakli olmasi iddias1 nedeniyle dogrulugundan stiphe edilme-
yen ve bu yiizden dokunulmazlig olan kesin bilgidir. Ancak klasik ifade yeri-
ne bu terimi segmemizin sebebi gerek bilgiyi aktaran kisinin gerekse bilginin
elde edilme bi¢iminin siradigi, tartisiimaz ve elestirilmez olmasi, kaynaginin
ise akil, duyu ve deney gibi insani olmayan dolayisiyla da zzmnen ayricalik

kazanan yoniinii vurgulamak igindir.

Allah’in peygamberle, yani bir insanla tek tarafli da olsa iletisim kurmusg
olmas: ve bilgi aktarmas: ayricaligi, vahyin sona ermesinin ardindan, bazi
Miisliimanlar1 bu ayricalikli durumu bagka sekillerde siirdiirme psikolojisi-
ne itmistir. Bas1 ve sonu belli olan Kur’an’in ardindan, insantistii kaynaga ve
vahyin muhatabi olan Hz. Peygambere dayandig: i¢in yine vahiysel bir bilgi
olarak kabul edilen hadislerin de sona ermesiyle, kesf, ilham ve riiya yeni bir

ayricalikli bilgi arayiginin karsiligi olmustur.

Burada biitiin mesele insana ulasan bilginin daima ayricalikli bir kisiden
ya da kaynaktan gelmesi arzusudur. Zira Kur’an ayricaliklidir, hadisler ay-
ricaliklidir ama her ikisi de sona ermistir. Dolayistyla bu ayricalikli duruma

sahip olan bir bilgi kaynagina ihtiyag duyulmustur.

Bu calismada ayricalikh bilginin ve onunla iligkili olarak var olan ayrica-
likl kisinin imkan1 ve sonuglari tartisilacaktir. Probleme felsefi bir perspektif-
ten bakilarak, ayricalikhi bilginin olabilirligi tartisilirken felsefi ve psikolojik

analizler yapilmaya c¢alisilacaktir.
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2. Bilgi Kaynag1 Olarak Haber

Islam diistincesinde bilginin iig¢ temel kaynagi kabul edilir, bunlar Haber,
Duyu/Deney ve Akil bilgisidir.! Haber bilgisinin gévdesini olusturan vahiy,
vehbi bir bilgi edinme yolu olup, diger biitiin bilgi kaynaklarina nispetle mut-
lak, kesin ve dokunulmazhig1 olan bir bilgi olarak ayricaliklidir. Bu mutlaklik,
kesinlik ve ayricalikli olma vasiflarini iman edilen bir peygambere dayanma-
sindan alir. Vahyin mahiyetinin ne oldugu burada ikincil planda kalir. Zira
peygambere giiven ve iman olmaksizin bu bilgiye ulasilamaz. Dolayisiyla
peygambere iman, 6nemi bakimindan Allah’a imandan sonra gelse de, sirala-
ma bakimindan Islam inancinin birinci ilkesidir diyebiliriz.

Haber bilgisinin Kur’an disinda ikinci bir sekli Hz. Peygamberden ri-
vayet edilen Hadis-i Serif’lerdir. Hz. Peygamberin agzindan dini anlatma ve
aciklama maksath ifade edilen sozler ve ondan nakledilen uygulamalar da
haber bilgisi niteligindedir. Hadislerin sihhatiyle ilgili tartismalar bir yana,
ilkesel olarak Hz. Peygamberden dini anlatma ve agiklama maksatl bize ula-
san ifadeler biitiin inananlar1 baglayicidir. Burada bizi ilgilendiren, sthhati
acikliga kavusmus ve yorumlama konusu edinilen sahih hadisin baglayicili-
gidir. Dolayisiyla haber yoluyla ulagsmasi ve peygamberden sadir olmasi y6-
niiyle Hadisler de tipki vahiyde oldugu gibi ayricalikli muamelesi géren bilgi
kaynaklaridir.

Kur’an ve Hadis, zaman ve mekana gore nasil anlasilip yorumlanacak-
lar1 konusu bir yana, nakille gelen bilgiler olarak “hazir bilgi” kaynaklaridir.
Vahye dayali yazili bir metin olarak Kur’an, ancak a¢iklama/ tefsir ve yorum-
lamaya tabi tutulabilecek, insanin bizzat kendisi tarafindan tiretilmemis ve
din konusunda bilgi edinme agisindan hazir ifadelerdir. Hadisler ise pey-
gamberin uygulamalar ve sozleri olmasi veya din koyucu otoriteye ait olma-
lar1 nedeniyle yine din konusunda bilgi edinme agisindan hazir ifadelerdir.
Ilkesel olarak Hz. Peygamberin son peygamber olmasi nedeniyle Kur’an ve
Hadis disinda ayricalikli bilgi kaynag artik miimkiin degildir. Ancak pratikte
durum boyle olmamustir.

Haber yoluyla bilgi edinme yontemi degisik yollarla peygamberden
sonra da devam ettirilmeye calisilmistir. Bazen dogrudan Allah’tan, bazen
de peygamberden kesf, ilham ve riiya yoluyla “manevi rivayet” ad1 altinda

1 Taftazani, Kelam Ilmi ve Islam Akaidi, haz.: Stileyman Uludag, Dergah Yay. 3. Baski. Istanbul
1991, s. 105-106; Ozcan, Hanifi, Maturidi’de Bilgi Problemi, [FAV Yay. istanbul 1993, s. 57-77.
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bilgi edinme sekillerinden bahsedilmistir. Kesf, ilham ve riiya su veya bu
sekilde birer ayricalikli bilgi kaynag1 olarak yer almistir. Bunun teolojik,
felsefi, psikolojik ve antropolojik nedenlerine ve dogurdugu sonuglara gec-
meden once kesf, ilham ve riiyanin yapis1 ve yeriyle ilgili bazi hususlara
deginmek istiyoruz.

3. Ayricalikli Bilgi Kaynagy: Kesf ve Ilham

Tasavvufi diisiincede kesf ve ilham ayricalikl1 bilgi muamelesi goren bir bilgi-
lenme yolu olarak kabul gérmiis ve temel dayanak olmustur. Kelamin insani,
varlig1 ve insanin varolugsal durumunu kusatamamasi ve ihmal etmesi reak-
siyoner olarak tasavvufi diisiince icinde bagka arayislar1 getirmistir. Kesf ve
ilham akil diginda, tistelik hatasiz ve spekiilasyondan uzak bilgi kaynaklar
olarak tercih edilmistir. Ote yandan kesf ve ilham yoluyla sadece epistemolo-
jik degil, zzmnen ontolojik olarak da Tanr1'yla dogrudan temas kurma imkamn
saglanmis olacaktir. Dolayisiyla kesf ve ilhama bagvurulmasimin varolussal
bir boyutundan bahsedebiliriz.

Kesf ve ilham “akil, duyu ve deney yolu ile bilinmeyen gaybi bilme arag-
laridir.” Kesf, “bir seyin tizerindeki ortiiyii kaldirmak, perdenin arkasindaki
seyleri gérmek” anlaminda olup, gayb alemiyle sehadet alemi arasindaki 6r-
ttintin kalkmasidir.?

S. Uludag’a gore, “gaybi bilme konusunda Kur’an’da iyi ve miisbetlerin
karsisina kotti ve menfiler de konulur. Yani sadece gaybi bilen peygamberler,
veliler, takva sahibi miiminler degil, kafirler, fasiklar, kahinler, sihirbazlar ve
miineccimler de bazen bunu bilebilirler. “Ulemanin biiyiik bir gogunluguna,
mutasavviflarin da tamamina gore evliya, siddiklar, arifler, takva sahibi salih
miiminler de ‘Allah’in, gaybla ilgili bazi hususlara vakif kildig1 peygamber-
ler’ ziimresine dahildirler. Hatta bazen siradan miiminlerde bile nadiren bu
durum goriilebilir.”?

Bu durumda, gayb bilgisine sahip kisinin miisbetlerden mi yoksa menfi-
lerden mi oldugunu anlama imkanimiz yoktur. Elimizde bir kriter asla olma-
yacagina gore boyle bir bilginin varligindan bahsetmenin pratikte sonuglari-
nin ne olacagi tartisilmalidir.

2 Silleyman Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhamin Rolii”, Kur'an ve Tefsir
Aragtirmalar: VI, Ensar Yay. istanbul 2004, s. 283-285; Ahmet ishak Demir, Miitekaddimin
Devri Kelamcilarina Gore Bilgi Kaynagi Olarak Kesf ve [lham, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Marmara U. Sosyal Bilimler Ens. 1993, s. 26-33.

3 Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 274.
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Uludag, kesf ve ilham bilgisinin karakteristik 6zelliklerini soyle ozetle-
mektedir: 1) Kesf ve ilhamla elde edilen bilgiler tiimel degil tikel mahiyette-
dir. Sadece belli bir kisi veya olayla ilgilidir. Dolayisiyla bu bilgiden genel bir
kural ¢ikarilamaz. 2) Kesf ve ilham bilgisi bireye ve kisiye 6zel olduklarindan
o kisiden bagkasimi baglamaz. 3) Kesf ve ilhamla elde edilen bilgi ser’i bir
hiikiim niteliginde degildir. 4) Kesf ve ilhamla elde edilen bilgi emredici ve
yasaklayici 6zellikte degildir, sadece tavsiye niteligindedir. Dolayistyla “kesf
ve ilhamla hasil olan gayba ve dini konulara iliskin bilgiler” zanni bilgilerdir.
Acqik ve kesin bilginin bulunmadig1 yerde bu tiir bilgiler degerlidir.*

Kelam, kesf ve ilhami hem bir bilgi kaynag: olarak degerlendirmemis,
hem de gercekligi konusunda giivenilir olmadigini savunmustur. Taftaza-
ni'nin ifadesiyle, “ilham, hak ehli olanlara gore bir seyin sthhatini bilme ko-
nusunda ilim elde etme vasitas: degildir.”>

Her ne kadar kesf ve ilhamin din igindeki yeri bu gekilde tarif edilse de,
pratikte ona atfedilen deger farkli olmustur. Kesf ve ilham yoluyla gayb bil-
gisini peygamberler disinda yukarida sayilan kisiler de elde edebiliyor ve her
ne kadar bu bilgi sadece kisiyi baglayan siibjektif ve dini tecriibe diyebilece-
gimiz tiirden bir bilgi olarak degerlendiriliyor olsa da, ciddi problemler tasi-
maktadir. Burada sorun velinin kesf ve ilhamla aldig: bilgilerin mahiyeti de-
gil, boyle bir bilgi kaynag yolunun agilmis olmasidir. Allah’in peygamberlere
Ozgt kildig1 bir bilgi yontemi, bagka insanlar i¢in de s6z konusu edilmektedir.
Kesf ve ilhamla hasil olan bilgi zanni bilgi olarak degerlendirilmesine rag-
men, gerek bu yolla elde edilen bilgi, gerekse bilginin sahibi siradis: bir mu-
amele gormiistiir. Fikihcilarin bilgileri ya da ictihadlar tartismaya agik iken,
kesf ve ilham yoluyla elde edilen bilgi tartismaya acik degildir. Kesf ve ilham,
tanim geregi tartisilabilirligi reddeder.

Gazali, kesf bilgisini, biitiin ilimlerin nihai gayesi olarak tanimlar.® Gazali
duyu, deney ve akil siralamasinin ardindan “kalbi bilgi”, “tasavvufi bilgi”
diyebilecegimiz bilgi bigimin en giivenilir bilgi kaynag: oldugunu diistintir.”
Gazali'ye gore, “tasavvuf ehli 6grenmekle elde edilen bilgiye degil de ilham-

Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 279-282.
Taftazani, s. 121.

Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 286; Gazali, Kimya-y1 Saadet, gev.:
Ali Arslan, Yenisafak Yay. {stanbul 2004, s. 51, 103.

7 Gazali, el-Munkizu Mine’d-Dalal, ¢ev.: Hilmi Giingér, M.E.B. Yay. Istanbul 1990, s. 17-20.
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dan kaynaklanan bilgiye meyleder. Onun i¢in de ilim okumayi, yazilmis eser-
leri tahsil etmeyi ve onlardaki delilleri arastirmay1 arzu etmezler. Aksine bilgi
elde etmek igin metod; nefs miicadelesi, kotii sifatlart yok etmek, her seyden
alakay1 kesmek ve biitiin varlig: ile Allah’a yonelmektir derler. Bu gergek-
lestiginde Allah kulunun kalbine hakim ve sahip olur, bilgi nurlariyla onun
kalbini aydinlatmaya kefil olur. Allah kalbe hakim olunca, oraya rahmet rahat
akar (feyz) ve nur kalpte parlar (israk), sadr ingirah bulur, melekut sirr1 ona
acilir (inkisaf), rahmet liitfuyla birlikte kalpten perde kalkar ilahi esrarin ha-
kikatleri kalpte parlamaya baglar. Burada kula diisen gorev, Allah’in acacag:
rahmet kapisinda kalbi temizlemek, iyi niyetli bir irade ile ona hazirlanmak

”g

ve Allah’in rahmetini gézetmektir.

Gazali'nin bilgi konusunda “disar1”dan bir miidahale fikrine acik oldugu
ve gergek bilginin de bu oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir. Onun “ne-
densellik” ilkesini kabul etmeme gerekgesi olarak Allah’in her an aleme ve
insana miidahale etmesini 6ne stirmesi de yine “digsar1”dan miidahaleyi ¢ne
ctkarmasinin drnegidir. Gazali'nin yaklagiminda Allah’in gii¢ ve kudretini
vurgulama g¢abasinin var oldugu anlasilmaktadir ki bu kendi sistemi agisin-
dan bakildiginda makuldiir.

Kesf ve ilhamin bilgi alanindan ziyade yontem olarak vasfi daha 6nem-
lidir. Burada ya Tanri’dan insana dogru bir bilgilendirme faaliyeti, ya da in-
sandan Tanr1'ya dogru olan bir bilgi edinme faaliyeti s6z konusudur. Bilgi-
nin igeriginin ne oldugundan ziyade faaliyetin bicimi nedeniyle ayricalikl
olma vasfini haiz olmaktadir. Bagka bir ifadeyle kesf asagidan yukar: olan bir
bilgilenme faaliyeti iken, ilham yukaridan asagiya dogru olan bir bilgilenme
faaliyetidir. Dolayisiyla kesfde insanin ¢abasi s6z konusu iken, ilhamda insan
bir alict konumundadir. Dikkat gekici olan husus her iki durumda da kay-
nagin Tanr1 olmasidir. Kaynagin akil, duyu, deney ve sezgi gibi insani bilgi
kaynaklari olmay1p Tanr1 olmasi ona mutlaklik, kesinlik, kutsallik ve ayricalik
tanimaktadir.

Kesf ve ilham tecriibesini gayba dair bilgilenme y6ntemi ve Tanri’dan
alinan bilgiler olarak degil de, bir tiir dini tecriibe olarak degerlendirmek
miimkiin olabilir. Nitekim Muhammed Ikbal kesfi hakikate ulasmanin bir

8 Necip Taylan, Gazali’'nin Diistince Sisteminin Temelleri, [FAV Yay. 2. Baski. Istanbul 1994, s. 93.
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yolu olarak degerlendirir.? Tkbal’in burada bahsettigi hakikatle, kesfin tikel-
lere dair olan bilgisi kastedilmemektedir. Ikbal’in, kesif ya da dini tecriibe
yoluyla metafizik alan hakkinda kanaat sahibi olmay1 kastettigini deger-
lendirmekteyiz.

Stibjektif bir dini tecriibe olarak kesf ve ilhami top yekiin reddetmek in-
sanin tecriibe diinyasina pozitivist smirlar ¢izmek anlamina gelecektir. Kesf
ve ilham1 vahyi cagristiran bir dini bilgi kaynag: olarak gorme yerine tipki
Platon’un dedigi gibi sairane bir tecriibe olarak degerlendirmek miimkiindyir.
Platon sairlerin “Tanrisal bir ilhamla”' siirlerini yazdigin ifade ederken, sa-
irlerin ayricalikli bir bilgi kaynagina sahip olduklarini savunmuyor, bununla
birlikte sairlerin siirlerinin siradisiligina isaret ediyordu.

4. Ayricalikl Bilgi Kaynag: Riiya

Peygamberlerin vahiy alma sekillerinden birisi de sadik riiyalardir. Bu durum
peygamber disindaki insanlarin riiyayr dayanak olarak kullanmalar1 ve deger
atfetmeleri konusunda bir temel tegkil etmektedir. Riiyanin mahiyetini ¢ézme
konusunda psikolojik arastirmalarin spekiilatif degerlendirmeleri disinda net
bir noktaya ulasmak miimkiin gériinmiiyor. Nitekim bu yiizden olsa gerekir
ki, Erich Fromm “riiyalarin mahiyetini ¢ozebilseydik vahyi de ¢6zebilirdik”
demektedir. Fromm’un ifadesinden bunun ¢ok da miimkiin olmayacag anla-
silmaktadir.

Riiyalarla ilgili modern psikolojinin cevap vermeye calistig1 temel soru
sudur: Riiyada disardan bir miidahale s6z konusu olmakta midir? Yoksa riiya
biitlintiyle riiya sahibinin kendi bilincaltinin tirettigi ve fakat kendisinin de
sasirdig stibjektif ve natiirel bir hadise midir? Modern psikoloji biiyiik oran-
da riiyay: bireyin stibjektif yasantilarindan beslenen hayalgiiciiniin bir kur-
gusu olarak degerlendirmektedir. Bunun en iyi 6rnegini Freud psikolojisinde
gormekteyiz. Ancak dini diiglince agisindan bakildiginda Peygamberlerin
sadik riiyalarindan hareketle, riiyada disardan bir miidahalenin oldugu ka-
bul edilmektedir. Buna gore riiyada tipki ilhamda oldugu gibi bir dis miida-
hale oldugu anlayisi hakimdir. Peki, peygamberlerle ilgili olarak bu durum
bir inang meselesi olarak kabul edilebilir oldugu halde, peygamber disindaki

9 Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, gev.: N. A. Asrar, Bir Yay.
Istanbul 1984, s. 33-35; Uludag, “Gaybmn Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 290.

10  Platon, Ton, gev.: Thsan Bozkurt, M.E.B. istanbul 1997, 534 c.
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insanlar icin de ayni durum gegerli olabilir mi? Bu sorunun cevabin vermek
¢ok miimkiin gériinmiiyor.

Ancak riiya ile ilgili tartismaya sebepleri ve sonuglar1 agisindan bakma-
nin daha faydali ve ¢6ziim getirici oldugu soylenebilir. Acaba riiya neden bir
bilgi kaynag1 olarak kullanilmak istenir? Acaba tipki peygamberlerde oldugu
gibi bagka insanlarda da boyle bir bilgi kaynaginin varligini onayladigimizda
dini diisiince agisindan ne gibi sonuglar ortaya ¢ikar?

Rityadan medet ummanin temel sebebi tipk: kesf ve ilhamda oldugu gibi
kesin, mutlak ve ayricalikli bilgi arayisidir. Disaridan bir miidahale ile oldu-
guna inanildig1 takdirde boyle bir bilgi, insanin kusurlu bilgi kaynaklarindan
uzak kesin bir bilgi olacaktir. Varolussal acidan bakildiginda insanin neden
riiyaya bagvurdugunu anlamak miimkiindiir. Insanin bir gaba sarf etmeden,
disaridan oldugu agik ve kesin olan bilgiye ulagsmay1 arzusu riiyayr énemli
hale getirmektedir.

Hakikatte boyle bir bilgi miimkiin olsa bile, test etme imkanimiz olma-
dig1 ve riiya sahibi de peygamber olmadig: icin, riiyadan elde edilen bilgi ve
kanaatlerin pratikte kesin bilgi olarak degerlendirilmesi son derece istismara
aciktir. Nitekim riiya yoluyla “manevi rivayet” adi altinda peygamberin bir
takim Kkisileri veya kitaplar1 onaylamasi, tavsiye etmesi, kutsamas: gibi du-
rumlardan bahsedilmektedir.

5. Ayricalikli Kisi: Peygamber ve Veli

Vahyin miimkiin olmasi, peygamber disindaki insanlarin da ayricalikli bil-
giye sahip olabilecekleri seklinde anlagilmistir. Peygamberlik vehbi oldugu
halde, velide ortaya ¢ikan kesf, ilham ve riiya yoluyla bilgilenme bazen vehbi
bazen kesbi olarak degerlendirilmistir. Ancak peygambere siradis1 bilgilerin
indirilmesi bir inang meselesi iken, veli ile ilgili béyle bir imandan bahsedile-
mez. Peygambere imanin icerigine bakildiginda, iman konusu olan sey onun
Allah’tan bilgi aliyor olmast durumudur.

Allah, bir insan olarak peygamber ile temas kurduguna gore, ayni duru-
mun peygamber olmasalar da bagka insanlarla da miimkiin oldugu diistince-
si ayricalikl kisi anlayiginin temelini tegkil etmektedir. Ote yandan, zatiyeti
olan bir Tanr1 inanc agisindan bakildiginda ilkesel olarak Tanri'nin her insan-
la temas kurmasi miimkiindiir. Acaba son peygamberin ardindan b&yle bir
durum s6z konusu olabilir mi? Bu durumda son peygambere indirilen vahye
bakmaktan bagka bir segenek yok gibi goriinmektedir. Acaba Kur’an, gerek
ayricalikli bilgi gerekse ayricalikli kisi diistincelerini ¢agristiran ifadelere yer
vermekte midir?
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Ibn Haldun, bir durum tespiti yaparak ayricalikl kisi vasfina sahip kisi-
lerin varligini ve ayricalikli bilgi kaynaklarinin oldugunu kabul etmektedir.
Ona gore, fitratlar1 geregi veya riyazet/arinma ve gile yoluyla gaybdan haber
verenleri iki gruba ayrilir:

1) Peygamberler, Veliler, Riiya sahipleri, meczuplar
2) Kahinler, Arraflar, Nazirlar, Miineccimler, Remilciler."

Bu iki grup insandan ikinciler her ne kadar seytani olarak degerlendi-
rilse de, buradan insanoglunun tabiatiistii bir bilgi kaynag: ile iligki kuruyor
oldugunun kabul edildigini géormekteyiz. Bu sadece ilk grupta oldugu gibi
peygamberi bir yolla olmayabilecektir. Ilk grupta yer alan peygamberlerin
fitratlar1 geregi bu bilgiye sahip olabilecegi, peygamber disindaki insanlarin
ise, fitrat, arinma ve ¢ile, yoluyla bu tiir bilgiye ulasabilecekleri ifade edilmek-
tedir. Buna gore, bir dini tecriibe olarak arinma ve ¢ilenin insan1 “ol”durmasi
nedeniyle normal yollarla ulasilamayan bilgilere ulasmak miimkiin olabil-
mektedir.

Gazali velayet tecriibesi ile peygamberlik arasinda bir ilgi kurmaktadir.
Ona gore, “evliyadan sadir olan kerametler stiphesiz ki peygamberlerden ilk
zamanlarinda sadir olan hallerdir.”> Ogrenmekle elde edilen bilgiden farkli
olarak kesf ve ilhamla edinilen bilginin ad1 artik marifet bilgisidir. “Marifet
ilme gore daha derin ve gergegi bize daha yakindan bir bilgi olmaktadir. Ga-
zali'ye gore sozliik anlamiyla marifet; siiphe kabul etmeyen ilimdir.” "

Gazali'ye gore, “baz1 insanlarin {istiin anlayis, ¢cabuk kavrama ve kalp
temizligi vasitasiyla bazi ilimleri hi¢ kimseden 6grenmeden bilmeleri caizdir,
daha temiz ve kuvvetli kalbi olan kimsenin, biitiin veya ekseri ilimleri bilmesi
veya evvelkinden daha ziyade ilim ve bilgi sahibi olmas: miimkiindiir. Buna
ilm-i ledtinni denir... ‘Ilim, marifet yoluna engeldir’ s6z{iniin inkar edileme-
yecek bir gercek oldugu anlagildi. Ciinkii gercek sudur ki, dis alem ile ve bu
yoldan elde edilen ilimler ile ugrasip onlara tamamu ile dalmak, marifet yo-
lundan geri kalmay1 gerektirir.”™

11  Ibn Haldun, Mukaddime, gev.: Siilleyman Uludag, Dergah Yay. Istanbul 1988, 1, s. 354-412.
12 Gazali, el-Munkizu Mine’d-Dalal, s. 63.

13 Taylan, s. 97.

14 Gazali, Kimya-y1 Saadet, s. 49, 51.
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Gazali distincesinde goriildiigii tizere, bir insan disardan bilgi alabili-
yorsa, bagka insanlar da alabilir diistincesi 6zellikle ilhamin miimkiin olabile-
cegi fikrini desteklemektedir. Gazali agisindan peygamberligi delillendirme-
nin bir yolu da peygamberlerde olan bir 6zelligin her insanda var olmasidir.
Siradan insanlar da riiya goriirler ve riiyada goriilenler duyu, deney ve akil
yoluyla elde edilemeyen bilgilere neden olabilir. Bu durumda, nasil ki insan-
da riiya ozelligi vardir ve bu tabii yollarla agiklanamamaktadir ve nasil ki,
peygamberde vahyin yollarindan birisi riiyadir, iste, insanda olan bir 6zellik
yoluyla vahiy gerceklesmektedir. Dolayisiyla siradan insanda olan bir 6zellik
peygamberde daha nitelikli bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Biz peygamberi
bizde de olan bir 6zellik sayesinde anlayabiliyor, onun peygamberliginin ma-
kul oldugu sonucuna varabiliyoruz. “Tanr1 kullarina liitfederek onlara nii-
biivvet hassasindan bir 6rnek vermistir. Bu da uykudur. Uykuda olan kimse
gaybten haberdar olur. Gelecekte olacak bir seyi ya agik olarak yahut tabir ile
anlagilacak bir sekilde idrak eder.”’® Bu yaklasim tarzi buraya kadar sorun-
suzdur, ancak buradan hareketle, peygamber disinda insanlarin da peygam-
beri 6zelliklere sahip olabilecegi ¢ikarimu riski tasimaktadir. Gazali'nin riiya
ve peygamberlikle ilgili bu yorumu 6nemlidir, zira buradan hareketle bagka
insanlarin da siradigt bilgi kaynagina sahip olduklarini ilkesel olarak soyle-
mek kolaylasacaktur.

Ibn Arabi’ye gore ise, “peygamberligin hem niibiivvet hem de velayet
boyutu vardir. Velayet, niibiivvet boyutundan iistiindiir. Ciinkii velayet pey-
gamberin Hakk’a, niibiivvet ise halka doéniik yiiztidiir. Velayet niibtivvetin
batinidir. Niibiivvetin zahiri, teblig ve irsat yoluyla seriat1 ortaya koymak, ba-
tin1 ise insanlar /nefisler iizerinde tasarrufta bulunmaktir. Niibiivvetin zahiri
boyutu teblig ve irgat yoniiyle tamamlanmuis olsa da velilerin tasarruf misyo-
nu anlamindaki ‘niibtivvet-i amme’ son bulmamugtir.”®

Bu noktada siklikla dayanak olarak sunulan érneklerden birisi Hz. Musa
ile Kur’an'in “tarafimizdan bir ilim 6gretmistik” (Kehf, 18/65) “se¢ilmis kul /
kisi” seklinde tanimladig1 ancak literatiirde Hizir olarak anilan kisi arasinda
gecen olaylardir. Ayricalikl bilgi ve kisiyi savunan anlayis kendilerine Hizir
olaymi 6rnek alir. Dikkat edilmesi gereken nokta, Kur’an bu olay1 nigin
anlattigini sormaktir? Acaba Kur’an, peygamberlerden bagka insanlarin da si-

15  Gazali, el-Munkizu Mine’d-Dalal, s. 66.

16  Mustafa Oztiirk, Din Sermayesinden Iktidar Devsirmek FETO, Ankara Okulu Yaymlari Ank.
2017, 167; ibn Arabi, Fususu’l-Hikem, cev.: M. Nuri Gengosman, Atag Yay., $tanbul 2012,
s. 179-181.
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radis: 6zelliklere sahip olabileceklerini ve “lediinni ilim” adiyla vahiy disinda
bir bilgilenme kaynaginin oldugunu ifade etmek i¢in mi bu olay1 anlatmigtir?
Burada 6rnek alinacak kisi bir peygamber olarak, rasyonel davranan, rasyonel
gerekgeler, aciklamalar bekleyen, sabredemeyip sorular soran, Hizir’in yap-
tiklarina her defasinda itiraz eden Hz. Musa mudir; yoksa rasyonel kurallarin
disinda davranan, siradisi ve goriiniirde makul olmayan davraniglar gosteren
Hizir midir? Ornekte siradan bir insanla Hizir degil, tarih boyunca insanlara
Allah’tan bilgi aktaran ve drnek olarak gosterilen bir peygamberle Hizir kars:
kargtyadir. Nasil olur da bir peygamber olarak Hz. Musa olayda gectigi halde,
onun yerine olaganiistiiliigii vurgulanan “se¢ilmis kisi” érnek alinmaya cali-
sithir? Kur’an, Hizir gibi olmay1 m1 6nermektedir, yoksa Hz. Musa gibi olmay1
mi1? Kur’an Hizir gibi insanlar mi istemektedir, yoksa Hz. Musa gibi insanlar
mi1? Eger Hizir'in 6rnek alinmasi 6neriliyorsa, biitiin bir peygamberlik miies-
sesesi ¢cokmiis olmaz mi1?

Hz. Musa ile Hizir olayinin nigin anlatildig1, carpitmaya mahal vermeden
anlagilmak ve analiz edilmek ihtiyaci duymaktadir. Belki bu kissanin anlatim
sebeplerinden birisi, varolugun gériindiigii gibi olmadigi, varligini kendisine
bor¢lu olmayan insanin adeta her seyin kendi kontrolii altinda oldugu veh-
mine kapilmamasi gerektiginin vurgulamak istenmesidir. Bagka bir ifadeyle,
insanin bilgisinin siurliligl, netice itibariyle varligin ve bilginin kékeninin ve
kaynaginin Tanr1 oldugu, insanin insani yetilerini mutlaklastirmamasi gerek-
tigi, varolusun bagka boyutlarinin da oldugu fikrinin verilmek istenmesi, ki-
sacas1 insanin miitevazi olmasi gerektigi vurgulanmak istenmis olabilir.

6. Ni¢in Ayricalikl: Bilgi / Kisi?

Acaba ayricalikl bilgi ve ayricalikli kisi inancinin kaynag1 nedir? Bu bir teo-
lojik gerceklik midir? Yoksa higbir dini temeli olmadig: halde, psikolojik ve
antropolojik sebepler mi bu ayricalik anlayisina yol agmaktadir?

a. Nakilci Bilgi Anlayis1

Ayricalikli bilgi/kisi anlayisinin sebeplerinden birisi nakilden bagka bilgi yo-
lunun olmadig: diisiincesidir. Akli, duyulari, deneyi ve bunlara dayal olarak
caligan igtihadr hep yetersiz, siipheli, gecersiz ve giivensiz bilgi kaynaklar
olarak degerlendirmek, nakilden bagka bir bilgi kaynagini tanimamakla so-
nuclanmaktadir.

Selefi diistince, bilgiyi nakil bilgisine indirgemistir. Selefi anlayisa gore
“sadece naslar ve ilk ii¢ neslin fikirleri, gortigleri, yorumlar1 ve sozleri ilim-
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dir. Bunlardan sonra gelenlerinki ilim degildir.” Dahasi, ilim “nass ve naklin
disinda kalan seyleri bilmemektir.”” Kur’an’dan, peygamberden ve nihayet
sahabeden gelen bir nakil yoksa, tabiin, orada yoksa tebei tabiin, orada da
yoksa... seklinde bir bilgilenme yolu tercih edilmis, her yeni durum ve prob-
lemle ilgili yapilabilecek en iyi yol olarak kiyas 6nerilmis hatta bazen kiyasin
bile gereksizligi vurgulanmstir.

Bu yaklagimin gerisinde zimnen “giines altinda yeni bir sey yoktur, gii-
nes altinda sdylenmemis s6z yoktur” anlayisi vardir diyebiliriz. Ikinci olarak
insana glivenmeme de bu anlayisi beslemistir. Bu durum, eger yeni bir durum
varsa ve bu konuda nakilden bir bilgi gelmemisse, yeni bir naklf bilgi kaynag:
olarak tek bir alternatif vardir, o da kesf, ilham ve riiya yoluyla elde edilecek
bilgidir. Kur’an’la baslayan ve peygamberle devam eden nakil bilgisinin ke-
sinligi ve giivenirliligine benzer bir bilgi kaynag1 yolu aranmistir. Zira insanin
kendi imkanlariyla, akil ve duyuyla elde edilecek bilgi, dogas: itibariyle her
zaman tartismaya agik olacag icin nakil bilgisi kanalinin agik tutulmasi arzu
edilmistir.

Oysa 6rnegin Ebu Hanife'nin nakil bilgisinin yetersizligi nedeniyle, bazi
durumlarda re’yi sahih hadislere tercih ettigi genel bir kanaattir.'" Ebu Hanife
cizgisi maalesef gliclenerek devam edememistir.

Aymi sekilde Fahreddin Razi el-Muhassal’da nakli delilin ilim ifade ede-
meyecegini belirtir. “Ama sirf nakli delile gelince, bunun (ilmi ifade etmesi)
mubhaldir. Clinkii bagkasinin haberi, onun dogrulugu bilinmedikge bir sey ifa-
de etmez. Akli ve nakliden miirekkep delile gelince, bunun ilmi ifade ettigi
bilinir.”*

Sonug itibariyle nakilci anlayisin giiclenmesiyle, bir yandan XIII. ytizyilla
birlikte bilgi dondurulmus ve ictihad kapisinin kapatildig: fikri yaygimlagmus,
bir yandan da siradisi bilgi arayisina girilmistir. Ictihad kapisinin kapali oldu-
gu kanaatinin birkag sebebinden bahsedebiliriz. 1) Sonra gelen insanlara gii-
venmemek. 2) Sdylenecek soziin sdylenmis oldugunu diisiinmek. 3) Ictihad
yapacak donanimda insanin artik olamayacagim diisiinmek. 4) Olabilecek
her tiirlii durum, olay ve problemle ilgili yeterli bilginin olustugunu sanmak.

17  Siileyman Uludag, fslam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yay. 8. Bask. istanbul 2013, s. 41-42.
18  Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhamun Rolii”, s. 280.

19  Fahreddin Razi, el-Muhassal, ev.: Hiiseyin Atay, Ankara U. {lahiyat Fak. Yay. Ankara, ts.,
s. 45.
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O halde,

1) Kesf, ilham ve riiya, akli veya insani yoldan elde edilen bilgiden kag-
manin veya bu bilgilere giivenmemenin bir sonucu olabilir. Eger nakilci bilgi
anlayisinin tek segenek oldugu gibi bir inang s6z konusu ise, bu durum pey-
gamberin getirdigi haber bilgisinin ardindan devam ettirilmek istenir. Her ne
kadar peygamber son vahiyden bahsetmis olsa da, nakil bilgisi kiiltiirel bir
gelenek ve inang haline gelmis olabilir. Bu ytizden kesf ve ilhamin nakildeki
ve dini inangtaki yerinin ne oldugu kadar bunlarin felsefi degerlendirmesi de
yapilmalidir.

2) Insanin edilgen olmasina neden olan nakilcilik, insanin tireten degil,
sadece “alan” pasif bir varlik oldugu anlamina gelir. Bu durumda akletme,
tefekkiir etme vs. yetenekler sadece nakletme veya nakledileni anlama icin
kullanilacaktir. Imam Ahmet b. Hanbel’in nakil olmayan bir konuda higbir
sey yapmamasi bunun 6érneklerindendir: “Imam Ahmed, 6lene kadar karpuz
yememisti. Ni¢in karpuz yemiyorsun, diyenlere: Resulullah’in karpuzu ne bi-
cimde yedigine dair bana bir nakil ve rivayet ulasmadi da ondan, diye cevap

vermigti.”?

3) Bir nakil bilgisi olarak, hadis uydurma kiiltiirtiniin arkaplaninda yatan
bir sebep de ayricalikli bilgi arayisidir. Ayricalikl bilginin etkisinin bilinmesi
nedeniyle b&yle bir arayis igine girilmistir. Bilgi edinmede nakil diginda bir
yol olamayacag fikri hadis uydurmalarim desteklemistir.

4) Her sey Kur’an’da, hadiste, gelenekte vardir, yetmezse ayricalikli bilgi
vardir anlayisinda, diigiinen, akleden, cehd eden ve 6zgiir olma degerine sa-
hip olan insan yoktur. Insamin tarihe bagl bir varlik oldugu ve ihtiyaclarinin
ve dogrularin bu tarihi sartlara gore degisebilecegi gercegi de yoktur. Dola-
yistyla Kur’an ve hadislerin varligi ile yetinilmemis, yalnizca gelenegin o da
yoksa tarih tistii olabilecek bir bilgi kaynaginin pesine diistilmiistiir.

b. Metafizik Mutlak Kesinlik Arayis1

Dini diiglincenin yanls anlamaya en miisait noktalarindan birisi insanin Ha-
kikat hakkinda mutlak bilgiye ulasmis olma iddiasidir. Iman etmek kesin bir
kanaate ulagmis olma durumudur. Iman eyleminin varligi Hakikat hakkinda
insani yollarla mutlak bilgiye ulasamamis olmaktan kaynaklanir. Iman, me-

20  Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist, s. 47.
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tafizikle ilgili belirsizlikleri giderme ¢abasi olup, bu ¢abanin iginde bilgisel
stire¢ olmakla birlikte, son nokta iradi ve varolugsal bir eylemle koyulur.”

Peygamberler gerek ontolojik gerekse epistemolojik ve ahlaki belirsizligi
gidermek icin vardirlar. Peygamberler insani yollarla ulagilamayan bir bil-
giden bahsederek inananlarin hakikatle ilgili giivende olmalarimi saglarlar.
Ancak peygamberlerin yoklugu durumunda da insan mutlak bilgi arayisim
stirdiirmiistiir. Ayricalikli bilgi bu arayisin bir sonucudur. Tipk: peygamberle-
rin varhiginda s6z konusu olan vahiy bilgisi gibi bir bilgi kaynaginin devam
insanin yine giivende olmasin saglayacaktr.

Tanri-insan iligkisi acisindan bakildiginda insan metafizik belirsizlige
mahkumdur. “Biz hi¢bir zaman egyamin kiinhiinii bilemeyecegiz.”? Boyle
bir metafizik kesin bilgiye asla ulasamayacagiz. Metafizik kesin bilgi varolu-
sun temel espirisine aykiridir. Bagka bir ifadeyle 6lene kadar varolusun sirr1
hakkinda mutlak bir bilgiye ulagsma imkani yoktur. Bu varolussal belirsizlik
durumu trajiktir. Ve insan bu trajediye katlanmak istemez ya da katlanamaz.
“Dikkat edin kalpler ancak Allah’t anmakla tatmin olur” (Ra’d, 13/28) ayeti
bu durumu ifade etmektedir. Bu belirsizligi gidermenin yollarindan birisi ay-
ricalikh kisilerin ulastig1 ayricalikli bilginin varligina teslim olmaktir. Bagka
bir ifadeyle bir “kisi”ye ya da bilgilenme bigimine “iman” etmektir.

Ayricalikli bilgi, bilgideki belirsizlik durumunu kolayca bertaraf edebil-
mekte ve insan kendini giivende hissetmektedir. Belirsizlik fikri Bat1 diistin-
cesinde sosyolojik ve tarihsel hakikat fikrine yol agmigtir. Buna gére, mut-
lak bir hakikatten bahsedilemez, dahas1 “hakikat”ten bahsedilemez. Ktkleri,
degisimi 6ne ¢ikaran Herakleitos’a kadar giden hakikatin izafiligi diigtincesi
post-modern dénemde fenomenolojiyle sonuglanan bir izafi dogru anlayisina
kadar uzanmustir.

c. Kisi Kiiltii: Kusursuz / Masum Kigi Arayis1

Acaba peygamber gibi ayricaliga sahip olmayan insanlarla ilgili kiiltlestirme
tutumunun sebebi nedir? Insan, neden “hata”ya ya da “giinah”a mahkum
varlik olarak, bagka insanlarin giinahsiz, kusursuz, hatasiz, se¢ilmis, kutsan-
mus, ayricalikli ve 6zel oldugu inancina kapilir?

21  Latif Tokat, Varolugcu Teoloji, Elis Yay. Ankara 2013, s. 77-84.
22 Keith Ward, Images of Eternity, Oneworld Publ. Oxford 1987, s. 176.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16, sayi: 32



Dini istismara Agik Bilgi Kaynagi Olarak “Ayricalikli Bilgi”: Kesf, lham Ve Riya —Felsefi Bir Analiz- | 401

Kesf, ilham ve riiya’nin bir bilgi kaynagi oldugunu kabul eden anlayislar,
ayricalikli kisiyi reddetseler de zzimnen buradan bir ayricalik ve asalet elde et-
mektedirler. Gordtgi rityanin veya aldig: ilhamin baglayici olmadigin s6y-
lese de, bunlar1 anlatiyor olmak dinleyici, okuyucu, muhatap veya takipgisi
tizerinde kendisi hakkinda bir itibar saglamaktadir.

Ayricalikli bilgi dogal olarak ayricalikl: kisiyi ortaya ¢ikaracaktir. Bilgi ile
bilgi sahibi arasinda daima bir iliski kurulmustur. Ornegin, eski Misir’da Nil
nehri ile ilgili mithendislik ¢alismalar1 yapan bilgi sahipleri ayn1 zamanda ra-
hiplerdi. Bilgi sahibi olmak siradig1 bir 6zellige sahip olmak gibi diistintiliiyor
ve bilgi kutsaniyordu. Rahipler, sadece rahip olduklari i¢in bilgi sahibi degil-
diler, bilgi sahibi olduklari i¢in dini bir sifatla niteleniyorlardi.?* Bugiin bilgiye
herkes ulagabildigi i¢in, “dini” sifatin1 elde tutmanin yollarindan biri siradan
yollarla ve siradan insanlarin ulasamayacag bilgiye sahip olmak gibi goriinii-
yor. Bu bilgiye sahip olan da tipki Misir rahipleri gibi ayricalikli kisi olacaktr.

Son peygamberin ardindan tipki vahyin sona erip kesf, ilham ve riiya
yoluyla vahiy benzeri bir kaynak arayisinin devam etmesi gibi, peygamberin
yoklugu durumunda onun yerini doldurmasi umulan bir “kisi” arayist da ol-
mustur. Mehdi, Cagin Mehdisi ve miiceddidi vb. inanglar bunun agik bir gos-
tergesidir. Mehdi fikri Islam inang esaslar1 arasinda olmadig1 halde, Yahudi
ve Hiristiyan diisiincelerinin ardindan $ii diistince araciligiyla zaman icinde
Islam ilahiyati icinde de yer bulmustur.* Mehdi ve benzeri karakterler ya her
yiizyilda bir, ya da tarihin sonunda ortaya ¢ikacak ve insanlig1 kurtaracaktir.

Kesf, ilham ve riiya yoluyla gayb bilgisi elde eden kisinin bagkalarinca
“ayricalikli kisi” muamelesi gérmesi ya da bu kisinin peygamber “gibi” dav-
ranmasi problemlidir. Peygamber’in aktardig: bilgi ona iman edildigi icin ke-
sin ve mutlak kabul edilir. Peygambere ve getirdigi bilgilere ayricalik tanin-
masinin sebebi, ona iman edilmesidir. Kesf, ilham ve riiya yoluyla bilgi sahibi
oldugunu iddia eden kisinin bu bilgilerin baskalarinca da kabul gérmesini
beklemesi peygambere iman gibi bir muameleyi istemesi anlamina gelecektir.

Kusursuz, segilmis ve ayricalikli insan fikrinin ardinda yatan sebepler-
den birisi, iradesini bagkasina teslim etme kolayciligidir. Varolusun, belirsiz,
kesinsiz, giivensiz, kritersiz, temelsiz, riskli, tekinsiz ve huzursuz sartlarin
tiimtiiyle gidermek miimkiin olamamaktadir. Zira varolus trajiktir. Bu trajik

23 William H. McNeil, Diinya Tarihi, gev.: A. Senel, hnge Kitabevi, 8. Baski, Ankara 2004, s. 38.
24 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2003, c. 28, s. 371-374.
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sartlar altinda kendini tanimak, birey olmak, kendini gerceklestirmek, 6zgiir
secimler yapmak, yalnizliga katlanmak ve hayatim1 anlamlandirmak kaygi
vericidir. Biitiin bu trajik insani durumu bertaraf etme giiciinti kendinde bula-
mayan insanlar “yasami, egemen olamayacaklar1 ya da denetleyemeyecekleri
ezici bir giice sahip bir sey olarak algilarlar.” Bu durum E. Fromm'un ifadesiy-
le “6zgiirliikten kacis mekanizmalarindan” birisidir. Insanin kendi iradesini
kendisi digindaki bir insanla birlestirme egilimidir bu.”® Bu durum &zellikle
dini inan¢ alaninda goériilen psikolojiyi yansitmaktadir. Ayricalikli kisi boyle
bir insani durum kargisinda biitiin varolugsal huzursuz edici sartlari bertaraf
ediverir. Boylece birey, “kararlar almaktan kurtulur, kendi 6ziintin kaderinin
nihai sorumlulugundan kurtulur. Ayrica yasamanin ne oldugu ya da kendisi-
nin kim oldugu kuskusundan kurtulur... Yasamin anlami ve kimligi, kendini
icine gomdugii daha biiytik biitiin tarafindan belirlenir.”?

Varolusun bu belirsiz sartlar1 altinda insanin arayislar i¢inde olmasi ka-
ginilmazdir. Insan, bu kompleks diinyada yol gosterici, belirsizligi giderici,
kesinlik ve giiven telkin eden daha iist seviyede ve bilgili bir otoritenin

kilavuzluguna ihtiyag duyabilir.”

Varolugsal agidan bakildiginda insanin temel niteliklerinden birisi hataya
mahkum olmak ise, bir digeri de yalniz oldugudur. Bu yalnizlik varolugsal
agidan trajik bir durum olsa da, ayn1 zamanda onun biricik olmas: anlamina
gelir. Bu ytizdendir ki, insaru Tanr1’dan bagkasi tam olarak hig bir zaman an-
layamaz. Iman etmenin temel gerekgelerinden birisi de Tanrt ile olan bu iligki-
sidir. Yalnmizlikla bas edemeyen ya da bag etmek istemeyen, bu trajik durumu
gormezden gelen insan bagkasindan medet umabilir. Yalnizligini baskasinin
iradesinde gidermek isteyebilir.”® Burada kolay yol, bagkasina teslim olmaktir.
Hele hele bu bagkasi, ayricalikli bilgi sahibi olma ve ayricalikli kisi olma gibi
vasiflara sahipse ve pesinden yiginlar gidiyorsa riske girmenin ve yalnizlikla
bas basa kalmanin bir anlami yoktur.

25  Erich Fromm, Ozgiirliikten Kagis, cev.: Selguk Budak, Oteki Yay. 6. Baski. Ankara 1999,
s. 137.

26  Fromm, s. 149.
27  Kemal Sayar, “Kiilt Psikolojisi”, gercekhayat.com.tr, 29.06.2017.
28  Fromm, s. 135, 151.
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Tasavvuf kiiltiiriinde ahlaki kisilik egitimi rehberligi, zaman zaman epis-
temolojik mutlak rehberlige doniigmiistiir. Kisi kiiltiine iki agidan bakilabilir:
1) Kendisini kiiltlestirme egilimi. Insanin kendini tanrilagtirma temayiilii. 2)
Bagkasini kiiltlestirme egilimi. Insanin bagkasin tanrilastirma temayildi.

Baskalarin kiiltlestirme bir bakima kendi olmaktan, kendisiyle yiizles-
mekten, 6zglir olmaktan, sorumluluk altina girmekten, risk almaktan kac-
maktir. Bagkasin taklit etmek, bagka biri gibi olmay1 istemek kendisi olmak-
tan vazge¢mektir.” Baskasina mutlak tabiiyet, kendi basinin ¢aresine bakama-
ma korkusunun bir sonucudur. Insan yapisal olarak risk almak zorunda olan
bir varlik oldugu halde, kendini bagkasina teslim etmek bu yapisal duruma
aykir1 davranmak, dahasi insan olmaktan, birey olmaktan, otantik olmaktan
kagmaktir. Elegtirel bakmak ve sorular sormak insanin olmazsa olmazidir.
Heidegger’in ifadesiyle soru sormay1 terketmek insan olmay1 terketmektir.

Kur’an’a baktigimiz zaman, ozellikle birey olmanin, kisi olmanin 6ne-
mine vurgu yapan ifadelere rastlamaktayiz. Atalarin izinden gitmemek, korii
koriine taklit etmemek, mutlak surette tabi olunan 6nderlerin bagkalarini kur-
taramayacagi, bir 6nderin arkasindan gitmenin kurtulus i¢in yeterli olmaya-
cag1 ve yapilan yanlslar igin bir bahane de olmayacagi vurgulanmaktadir.
Kur’an’in inkar eden bilerek inkar etsin, inanan bilerek inansin anlamina ge-
lecek ifadeleri bir bakima otantik bireyler olma ¢agrisi ve dahi bir rasyonalite
cagrisidir. Akletmek, tefekkiir etmek, gibi ifadeler insan1 kendisinden bagka
birinin kurtaramayacaginin ifadeleridir. Tefekkiir ve akletmenin ilk basamagi
da sorular sormaktur.

Kiiltlestirilmis kisinin, kendisini zamanla farkli ve ayricalikli gérme egi-
limi s6z konusudur. Varolussal agidan bakildiginda, Kur’an'in sik sik ifade
ettigi gibi, insan kibirli bir varliktir. Dahasi insan i¢in Tanr1 karsisinda ve ken-
disinin mahvina sebep olabilecek en biiyiik risk kibirdir. Hz. Adem ile seytan
arasindaki ilk diyalogun konusunun seytanin kibri olmasi, Habil ve Kabil ara-
sindaki ilk anlasmazlhigin kibir nedeniyle olmasi, Hz. Adem’in ilk hatasinin
yine kibre benzer bir ruh halinden kaynaklanmasi insan igin en biiyiik riskin
kibir oldugunun agik ifadeleridir.

29  Miguel de Unamuno, Yagamun Trajik Duygusu, gev.: Osman Derinsu, Inkilap Yay. Istanbul
1986, s. 20.

30 Martin Heidegger, What is Called Thinking, Ing. cev.: J. G. Gray, Harper and Row. New York
1968, s. xiii.
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Din dilinde “Allah’mn en biiyiik (Allahu ekber)” oldugunun stirekli vur-
gulanmasi insanin 6niindeki riski apagik ortaya koymaktadir. Allah’in en bii-
yiik oldugunu her inanan bildigi halde bunun vurgulaniyor olmasi, Allah’in
biiytikliigiini 6gretmek igin degil, insanin “biiyiiklenme” riskiyle daima kar-
st karsiya oldugunun hatirlatilmasi igindir.

Bu varolugsal durum hatasiz, kusursuz ve giinahsiz olmayan her bireyin
uygun durum ve ortam olmas: durumunda kibirlenme temayiilii gosterece-
gini ifade etmektedir. Dolayisiyla “seyh u¢gmaz miirit ugurur” ifadesinde de
oldugu gibi, zamanla seyh farkinda olmadan kendisinin miiridin anladig se-
kilde birisi oldugu vehmine kapilabilir. Kibir her zaman insanin bozulmasi
i¢in en biiytik risktir.

d. Tasavvufi Diisiince: Bilmek ve Olmak

Tasavvufi diisiincenin kegf, ilham ve riiyaya yonelmesinin gerisinde yatan
temel sebeplerden birisi tecriibenin/ yasantinin éncelenmesidir. Bir bilgi kay-
nag1 olmamasi gergegine ragmen bu yonelimin arkasindaki esas sebep, kesf,
ilham ve riiyanin tecriibeye bagl olarak ortaya ¢tkan bir bilgilenme oldugu
diistincesidir. Bagka bir ifadeyle tasavvufi diigiince bilmeyi degil, “olma”y1
esas alir ki, bu durum teori-pratik tartismas: agisindan bakildiginda makul-
diir. Ikinci olarak tasavvufi diisiince diinyevi/insani olanin 6tesinde olmast
ozelligi nedeniyle kesf, ilham ve riiyayr 6nemsemektedir. Zira zatiyeti olan
Tanr1’dan bahsettigimize gore, ilahi olan dururken diinyevi/insani olani esas
almak daha az degerli olanu tercih etmek demektir. Ugiincii olarak ise, her
ne kadar akil ve duyu bilginin kaynaklar1 olsalar da, onlarin sagladig: bil-
gi yetersiz ve hatta ytizeysel bulunur. “Olmak” yoluyla ulagilan kesf, ilham
ve riiya bilgisi bagka tiirlii ulasilamayan bir bilgi sagladiklar1 diistincesiyle
oncelenmektedir.

Gazali agisindan kesf bilgisi, “kotii vasiflardan temizlenmesi ve armnmasi
halinde kalbde zuhur eden bir nurdur.”*" Gazali’nin bu agiklamasindan anla-
silmaktadir ki, kesf bilgisine ancak “olmak”la ulagilabilir. Insanin temizlen-
mesi, arinmas, riyazeti ve ahlaken olgunlasmasi sonucunda béyle bir bilginin
kapisi aralanir. Dolayisiyla burada bilgiyle tecriibe biitiinlestirilmektedir.

Sadece olma’kla ulagilabilen bir bilgi s6z konusu ise, objektif gecerliligi
olmasa bile tecriibe, bilgiye giden yollardan birisi olur. Mutasavviflarin “hal”i
vurgulamalar1 bu yiizdendir. Ote yandan olma’min vurgulanmasi, bilginin

31 Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve flhamin Rolii”, s. 286.
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varolugsalligina da dikkat ¢eker. Teori-pratik tartismasi agisindan bakildigin-
da, bilginin esas amacinin “olma”ya ya da pratige matuf olmasz itibariyle ta-
savvufun olma’y1 6nemsemesi anlagsilabilir. Pratige katkis1 olmayan bilginin
ne anlami ve degeri olabilir?

e. Olaganiistii / Gizemli Olana Ilgi

Insan inanan bir varliktir, neye inandigmin bir énemi yoktur. Inanma arzusu
sadece dini alanda degil biitiin alanlarda s6z konusudur. Masal ve mitolojik
anlatilarin degeri kimilerinin iddia ettigi gibi modern dénemde sona ermis
degildir. Masallar ve mitsel anlatilar insanin daima ilgisini ¢ekmistir ve ¢ek-
mektedir. Bugiin diinyadaki kimi dini ve dinimsi hareketlerin gerisinde gi-
zemli diistincelerin yattigr agiktir. Masallarin ¢ekiciliginin belki iki temel
yoniinden bahsedilebilir. Siradigt olaylar ve siradist vasiflara sahip kisiler.
Masallarda her an her sey olabilir, her sey “sihirli degnekle” birden tersine
donebilir. Rasyonel degildir olaylarin seyri. Bu da “umut”un her an canli tu-
tulmasini saglar. Masallar hayalgtictiniin zenginligini gostermesi bakimindan
cocuklarin yetismesinde hala iyi bir egitsel yontemdir.

Insan rasyonaliteyi her zaman yeterli bulmayabilir, dahasi hayatin
biitiintiyle rasyonel olmasini istemiyor da olabilir. Bu onun salt bir tabiat
varhig1 olmadiginin gostergesidir. Ote yandan anlagilmaz, gizemli, esrarengiz
olanin bir cekiciligi de vardir. “Insanlar ancak anlamadiklari seylerden
kesinlikle emin olurlar. Anlasilir bir 6greti giigten yoksundur. Bir seyi
anladigimiz zaman o bize kendi i¢imizden dogmus gibi gelir... Bu kisiler
bir seyi anladiklar1 zaman, o seyin dogrulugu ve kesinligi onlarin géziinden
diiger.”?

Ote yandan masallarin bir bagka insani yénii de gercekten kagmay1
saglamasidir. Tipki oyunlar ve kimi sanatsal faaliyetlerde oldugu gibi masallar
insanin nattiirel ve rasyonel olan akisin sikiciligindan kurtulmasini saglayan
bir sigmak gibidir.

Bugiin masallarin donemi sona ermis degildir, M. Eliade’nin ifade etti-
gi gibi modern masallar artik sinemalardir, tiyatro sahneleridir. Bu masalst
diinyaya olan 6zlem kendisini kimi dini hareketlerde de gosterebilir. Masalin
gizemli, siradisi, olaganiistii ve hatta mucizevi yonii modern insanin anlam
arayisinda dini gériintim altinda ¢ekici bir hedef olabilmektedir. Natiirel ve

32  Eric Hoffer, Kesin fnanglzlur, cev.: Erkil Giinur, Im Yay. stanbul 2005, s. 122.
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rasyonel olanin saglamadig1 anlamliligi, masals: anlatilar1 ve kisilikleri olan
bir dini cemaat kolayca saglayabilir. Dolayisiyla her seviyeden insan i¢in ma-
sals1, olaganiistii, gizemli ve biitiin bunlar nedeniyle de “masum” olma y6n-
lerine sahip olan bir dini yapilanma gekici olabilecektir.

Sonug

Bati1 diinyasinda Postmodern diisiince bilgiyi izafilestirmis, “bilgi sosyal bir
ingadir” diistincesiyle iligkili olarak “Hakikat”i ise bir bakima sosyolojiye in-
dirgemistir. Bat1 diisiincesi bir uca savrulmugken, Islam diinyasindaki yaygmn
bir anlayis ise bilgiyi ya bir déonemde dondurdu, ya da nakil bilgisi veya ay-
ricalikli bilgi anlayis1 yoluyla insani tamamen pasiflegtirerek bilgi konusunda
sadece insan dis1 kaynaga umut bagladi, bu da bagka bir uca savrulmaydu.

Zatiyeti ve mutlak iradesi olan bir Tanr1 inanci, Tanri-insan iligkisi agi-
sindan bakildiginda ilkesel olarak her seyi miimkiin kilar. Yine ilkesel ola-
rak peygamberlik 6rneginden hareketle insanin tabiatiistii bir kaynaktan ve
tabiatiistii bir yolla bilgi almas1 da miimkiindiir. Dolayisiyla kesf, ilham ve
riiya yoluyla bilgi elde etmek muhal degildir. Tanri’'min vehbi yolla insanla
temas kurmasi, kabul edilen zatiyeti olan Tanr1 agisindan tartisilmaz olacaktir.
Ancak Tanr1'nin peygamberlik miiessesesinde oldugu gibi bu temasi belli ku-
rallar altinda yapacagmi bildirdirmesi bu miimkiinliigii kural altina almak
demektir. Dolayisiyla eger vahiy yoluyla béyle bir kuraldan bahsediliyor ve
Tanr1’'nin insanla temas: sadece peygamberlik miiessesesi ¢ercevesinde olaca-
g1 bildiriliyorsa ayricalikli bilgi miimkiin olmayacaktir. Bu durumda Kur’an-1
Kerim’in bu konuyla ilgili bize sdylediklerine bakmamiz yeterli olacaktur.

Peygamberler disinda gaybi bilgi getirenlerin var olmasi bunlarin onay-
landig1 anlamina gelmez. Esas problem bu kigilerin mutlak otorite olarak ka-
bul edilip edilmemesiyle ilgilidir. Gaybi bilginin kendisi degil, bu bilgiye sa-
hip oldugunu iddia edenlerin mutlak otorite kabul edilmesi temel sorundur.

1) Islam diisiincesi peygamberlik miiessesesinin sona ermesiyle birlikte
“ayricalikli bilgi” kaynaginin sona erdiginin ve “ayricalikhi kisi”"nin olama-
yacagini ilkesel olarak benimsemistir. Kisi kiiltii Islam toplumlariin bugiin
hala en temel sorunlarindan birisidir. Bu sorun sadece dini kisiliklerle ilgili
degil, ayn1 zamanda sekiiler kisiliklerle de ilgili temel sorunlardan birisidir.
Bati medeniyetinin insanlik tarihine belki de tek katkisinin “elestirel olmak”
oldugunu belirten R. Garaudy, bizim Bati kiiltiiriinden &grenecegimiz en
onemli seyin de bu katki oldugunu da ifade etmektedir. Kisi kiilttintin yol a¢-
t1g1 sorunlar1 goéren Bati medeniyeti bugtin gerek dini, gerekse siyasi anlamda
kisilerin kutsanmasindan vazgec¢mistir ve bu bir bagaridir.
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2) Gerek dini gerekse sekiiler egitim sistemimizde, ama 6zellikle dini
egitim sistemimizde birey olmanin “kendi basinin c¢aresine bakabilme”yi
ogrenmenin temel ilke oldugunun kabul edilmesi gerekir. Insan felsefesi
ve Tanri-insan iligkisi agisindan bakildiginda kabul etmemiz gerekir ki,
hicbir insan baskasinin tistiinde bir ayricaliga sahip degildir.

Peygamberler disinda hicbir insan masum degildir ve her insan ahlaki
anlaminin 6tesinde ontolojik anlamda “kibirlenme” riskiyle karsi karsi-
yadir. Bu temel ilke Hz. Adem’den bu yana insanoglunun 6niinde duran
temel insani risktir. Seytanin itiraz ederek Hz. Adem’e secde etmemesinin,
Hz. Adem’in ilk yasag1 ¢ignemesinin, Habil-Kabil olayinin Kur’an’da kissa
olarak anlatilmasinin temel sebebi “insani durum” olarak kibrin en biiyiik

risk ve insan varliginin kusursuz olmadiginin vurgulanmak istenmesidir.

Acaba egitim sistemimizde kisi kiiltline zemin tegkil edebilecek bir
kiltiirti ve yontemi hala devam ettirmekte miyiz? Acaba insani olan yapi-
sal 6zelligi g6z ardi1 ederek, insanla ilgili safdil bir anlayisla “6zel” insanla-
rin varligina bir kiltiir olarak hala inanmakta miy1z? Sorularinin cevabin
tekrar tekrar diisiinmek zorundayiz.

3) Kesf, ilham ve riiya yoluyla elde edildigi iddia edilen bilgi, bu bilgiye
sahip olan kisiler diginda kimseyi baglamaz, baglayamaz. B6yle bir kapi-
nin aralanmasi uzun vadede ciddi teolojik, sosyolojik, siyasal ve psikolojik
sorunlara yol acacaktir. Ama en 6nemlisi de teolojik anlamda dinin tahrip
edilmesine imkan saglayacaktir. Boyle bir bilgi kaynagindan bahsetmek,
zamanla kontrolden ¢ikabilecek istismara egilimli dini orgtitlerin ortaya
¢ikmasi i¢in iyi bir zemin olusturmaktadir.

4) Tarikat miiessesesini bir egitim faaliyeti olmanin Gtesinde, epis-
temolojik ayricaliklara sahip olan kigi kiiltii merkezli bir faaliyet olarak
degerlendirmek temel hatalardan biri olacaktir. Ortalama insanin akade-
mik anlamda inancin1 “temellendiren” bir birey gibi Islam bilgisine sahip
olmasi beklenemeyecegi ve bu yiizden de “koca karinin imani”nin daha
sahici olabilecegi fikri nedeniyle, bir liderin, 6nderin rehberliginde yapilan
ahlak ve kisilik egitimi olarak degerlendirilebilecek tarikat faaliyetini en-
telekttiel ve akademik bir faaliyet olarak degerlendirmek dogru degildir.
Tarikatlar1 genis halk kesimlerini dini/ahlaki anlamda egitmenin yollarin-
dan birisi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
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5) Bilginin kaynag1 konusundaki temel yaklasim bellidir. Haber bil-
gisinin ayricalig1 bir inang meselesidir. Akil ve duyu bilgisi insanin kendi
cabalariyla ulagabilecegi bilgi kaynaklaridir.

Islam diisiincesinin akli bilgiye degil, yalnizca nakli bilgiye sahip ol-
dugunu iddia etmek, Islam inancinin sadece bir boyutunu gormek demek-
tir. Nakil bilgisine yapilan vurgu, gerceklikten uzaktir ve Hz. Peygamber
sonrasli yagayan insanlarin nesnelesmesine sebep olacaktir. Bilginin nakil-
den ibaret oldugu fikri ya ge¢gmisin kutsanmasina ya da yeni durumlardan
dolay1 ayricalikli kisilerin sahip oldugu ve ancak nakletmek suretiyle ula-
silacak olan ilk nakil bilgisinin kaynagindan bilgi elde etme arayislarina
yol agacaktir. Nakilci anlay1s ayricalikli bilgi ve ayricaliklr kisi anlayisini
besleyen temel inangtir. Kegf, ilham ve riiyanin 6ne ¢ikarilmasinin sebebi
de budur. Akli yollarla ulasilan bilgilerin insani, tartigsilabilir ve mutlak
olmayip yanlis olma ihtimali nedeniyle, kesf, ilham ve riiya vasitasiyla
elde edilecek bilgi yolunun agik kalmasi her zaman kullanigli olmustur.

“Ilim nakilden ibarettir”, bilginin tek seklinin nakil ya da haber bilgi-
si oldugu anlayisi, Islam’y, varlig, tarihi ve insan1 anlamamak demektir.
fslam dini esas itibariyle “akl-1 selim ile akleden, tefekkiir eden, diisii-
nen” bireylerin bu akletme ve tefekkiir etme faaliyetlerinin sonucu olarak
kabul ettigi “haber” bilgisi tizerinde temellenir. Peygamberin getirdigi
haber bilgisini kabul etmek suretiyle ilk adim atilir. Bu acidan Islam’in
siralama itibariyle ilk iman esas1 da Peygamberlere imandir. Diger iman
esaslari, bu esaslar1 getiren ve ulastiran kisi olmasi nedeniyle ancak ve
ancak peygambere iman esasindan sonra gelir. Ote yandan ayn1 haber bil-
gisi, inananlarina akletme faaliyetinin bu kabulle birlikte, burada bittigini
soyliiyor olmasa gerek.

Bilginin nakilden ibaret olmasi insani1 edilgen ve pasif hale getire-
cektir. Bu durum sorumluluk, akil, irade ve diistinme melekelerine sahip
olan insanin degerini alcaltacaktir, dahasi insan olmanin tabiatina aykir:
olacak, insanin insan olmaktan vazge¢mesi anlamina gelecektir.

6) Elestirilemez bilgi kaynaklarimin ve kigilerin varlig: fikri bugiin
kolayci bir yontemle problem ¢6zmeye ¢alismanin sonuglaridir. Elestirile-
mez bilgi ve elestirilemez kisi anlayis1 kimi dini gruplarin farkinda olarak
ya da olmayarak kolayca istismarina imkan saglamistir. Gerek teolojik ge-
rekse kiiltiirel olarak “dokunulmazlar”in varligi ne kadar ¢oksa, istismar
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imkani da o oranda artacaktir. Bu ytizden ilahiyat alanin1 miimkiin oldu-
gunca elestiriye agik hale getirmenin yollar1 aranmak zorundadir. Kendi-
sinin dokunulmaz kisi ve dokunulmaz bilgiye sahip biri oldugunu ima
eden diistince adamlarina karsi temkinli ve elestirel olmay1 daima elden
birakmamak gerekir.

7) Kimi dini grup liderlerinin etrafindaki insanlar1 peygamberin kesf,
ilham ve riiya yollariyla kendisine bir takim bilgiler aktardigina nasil
inandirdigs, o insanlarin sosyolojik, psikolojik ve varolussal sorunlar: agi-
sindan ele alinmasi gereken bir sorundur. Kendisinin bir takim psikolojik
yontemleri kullanip kullanmadig: da analiz edilmesi gereken diger bir
konudur. Ozellikle vaazlar esnasinda, coskusal davranislar, trans halin-
deki goriintiiler, aglamakli ve kendini asagilamak suretiyle bir bakima
kendini yticelten konusmalarla, dinleyici ve seyirciler tizerindeki bira-
kilan etki psikolojik ve varolugsal agilardan degerlendirilmelidir. Bu tiir
kisilerin sergiledigi bu psikolojik tablo dinleyiciler agisindan hakikatmis
gibi algilanmakta ve o kiginin ayricalikli kisi olmas1 yoniinde sonuglar
dogurmaktadir.
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