tasavvuf

ilmi ve akademik aragtirma dergisi

54 (2024), 1-61

ibnii’l-Arabi’nin Siyaset ve idare Anlayis1
Ibn al-Arabi’s Understanding of Politics And Administration

Prof. Dr. Abdurrahim Alkis

Dicle Universitesi

Tlahiyat Fakiiltesi,

Tasavvuf Anabilim Dal,
abdurrahim.alkisedicle.edu.tr

Dicle University

Faculty of Theology

Department of Sufism
https://orcid.org/0000-0002-6125-8625
https://ror.org/0257dtgl6

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Types
Gelis Tarihi | Received

Kabul Tarihi | Accepted

Yayin Tarihi | Published

Yayin Sezonu | Pub Date Season
Say | Issue

Sayfa | Pages

Aragtirma | Research Article
07 Temmuz | July 2024

10 Eylill | September 2024
30 Aralik | December 2024
Aralik | December

54

1-61

Atif | Citeas

Alkis, Abdurrahim. “Ibni’l-Arabi'nin Siyaset ve Idare Anlayis1”. Tasavvuf [Imi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi 54 (Arahk 2024), 1-61.

https://doi.org/10.70951/tasavvufdergisi.1511899

intihal | Plagiarism

Bu makale, en az iki hakem tarafindan ince-
lenmis ve intihal icermedigi teyit edilmistir.
This article has been reviewed by at least two
referees and scanned via a plagiarism software.
Yayinci | Published by

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Istanbul Sabahattin Zaim University

Telif Hakk: | Copyright
Yazarlar dergide yayinlanan ¢ahgmalarinin

telif hakkina sahiptirler ve caligmalar1 CC
BY-NC 4.0lisans: altinda yayimlanur.

Author(s) publishing with the journal re-
tain(s) the copyright to their work licensed
under the CC BY-NC 4.0.

Etik Beyan | Ethical Statement
Bu ¢aligmanin hazirlanma stirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tum
calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. | It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the sourc-
es used have been properly cited (Abdurrahim Alkig).



Abdurrahim Alkis

0z’

islam diistince tarihinin bir yazin tirii de siyaset ve idare ile ilgili yazilan eserlerdir.
Islam dasiiniirleri bu alanda yiizlerce eser kaleme almis, bu eserler pek ¢ok sultan ve

vezir i¢in bagucu kaynak eser olmustur. Bu alanda kendi diistince sistemine ézgiin

eserler kaleme alan bir diigtiniir de Muhyiddin Ibniv’l-Arabi'dir (v. 638/1240). ibnirl-A-
rabi bu tiir konulara tahsis ettigi bir ciltlik et-Tedbirati’l-{lahiyye fi 1slahi’l-memleke-
ti'l-insaniyye isimli eserinde ve 37 sifr'den/defterden olusan el-Futthati’l-Mekkiyye

isimli ansiklopedik eserinde ¢ok 6zgiin fikirler beyan eder. Biz bu calismamizda agirlikh

olarak bu iki eseri iizerinden siyaset alanindaki goriislerini ve etkilerini tespit etmeye

calisacagiz. Ozellikle bu konularla ilgili goriislerini tinli nazariyesi vahdet-i viictid an-
layis1 cercevesinde ele alacagiz. Ciinki Ibni’l-Arabi bu alemi yiice dlemlerin izdisiimii

olarak gériir. Ona gore su icerisinde yasadigimiz dlemdeki varliklar ve olaylar “varhik

mertebeleri” diye isimlendirdigi mertebelerin tstlii-alth olarak etkilesiminden ibarettir.
Ona gore zat-sifat-esma arasinda iist mertebelerde olan etkilegim ve hiyerarsi farkh

yansimalarla da olsa alt mertebelerdeki ruh, nefs ve beden arasindaki etkilesime yansir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibni’l-Arabi, Siyaset, Yonetim, Tevhid.

Bu makale 10 Haziran 2024 tarihinde Saraybosna’da diizenlenen uluslararas: bir sempozyumda
sunulan kisa bir tebligin genisletilmis halidir./This article is an expanded version of a short paper
presented at an international symposium held in Sarajevo on June 10, 2024.
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Abstract

One of the literary genres in the history of Islamic thought is works related to politics

and administration. Islamic thinkers have written hundreds of works in this field,
many of which have served as essential resources for numerous sultans and viziers.
One such thinker who wrote original works according to his own thought system is

Muhyi al-Din Ibn al-Arabi (d. 1240). Ibn al-Arabi expresses very unique ideas in his

one-volume work al-Tadbirat al-Ilahiyya fi Islah al-Mamlaka al-Insaniyya, which he

dedicated to these topics, and in his encyclopedic work al-Futuhat al-Makkiyya, con-
sisting of 37 notebooks. In our study, we will primarily try to identify his views and

influences based on these two works. We will especially examine his views on politics

and administration within the framework of his famous theory of Wahdat al-Wujad

(Unity of Existence). This is because Ibn al-Arabi sees this world as a reflection of the

supreme realms. According to him, the beings and events in this world are merely
interactions of what he calls “levels of existence” that are arranged hierarchically. Ac-
cording to him, the interaction and hierarchy between the essence-attributes-names

at the higher levels is reflected in the interaction between the spirit, soul and body

at the lower levels, albeit with different reflections.

Keywords: Sufisim, Ibn al-Arabi, Politics, Administration, Tawhid.
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Giris

Siyaset ve idare ile ilgili eser yazan Islam alimlerine gére lemin nizam
ve intizdmu i¢in maddi-méanevi siyaset kurumlar: ve bu kurumlar tarafin-
dan ortaya konan y6netim tarzlari bulunmaktadir ve bunlarin varlig el-
zemdir. Aksi takdirde alem fesdda ugrar, her yeri anarsi sarar ve tiim alem
yasanmaz hale gelir. Islam disiiniirleri nizam-1 lem hakkinda ¢ok degerli
ogretiler kaleme almig, zamanla bu 6gretiler pek cok Islam Devleti i¢in yo-
netim yasalar1 ve tarzlar1 haline gelmistir. Nitekim {slam dastince tarihinde
ahkam-1 sultaniyye, siydset-name, adabi’l-milak gibi riyaset ve siyaset ile
ilgili yuizlerce eser kaleme alinmig ve zamanla bu tiir eserler telif etmek bir

gelenek haline gelmistir.’

1 Islam medeniyet tarihinde siyaset ve yonetim ile ilgili cok sayida eser kaleme alinmistir. Calisma-
mizin konusu olan Ibni’l-Arabi'nin siyaset ve yénetim anlayigin daha iyi anlamak ve mukayese
etmek icin 6ncesinde ve sonrasinda yazilan énemli eserlerden bahsedecek olursak:
Ibni’l-Arabi'nin et-Tedbirat'indan Once Yazilanlar:

Emeviler dsneminde yasayan Ibni’l-Mukaffa‘in (Ebt Muhammed Abdullah Rizbih b. el-Mukaffa*
Dadeveyh v. 142/759) Siyerti miiloki'l-‘Acem= Huddyname, Kitabii'l-Ayin, Kitabi't-Tac fi sireti Endisirvan
gibi eserleri, Simaniler ve Hamdaniler dsneminde yasayan Farabi'nin (Ebt Nasr Muhammed b.
Muhammed b. Tarhan et-Tiirki v. 339/ 950) Medinetii'l-Fazila, es-Siyase el-Medeniyye gibi eserleri,
Farabi'nin talebesi Yahya b. Adi'nin (Ebt Zekeriyya Yahya b. Adib. Hamid b. Zekeriyya v. 364/ 975)
Tehzibii'T-Ahlak'1, Samantiler ve Biiveyhiler déneminde Maveratinnehir bslgesinde yetisen Amirt'nin
(Ebir'l-Hasen Muhammed b. Yasuf el-Amiri v. 381/ 992) Kitabu'l-i'lam, Kitabii'l-emed ‘ale’-ebed ve
Es-sa‘ade ve'l-is'ad gibi eserleri, Me’'miniler ve Gazneliler déneminde yasayan Sealibi'nin, (Ebt
Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi v. 429/1038) II. Memtn’a ithafen yazdig
Adabi'l-miilak isimli eseri, Abbasiler dsneminde Hicri 6 Miladi 10. Yiizyilda ortaya cikan felsefi bir
gurub olan Thvan-1 Safa’nin Resdil'i, Karahanhlar doneminde yasayan Yusuf Has Hacib’in (11.y.y.)
Kutadgu Bilig'i, Abbasiler Déneminde yasayan Maverdi'nin (Ebi'l-Hasen Alib. Muhammed el-Basri
el-Maverdi v. 450/1058) Edebiid-diinya ve'd-din, Ahkamii's-sultaniyye, Edebti'l-vezir, Teshili'n-nazar ve
Ta'cilii’z-zafer ve Nasthatii'T-miiluk gibi eserleri, Abbasiler ve Selcuklular déneminde yasayan biiyiik
devlet adami Nizami'l-Milk'un (Eba Ali Kivimuddin Hasen b. Ali et-Ttsi v. 485/1092) Siydsetna-
me’si, Abbasiler ve Selcuklular déneminde yasayan Imam Gazzal'nin (Hiiccetit’l-islam Ebt Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi v. 505/1111) el-Iktisad fi
el-Itikad, Nasihati'l-Mulik (Selguklu Sultanina ithafen), Fedaihu'I-Batiniyye ve Ihyati Ulumid-Din gibi
eserleri, Endiiliis Emevileri déneminde yasayan Turtsi'nin (Eba Bekr Muhammed b. Velid el-Fihri
et-Turttsiv. 520/1126) Siraci’-Miilak isimli eseri, Murabitlar dsneminde Endiiliis’te yetisen ibn-i
Bacce’'nin (Ebti Bekr Muhammed b. Yahya b. es-Saig b. Bacce et-Ticibi el-Endeliisi es-Sarakusti v.
533/1139) Kitabii Tedbiri’l-miitevahhid isimli eseri, Eyytbiler déneminde yasayan Celaleddin Sey-
zeri'nin (Ebii'l-Fadail Celaliddin Abdirrahman b. Nasr es-Seyzeri et-Taberi v. 589/1193) Salahaddin
Eyytbi'ye ithaf ettigi el-Menheciil-meslik isimli eseri, Endiiliis Emevileri doneminde yasayan Ibn-i
Rigd’iin (Ebir'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtbi v. 595/1198) et-Telhis isimli eseri,
Ibnirl-Arabi'nin Tedbirat'indan Sonra Yazilanlar:

Mogollar ve Anadolu Sel¢cuklular: déneminde yasayan Necmeddin Daye'nin (Eba Bekr Necmud-
din-i Daye Abdullah b. Muhammed b. $ahaver el-Esedi er-Razi v. 654/1256) Mermiizat-1 Esedi der
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[slam siyaset ve yonetim gelenegi cercevesinde eser telif eden alimler
Hz. Peygamber’in yonetim tarzini érnek olarak ele almis, siyaset ve idare
hakkinda degerli 6gretiler ortaya koymusglardir. Bahsi gecen eser gelene-
ginde Hz. Peygamber’in uygulamalar1 disinda dért halifenin uygulamalar:
ikincil derecede 6nemsenmis ve bu uygulamalar ikincil derecede degerlen-
dirmelere tabi tutulmustur. Bahsi gecen alanlarda eser veren alimler Asr-1
Saadet’in yonetim ve siyaset anlayigini irdelerlerken hilafet-imamet-adalet
gibi yonetim ile ilgili belli bagh baz1 kavramlar: merkeze almig ve bu cerce-

vede eser te’lif etmiglerdir.

Islam diigtince taihinde yonetim tarzlar: hakkinda sultanlar igin bil-
gilendirme ve tavsiye niteliginde yazilan eserlere “nasthati’l-mildk, tuh-
feti’l-muldk, enist’l-multk, adabu’l-multk, ahlaku’l-malak” gibi isimler
verilmigtir. Vezir ve emirler i¢in yazilan eserlere de “nasthatii’l-viizera, tuh-
feti’l-vizera, mirati’l-viizerd” gibi isimler verilmistir.

Calismamizin iki temel kaynagindan biri olan Ibnii’l-Arabi'nin et-Ted-
biratii'l-llahiyye fislahi'T-memleketi’l-insaniyye isimli eseri yukarida bahsi gecen
konular ile ilgili oldugu halde onlardan biiyiik 6l¢iide ayrigmis ve bu tiir eser
gelenegine farkli bir bakis acis1 kazandirmistir. Ibni’l-Arabi et-Tedbirat’s
fslam aleminin batis1 olan Magrib’den dogusu olan Masrik’a sefer etmeden
6nce 590/1194 yilinda kaleme almigtir. Muellif el-Fiitdhdt inda bu eserinden
bahsettigine gore et-Tedbirdt, el-Fiituhat'tan 6nce te’lif etmistir. Maellifin

et-Tedbirat'1 Islam aleminde oldugu gibi Osmanli cografyasinda da olduk¢a

Mezmurat-1 Davidi isimli eseri, Abbasiler ve Mogollar déneminde yasayan Nasreddin Tasi'nin (Eba
Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Ttisiv. 672/1274) Ahldk-1 Nasiri isimli
eseri, Mogollar ve Memliikliller doneminde yasayan Ibn-i Teymiyye'nin (Ebi'l-Abbas Takiyytiddin
Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani v. 728/1328) es-Siyase es-Seriyye fi Islah
er-Rai ve er-Raiyye isimli eseri, Memliikliller dsneminde yasayan Bedriidddin Cem&’a'nin (Eb Ab-
dillah Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Sa‘dillsh b. Cem&’a el-Kinani el-Hamevi v. 733/1333)
Tahriru'l-ahkam fi tedbiri ceysi'l- Islam isimli eseri, Timurlular déneminde yasayan Seyyid Ali Heme-
dani'nin (v. 786/1385) Zahireti'l-Miiluk isimli eseri, Akkoyunlular ve Osmanlilar déneminde yaga-
yan Idris-i Bidlisi'nin (v. 926/1520) Miratii'l-Cemal ve Kantn-i Sehingahi isimli iki eseri, Osmanhlar
déneminde yasayan Seyhoglu Mustafd'nin (6. 1414) Kenzii'l-kiiberd ve mehekkii'l-Ulemd’ isimli eseri,
Osmanlilar déneminde yagsamis olan Kinalizade Ali Efendi’nin (v. 979/1572) Ahlak-1 Alai isimli
eseri, Osmanlilar déneminde yasayan Hasen Kafi el-Akhisari'nin (v. 1024/1615) Usalii'l-hikem fi

nizdami'l-dlem isimli eseri.
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ilgi gormiis ve farkl isimler tarafindan serhe tabi tutulmustur. Eserin Is-
tanbul'daki yazma eserler kiitiiphanelerinde bile 50’yi agkin el yazmasi niis-

has1 bulunmaktadir. Bu da eserin yogun ilgi gérduguniin bir gostergesidir.

Et-Tedbirat'in Sar1 Abdullah Efendi’ye (6. 1071/1660) nisbet edilen
Tedbirtu'n-negeteyn fiislahin-niishateyn isimli bir serhi bulunmaktadar. Bir di-
ger serhi Hasan b. Tu'me el-Beytumani'nin (v. 1175/1760) Futahati'r-Rab-
baniyye fi Serhi et-Tedbirati'l-llahiyye isimli Arapca serhidir. Beytimani'nin
bu serhi Asim fbrahim Keyyali tahkikiyle Dart Thyai't-Tiirasi’l-Arabi tara-
findan Beyrat’ta 2015 yilinda iki cilt olarak nesredilmigtir. Arap¢a’daki bir
diger serh de Muhammed b. Mahmiid b. Ali ed-Damiini’ye (v. 1208/1793)
ait Nefehatti'I-Ilahiyye fi serhi madni't-Tedbirati'l-Ilahiyye isimli serhtir. Et-Ted-
birat, Ahmed Avni Konuk (v. 1938) tarafindan et—Tedbirﬁtﬂ’l—ﬂahiyye fiislahi
Memleketi'l-Insaniyye Terctime ve Serhi ismiyle Tiirkge olarak kaleme alinmis-
tir. Ahmed Avni’'nin bu eseri Mustafa Tahrali tarafindan nesre hazirlanmisg

ve Iz Yayincilik tarafindan nesredilmistir.>

Eserin etkisinde kalip bu minvalde ruh-beden-nefs ekseninde siyaset
nazariyesi alaninda eser yazan 4limler de bulunmaktadir. Bunlardan birisi
Taskoprizade Ahmed Efendi’dir (v. 968/1561). Tagképrizade bu ¢ercevede
Risale fi beyani esrari’l-hilafeti’l-insaniyye ve's-saltanati’l-ma ‘neviyye* isminde
bir risale kaleme almigtir. Bir diger isim de kisaca Ibnii'l-Haddad diye bili-
nen Ebil-Meali Muhammed b. Mansir b. Hubeys el-Musuli'dir (v. 673’ten
sonra). [bni’'l-Haddad’in bu tarzda Temsilii'I-mii mini bi'l-medines isminde bir

risalesi bulunmaktadir.

2 Damuninin bu serhi Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan Beyrutta Nasiran Yayinlari icerisinde 2013
yilinda negredilmisgtir.

3 Muhyiddin Ibn Arabi, et-Tedbiratii'I-llahiyye fi 1slahi Memleketi'l-Insaniyye Terctime ve Serhi, cev. Ahmet
Avni Konuk, (Istanbul: iz Yayinalik, 2004).

4  Tagképrizade Ahmed Efendi, Risdle fi beyani esrari’l-hilafetil-insaniyye ve’s-saltanati’l-ma ‘neviyye (Is-
tanbul: Silleymaniye Ktp., Carullah Efendi, 2098; Nuruosmaniye Ktp., 4902/5).

5  Eb&l-Meali Muhammed b. Manstr b. Hubeys el-Masuli, Temsilii'l-mii'mini bi'l-medine (Istanbul:
Siileymaniye Kutiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu, 4875), 125-127 vr.
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Ulkemizde et-Tedbirat ile ilgili yiiksek lisans ve doktora tezleri hazir-

lanmais ve bu eserle ilgili pek ¢ok makale kaleme alinmigtir.

Zeliha Oteles, 2007 yilinda MUSBE’ye bagli olarak Ahlak ve Siyaset
Felsefesi Agisindan Sirru'l-Esrar ile Tedbirat-1 [lahiyye nin Karsilastirilmast bagh-
giyla bir yiiksek lisans tezi hazirlamigtir. ¢

Ozkan Oztiirk, 2014 yilinda mezkar tiniversitede Tasavvuf Gelenegi-
nin Osmanl Siyast Diistincesinde Tezahiirii ismiyle bu eser eksenli bir doktora
tezi hazirlamig, Oztiirk’iin bu tezi 2015 yilinda Siyaset ve Tasavvuf: Osmanh
Siyasi Disiincesinde Tasavvufun Tezahtirleri ismiyle Dergah Yayinlar: tarafin-
dan kitap haline getirilmistir.” Ozkan Oztiirk’iin et-Tedbirat eksenli birkag
calismas1 daha bulunmaktadir: Ruha Gelen Elciler: et-Tedbiratii'l-Ilahiyye de Ka-
rakter Onarimi®, Osmanh Siyaset Diisiincesi ve [bnii'I-Arabi: et-Tedbiratii' l-Ilahiyye
Uzerinden Bir Okuma,® Oztiirk bu ¢alismasinda Osmanli Dénemi alimlerin-
den Sar1 Abdullah Efendi’ye nisbet edilen Tedbirii'n-neseteyn fiislahi n-niisha-
teyn isimli eserinden yola ¢ikarak Ibni’l-Arabi'nin hilafet ve imamet anla-
yisini ele alir. Oztiirk’in konuyla ilgili bir ¢calismas1 da Tasavvufi Diisiincede

[lahi Isimlerin Fiilleri Olarak Siyaset ismiyle yayinlanmstir.

Ibni’l-Arabi'nin siyaset ve idare ile ilgili goriislerini konu edinen
bir diger degerli calisma da Abdullah Kartal tarafindan [bnii'l-Arabi’ye Gore

6  Zeliha Oteles, Ahlak ve Siyaset Felsefesi Agisindan Sirru’l-Esrar ile Tedbirat-1 [lahiyye nin Karsilastinlmast
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2007).

7 Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf Osmanh Siyasi Diistincesinde Tasavvufun Tezahiirleri (Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 2015).

8  Ozkan Oztiirk, “Ruha Gelen Elgiler: et-Tedbiratir’l-llahiyye’de Karakter Onarim1”, Uluslararast Kisilik
ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Ordu: Ordu Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, 2016), 2/443-455.

9 Ozkan Oztiirk, “Osmanli Siyaset Diistincesi ve Ibnir’'l-Arabi: et-Tedbirati’l-llahiyye Uzerinden Bir
Okuma”, Osmanli'da [lm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan ve Osman Sacid Ari, (Istanbul: ISAR Yayinlari,
2018), 745-766.

10 Ozkan Oztiirk, “Tasavvufi Disiincede {lahi Isimlerin Fiilleri Olarak Siyaset”, Teklif: 2 Aylik Diistince
Dergisi 7, (2023), 136-146.
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Velayet-Nubtivvet Baglaminda Tasavvuf-Siyaset Iliskisi: Manevi Otorite ve Maddi
Iktidar® bashgiyla kaleme alinmugir.

Tosun Bayrak et-Tedbirat, [bn ‘Arabi: Divine Governance of the Human

Kingdom ismiyle Ingilizce’ye cevirmigtir.»

Columbia Universitesinden Doha Tazi Hemida isminde Fash bir dok-
tora 6grencisi et-Tedbiratii I-llahiyye ekseninde A Sufi conception of order: Ibn
‘Arabt’s discourse on governance/Sifilerin Nizam Anlayisi: [bn Arabi'nin Yonetim
Soylemi ismiyle bir makale kaleme almistir.» Doha Tazi bu makalesinde nefs,
cihaddi’'n-nefs, hubbu’l-cih, hevj, zahir ve batin, hilafet gibi kavramlar cer-
¢evesinde Ibnii'l-Arabi’nin yonetim anlayisini anlamaya ¢alisir. Yazar bu
makalesinde dogudan Imam Gazzali, Haris el-Muhasibi, Ibn Haldtn gibi
batidan da Montesquieu, Spinoza ve Machiavelli gibi isimlerin gérusleriyle

mukayeselerde bulunur.

Biz de bu ¢alismamizda fbni’l-Arabi'nin et-Tedbirati I-llahiyye isimli
eserinin yani sira muellifin ansiklopedik eseri olan el-Fiituhati'I-Mekkiyye’si
tizerinden siyaset ve yonetim anlayigini tespit edip degerlendirmeye ¢aliga-
cagiz. Konuyla ilgili yapilan akademik ¢aligsmalarda et-Tedbirat isimli eseri
ele alindig1 halde el-Fritahat'indaki gérisleri genellikle géz ardi edilmistir.
Bundan dolay: agirlikli olarak el-Fiituhdt'ini nazar-i itibare alacagiz. Calisma-
mizin diger ¢alismalardan asil farki konuyu Ibnii’l-Arabi’nin zat-sifat-esma

ve tevhid kavramlar: eksenindeki goriislerini degerlendirmeye almasidur.

Ibni’l-Arabi siyaset ve yénetim anlayisini tevhid merkezli, varlik
mertebeleri cercevesinde ele alir. Siyaseti sehidet ve gayb dlemindeki yan-

simalariyla birlikte degerlendirir, siyaset ve idarenin mana alemleriyle olan

11 Abdullah Kartal, “Ibnirl-Arabi’ye Gore Velayet-Niibiivvet Baglaminda Tasavvuf-Siyaset {liskisi: Ma-
nevi Otorite ve Maddi Iktidar”, Tarihten Giintimiize Sifi - Siyaset [ligkileri, ed. Salih Cift ve Takyettin
Karakaya (Istanbul: Ensar Negriyat, 2020), 203-226.

12 Ibn Arabi, Divine Governance of the Human Kingdom, ¢ev. Tosun Bayrak, (Louisville: Fons Vitae Pub-
lishing, 1997).

13 Doha Tazi Hemida, “A Sufi Conception of Order: Ibn ‘Arabf’s Discourse on Governance”, Journal
of Islamic Studies 35/1 (2024), 46-81.
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irtibatin1 ortaya koyar. Bilebildigimiz kadariyla Ibnii'l-Arabi gibi bu minval

tizere eser kaleme alan kigi pek de bulunmamaktadar.

Calismamizin ilk kisminda Ibni’l-Arabi'nin siyaset felsefesi ile ilgili
nazariyelerini ele alacagiz. Eserlerinde ilgili nazariyelerin izlerini stirdugi-
muzde bu nazariyelerinin iki ana eksen tizerine kurulu oldugunu géruriz.
Bunlardan biri Zat-Sifat ve Esma merkezli olup varlik mertebelerinin ilk ti¢
mertebesi ile alakadar iken bir digeri ise Ruh-Beden ve Nefs merkezli olup

varligin son ti¢ mertebesi ile ilgilidir.

Calismamizin ikinci kisminda ise Ibnir’l-Arabi'nin idari ve siyast ke-
simlerle olan iligkilerinden yola ¢ikararak teori-pratik uyumunu tespit et-
meye calisacagiz.

1. Ibnii’l-Arabi’nin Siyaset ve Yonetim ile ilgili Nazari
Goriigleri

Ibnii'l-Arabi en basta et-Tedbiratii’l-Ilahiyye olmak tizere pek cok ese-
rinde siyaset ve yonetim anlayis1 hakkinda ¢cok degerli bilgiler ve gérisler
sunar. Kanaatimce onun bu minvaldeki gorusleri giinimiiz siyaset nazari-
yeleri acisindan olduka ilgi cekicidir. Her seyden once Ibnii’l-Arabi siyaset
ilmini ilahi-nebevi-hikemi bir ilim olarak ele alir. Malimunuz oldugu tzere
bu tir hikemi ilimler -Kur’an ayetlerinde agikea belirtildigi tizere- Cenib-1
Hak tarafindan bazi kullarin kalbine ilka edilen ilimlerdir, Allah bu tiir ilim-
leri bazi kullarina bagiglar.» Kendilerine hikmet bagislanan kigiler bu ilim-
leri cercevesinde kanunlar, yasalar olustururlar ve boylece halkin; can, mal

ve namuslarini giiven altina alirlar.

Ibniv'l-Arabi yeryiziindeki siyasi gelismeleri Allah’in esmas1 arasin-
daki gelismeler ekseninde okumaya caligir. Ibnii’'l-Arabi’ye gore Cenab-1

Hakk’in tiim esmési kdinatta hikiim-ferma olmakla birlikte O’nun siyasi

14 Burada varhigin mertebelerini altil bir sekilde degerlendirmeye aliyoruz: La-taayiin/Zat, Tayyiin-i
evvel/Ehadiyyet, Taayyiin-i Sani/Vahidiyyet, Rthlar Alemi, Misal Alemi, Sehadet Alemi
15 Bakara, 2/269.
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nizam ve intizdm ile yakindan alakadar olan isimleri; er-Rab, el-Miidebbir
ve el-Mufassil isimleridir. Ibnit’l-Arabi devletlerin, kurumlarin vb. siyasi
yapilarin Gizerine bina edildikleri sahs-1 manevilerini anlatirken “nams”
ve “casts” gibi iki 6nemlistildhtan yola ¢ikarak yasalara ve yasalarin bagka
alemlerdeki kargiliklarina vurgu yapar. el-Fiituhdti' I-Mekkiyye isimli eserinde

bu konuda soyle der:

e;—Rab, onlar i¢in bir takim sinirlar belirlemis, memleketin 1slahi icin ve &p\ (..g_.\
Ses hangisinin daha iyi amel edecegini” imtihan etmek i¢in bir takim yasalar koy-
mustur. Allah bunlar: iki kisma ayirmigtir: Bunlardan birisi ‘siyaset-i hikemiyye’ diye
isimlendirilen kisimdir ki; Allah, onu ekabir-i nasin/buiytk insanlarin fitratlarina/
melekelerine ilka etmistir. Béylece onlar, kendilerinde bulduklar: bir kuvvet ve kud-
ret vasitasiyla, her gehir, her bolge ve her iklim i¢cin mizag ve tabiatlarinin iktizasina
gore sinirlar belirlemis ve yasalar koymuslardir. Zira bu buyiik insanlar, hikmetin
geregini bilirler. Onlarin koyduklar yasalarla insanlarin mallari, canlari, aileleri,
irzlari ve nesepleri korunur. Onlar, bu yasalar: ‘nevamis/yasalar’ diye isimlendirdiler.
Bu kelimenin ménasi ise, esbab-1 hayr/iyiligi temin eden sebepler demektir. Ciinkii
namis, érf-istildhide hayri/iyiligi getiren sey demektir. Namas'un zidd1 olan Casus
1stilahi ise, kotilugiin kaynag olan seyler i¢in istimal edilir. {ste bunlar akilli insanlar
tarafindan konulan nevimis-i hikemiyye/hikmete dayanan yasalardir. Akilli insan-
lar bu nevi bilgilerini ilhdm olarak Allah katindan alirlar. Béylece ilahi bir seriatin/
yasanin bulunmadig: hususlarda farkina varmadan aldiklar: bir ilhdm ile dlemin
maslahati, intizdmi ve irtibatini saglarlar. Bu nevamisin vazi‘lari/yasa koyuculari,
bu nevamisin Allah’a yaklastirici olup olmadigini ya da cennete veya cehenneme ya
da ahiretle ilgili bir yere ulastirip ulagtirmayacagini bilmiyorlardi. Onlar, hiret diye
bir sey oldugunu, 6limden sonra ecsim-1 tabiiyyede bedeni bir dirilisin gerceklese-
cegini; yemenin, icmenin, giyinmenin, nikdhin ve ferahin bulundugu bagka bir dlem
ya da azab ve elemlerin bulundugu bir 4lemin oldugunu da bilmiyorlardi. Cunki
onlarin nazarinda béylesine dlemlerin varligi ve yoklugu ayni seviyede mamkiinda
ve onlar iki mumkiinden birini tercih ettirecek delile sahip degillerdi. Onlar, sade-
ce 852351 U455 ‘bir ruhbanlik icat etmigti’ (Hadid: 27). Bundan dolay: koyduklar:
yasalar, sadece bu diinyada salshin ibkas1 esas tizere bina edilmisti. Sonra zamanla
onlarin arasinda ¢ikan bazi bireyler, Allah’1 tevhid ve O’nun celaline yarasir tazim
ve takdisi ve sifat-1 tenzihi mislinin ve sebihin olmayis1 hakkinda bazi {1ahi bilgiler
6grendi. Bu konuyu bilen ve idrak edenler, idrak etmeyenleri uyarmis ve insanlar:
sahih diistinceye tesvik etmis ve onlara sunu 6gretmistir: Fikir giicleri bakimindan
akillarin karsilagtiklarinda durduklari ve asamadiklar: bir takim sinirlari vardir. Al-
lah’in da bazi1 kullarinin kalblerine yénelik feyz-i ilahisi vardir. Bu feyiz siyesinde

Allah, onlara kendi katindan bilgi 6gretir.'s

16 Ibni’l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii'l-Arabi, el-Fiitahat el-Mekkiyye, hzr.
Ahmed Semseddin (Beyrat: Darwl-Kitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 1/486-490; Muhyiddin Ibn Arabi,
Futahat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincailik, 2006), 3/31-32
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Yukaridaki pasajda dhiret inancinin nevamis ve cevasis ile olan ilig-
kisi kayda deger bir inanig ve nazariyedir. Kanun ve yasalarin dhiret inanca

ile baglantilandirilmasi onlar1 daha gii¢lii ve daha anlaml kilmaktadar.

Ibnii’l-Arabi’nin siyaset nazariyeleri ile ilgili bilgilerini derli-toplu
olarak ele aldigimizda bunlarin ana hatlariyla: zat-sifat-esma merkezli ve
ruh-akil-nefis merkezli olmak tizere iki ana merkez tizerinden seyrettigini
soyleyebiliriz. Siyaset kurumunun ve siyasi olaylarin asil merkezi olmasi ba-

kimindan ilk 6nce onun zat-sifat-esma merkezli nazariyesine bir géz atalim.

1.1. ibnii’l-Arabi’nin Zat-Esma-Sifat Merkezli Siyaset ve
idareile flgili Nazariyesi

Ibnir'l-Arabi icerisinde yasadigimiz bu alem ile ilgili siyaset nazari-
yelerini olugtururken Allah’in sifat ve esmasi, bu esma ve sifat arasindaki
iligkilerden yola ¢ikarak degerlendirmelerde bulunur. Ibni’l-Arabi basta
olmak tizere pek ¢cok vahdet-i viictid rifine gére “Varlik Bir'dir.”” “Varligin
birligi” dugtincesine sahip arifler tevhid anlayiglarini, kainita dair nazariye-
lerini “Varlik Bir'dir” temel ilkesi tizerinden insa ederler. Tabiatiyle kainata,

aleme, insanliga bakis acilar1 da bu minvalde olusmustur.

Arifleri; tevhid inanislariyla ilgili ve bu inaniglarnin siyasete yansi-
malar ile ilgili ilkelerini olu§tururlarken konuyla ilgili pek ¢ok ayet ve hadisi
delil olarak zikrederler. Ornegln Ua.;u ‘u“' J& QS5 o5 30 QL) UULMJI QL m;
“Goklerde ve yerde ne varsa hep51 Allab’indir ve Allah her seyi kusatmak-
tadir.” V.J:— ;w JS;}A} ubub ,uw, Y5 Jﬂl,a “O, ilk ve sondur. Zahir ve
Batin'dir. O, her seyi hakkuyla bilendir™ o35 ¢ & USJ NP &1 58 “Allah vardr,

17 Safi cevrelerde yaygin olan bir menkibeye gére bir seyh efendi vefat etmis olan miiridini mikase-
fede gorur. Melekler dervisten ne ile geldigini sorar, ne tiir amellerin bulunuyor diye mahkemesini
yapmaya basglarlar. Dervis: “Dogru diiriist bir amelim yok, iistiim basim giindhlar icerisinde” der.
Fakat “Bir’e asla iki demedigini belirtir. Melekler bu cevabina hayran kalirlar ve “Zaten sizden is-
tenen budur, bagka bir sey istemezler ki” derler. Dervis sorunsuz bir sekilde cennetlere dogru seyir
alir ve gecer.

18 Nisa, 4/126.

19 Hadid, 57/3.
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beraberinde hicbir sey yoktur”. < & Jg ¥i) : 2+ i.JS el g As 331
( J.bb &1 3 “Lebid” adh sairin ‘Allah disinda her sey yok hitkmiindedir’ en

dogru s6zdur” buyurmustur.»

Stfilere gore “Bir” olan viicid; vahdetten kesrete, latafetten kesafete,
icmalden tafsile, Hak’tan halka, gaybtan sehidete, batindan zahire dogru
bir seyir izlemektedir. Bu seyir tek bir varlik dairesi icerisinde seyretmek-

tedir ve bu varlik dairesinin diginda bagka hicbir daire bulunmamaktadir.

Varlik dairesinin temel 6zelligi “vacibi’l-viicad” olugsudur. Bu daire-
den bagka bir diirenin tasavvuru vehmin olusturdugu bir bilgiden ibaret-
tir. Bindenaleyh stfilerin nazarinda kelamalarin kullandiklar: “miimki-
ni’'l-viicd” ve “miimteni’/muhal” gibi tabirler vehimlerinin tirettigi itibari
tabirlerdir, asli degiller, “mumkin” ve “miimteni‘/muhal” gibi tabirler Vaci-

bt’'l-Victdun hakikatini idraklere sunmalari itibariyle olusturulmuslardir.

Ibnit'l-Arabi’ye gore Ebtani’'l-Butun ve Gaybii'l-Guytib olan Cenéb-1
Hakk’in ultthet hazretinde/mertebesinde; isim, sifat ve nisbetler seklinde
kayitlari bulunmaktadir. Ulthet mertebesi denilen ve kesretin menge’i olan
bu mertebe; ehadiyyet mertebesinden sonra gelen vahidiyyet mertebesi ile
baglar.> Cendb-1 Hakk’in Zat-1 serifine ait sifatlari, sonsuz derecede isim-
ler ve nisbetler olusturmakta ve bunlarla da sonsuz kainati sevk ve idare
etmektedir. Bu cihetiyle kiirreden zerreye kadar her seyin ama her seyin,
her insanin her hareketinden tutun her kurum ve kurulusun varligina ka-
dar hatta her yagmur ve her kar tanesine varincaya kadar tim varliklarin
mutlaka Cenab-1 Hakk’in sifati, esmési ve nisebiyle kalli irtibati mevcut-
tur. Ornegin alemdeki varliklarin her tiirlii rizik kesbinde Cenab-1 Hakk’in
Rezzak ism-i gerifinin idaresi s6z konusudur. Cenab-1 Hak varliklara ri-
zik gonderirken yeri geldiginde hi¢bir vasitay: araya koymadan direkt zat
mertebesinden génderir. Yeri geldiginde zatinin ne ayni ne de gayri olan

20 Buhari, “Megazi” 67, 74; “Bed'u'l-Halk” 1; “Tevhid” 22. Malam oldugu iizere “kane” edat1 sayet laf-
zatullah ile beraber kullanilinca ge¢mis zaman manasinda degil genis zaman manasinda ele alinir.

21 Buhari, “Menakibu’l-ensar” 26; “Edeb” 90; “Rikak” 29.

22 Arapga’da sayilar “Vahid” ile baglar. “Ahad” ile baglamaz. “Ahad”in “iki”si yoktur.
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Rezzak ism-i serifinin araciligiyla ve sedenesiyle, yeri geldiginde araya bir
hizmetkar: veya bir melekesi olan rizik melegi - yani Mikail - araciligiyla
ilgili rizki ilgili varliga ulagtirir. Bazen de ilgili esma ve sifatinin rezzakiy-
yet 6zelligine mazhar olmus bir insan sayesinde, bir yardim kurulusu, bir
hayvan, bir bitki, bir tas veya bir ruzgar, bir ilham aracilig ile rizk: yeri-
ne isil eder. Biitiin bu hallerde rizki génderen tek bir zattir, tim sevk ve
idare bir sekilde O’nunladir. Imdi Rezzak ismi ile ilgili verdigimiz bu killi
ihata durumunu ilgili alanlarda diger esmayla da kiyas edebiliriz. Tabiatiyle
béylesine bir ihata durumu s6z konusuyken dinyadaki siyasi hareketlerin,
devletlerin, yoneticilerin bahsettigimiz ilgili sifat ve esma ile irtibatinin

olmamasi dugstiniillemez.

Ibnit'l-Arabi siyaset ve yonetim anlayisinin zat-sifat-esma boyutun-
daki asillarini/kékenlerini esma-i ilahiyye arasinda gecen bir muhavere tize-
rinden anlatir. Calismamizin bu bélimiint agagida sunacagimiz bu muha-
vere lizerine bina edecegiz. Simdi de ilgili muhavereyi aktaralim, ardindan
bahsi gecen esmanin diger boyutlardaki yansimalarina goz atalim. Ibnii’l-A-

rabi el-Fituhatii'l-Mekkiyye isimli eserinin 66. babinda sunlari séyler:

Hakkin zat, zat olmak bakimindan Vahidtir/tektir. Kendi varhigimz, iftikarimiz
ve mumbkiin varlik olusumuzdan, kendisine istinad edecegemiz/dayanacagimiz bir
mireccihin/tercih edicinin gerektigini bildigimizden dolay: varligimiz, kendisine
dayandigimiz seyden farkli nisbetler taleb etmek zorundadir. $ari Teala, kendisine
dayandigimiz o nisbetleri Esmai’l-Hiisna diye ifide etmistir. Zira Hak Teal ken-
disine hi¢ kimsenin ortak olamayacag: ilahi varliginin viicibiyyeti mertebesinde
Miuitekellim olan bir zattir. Ciinkii O, tek ildhtir, O'ndan bagka ilah yoktur. Konunun
bagindaki bu takrirden, mumbkiinler dlemindeki te’sir ve tercihle ilgili agiklamalardan
sonra derim ki: Isimler miisemma mertebesinde toplanip hakikat ve manalarina
nazar eylediler, a’yanlar eserleriyle/urtinleriyle birbirinden temyiz olsun/ayrissin
diye ahkdminin zuhGrunu taleb ettiler. Mukaddir olan Yaratia1 Zat, Alim, Miideb-
bir/Yoneten, Mufassil/Ayristiran, Bari, Musavvir, Rezzak, Muhyi, Mumit, Varis/
Varis, Sekir kisaca buitiin ilahi isimler, kendi zatlarina bakti. Bu nevi isimler ne bir
mahlik/yaratilan, ne bir miidebber/yénetilen, ne bir mufassal/ayristirilan, ne bir
merzik/riziklanan kimseyi buldu. Bunun tzerine: Hitkiimlerimizin zuhir ettigi
a’yan, hukmiumuzin, saltanatimizin zuhtrunu saglayacak varliklar var oluncaya
kadar ne yapsak? dediler. Alemin bazi hakikatleri a’yaniyla zuhtira cikmak isteyince
esma-iilahiyye'den ilgili isme yani el-Bari ism-i serifine miiracaat ettiler ve dediler ki:
‘Umulur ki, hitktimlerimizin zuhtiru ve saltanatimizin siibitu i¢in bu hérici varliklar
yaratirsin. Ciinki bizim bulundugumuz mertebe, bizim te’sirimizi kabil etmiyor.”
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Bunun tzerine el-Bari séyle demistir: ‘Bu talebinizi el-Kadir ismine bildirin. Ctunkii
ben de, onun etkisi ve kapsami altindayim.

Meselenin ash soyledir: Miimkin varliklar, adem/yokluk halindeyken zillet ve if-
tikar lisdniyla ilahi isimlerden sunu taleb eder ve soyle derler: Yokluk, birbirimizi
idrak etmekten ve Gzerimizde bulunan size ait gerekli haklari anlamaktan koéreltti.
Sayet viicid-i haricimizi ortaya ¢ikarip bize varlik elbisesi giydirirseniz ve bizi béy-
lece ni'metlendirirseniz; biz de, size yarasan iclal/saygiy1 ve tazimi/sitayisi yerine
getiririz. Sizin de, bizim bilfiil zuhGrumuzla saltanatiniz gerceklesmis olur. Simdi,
kuvvet ve salahiyyet bakimindan iizerimizde egemenlik sahibisiniz. Bundan dolay:
bizim sizden taleb ettigimiz sey, bizim taleb ettigimizden daha ¢ok sizin i¢in gecerli
bir talebtir. Bunun tizerine isimler syle dediler: ‘Miimkiinlerin séyledigi dogrudur.’
Bunun iizerine esma o dilegi yerine getirmek icin harekete gecerler. {1ahi isimler,
tavsiye tizerine el-Kadir ismine yoneldiler, el-Kadir ismi g6yle dedi: ‘Ben el-Miirid
isminin ihatas: altindayim. Dolayisiyla o ihtisas1 olmadan, bir miimkiinii veya her-
hangi birinizi Rabbinden kendisine bir emir gelmedik¢e ortaya ¢ikaramam. Allah
olmasini emrederek kendisine kun/ol dediginde ise, miimkiin kendiliginden beni
buna zorlar. Ben de onu var etmeye yonelir ve o esnada onu yaratirim. Bundan
dolay: gidiniz, el-Miirid ismine muracaat ediniz! Umulur ki o sizi yokluk yéniinden
varlik yonune yénlendirmeyi tercih eder ve size bir varlik tahsis eder. Bu durumda
ben, Amir ve Miitekellim bir araya geliriz ve sizi icid ederiz/var ederiz. Isimler el-
Miirid ismine bagvururlar ve ona séyle derler: ‘el-Kadir isminden a‘yanimizi/viictid-i
haricimizi icdd etmesini istedik. O da, isi size birakt1 ve bizi size yoénlendirdi. Sizin
kanaatiniz nedir? el-Mirid ismi s6yle der: ‘el-Kadir dogru soylayor! Fakat el-Alim
isminin sizinle ilgili olan hikmu hakkinda bilgim yoktur. Acaba sizi icad ile ilgili ilmi
mesbiik olmus mu olmamig m1? Bunu bilmiyoruz, bilsek ona gére size varlik tahsis
eder veya etmeyiz. Biz, el-Alim isminin hikmiiniin ihatas1 altindayiz. Ona gidiniz
ve sorununuzu/talebinizi ona bildiriniz.” Bunun tizerine el-Alim ismine giderler ve
el-Miirid isminin s6yledigini iletirler. el-Alim ismi onlara séyle der: ‘el-Miirid dogru
s6yluyor! Evet, benim bilgim, haricte viicudunuza sebkat etmistir, yani bunu énceden
belirlemistir. Fakat edebe uymak daha iyi olur! Ciinki bizim taht-1 tasarrufunda ol-
dugumuz bir mertebemiz vardir. O da Allah ism-i serifidir. Dolayisiyla O'nun katinda
toplanmamuz gerekir. Kesinlikle bizim Onun huziirunda toplanmamiz lazim, ¢iinki
toplanma yerimiz onun katidir. Bu sézler icabinca buttin Esma-i ilahi Allah mertebe-
sinde toplanir. Allah ismi: ‘Hayirdir? der’ Onlar da bunun tizerine Allah ism-i gerifine
durumu bildirirler. Allah ismi: ‘Ben, sizlerin hakikatlerini bir arada cem’ eden bir
isimim, isimlenen tiim varliklara delil olan benim. Bu cihetle isimlenen her varliktaki
kemal ve tenzih niteliklerine sahip olan mukaddes zat da benim. Bir bekleyin, delili
oldugum isimlenen varliklarin yanina bir gideyim. Ardindan, delili oldugu varliklarin
yanina girer ve miimkin varliklarin séyleyip isimlerin hakkinda konustuklar: seyi
onlara bildirir, esméa arasindaki muhavereyi aktarir. Bunun tizerine Mukaddes Zat
s6yle der: ‘Cik ve her bir isme hakikatinin mamkinlerde gerektirdigi seyi s6yle. Ben,
6ztum haysiyetiyle, 6zt geregi Bir'im. Miimkiin varliklar benim mertebemi taleb eder,
benim mertebem de onlar1. Esma-iildhi bana degil, mertebeye aittir. Bir tek el-Vahid
miistesna, el-Vahid ismi sadece bana aittir. Ne bir isim ne bir mertebe ve ne de bir
mimkin olan bir varlik, hi¢bir bakimdan o ismin hakikatinde bana serik olamaz.
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Boylece Allah ismi, séylediklerini miimkiinlere ve esmaya aktaran el- el-Miutekellim
ismi oldugu halde ¢ikmusg ve isimlendirilen varliklarin séylediklerini onlara bildirmis.
Ardindan el-Alim, el-Miirid, el-Kail, el-Kadir isimleri harekete gecmis, béylece mum-
kiin varhklar icerisinde ilk miimkiin olan varlik, el-Miirid isminin tahsisi ve el-Alim
isminin hitkmi ile ortaya ¢ikmustir. {ste tam bu esnada kainatta a’yan, yani harici
varliklar ve eserleri zahir olmaya baglayinca ve isimlerin iktizas: iizerine bir kismi bir
kismina egemenlik kurmaya girisince munazaa ve hustmet ortaya ¢ikmis: ‘Nizam
ve intizdmimizin bozulmasindan ve daha énce tizerinde bulundugumuz yokluk ha-
line dusmekten korkuyoruz’ demisler. Béylece miimkinler, el-Alim ve el-Mudebbir
isimlerinin kendilerine ilka ettigi bilgiler sayesinde isimleri tenbih etmis ve soyle
demigler: ‘Siz, ey isimler! $ayet hitkiimleriniz malim bir mizan/él¢ii ve sinirlar
belirlenmis bir hal tizereyse ve bu hitkiimler kendisine miiracaat ettiginiz bir 6nder
isim (eimme-i esma) sayesinde oluyorsa onlar bizim varliklarimizi korusun ve biz
de sizin etkilerinizi tizerimizde korumaya ¢aligalim. Bu hem sizin i¢in hem bizim
i¢in daha aslah/uygun olur. Allah ismine bagvurun! Belki size katinda duracaginiz
sinir ¢izecek birini takdim eder, yoksa biz yok oluruz, siz de tatile girer ve iglevsiz
kalirsiniz” Mumkin varliklarin bu séziine karsilik esma séyle demis: ‘Cok dogru
bir gorisg! Bu maslahatin ta kendisi!” Bunun tizerine, boyle davranmislar ve séyle
konugmuslar: ‘el-Miidebbir ismi sizin bu iginizi ¢6zer! Haydi ona gidin. el-Mudebbir
ismine bagvururlar, o da séyle der: ‘Bu isi ben hallederim!” el-Miidebbir ismi gerekli
makama ¢ikmis ve Hakkin emriyle er-Rab ismine: ‘Miimkiin varliklarin viicid-i ha-
ricilerinin stirekliligini saglamak icin maslahat neyi gerektiriyorsa onu yap’ demistir.
Er-Rab ismi de bunun tizerine yapmasi emredilenleri gerceklestirmek i¢in yardim
edecek iki vezir edinir. Bunlardan biri el-Miidebbir, digeri el-Mufassil ismidir. Ni-
tekim Allah séyle buyurur: 3

o 5355 (.SJ 5 <l (,_{L»J b U J“"‘“ = R J’,f.)f ‘Isleri Allah duzenhyor ayetleri de agikliyor ki
rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanasimz” (Ra‘d: 2) Rab ism-i serifi tedbir
ve tafsilde 6nder isimdir. Allah’in kelaminin ne kadar hikmetli ne kadar da muhkem
olduguna dikkat ediniz! Bakin da burada lafiz, nasil da gereken hale uygun olarak

gelmigtir.?

Aktardigimiz bu pasaj [bnir'l-Arabi'nin siyaset ve idare anlayisinin

esas ¢ikig noktalarini gosterir. Yukaridaki metinde gectigi tizere esma-i ila-

hiyye mabeyninde ig béliimii yapma konusunda gerceklesen danigma-daya-

nigma ve hiyerarsi, devlet kurumlari arasinda var olan danisma-dayanigma

ve hiyerarsi ile uyumlu bir durumdadir. Ontoloji bakimindan daha saglam

esaslara dayanan devletlerde bu uyum diger devletlerde bulunandan daha

ileri dizeydedir. Pek4la bu uyumu hem ideolojik hem ulusal hem de etnik

23 Ibniw’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/486-490; Muhyiddin Ibn Arabi,
Futahat-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, 3/28-30
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esasl devletlerde gézlemlemek mumkiindiir. Malam oldugu uzere devlet-
lerin olugumlar1 ilk etapta insan, zaman ve mekanin iktizaat-1 zatileri tizere
gerceklesir. Uygun bir zamanda uygun bir mekanda uygun insanlarin ihti-
yaglar1 ve zorlamalar1 bazi kurumlarin olusturulmasina ihdas edilmesine
vesile olur. Devlet vb. kurumlar olusturulurken ilk 6nce ilgili tiim varliklarda
kendi aralarinda benzerlik arz eden unsurlara olan vurgu, birlige y6nelik
olan meyil kollektif bir yapinin olusturulmasina sevk eder. Her varhigin
6ztinde belli bir 6l¢iide var olan yaratici giic en bagta bir kuvvet ve kudretinin
farkina varip bu kuvvet ve kudreti cercevesinde bir irdde beyan eder, zaman-
la bu unsurlar bu irdde beyanini bir bilene danigmak ister. Yaratici (el-Bari),
Gii¢ Yetenegi (el-Kadir), Irade Beyani (el-Miirid), Bilgi Kabiliyyeti (el-Alim)
ve tim bunlar1 cem’ etme giiciinii elinde bulunduran Egemen Giice (Allah)
durumu bildirir. Egemen giiciin himayesinde birligi saglama (el-Vahid), bu
birligin sézcist olan Devlet S6zciisii-Basin Yayin Kurumu (el-Miutekellim),
Devlet Sozciisiintin agikladigi kuvvetler ayriligi ve bunlarin egitimi (el-Mii-

debbir ve el-Mufassil, er-Rabb) kuruluslarin kurucu unsurlardir.

Yukaridaki pasajda zikredilen lahi Isimler detaylica ele alindiginda
bu isimlerin devlet kurumlari icerisinde su yapilara denk geldigini s6yle-
yebiliriz: Devlet Planlama Tegkilati, Bagkan, Bakanlar, Egitim Bakanligi,
Askeriye, Maliye Bakanligi, Yasama-Yiiriitme, icra, Universite, Istihbarat,
Siyaset. Bu yapilar arasinda var olan hiyerargsi de esma arasindaki hiyerarsi

ile uyumludur diyebiliriz.

Dikkat ettiysek burada bir devletin vazgecilmezlerinde olan muha-
lefeti gsremedik. Ibnir'l-Arabi burada olmasa da baska bir yerde muhalefet
giiciint detayh bir sekilde ele alir. Ibni’l-Arabi muhalefeti ele alirken karsi-
likl dizilen isimler tizerinden okumaya baglar. Karsilikli dizilen isimlerden
kasdimiz: el-HAadi ve el-Mudill, en-Nafi ve ed-Dér, el-Basit ve el-Kabid gibi

isimlerdir.

Ibnir'l-Arabi’ye gore Cenab-1 Hakk'in el-Hadi ism-i serifinin mazhar-1
etemmi Hz. Peygamber (s.a.v.) iken el-Mudill ism-i serifinin mazhar-i etem-

mi Iblis’dir. Devletler muhalefetsiz olmaz. Her iki tarafin da idareciler ve
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halk arasinda taraftarlari bulunmugtur, bulunuyor ve bulunacaktir. Binie-
naleyh devletler ve yonetimler de herhangi bir sekilde bu taraflarin birisin-
de yer alir. Stfilere gore devletler ve idareciler Allah’in ahlakiyla ahlaklan-
diklar1 kadar said, ahlaklanmadiklari kadar da saki olurlar.

Siyaset ve yonetim anlayisinin sifat ve esmai ile olan irtibatini daha
iyi anlamak i¢cin konunun bagina dénelim ve ibni’'l-Arabi'nin bu konudaki

goruslerinin detaylarina bakalim:

Sufiler, Cendb-1 Hakk'in sifat ve esmasini degerlendirirken onlar ara-
sinda bir hiyerarsinin olugunu soylerler ve ona gore bir tasnifattan bahse-
derler. Sifat ve esmi arasinda bulunan hiyerargiye bakildiginda benzeri bir
hiyerarsinin devlet gibi kurumlarda da var oldugu gériilmektedir. En basta
Ibni’l-Arabi olmak tizere pek cok stfi; Zat-1 Baht'a it olan “Ummehati
Esma'dan/Ana Isimlerden/Yedi Isim'den” ve bu esmanin en 6nciisii olan

“Imami’l-Eimme”den bahsederler. Kainattaki tiim varliklarin mensei bu
yedi isim ve bu yedi ismin 6nciisii olan “Eimme-i esma/Isimlerin Imami”dir
ki Ibnii'l-Arabi’ye gére bu isim Hayy ismidir. Ummehat-1 esma olarak bili-
nen yediismin Cenab-1 Hakk’a nisbeti -tegbihte hata olmasin- tipk: “giilme”,

“aglama”, “sevme”, “kizma” gibi birbirinden farkli olan sifdtin veya ismin tek
bir insana nisbeti gibidir. Bu sifatlar ve isimler asillar1 itibari ile tek bir kisi-
ye ait olsalar da taayyiinleri itibariyle yekdigerinden farklidir. Ornegin “giil-

» o«

me”, “aglama’dan farkli bir sekilde tezahir eder, gillme aglamanin gayridir.

Ibnir'l-Arabi’ye gore esma icerisinde bas imam olan isim “Hayy” ism-i
serifidir. Zira hayat olmadan varlik s6z konusu olamaz. Hayat her varlikla
bir gekilde saridir ve her seyi kugsatmis durumdadir. Hayatin irtibat iceri-
sinde olmadig1 hicbir varlik yoktur. Bu isimden sonra ikinci imam konu-

munda olan isim ise “Alim” ism-i gerifidir. Zira hayattan sonra ihatasi en

genis olan isim Alim ismidir.

[bni'l-Arabi’nin énciilerinden sayilan Endiiliisla Tbn-i Berrecan (v.

535/1141), Hayy isminin kemal derecesinde biitiin esma-i hiisna ve sifat-1

17



Abdurrahim Alkis

uld/ytice sifatlar ile muttasif oldugunu belirtir ve bu ismin viictid ile direkt

irtibath oldugunu séyler.

Ibnir'l-Arabi'nin gorislerinden ¢okea istifade ettigi ariflerden biri
olan Imam Gazzali de (v. 505/1111) Hayy ismini ilmin bir diger ifadesi olan
“idrak” kavramiyla anlatir. Ona gére Hayy fa’al ve derrak olanduy, fiili ve id-
raki olmayan oludiir. Gazzali'ye gore idrak’in en disitk derecesi mudrikin
nefsini idrak etmesidir. KAmil manada Hayy-1 Mutlak, butin mudrekitin
idrakinda ve btitiin mevctdatin ef ali altinda toplandig varliktir. Bu idrak
ve fiillerden hicbir miidrek ve mef‘tl kagmaz, kacamaz. Ki O da Cenab-1
Hak’dir. Bunun disindaki biitin canl varliklarin sifat-1 hayatiyeleri sahip

olduklar: idrakler ve fiiller nisbetindedir.>

Burada konumuz icab: bahsini ettigimiz esméa-i ilahiyi yani Hayy
ismini siyaset ve yonetim acisindan degerlendirdigimizde bu ismin yansi-
malarinin bir devlet yénetimi a¢isindan hayati oldugunu goririz. Yani bir
devlet her seyden 6nce insanlarin hayatini koruma ve kollamak ile miikel-
leftir, insan unsuru olmazsa devlet olmaz. Ilim, irdde, kudret gibi 6zellikler

hayatiyetten sonra gelen tali 6zellikler ve unsurlardur.

Yukarida bahsettigimiz gibi vahdet-i viicad alimlerine gore kainat-
ta gerceklesen her sey mutlaka Ummehat-1 Esma ile irtibathidir. Seylerin
immehat-1 esmai ile olan irtibatlar1 birer isim ve nisbet olugtururlar ve
bu isim ve nisbetler sonsuz bir gekilde tafsilata dogru ilerler. Dolayisiyla
her bir varlik aslinda mutlak viicudun, tali derecede de olsa, birer ismidir
ve onun hayat, ilim, irdde ve kudretiyle gerceklesmektedir. Tabiatiyle bu
diunyada olugan yonetimler, devletler, kurumlar bu gerceklikten hali de-
gildir. Yonetimler ve yoneticiler belli bir hiyerarsi icerisinde bu esmanin

farkli tecellilerinden olusmaktadir. Insanlik dleminde gerceklesen barislar,

24 Ibn-i Berrecan, Ebu’l-Hakem Abdusselam b. Abdirrahman b. Muhammed b. Berrecan, Serhu es-
mi'l-1ahi’l-hiisnd= Sarh asma’Allah al-husna (comentario sobre los nombres mas bellos de dios), thk. Purifi-
cac16 de la Torre, (Madrid: Cooperacion Espariola, Agencia Espanola de Cooperacion Internacional
(elfVekaleti’lfisbaniye li't-Teaviinii’'d-Devli), 2000), 67.

25 Gazzali, Ebt Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Maksadii'l-Esna fi Serhi
Maani Esmai’l-lahi’l-Hiisnd, thk. Fadluhu. Sehade, (Beyrat: Darw’l- Mesrik, 1971), 142.
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savaglar, ekonomik micadeleler, imar ve inga faaliyetleri ilahi sifatlar ve

tecelliller ile gerceklesmektedir. ibnii’l-Arabi'nin 6nemli takip¢ilerinden ve

sarihlerinden olan Mevlana Abdurrahméan-1 Cami, Seyh-i Ekber’in isimler

teorisini serh ederken her seyin mensge’i olan esmai’l-hiisnd’y: felekiyyat

ve siyaset ile irtibatlandirir. Cami, “merih” ve “miisteri” feleklerinden yola
cikarak soyle der:

Rabbi’l-Erbab olan Allah Teila “merih”i; galebe, siddet, isti‘la, istil4, katl, kirip gec-

me ve koparma gibi kahri sifatlar ile terbiye eder. Nitekim bu tirlii celali hakikatler

“merih”in rubibiyyeti alaninda ortaya ¢ikar. Merth, kedisi ile nisbeti olan Cenab-1

Hakk’in el-Kaviyy, el-Kadir, el-Kahir, es-Sedid, el-Galib vb. isimlerinden rubtbiyye-

tinin nufGzunu ister. Bu istek tizerine Cendb-1 Hak, siifliyyat icerisinde “merih” ile

irtibati olan her geyi bu sifatlar ile donatir. “Merih”in bu isteklerine kargilik; “musteri”

de rubtbiyyetinde bulunan; ilim, hilim, adl, salah, iffet, re’fet ve lutuf gibi 6zelliklerle

kiyama gecer. Bu kargilagmanin neticesinde latif isimlerden olan; Alim, Halim, Adl,

Latif, Rahim ve Raif gibi isimler tecelli eder ve kemale ulagilir. Siifliyyat icerisinde
“miugteri” ile irtibat: olan her gey, ondan terbiye ve intizam bulur. Fakat unutmaya-

an

Iim ki “merih” ve “misteri’nin ikisi de “Allah” isminin mazharidirlar ve bu acidan
hem-misiller. Fakat ~unutmayalim ki- bu misliyet rubtibiyyet-i hassa haysiyetiyledir.?

Konumuzun bagina tekrar dénecek olursak: Tasavvuf diigiiniirlerine
gore Lh..m ‘w J&. Q1585 upﬂl 3Ly u‘j\».w.” QL .mj “Goklerde ve yerde ne varsa
hepsi Allah’indur ve Allah her seyi kusatmaktadlr 7 jyet-i kerimesi sirrinca
Allah’in sifat ve esmas1 nd-mitenahidir, Cenab-1 Hak her seyi hem viiciden
hem ilmen kusatmistir. Fakat nd-mutenahi ve muhit olan bu esma ve sifat
“yedi sifat” ve bu sifatlardan olusan “yediisim” gibi yedi ana sifat ve yedi ana
isme sahiptir. Yani varlik diiresinde bulunan her geyin neg’et ettigi ana sifat
ve esma bunlardir. Bindenaleyh icerisinde yer aldigimiz sehadet dleminin,
yani bu dinyanin nizadm ve intizami dahi bu sifat ve esma tertibi tizeredir.
Bu gercekligin ifadesi olarak ilgili konuyu izah ederlerken sifiler eserlerin-
de Hz. Peygamber'in: &)5w o ¢5f gl @1 of “Allah, Ademi kendi sureti tizere

yaratmigtir”» hadisini ¢okea zikrederler.

26 Cami, Ebu'l-Berekat Nareddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Cami, Nakdu'n-nusus fi serhi
Naksi'l-Fusus, thk. William Chittick, (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1992),
167-168.

27 Nisa, 4/126.
28 Buhari, “Istizan” 1.
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Yukarida bahsettigimiz tzere stfiler sifat ve esmanin belli bir hiye-
rargiye sahip olduklarini iddia ederler. Onlarin bu hiyerarside en tst sirada
gordiikleri “4Ummehat-1 esma/ana isimler”, Esari kelamcilarinin kabal ettik-
leri, yedi stibuti sifattan neg’et eden yedi isimdir.» Tek bir zata 4it olan sifat

ve esma’nin sonsuzluga dogru uzanim su tabloda oldugu gibidir.

Tbnir'l-Arabi basta olmak iizere pek ¢ok stfiye gore yedi sifat icerisinde
en 6nemli sifat “Hayat” sifat1 ve en 6nemli isim de bu sifattan neg’et eden

29 ibni’l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii'l-Arabi, Kitabii insaid-devair, La Pro-
duction Des Cercles, Paul Fenton-Maurice Gloton, texte arabe établi par H. S. Nyberg, Philosophie
Imaginaire, éditions de 1“éclat, (Paris: 1996), 33.
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“Hayy” ism-i serifidir. Bir kismina gére de (Ornegin: Abdurrezzak-1 Kagani'ye
gore) en onemli sifat “Ilim” sifatidir. En 6nemli isim de bu sifattan neg’et
eden “Alim” ism-i serifidir.» ki goriis sahipleri arasindaki bu ihtilaf cok

buytik bir ihtilaf olmamakla birlikte kesif farkliligindan neg’et etmis gibidir.

Vahdet-i viictid fikrine sahip ariflerin nazarinda daire-i ilm-i ilahi
olan “a‘yan-1sabite”deki her bir aynin ve taayytintn bir ismi bulunmaktadur.
Onlara gére Cenadb-1 Hakk’a yapilan her bir nisbet ayni1 zamanda bir sifat
olup daha genel minada birer isimdir. [lim, kudret, sem‘ ve basarin zata
nisbet edilmesi, O’'nun bu sifatlar ile tavsif edilmesi, ayni zamanda bir isim

ile tesmiyye edilmesini icab eder.»

[1ahi isimler, bir kayitla kayit altina alindiklarinda viictidun zahiri-
ni olugtururlar. Bu hikiim ctmlesi su anlama gelir; yani her bir ilahi isim,
zatin ayni1 olan viicidun zahiridir. Fakat bu durum onun zat1 olmasi haysi-
yetiyle degil belki farkli bir dlemde taayytnii/belirginlesmesi ve bir manada
farkl bir kayit altina alinmas: haysiyetiyledir. Bu bahsi bir 6rnekle daha
anlagilir hale getirecek olursak: “Hayy” ism-i serifini dusindigumizde bu
isim ile taayyiin eden her sey bu ismin zahiri viicdu ile ortaya ¢ikmaktadar.
Burada hayat manasinda bir takayyiid ve taayytin s6z konusudur. Viicidun
ayni olmasi bakimindan “hayy” sifatina sahip her sey zatin aynidir. Fakat

takayytdi ve taayyiint farkli olmasi bakimindan zatin gayridir. Stfilerin

30 Enbagta Kasaniolmak tizere bir kisim stfiye gore isimlerin ilki, ilim dairesindeki “ayn”larin kendi-
siyle taayiin ettigi “Alim” ismidir. Fakat bu ilmi nisbetin olabilmesi ve Alim isminin tecelli etmesi,
zAta 3it “Hayy” ismine baghdir. Bu cihetle “Hayy” ismi burada en énemli isimdir. Bu iki isim eimme-i
esma denilen yedi ana ismin en éndekileridir. “Alim” isminin muhit olusu gibi, “Hayy” ismi dahi
diger bir vecihle muhit ve cAmi“dir. Zira hayat butiun varliklar: kusatmistir ve “Hayy” ismi her bir
varlikta sereyan ve cereyin etmektedir. Bu cihetle; hayat, ilim, irdde, kudret, sem™, basar ve kelam
ana sifatlardir. Bindenaleyh zat eimme-i esmaya sahib oldugundan dolay: ilk cevheri var etmistir.
Bir bagka ifade ile gayriyyetin olabilmesi ve viicd dairesinin devamu i¢in gerekli olan yedi isim, ana
isimler olup sonsuz isimlerin en tist mertebesinde yer alan isimlerdir. Nitekim sonsuz sayida olan
ilahi isimlerin tamami bu isimlerin ihitas: altinda olduklarindan bu isimlere “iimmehati’l-esma”
denilmistir. (bkz. Abdurrahim Alkis, “Vahdet-i Viicad Ariflerine Gére Eimme-i Seb’a (Ummehat-1
Esma) Imami’l-Eimme Ve Cenab-1 Hakk'm Sayisiz Isimleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 9/31
(2010), 233-259)

31 Ayrintilibilgiler icin bkz. Alkig, “Vahdet-i Viicad Ariflerine Gore Eimme-i Seb’a (Ummehat-1 Esma)
Imami’l-Eimme Ve Cenab-1 Hakk'm Sayisiz Isimleri”, 233-259.
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“isim ne zatin aymidir ne de gayridir” séziint bu ¢ercevede ele almak gerekir.

Bu durumda “o miisemanin hem aynidir hem gayridir” da diyebiliriz.

Sufilerin sifat ve esma arasinda bir hiyerarginin olduguna dair géris-
lerini; as Cail o) 5 “Rahmetim gazabimi dncelemistir”™ hadis-i serifi
vb. be};énlar tizere olu:;‘:turduklarlm goriiyoruz. Onlara gére bazi isimler
diger bazi isimlerden daha gu¢ludur. Bir kismi diger bir kismindan guiglii
oldugu i¢in pekala bazi yerlerde birbirinin éniine gegebilir, onlar1 sinirlandi-
rabilir. Tasavvuf erbabinin eserlerinde sik¢a zikrettikleri: ‘Allah’in ahlakiyla
ahlaklanin’ prensibi geregi esma arasindaki bu hiyerarsiye dikkat etmek ve
ona gore tavir ve davraniglarda bulunmak gerekir. Dolayisiyla ilahi 6zellik-
lerle yonetilen kurum ve kuruluslarda sefkat ve merhamet duygulari gazab

ve imha duygularindan daha 6nce gelmeli ve daha gii¢li olmalidar.

Ibnit’l-Arabi’ye goére mahlukatin tiimii Cenab-1 Hakk'in yiice sifat-
landr, yaptlklarl tam igler de iyi veya kot Allah tarafindan yaratilmigtir.
‘_,j.Lu., Ly (.Su.l;- a5 ‘Allah sizin ve fiillerinizin yaraticisidir.» Fakat Cenab-1
Hakk’in 6grettigi edeb ¢ercevesinde tim iyi filler Allah’a, tim kot filler de
kula nisbet edilir. &li Jub 252 Se Lol U3 &1 Sub &0 Se 2ULST L “Sana gelen
iyilik Allah’tandur. B:;lslna; éelen kotiilik ise nefsindendir.”

Ibnit'l-Arabi’nin siyaset ile ilgili gériislerini ortaya koyarken istifade
ettigi bir diger teori de “tevhid-i ef 4l, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat” seklinde
bilinen tevhidin ti¢lii mertebesidir. Bu ticlii tasnif tasavvuf erbabi ile kelam-
cilar arasinda miisterek olmakla birlikte iki taifenin konuya bakis agilar:
farklilik arz edebilmektedir. Hem stfi dugstiniirler hem de kelam alimleri
nezdinde tevhidin hakikati bu ti¢ farkli mertebede idrak edilebilmektedir.

Ehl-i tasavvufa gore seyr u siiltka baslayan salik seyrinin ilk bag-
larinda kainatta gerceklesen biitiin fiilleri Cendb-1 Hakk’a nisbet etmeyi

basarmalidir, gerceklesen her tiirli fiilde, hayirlisinda, serlisinde Hakk'in

32 Buhari, “Bed’u’l-Halk” 1.
33 Saffat, 37/96.
34 Nisa, 4/72.

22



Ibnii’l-Arabi’nin Siyaset ve Idare Anlayist

birlik tecellilerini gérebilmelidir. Maamafih ayn-1 basiret ile nazar edildi-
ginde kainatta gerceklesen butin filler arasinda muhtegem bir senkroni-
zasyonun oldugu ve tek elden sevk edildigi gorilecektir. Ayn-1 basiretteki
kusurlar nisbetinde bu senkronizasyon idraklerden kaybolmakta ve yavas
yavas ayriliklar-gayriliklar 6n plana ¢tkmaktadir. Tabiatiyle boyle bir durum
“insanin fiillerindeki hiirriyeti meselesi’ni ortaya ¢ikartmaktadir. Fakat
stfilerin nazarinda tevhid-i ef ‘4l hakikat-i musellem bir hakikattir. Safi-
lere gore dar gorusli insanlar fiillerdeki hiirriyyet meselesini gayet biiytik
bir mesele olarak gérebilmektedir. Nitekim nazar-1 kdsira sahibi olan bazi
bilginlere gore; tevhid-i ef‘al anlayis1 insanin hiir irddesini yok saymakta
ve kainattaki her turla terakkiye mani olmaktadir. Stfilerin nazarinda ise
tam aksine bu anlayig insanin fiillerindeki yerini ona géstermekte ve ortaya
koymakta, insani daha dikkatli olmaya sevk etmekte ve seyr u sillakinde

daha hizh bir gekilde terakki etmesine vesile olmaktadir.

Stfilerin tevhid-i ef ‘4l anlayig1 diigiince tarihinde bazi nazariyelerle
kismen ortiisebilmektedir. 1960’lardan sonra tictincii kusak kuantum fizik-
cilerinin ortaya koymaya basladig: “stiper-determinizm” anlayig: tevhid-i

ef‘al gercegini bir nebze de olsa anlagilir hale getirmektedir.

Kulli irdde cercevesinde degerlendirebilecegimiz stiper-determinizmi
gozlemleyen dugsuntrler insanin mutlak hiir irAde sahibi bir varlik olmad:-
gin1 soyler, insanin giicinin her gseye yetmedigini ve her seyi bilemedigini
dillendirirler. Bu nazara sahip diigiintrlere gére kuantum mekaniginde se-
bep-sonug iligkisi icerisinde gerceklesen her seyi bilmek ve bunlari istendigi
gibi yonlendirmeye ¢calismak mumkin degildir. Siper-deterministler ku-
antum mekanigi cercevesinde gerceklesen fiilleri sebep-sonug iligkisi iceri-
sinde gozlemlemeye koyulduklarinda bilinmeyen farkli etmenlerin gizliden
fiilleri etkiledigini fark etmisler ve boylece deterministlerden ayrilmiglardir.
Kanaatimizce fizik alanindaki siiper-determinizm, metafizik, insanlik ta-
rihi ve ictimai hayatta da caridir. Ibnii’l-Arabi'nin tevhid-i ef ‘4l kavramiyla
ilgili yaptig1 agiklamalar bu kanaatimizi destekler mahiyettedir. Fiiller ilk
etapta bize nisbet edilirken derin sebeb-sonug iligkisi icerisinde ele alindi-

ginda bunlarin farkli baz: 4lemlerden ve en son da tek bir noktadan sevk
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edildikleri goriilecektir. Bu inanig dini inamigtaki cennet ve cehennem alem-

leriyle ¢elismez, tam aksine onu destekler mahiyettedir.

Yukarida bahsettigimiz tizere Ibnii’l-Arabi’ye gére dlem Cenéb-1
HakKk'in yiice esma ve sifatindan olusmaktadir. Alemdeki her bir seyin
onun esma ve sifatiyla irtibat: vardir. Ornegin O, géren herkesteki goz-
dur, bir bakima her mudebbir onun gézidir, her ¢alisan onun eli ve isi
konumundadir. Zira Allah hem semada hem arzdadur, yiikseltme ve al-
caltma mizani O’nun yed-i kudretindedir, sirrimizi, cehrinizi bilen O’'dur,
yarin ne kazanacaginizi bilen O’'dur, fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmez ve
buna inanmaz.* Ibnit’l-Arabi bu minvalde Kesfii'l-Ma'na an Sirri Esmai’l-la-
hi’l-Hiisnad isimli eserinde der ki:

Mutlak Semi‘ duyulabilecek her seyi; yakinlik, uzaklik, varlik ve yokluk 6zelliklerini

agarak idrak edendir. Mutlak Basir de gériilebilecek her seyi; yakinlk, uzaklik, varlik

ve yokluk 6zellikleri agarak idrak edendir. Kul bu iki kuvvetin niifazunu takyid ve
tahdid olmadan kazanmaya ¢alismali. Kul bu sifatlarla tahakkuk ederse Allah Teala
onu sever, onu sevince de, isiten kulag: ve géren gozii olur. Ve kim Hak Teala ile

duyar ve O’nunla gériirse, duyulabilen ve gériilebilen her seyden emin olur. Sem’

N

hazretine sahip olana Abdiissemi” denilir.*

Ibni'l-Arabi’ye gére duyan herkes Cenab-1 Hakk'in sem‘ hazretinden
duyar. Fakat ‘duymus olmak’ vasfi ile tavsif edilenler bu duymay: kabulde
birbirinden farklidir. Bazilar1 duyar duymaz sézdeki maksad: idrak edebi-
lecek istidattadir. Béyle bir 6zellik, Hakk’in kendisine sem‘/duyma (giicit)
oldugu kul i¢cin mtumkindir. O kul biitin isimlerin ve kelimelerin verildigi
kisidir. Allah insanlarin fisilt: seklinde ¢ok gizli konustuklarini duyar. Allah
sohbet ederken ve konusurken her zaman her yerde sizinledir. Sem‘hazre-
tine sahip olana Abdiissemi’ denilir. Abdussemi’ konugmasini kontrol eden,
konusmasinin ne yaratacagini bilen kisidir. O kendisini duyanin kim oldu-
gunu bildigi gibi s6zun hitap ettigi mertebeleri de bilir. Kelime-i tayyibe ve

kelime-i habise’nin ne oldugunu idrak etmistir. Bu mertebeye varan kisi

35 ibni’l-Arabi, Futahatu'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/91.
36 Ibni’l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Tbnti'l-Arabi, Kesfii'l-ma'na an sirri es-
mai'l-lahi’l-hiisna, thk. Pablo Beneito, (Kum: Nesr-i Bahsayis, 1419), 78.
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kelaminin ameli/etkisi oldugunu bildigi icin az konugur.” Ibni’l-Arabi’ye
gore semi’ sifatina mazhariyet kesbetmis bir kul Abdussemi’ olup kainatta
her seyi isitme kabiliyyetine sahip olur, dilediginde en gizli toplantilara
bile kulak génderebilir.

Ibnit'l-Arabi’ye gore asil hayat, cesedin hayati degil kalbin hayatidir.
Bu isimle ahlaklanan kigiye “Abdulhayy” denilir. Kur’an-1 Kerim’de Hayy
ismi KayyGm ismi ile birlikte anilir. Maltm olan her gey hayy'dir ve Hayy
ile kaimdir. Malam da; bilen kisiye ilmin verdigi seydir. Dolayisiyla gérinen

ve gbrinmeyen her sey O'nunla hayy’dir.>

Ibnir’l-Arabi sarihlerinden Kasani'ye gére Hayy ismi ile tahakkuk
eden hayat pinarindan su igmigtir. Bu pinardan su icen de ebedi olarak
yasar. Zira o Hakk’in hayati ile diridir. Alemdeki biitiin canlilar bu insanin
(insan-1 kamilin, Hz. Peygamber’in hayat1) sayesinde yasar. Zird onun ha-
yat1 Hakk’in hayatidir.»

bni'l-Arabi yukarida immehat-1 esma olarak saydigimiz esas isimle-
ri salik i¢in bir giris esmasi olarak ele alir. Ona gore “kisi bu isimler ile tahak-
kuk ettiginde artik kimin hangi hazrette oldugunu bilir, mesela; “falankes
‘hazreti’'l-ef’al’, ‘hazreti’s-sifat’ veya ‘hazretii’z-zat’ mertebesindedir” der

veya diyebilir.®

Ibnit'l-Arabi’ye gore kul Allah’in sifatlari ile tecelli eder, fakat kulun
ozellikleri Allah’in 6zellikleri gibi kendisi ile kaim degildir, Allah ile kaimdir.»
Ornegin, Cenab-1 Hak baz1 kullarini yeryiiziinde yénetici yapar ve onlarla
diinyanin nizamini saglar. Fakat bu yoneticiler asla ebedi’'l-4bad bu dinyada

yonetici olamazlar, sadece belli bir siire icerisinde bu diinyada Allah’in veya

37 Ibnivl-Arabi, el-Frtuhatii'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 7/340-342.

38 Ibnivl-Arabi, el-Fituhati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/10.

39 Kasani, Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim b. Ahmed el-Kasani, Istilahatii’'s-Sifiyye, thk. Muhammed
Kemal Ibrahim Cafer (Kahire: el—Hey’etﬁ’l—M1sriyyeti'l—Amme 1i’l-Kitab, 1981), 134.

40 TIbnivl-Arabi, Kitabii ingaid-devair, 33.

41 Not: Imam-1 Gazzali; Allah’m ilmi ile kul'un ilmi arasindaki farks, -anlasilmasi i¢in- “satranc” icad
edenin ilmi ile satranc oynayanin ilmi arasindaki fark ile agiklar. (Bkz. Gazzali, el-Maksadii'l-esna fi
serhi maéani esmai'l-lahi’l-hiisna, 92-93.)
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Restlullah’in halifesi olarak vazife gorurler. Tim insanlar élamla oldukla-
rindan dolay: gercek manada hakim, padigdh veya sultan olamazlar, ancak

vekaleten bu iglerini deruhte ederler.=

Ibnir’l-Arabi’ye gore varlik dairesinin ash olan zat mertebesinden
ilk feyezan eden tecelli hakikat-i muhammediyye’ye feyezan eden ve onda
zuhtr eden tecellidir. Bu tecelli ve feyezan neticesinde varlik dairesinin
ikinci mertebesi olan hakikat-i muhammediyye mertebesi zuhtr etmisgtir.
Nar-i yekta olan bu tecelli mutlak hayr ve rahmettir. Bu hakikatin veya bu
nirun faziletinin anlagilmasi i¢cin Cenab-1 Hak kargitini yaratmigtir. Ki bu da
niir-i siyah diye bilinen iblisin hakikatidir. Iyilik ve kétiilikk denilen sifatlar
bu ikili cercevesinde ayrigmaya baslar. Iyi insan-kétii insan, iyi yonetim-kota

yonetim, iyi devlet-kétii devlet ayirimi bu ikili isim rehberliginde seyr eder.

Ibnii'l-Arabi’ye gore kiinatin, feleklerin varlik sebebi Hz. Peygam-
ber'dir. Ibnii’l-Arabi bu minvaldeki goru.slerlm ayet-i kerime ve hadis-i serif-
lere dayandirir. Ornegin: w\uu He% Y! SEL G5 “Bunun icindir ki ey pey-
gamber! Biz seni, ancak alemlere rahmet olmak tizere gonderdik™s ayet-i
kerimesinde gecen “rahmet” kelimesini “viicid” manasinda ele alir. Ayet-i
kerimede gegen “li’'l-dlemin” kelimesinin bagindaki “elif lam” bu rahmetin
tiim alemleri kusattigini gosterir. Ibnii’l-Arabi ayette gecen “li’l-dlemin/
tim alemler i¢in” ifddesine dikkatleri ¢ekerken ‘1i'l-miislimin/tim Mis-
limanlar i¢in’ denilmedigini vurgular. Stfilere gére alemler 571 yilinda
yarat11mad1g1na gore bu zat icin yaratilmigtir. Cenab-1 Hak baska bir ayette:
‘w" JS S o>y ‘Rahmetim ise her seyi kusatmigtir™ buyurmaktadlr
ibnil-Arabi basta olmak iizere pek ¢ok arif eserlerine 23 U Zas Y 3 “By
Muhammed sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim” (manen sahih kavl)

s6zuni cokea zikreder.

42 ibni’l-Arabi, el-Fiitohati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 5/423-424.
43 Enbiya, 21/107.
44 A'raf, 7/156.
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Ibni’l-Arabi'nin nazarinda Hz. Peygamber Cenab-1 Hakk'mn nezdinde
tam insanligin temsilcisidir ve tam manada insin-1 kAmildir. Hz. Peygam-

ber ayni zamanda Cenab-1 Hakk’in azametinin en biiyiik delillerindendir.

Miilk tact melikin alametldlr kitab-1 sultaninin taclanmasidir, sultanin ondaki miih-
rudir. Varhik g d.a.U cagds ¢ ,: 7 kS ‘MukarrebGnun misahede ettigi bir kitaptir.

Mukarrebandan olmayanlar bunu bilemez. Bu kitabin taclanmasi, biitiin hakikat-
leri toplayan kimseyle olur. Bu kendisini icdd edenin bir alametidir. Bindenaleyh
bedihi bir sekilde Rabbine zat1 geregi delil olan insan-1 kamil, mulkiin tacidir. Bu da
sadece insan-1 kdmilde vardir. Hz. Peygamber in ‘Allah Adem ikendi stiretine gére
yarattr’ ifadesi bu manadadir. (...l:« s ‘}SJF‘Q u_bw,,aw, J;’-XH, J5\1|}a “O Evvel'dir,

Ahir’dir; Zahir'dir; Batin’dir ve O her seyi bilendir” (Hadid: 3).%

Ibni’l-Arabi’ye gére Cenab-1 Hak su sehadet aleminde Hz. Peygamber
doguncaya kadar halifeler yaratmistir, Hz. Peygamber’in bedeni dogunca
o guicla bir giines olarak dogmus ve diger narlar onun ntruna dahil olmus
ve boylece gizli olan siyadeti agik bir sekilde ortaya gikmugtir. Fiitihat'inda

bu konuda sunlari soyler:

Altinci cins insan cinsidir. Bu memleketin halifesi odur. insan, salahiyyet ve kuvvet
olarak degil, hakikatte bilfiil imdm olmas1 nedeniyle en son sirada var olmustur.
(Hz. Peygamber’in) ayni/hakikati var oldugunda, vali/yonetici, sultan ve kendisine
bakilan varlik olarak var olmugtur. Neget-i cesediyyesi te’hir olununca Allah onun
adina vekiller yaratmisgtir. [1k vekili ve halifesi ise Adem (a.s.) olmugtur. Ardindan,
insan cinsinde tireme ve ¢ogalma meydana gelmis, Allah Hz. Muhammed’in tahir/
temiz bedenine ulagincaya kadar her devirde halifeler yaratmigtir. Hz. Peygamber’in
bedeni ise sems-i bahir gibi ortaya ¢ikmisg, biitiin nirlar onun nir-i situna dahil
olmus, butiin hitkiimler onun hitkmiinde gizlenmis ve butiin seriatlar ona inkiyad
eylem1§, daha énce batin olan siyadeti ortaya ¢tkmistur. Bmaenaleyh Hz. Peygamber
(i..lé ] Jg;}ﬁj abuu, J,A\hjb ,>\JL9 sy 3; “O Evvel'dir, Ahir'dir; Zahir'dir; Batin'dir

ve O her seyl bilir” (Hadid: 3) ayetine mazhar olmustur. Nitekim Hz. Peygamber:
ors w;‘ ‘Bana cevamiul-kelim verllmlgtu' der. Hz. Peygamber Rabbinin

ise soyle buyurdugunu bildirmistir: s PERLINS 4.L4L.l St g S ek )
o ,>Y1 PR o ‘(Rabbim) iki eliyle omuzlarimin arasia vurdu ve parmakfarlmn
serinligini iki gégsiim arasinda hissettim. Boylece evvelin ve ahirinin ilmini 6gren-
dim. Boylece Hz. Peygamber, Hak Teala’ nin su. ayette bildirmis oldugu flahi nis-
betlerle ahlaklanabilmistir. V"\‘p ;‘;.. JS; 3&3 u.bub ,al.h.llg ,a-\ll‘g Y }a “O Evvel'dir,
Ahir'dir, Zahir'dir, Batin'dir, O her seyi bilir” (Hadid: 3). (Dikkat edin!) Bu ayet, icinde
‘insanlar icin menfaatler bulunan ve guicli’ el-Hadid/Demir suresi icerisinde yer al-

45 Ibnw’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 3/156.

27



Abdurrahim Alkis

mistir. Iste bundan dolay1 Hz. Peygamber kiligla gonderilmis ve alemlere rahmet

olarak irsal buyurulmusgtur.*

Ibnit'l-Arabi pek ¢ok eserinde sultan’t Allah’in yeryiiztindeki golgesi
olarak goriir. Ona gore her ne kadar zahiren sultan hitkiim veriyor gibi
gozitkse de aslinda perde arkasinda onu yénlendiren Allah’dir. Yani bir ba-
kima aslinda sultanlar Allah’in ilgili esma ve sifatinin varhik dairesi iceri-
sinde yayilmug, varlik sayfasina yazilmig bir kitabin harflerinden ibarettir.
Ibnit'l-Arabi bu konuda séyle bir aciklama yapar:

Allah gaytrdur/kiskanctir ve bagkasindan bagka bir sey taleb edilmesini sevmez.

Sayet kul lisdn-i zahir ile bagkasindan taleb ederse ve taleb esnisinda kalb Allah’in

huztrunda olursa, aslinda manen her seyin melekatunu elinde bulunduran Allah’dan

taleb etmis sayilir. Zira Allah’dan zahir olan isim, bu sahistur, ¢inkii bu sahis da, ya-
yilmug varlik sayfasina tarkim edilmis harflerden biridir. Talebte bulunan kisi de, ya
ihtiyacinin giderilmesi ya da dua vasitasiyla cevabini Allah’dan alir. Bundan dolay:
bir adamin sultandan bir sey istemesi, sultanin disinda bagka birinden istemesinden
daha evladir. Zira Hakk'in sultandaki varligi, Ammeden olan insanlardaki varhgindan
daha agiktir. Bundan dolay: sultanlardan bir sey isteyen kimselerden bu konudaki
sorumluluklari kaldirilmigtir. Zira sultanlar, Allah'in vekilleri ve mahltkatinin hacet
kapisidir. Onlar, dilenciyi kovmamalar: emredilmis insanlardir. Naib-i ekber olan

Hz. Peygambere Allah séyle der: 3¢5 36 Al U5 ‘Dilenciyi sakin kovma’ (Duha: 10).

Bundan dolay: kiydmet giiniinde Allah, naiblerine soracaktir. Ciinkii onlar sorumlu

olduklar1 kimselerin ¢cobanlaridir. Reayaya da vekillerin kendilerine nasil davrandig:

sorulacaktir.?’

Ibnir’l-Arabi'nin Zat-Esma ve Sifat merkezli siyaset ve yénetim an-
lay1gin1 hakikat-i muhammediyye ve hakikat-i iblis acisindan 6zetledikten
sonra simdi de ikinci siyaset ve yonetim nazariyesi olarak ele alacagimiz

nazariyesine géz atalim.

1.2. Ibnii’l-Arabi’nin Ruh-Beden-Nefs Merkezli Siyaset
ve Yonetim ile ilgili Nazariyesi

Ibni’l-Arabi ziibde-i alem olmas1 hasebiyle insani bir “memleket/iilke/

vatan” olarak gorir ve bu ¢ercevede bu tilkenin unsurlariyla ilgili degerlen-

46 Ibnw’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/210-211.
47 Ibnw'l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 2/300.
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dirmelerde bulunur. Ona gére Rahman’in streti tizere yaratilan insanin da
kendi nefsini sevk ve idare etmesi tipk: bir devlet idaresi gibi bir siyaset tizere
olmalidir. Yani kendini idare edebilen, kontrol altina alabilen kigi 4lemi de
idare edebilir. Ruh, beden ve nefisten mutegekkil olan insanin hey’etinde;
sultan, vezir, halk-teba, bagkent, ordu, diisman mesibesinde olan unsurlar1
mevcuttur. Benzeri unsurlar insan nefsinde oldugu gibi tiim insanlarin bir
tur olarak berdber yagsadig: dlemde de mevcuttur. Biz burada bu ortak un-

surlarin hem insandaki hem de alemdeki karsiliklarina géz atacagiz.

Ibniv'l-Arabi et-Tedbirat' inda bahsettigi insan memleketi ve tim ale-
min tedbiri ve 1slah1 hakkinda detayli bilgiler verir. Bu arada okuyucularimi-
zin dikkatlerine hemen arz etmek isterim, eserin isminden de anlagilacag:
tizere, Ibni’'l-Arabi’ye gére hem insan memleketinde hem de tiim alem
memleketinde alinan tedbirler ilahi menge’lidir. Simdi de bahsi gecen bu
memleketin ana unsurlarindan ana hatlariyla bahsedelim. Ibnii’l-Arabi
bahsi gecen eserde ildhi nizAdm ve beger niziminin benzerliklerine dikkat
ceker ve her iki alandaki tim islerinin nizidm ve intiziminin tek elden yi-

rutildigini iddia eder. $éyle der:

Ale’l-1tlak cemi®-i esrar-1 Amme ve hassada, iki niisha mukabilinde alem-i ekber ve
asgar1 almak murad ettigimizde bunun bahsinin uzayacagim gérdiik. (...) Biz insana
nazar ettik; onu miikellef olarak va‘d ve va‘id arasinda miisahhar bulduk. (...) Alem-i
kebirden nerede hitabdan ve va‘d ve va‘dden hikmet zahir oldugunu séyledik ise,
biz bunu hazret-i imadmet ve makarr-1 hilafetin emir ve nehyi hazretinde gordiik.
Bin4enaleyh biz halifeyi, kendisinde hikmet, ve 4sir-1 esmay zahir olur ve onun iki
eli tizerinde Bari Te4la icin mahlik olan ekser-i mitkevvenati miinfail olur bulduk.
(...) Insanda da halife ve vezir ve kadi ve katib ve kabz-1 harag ve cibayat ve a‘van
ve mukatil-i a‘da ve katl ve esr ve mahall-i irs olan hazret-i hilafete 1ayik bulunan
seyden bunun emséline varincaya kadar bulduk. Halbuki enbiyanin rayat: acildi ve
alemleri zahir oldu. Ve herkes onun kuvvetini iz‘4n eyledi. Ba‘dehu enbiya (salava-
tullahi aleyhim) hazaratindan sonra ihtifa etti. Yevm-i kiyAmete kadar umtmen
ebeden zahir olmads; 14kin hustisan zahir oldu. Béyle olunca kutub ma‘lim-i gayr-i
muayyendir. Ve halife-i zeman ve mahalli-i nazar ve tecellidir. Ve 4lemin zahirine
ve batinina 4sir ondan suddr eder. Ve rahm olunan kimseye onun sebebiyle rahm
olunur ve azib olunan kimseye onun sebebiyle azib olunur. Ve onun sifatlari vardir.
Eger halife-i asirda ictima’ ederse, o kutubdur ve medar-i emr-i ilahi onun tizerinedir.
Ve eger ictima’ etmezse onun gayridir.*®

48 Ibnw’l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnitl-Arabi, Tedbirat-1 [lahiyye Terciime
ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk; yay. haz. Mustafa Tahral, (istanbul: iz Yayinalik, 1992), 39-40.
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Yukarida arz ettigimiz pasajda dikkat ettiyseniz Ibni’'l-Arabi alem-i
ekber ve dlem-i asgar diye isimlendirdigi iki dlemden bahsetti ve bu iki le-
min nizdm ve intizamindan séz etti. Ibnii’l-Arabi burada insani cisim olarak
kii¢tik; mana olarak biiyiik bir 4lem olarak goriir. Tim kainéty; cismen buytk,
manen kigciik dlem olarak gérir. Yukaridaki 6nemli pasajdan yola ¢ikarak
burada ilk 6nce manen alem-i kebir olan insan memleketinden bahsedelim
ve burada bulunan gii¢ dengelerini anlatalim. Ardindan cismen biiytik olan
alem ve id4resinden bahsedelim.

1.2.1. Manen Alem-i Kebir Cismen Alem-i Sagir Olan in-
san Memleketindeki Gii¢ Dengesi ve Yonetim Sekli

Ibnit’l-Arabi’ye gére insan kainatin géz bebegi mesabesindedir ve
kainatta olan her seyi ihata edebilecek viis‘atta yaratilmigtir. Onun bu viis‘ati
kendisinin dahi tek basina bir memleket oldugunu gostermektedir.

Ibnit'l-Arabi et-Tedbirat' inda seyr i siilitka baglamis olan salike nefse
kars1 uygulanmasi gereken siyaseti ve onunla yapllacak savagin yol ve yon—
temlerini 6gretmektedir. [bni’l-Arabi s d,aﬂl 2 J;b- S 4.<_.L°.U <& J6 :b
“Hani Rabbin Meleklere, “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim’ dem1§t1
ayet-i kerimesinden yola ¢ikarak insan rthunun hem yeryiiziinde hem de
beden memleketinde halife ve sultan oldugunu ifade eder. Bu halifenin
idare makami Arg-1 {lahidir. Tbnil-Arabi’ye gore Halife, merkez-i daire-i
kevn'dir. Allah Teala halifeyi icad ettigi vakit onun i¢in bir sehir bina etmis,
onun raiyetini ve erbib-1 devletini burada iskan eylemistir ki bu iskan ma-
halline “hazret-i cism” ydhtd “beden” denilmistir. Hak Teala halifeye mah-
sts olan mevzi-i muayyeni “kalb” diye isimlendirmigtir. Kalb saray:1 beden
mulkinin merkezi konumundadir ve en giigla sekilde korunmas: gereken
mabhaldir. Nitekim Hz. Peygamber: “Muhakkak cesedde bir mudga vardir.
Salih oldugu vakit, sair-i cesed de salih olur, fasid oldugu vakit sir-i cesed

de fasid olur. Agah ol ki o kalbdir” buyurmustur.

49 Bakara, 2/30.
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Ibnir'l-Arabi’ye gore insan memleketinin nizami, intizama ve gii¢c den-
gesi ana hatlariyla su sekildedir:

Sultan/Rih

Memleket/Beden

Saray/Kalb

Bakan/Akil-Beyin

Hazine/Diigiince

Bas Diisman/Nefis

Bas Diismanin Veziri/Sehvet

LS N W— | LN N S—

Savas Durumu/Rih ve Nefs Savas

fbni’l-Arabi’ye gore:

Sultan-Halife/Rtth/Mekez-i Daire-i Kevn’'dir. Kdinatin merkezinde

bulunur.
Memleket, Beden/Cisim’dir. Insdnin bedeni onun memleketidir.

Istiva Makami-Saray1, Ars/Kalb'dir. Ayn1 zamanda makam-1 inkilab-

dir. Memleketin idaresi buradan olur.

Nazaret/Bakanlik Makami, Dimag/Beyindir. $ehrin ytksekliklerin-
de dim4g denilen yerde bulunur ve sultan buradaki pencerelerden miilkii-
ne nazar eder. Kulaklar, gézler, burun ve agiz beden memleketi i¢in birer
penceredir.

Hazine, insanin hayal ve diigenceleridir. Cenib-1 Hak, sultan i¢in
bir hazine inga edip “hayal hazinesi” diye isimlendirmistir. Bu hazinede;
mubsarit ve mesmiat ve mesmamat ve mat'imat ve melbtsat ve onlara
mitaallik olan geylerin cibayat: bulunur. Bunlarin ortasinda “fikir hazinesi”

isminde bir bina inga eylemis ki ona muhayyelat miirtefi’ olur. Bunlardan
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sahih olanini kabul eder ve fasidini redd eyler. Cenab-1 Hak dimagda bu yeri

vezirin/bagbakan’in meskeni kilmisg ki o da “Akl”dir.

Diigsman, nefistir. Cenab-1 Hak sultan i¢in diisman olarak “nefs”iicad
etmigtir. Bu nefis tagyir ve tathir mahalli ve emr ve nehyin makarridir.
Leyle-i miibarekedir ki, emr-i Hakim’in her biri onda ayrilir. Ve onun hazz:

alem-i ulviden “Kursi’dir. Nitekim “r@h”un mahalli bu dlemde “Arg”dur.

Nefs, Sultan i¢in “kerime/Es’dir ve onun hurresidir. Imam Ebt Ha-
mid (Gazzali): “Muhakkak rith nefsi nikah etmis ve ikisinin arasinda cisim

tevellud eylemistir” kavlinde buna igaret eder.

Halifenin Kerimesine/Esine Asik Olan Kavi, Muta’ Askeri Cok Olan

Diisman ise Heva/Arzt’dur
Hevanin veziri, $ehvettir.

Ruh ve Nefs Arasindaki Savag Durumu: Birgiin sultan ordusu ve et-
bai i¢cinde burtz edip bostanlarinin bazisinda tenezziih eylemeye baglar.
Ve hiirre-i halife olan nefs onun tizerine tali olur ve yek-digerini goriir. Ve
onlardan her biri sahibine nazar eder. “Heva” ona 4gik olur. Bindenaleyh
onunla esbéb-1 ictim4 hakkinda hile yapmaya baglar. Béyle olunca daima
ona nizil olur, onun génlini almak ister ve ona hazretini bast eder. Ya-
ninda olan her geyin en giizelini ona hediye eder. Guiven arz eden elciler
ve yalana sefirler onlarin arasinda gidip gelir. Sonunda sultan ona meyle-
der, zamanla ona inkiyad eylemeye baslar. icbar ve ihsani ona verir. Sultan
bu durumundan gafildir. Fakat onun veziri olan akil buna vakifdir. Vezir,
Sultan/Halife buna vakif olmaz ve nefs tizerinde oldugu seyden ructy’ eder
diye emri idare eder. Nefs kavi ve mutd’ olan iki emirin arasinda/ortasinda
bulunur. Bazen onu bazen de digerini ¢agirir. Hakikatte her iki emir de Al-
lah'mn izniyledir. &1 & e Jf J “Hepsi Allah’dandir” de.” g5 & 0 gl

“Ona kétii ve iyi olmayi ilham edene ki.”s' Iste tam burada sayet nefs hevaya

50 Nisa, 4/78.
51 Sems, 91/8.
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A9

icabet ederse tagyir vaki olur ve onun i¢in “s@’” ve “emmare” ismi hasil olur.
Ve eger akla icabet ederse tathir vaki olur, onun i¢in ser’an “mutmainne”

ismi sahth olur.s

Yukaridaki gii¢ dengesinde gérdugiimiiz tizere insanlarin, kurumla-
rin, devletlerin vb. unsurlarin en buyik diismanlar: ve en zayif noktalar
nefisleri ve taallukatidir. Bundan dolay: sifilerin eserlerinde en ¢ok ele
aldiklari, ince eleyip sik dokuduklar: konularin basinda nefis teorileri yer
alir. Tasavvuf erbabina gére nefsin yedi mertebesi bulunmaktadir. Bu yedi
mertebe etvir-1seb’a diye de bilinir. Nefsin her bir mertebesinin kendisine
has 6zellikleri bulunmaktadir. Bu 6zellikler yénetici olabilecek insanlar i¢in
buytik deger tagsimaktadir. Nefsin en alt mertebesinde, yana nefs-i emmare
mertebesinde bulunan biri asla yénetici olmamalidir. Nefis mertebeleri ba-
kimindan bu mertebede bulunan bir insan bir memlekete hitkiimdar olun-
ca dengeler allak-bulak olur. Nefs-i emmare mertebesinde bulunan kigiler
korkunc ejderhaya, yilana, pisboga domuza, kurnaz tilkiye, hak tanimayan
hirsiza, insani bastan ¢ikaran cinse benzetilmigtir. Bu mertebede bulunan

kisilerin ruyalar1 da genellikle hayvan suretlerini gérmek seklinde olur.

Fusts garihlerinden Ahmed Avni Konuk Mesnevi Serhi'nde bir arifin
nefsi soyle tasvir ettigini yazar: “Nefse bir stret verilse: Bagi kibir, gozi
ucb, agz1 hased, lisan1 kizb ve giybet, kulag: nisyan, gégst hikd ve kin, kar-
n1 sehvet ve bithtan, elleri hiyanet ve sirkat, ayaklar1 emel, kalbi gaflet ve
rihu kifurdar.= Safilere gére burada zikredilen nefsin her mertebesinin

kendilerine has askerleri bulunmaktadir:
Nefs-i emmarenin: buhl, garaz, cehl, kibir, gadab, hased;
Nefs-i levvamenin: heves, mekr, ‘ucb, isret;

Nefs-i miillhemenin: sehavet, kanaat, teslim, tévbe, tevazi;

52 Ibnivl-Arabi, Tedbirat-1 [lahiyye Terciime ve Serhi, 118.
53 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, hzr. Selcuk Eraydin-Mustafa Tahrali, (Istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2004), 1/141.
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Nefs-i mutmainnenin: tevekkiil, amel, telezziiz, ibadet, siikiir, r1z4;
Nefs-i raziyyenin: ihlas, riyazat, zikrullah, keramet;

Nefs-i marziyyenin: terk-i masiva, marifetullah, tefekkur;

Nefs-i kAmilenin: tevhid, vecd, istigrakdir.

Stfilerin nazarinda iyi bir idareci mutlaka ilk iki mertebeyi agmus kisi
olmalidir. Bir yénetici diger mertebeleri kesbettigi 6l¢tide daha faziletli bir

yonetici olur.

Ibnit’l-Arabi bu gii¢c dengesinden yola ¢ikarak nefis terbiyesini ve
gerekliligini ayrintilariyla izah eder. Ona gére nefis terbiyesi goren kisiler
kendilerini iyi yonetebildigi gibi kdinat: da yonetebilir. Zira iki dlem birbi-
rine benzer sekilde yaratilmistir. Simdi de ikinci 4lemin sevk ve idaresini

Ibnit'l-Arabi nazariyla okumaya ¢aligalim.

1.2.2. Manen Alem-i Sagir, Cismen Alem-i Kebir Olan
Kainatta Gii¢ Dengesi ve Yonetim $ekli

Ibni’l-Arabi insani alemin gozbebegi olarak gériir. Insan kendi mem-
leketi olan bedenini ve nefsini yonetebildigi gibi dlemi de yonetebilir, pekala
alemin bir par¢asi olan diinyay: ve diinyanin sakinleri olan hemcinslerini
de yonetme kabiliyyetine sahiptir.

Ibnit'l-Arabi’ye gére Cenab-1 Hak sehadet alemini yénetirken; yeri
geldiginde melekleri yeri geldiginde peygamberleri, yeri geldiginde velileri
veya bagka varliklar: istihdam eder. Cendb-1 Hak bu 4lemi sevk ve idarede
Ricalallah/Allah’in adamlari denilen bir kisim 6zel adamlarini kullanir. Safi-
ler Ricalullah’in 6zelliklerini sayarken onlari; kisik sesle konugan, utangag,
yeryuiziinde vakarla yiiriyen, kargilastiklarina selam verip gecen ve hust
icinde yasayan veliler olarak tavsif eder. Cenab-1 Hak disinda hi¢ kimse

onlarin nerede yasadigini bilmez.
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Ricalullah’a benzer bir kavram olan Ricali’l-gayb (Gayb Erenleri/Mer-
dan-i Gayb/Merdan-i Huda) tabiri ise biraz daha hustsi bir tabirdir. Ibni’l-A-
rabi, bilgilerini ve riziklarini gayb 4leminden alan velileri ricali’l-gayb olarak
gortir. Ona gére gayb erenlerinin méanevi halleri gizlidir. ¥ 3 <2 sUsl ol

¢ o~ Nitekim, “Benim velilerim kubbelerimin altinda gizlidir. Onlar
benden bagka kimse bilmez” buyurulmustur.* Bu taife hakkinda 3 p-@-"‘-’-:i
5,291 & pe>15ls LI “Bedenleri diinyada rihlar ahirettedir” denilmistir.

Ibnit'l-Arabi, valiligi/yoneticiligi niibivvet ve velayet ile iliskilendi-
rir.s Ona gore resiller, nebiler, kutublar ve veliler diinyay: idare eden sul-
tanlar, valiler, kAdilar vb. idarecilerle siki irtibat icerisindedirler. Hatta bazi
nebiler ve restller ayn1 zamanda halife de olabilirler. Ibnii'l-Arabi’ye gore
veliler, valilerle irtibatlar: sayesinde diinyay: idare etmede 6ncii isimler sa-

yilirlar. O, Fiitiihdtnin 303. babinda bu konuda sunlar: séyler:

Velayet, niibiivvet niruyla kesbedilir. Veliler, Hakk’in kullar1 tizerindeki valileridir.
Bu valilerin ekabiri ve havass1 vardir ki bunlara restl ve nebi denilir. Bunlardan daha
asagl mertebede olanlara veli adi verilir. Bundan dolay: velayet, hepsini cem’ eden
felek-i muhittir. Bu baglamda her ne kadar bunlarin tim, velayet mertebesinde
ortak olsalar daht, valilik agisindan farkli mertebelere sahiptirler. Ornegin sultan
halk iizerinde hitkiimranlik sahibi olan genel validir. Kadi farkli bir derecede validir,
muhtesib/zabita farkli derecede bir validir vs. Tabiatiyle sultanin mertebesi nerede,
zabitaninkisi nerede? Fakat tiimii bir sekilde, valilikte emir sahibidir. Ayn sekilde
nebiler, restller ve kutublar icin de durum béyledir, her bir veli kendi mertebesince
bir yerde konumlanmgtir. Buna gore saltanat, tamamen kesb yoluyla gerceklesmez.
Fakat onun digindakiler icin ise kesbe gayret gostermek gereklidir. Nice valiler var-

54 Fusus Sarihi Ahmed Avni Konuk Bey, halifenin gizli veya agikar olmas: konusunu séyle serheder:
“Imdi mademki Hak Teala nefsini “Zahir” ve “Batin” olmakla vasfetti ve ism-i Zahir'in mazhar1

olmak tizere dlem-i sehideti ve ism-i Batin'in mazhari olmak i¢in dahi dlem-i gayb: yaratt: ve ma-
demki insan gsehadeti, ya'ni cismaniyeti ile zahiri ve gaybi, ya'ni rithaniyeti ile batin1 idrak ediyor;
su halde cesed-i miisevva olan alem, “sehadet”; ve bu cesed-i miisevvanin rithu olan ve Adem’den
ibaret olan halife, “gayb”dir. Zira ma'na siiret perdesi arkasinda muhtefidir. (...) Iste bu sirdan do-
lay, selatin-i sariyye kendi tebasiyle dima ihtilat etmeyip, kendi sarayinda ihticab eder. Hadd-i
zatinda sultan streti i'tibariyle, efrad-1redyddan miimtiz degildir. Fakat onda icab-1 saltanat olarak,
bir izzet ve azamet ma’nalar1 vardir ki, bu i'tibarla tebasindan miimtazdir. Bu ma’nalar ise “gayb”-
dir ve gayb ihticab: iktiza eder. SGret ma'nddan miinfek olmadig: i¢in, sultanin sreti manasina
tebaan ihticab eyler. (Ahmed Avni Konuk, Fustsul-Hikem Terctime ve Serhi, hzr. Mustafa Tahrali
vd., (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2017), 1/181-182)

55 Ayrintih bilgiler i¢in bkz. Abdullah Kartal, “Ibnirl-Arabi’ye Gére Velayet-Niibtivvet Baglaminda
Tasavvuf-Siyaset Iliskisi: Manevi Otorite ve Maddi Iktidar”, Tarihten Giintimiize Sifi-Siyaset Iliskileri,
ed. Salih Cift-Takyettin Karakaya (istanbul: Ensar Negriyat, 2020), 203-226.
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dir ki sultana bir hizmet, bir mil, bir hediye sunar ve sultan da kendisine layik bir
gorevle onlar1 vali yapar ve béylece onun hizmetine girer. Béyle bir valinin valiligi
elde edisi, Allah katindaki velayetini sadaka, karz-1 hasen, sila-i rahim gibi iyilikler
vesilesiyle elde eden velinin durumuna benzer. Bir kisim insan ise, yatiginda kalki-
sinda hikiimdara hizmet eder, sultan bir sey emrettiginde herhangi bir sahis ortaya
¢ikmazsa sultanin emirlerine iltizAm eder. Béylece sultan onun emirlerine stiratle
kostugunu ve amade oldugunu gériir ve bu nedenle onu vali yapar. Béyle bir valinin
durumu tipks, Allah katindaki velayetini, mirdkabe ve O'nun emirlerine mitbadere
yoluyla elde eden kimsenin velayetine benzer. Burada bahsi gecen emirlere uyma
meselesi farz ibaAdetler i 1(;1n degll nafile ibadetler i¢in emirlerdir. Nitekim bu durum,
Fhel 108 | s bnas &) S8 ] 1356 4l 2 uLal}JL i aall J!, Y, ‘Kulum bana
nafile ibadetlerle yaklagir, ta ki onu severim; onu sevdigimde, onun sem', basari,

desteklenen eli olurum’ hadisinde belirtilmigtir.>

Rahman olan Allah veli kullarina, Seytan da kendisine tani olan ki-
silere/velilerine gizliden bilgi ilka eder. g 353} )95 agls “Ona kotil ve iyi
olmay1 ilhAm edene ki.’s" 6$| ('.hr_.xb| ulj (.Sjjébr.a u,l S u?j..l w.b\.....\l ulj
58 4 “Muhakkak ki seytanlar sizinle miicadele etmeler i icin kendi dostla-
rina vahyederler. Eger onlara uyarsaniz, kesinlikle siz de sirk ko§an1ardan
olursunuz % G375 oA M 6 (..w s u,;-lj _,.Nl SbLs sk = JSJ Glas IRty
a5 d J.a.!l “Boylece her nebiye insan §eytan1ar1n1 ve cin §eytanlar1n1 disman
kildik. Onlardan bir kismi bir diger kismini aldatmak i¢in yaldizli s6z vahy
ederls (i3 s’ﬂ Jars B a5 o " Eger Allah’a takva duygusuyla yaklasirsaniz O,

size iyi ile kotuyu ayirt etme kabiliyyeti olan furkani verir.”

Safi anlayisa gére Cendb-1 Hak, sehadet dleminin maddi ve méanevi
nizadmi icin baz kullarini muvazzaf kilmigtir. Bu kullar arasinda bir hiye-
rarsi s6z konusudur, Kutub (Gavs), imdman, aktab-1 erbaa, revasi, evtad,
nitkab3, niceb, budel3, ahyar, umed gibi mertebeleri bulunmaktadir. Ku-
seyri, Imam $afii'nin evtaddan olduguna dair bir rivayeti nakleder. Siilemi
ve Gazzali gibi ilk stfiler ricali’l-gayb kavramindan bahsetmekle beraber

ararlarinda var olan herhangi bir hiyerarsiden bahsetmez. Hiicviri’ye gore

56 Ibnivl-Arabi, el-Fitnhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 5/21.
57 Sems, 91/8.

58 En'am, 6/121.

59 En’am, 6/112.

60 Enfal, 8/29.
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ricali’l-gayba dair hadislerin sthhatinde Ehl-i Stinnet’in icma1 vardir. Hi-
cviri, ahyarin 300 kisi, abdalin/budelanin 40 kisi, ebrarin 7 kisi, evtadin 4
kisi, nikabanin 3 kisi, kutbun/gavsin 1 kisi oldugunu soyler. Stfilere gore
Hak ordusunun yapis1 béyleyken karsi tarafin ordusu da benzeri bir sekilde

dizayn edilmistir.

Imam Siiytti, (v. 911/1505) bir hadis-i seriften yola ¢ikarak el-Habe-
rid-dal ‘ald viicadi'l-kutb ve'l-evtad ve'n-niicebd’ ve'l-abddl isimli eseriyle rica-

l'l-gayb anlayisini delillendirmeye ¢aligmigtur.

Stfilere gére kutub, bu méanevi ordunun bagkomutanidir. Kutubdan
sonra vezirleri konumunda olan imaman (iki imam) gelir. Kutub ve imaman’a
Anadolu'da “ligler” denir. Imadman'dan sonra evtad gelir. Evtad dlemin dért
yonunde gorevlendirilmis dort velidir, Aktab-1 Erbaa olarak da bilinirler.
Evtaddan her biri bir peygamberin kalbi tizeredir ve dért biiytik melekten
yardim alir. “Abdal” tabiri; dort evtad, iki imim ve bir kutub olmak iizere
yedi kisi icin kullanilir. Ibnil-Arabi Fitihat' inda diinyada sayilari kirk olan;
Yemen, $am ve Diyarbakir yéresinde bulunan ve kendilerine “recebiyyun”

denilen ricili’l-gayb taifesinden bahseder.

Ibnit'l-Arabi ricaliillahin bazen acik bir sekilde bazen de gizli bir se-
kilde diinyay: yoneten idarecilerle géristiigiint ve onlar1 yonlendirdigini
idda eder. O bu konudaki gorisleriyle idarecilerin Allah’in yerytztndeki

golgeleri oldugu tezine katilim saglar.

Yukarida kisaca bahsettigimiz tizere hem adil idareciler hem zalim
veya kafir idareciler bu golgelik vazifesini deruhte ederler. Adil yoneticiler
Cenab-1 Hakk’in cemali esmasini temsil ederken zalim ve kafir idareciler ise
daha cok celali isimlerini temsil eder. Bunlarin bir kismi cennete uyumlu
yaratilmigken bir kismi ise cehenneme uyumlu olarak yaratilmiglardir. Cen-
nete uyumlu olanlar cennete gideceklere yaragir amellerde bulunur ve on-

lara bu tir amelleri islemek kolay gelir. Cenab-1 Hak bunlardan riz, onlar

61 Ibnw’l-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 3/14.
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da Cenab-1 Hakk'dan razidirlar. Cehenneme uyumlu olanlar da cehenneme
gideceklere yaragir amellerde bulunurlar ve onlara da bu tir amelleri igle-
mek kolay gelir. Cenab-1 Hak onlarin bu amellerinden raz1 degildir. Fakat
mizac ve karakterlerine uygun amelleri yaratmay: geri birakmaz. :}.w J§ J;
NUEAPRNEH Rt i (,.i.,e wls\s A ‘De ki: Herkes kendi mizag ve karakterine
gore is yapar. Rabbiniz kimin dogru bir yol tuttugunu ¢ok iyi bilmektedir.»
keki U r.ia.l; &1; Sizi de fiillerinizi de/yaptiklarinizi da yaratan Allah’tir.

Yukarida adil yoneticiler ve bunlarin dostlari olan Rahméani varliklar
hakkinda baz bilgiler sunduk ve aralarindaki hiyerarsiden bahsettik. $im-
di de zalim ve kafir yoneticiler ve onlarin dostlari olan seytani varliklar ve
onlarn igleyisi hakkinda baz bilgiler verecegiz. ibni’l-Arabi bu grup hak-

kinda sunlar1 séyler:

Allah seytanlarin bizimle mucidele edebilmeleri icin evliydsina/dostlarina vahiy
gonderdigini/gizli bilgiler aktardigini zikretmistir. Seytanin velisi/dostu, miicade-
lesinde kullandig1 malzemenin kendi bilgisinden ve dusiincesinden neg'et ettigini
zanneder. Gergekte ise o tiir bilgiler seytanin vahyinden/goénderdigi gizli bilgilerden
kaynaklanir. Kesif sahibleri diger butin sesleri duyduklar: gibi seytanin ilka ettigi
bilgileri de gézleriyle gorir ve kulaklariyla duyarlar. Her canli varlik da bu dururu-
ma sahittir. Bundan dolay: Allah gordiiklerini onlara ulastirmasinlar diye bazi canh
varliklar: dilsiz yapmigtir. Onlar hakkimizda hal stretiyle emin olan varliklardir.
Cenab-1 Hak insan cinsinden hicbir varhga kesfettirmedigi seyleri bazen bagka var-

liklara (hayvanlara, bitkilere, taglara vb.) kegfettirir.®*

Bilesin ki insanlik 4lemi Allah Te4la'nin miilkadir. Bundan dolay: bu miilkle ilgili
gerekli tedbirleri almak ve bolugturmek tizere bu miilkiin Melik’i olmusgtur. Bundan
dolayl o2 )\ll 5 ol ol Spm & ‘Goklerin ve yerin ordulari Allah’indir’ (Fetih: 4) G,
» NI 55 }*’ ‘..Lu ‘Rabbinin ordularim O'ndan bagkas bilemez’ ayetlerinde kendi-
sini bu gekilde tavsif etmigtir. Allah Teala bu insan sehrinin hafizi/koruyucusudur.
Insan sehri Allah’ icerisine sigdirabilecek bir memleket oldugundan dolay1 Allah
onu muhafaza eder, zira bir bakima O’'nun memleketidir. Allah Teala’nin kendisi-
ni asker/ordu sahibi veya kuvvet sahibi olmakla nitelemesinin sebebi, mahlikat:
icerisinde onlarin mertebesi tizerinde O’'nunla miinazaa edecek, miicAdele edecek
birini yaratacag: konusunda mesietinin sebkat etmis olmasidir. Allah’in her geye
niifaz eden mesieti, ilminin her seye sebkat etmesi ve tebdil gormeyen kelimesinin
takdiriyle, mahlakatindan biri kendi miilkiinde O’'na muhalefet eder, kars: ¢ikar.

62 Isra, 17/84.
63 Saffat, 37/96.
64 Ibnw’l-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 6/283-284.
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Allah ona ‘c,\4V/el-haris’ diye isim vermis, ona ordular ve adamlar vermis, insan
tird tzerine onu musallat kilmistir. O diisman, ordulariyla, adamlariyla ve insan
ile arasinda gidip gelen hatiralardan ibaret olan sefirlerle aldatarak insan memle-
ketini ele gecirmek ister. Allah ise diismanin ordularina mukabil melek ordularim
yerlestirmistir. Iki cemiyyet birbirini gordigiinde -seytan ordusunun merkezinde
oldugu haldeyken- ordusunu sag, sol, 6n ve arkaya taksim eder. Allah bu durumu o
yonlerden sakinalim ve o yonlere kars: dikkatli olalim dlye bize blldll’m1§tlr Allah
Teala bize bu dusmanln soyle dedigini belirtir: /) (..@.a.b Jn_g ‘..@J.;l o Ja ﬁ.....oY

H.bw 53 r.@..\.cl Sonra onlara énlerinden ve arkalarindan, saglarindan ve sollarm—
dan gelecegim’ (Araf: 17). Seytan ordunun kalbinde, insanin batinindadir. Allah
Teala ise seytan ordusunun mukabilinde melek ordusu ve begeri askerlerin kalbinde
olmakla insan milkint korumustur. Bunun i¢in ordunun sagina er-Rabb ismini,
soluna el-Melik ismini yerlestirir, 6ne er-Rahman ismini, arkaya er- Rahim ismini
yerlestirir. Onde olan er-Rahman ismi el-Hadi ismini el¢i olarak seytana yénlendirir.
Burada bahsi gecen seytan, cinni §eytanlardan degil, insi olan seytanlardan biridir.
Nitekim Allah Te4la s6yle buyur: u:l-! 5 r\l! b5 Insan ve cinlerden olan seytanlar’

(En am: 112).% Bagka bir ayette; A.J-l > u"UUJM RO 6JJ| J‘.LA-I - ‘,...,}Jl,.‘ o
w,A.Jl 5 “insanlarin kalplerine vesvese sokan, insan Allah’1 andigimda pusuya cekilen
cin ve insan geytaninin serrinden” (Nas: 5-6-7) buyurulmustur. Nitekim seyatin-i
insinin insanin zahirinde ve batininda bir sultasi/egemenligi vardir. Seyatin-i cin-
ni ise insanlarin batinlarinda insini seytanlarin naibi/vekilidirler. Cinni seytanlar
insani seytanlara goriisler ilka eder ve onlarin devletlerini/egemenliklerini yonetir.
Ve béylece is béliimi yapmaya baslarlar. Iste mir'min-insan izerinde savas béyle
devam eder. Allah imanim muhéfaza etmek icin onu savunurken Iblis ise onu ken-
dine dénduriip hasedinden dolay: onu saddet yolundan ¢ikarmak ve imanini almak
tizere savasir. Iblis onu saadet yolundan ¢ikarinca, ondan teberri eder/uzaklasir
ve sag yondeki Rabbinin éniine gelerek Rabb ismini kendisiyle Rahman arasinda
sefir/el¢i edinir. Allah bunlarin tamamini bize seytanin tuzaklarini 6grenelim diye
bildirmigtir. $eytan insana tezyln ettlgl §eyler1e ‘kafir ol’ der. Insan kafir oldugun-
da seytan ona soyle der: u&bd! oy S s ‘_el q..a SSp ‘_Hl ‘Ben senden uzagim, ben

alemlerin rabbi Allah’dan korkarim’ (Hagr: 16).5

Simdi tekrar Hak Teald'nin sevdigi taraf olan cemaatin imami bah-
sine donelim. Ibnii’l-Arabi yukarida izah ettigimiz hem alem-i kebir hem
alem-i sagirdeki gercek imamin (hem namaz kildiran hem de halife olanin)

o6zelliklerini anlatirken onlarin Allah’in ahlakiyla ahldklanmalars, bilgileri

65 Ayetm tamami su §ek11ded1r J,_dl u,.»; g - (._@‘,a.u = U_Ll, J.d\Ji PRI & J&J ulis vu.xs,
D5 Ui [._A).U 5,055 L dL% eLE 151,515 ‘Béylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarim diigman
kildik. Bunlar, aldatmak icin birbirlerine yaldizh sézler fisildarlar. Rabbin dileseydi bunu yapa-
mazlardi. Artik onlar1 uydurduklar seylerle bas basa birak da ahirete inanmayanlarin kalpleri ona
(0 yaldizhi sézlere) kansin, ondan hoslansinlar ve igledikleri kotiiliigit bundan boyle de islemeye
devam etsinler. (En‘am: 112).

66 Ibniw’l-Arabi, el-Futahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 6/328-329.
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ve kulluklar1 derecesinden bahseder, nafile ibadetlere imtisalleri nisbetinde

imametlerinin daha sahih olacag: gérisini benimser. Soyle der:

Bu itibarla imam olmaya en layik kisi, Hakkin kulagi, goz, eli, dili ve sair giigleri
olan kimsedir. Bu 6zelliklerde aym seviyede iseler, Rabligin hakkini en iyi bilen
kimse imamdir. Bu tur bilgide de esit iseler, kullugu ve levazimi en iyi bilen kimse
imam olmay1 hak eder. Kullugun bilinmesinin 6tesinde onun yerini alabilecek daha
begenllen bir hal yoktur Zira insanlar, bu nedenle yaratilmistir. Allah s6yle buyurur:
d,.x....J ] _,..‘)H 5 54 Z.ils G ‘Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye
yarattlm (Zarlyat 56). imamlik hakikatte Allah’a (c.c) aittir. Bu hallerin sahibleri
ise, Allah’in vekil ve halifeleridir. Bu nedenle onlar1 kendi sifatiyla tavsif etmis, hatta
kendisinin sifatini onlarin onlarin sifat: haline getlrm1§t1r Oyleyse imam O’dur, onlar
degil! Allah s6yle buyurur: & ; )Ju\.e Lc! &k yuLu wf.ul dl ‘Sana biat edenler, Allah’a biat
etmistir’ (Fetih: 10). Baska bir ayette ise o gl FENAL C}"' e ‘Peygambere itaat
eden, kuskusuz Allah’a itaat etmigtir’ (Nisa: 80). Bagka bir ayette ise | ,«.J:l 5l )_-..Ll
(..i..,a ,«\H < 515 J |4}l ‘Allah’a ve Peygamberine ve sizden olan wlii'l-emr’e itaat ediniz’
buyrulur. Yani emir sahiblerine itaat edin. Emir sahibi, gercekte emrinin karsisin-
da kimsenin duramadig: kisidir. Cunki onlar, Allah sayesinde gorurler ve duyarlar,
Allah vasitasiyla emir verirler. Bundan dolayi bir seye ‘o]’ dediklerinde, o sey hemen
oluverir. Ciinkii onlar, Allah vasitasiyla konusmustur. ‘Sizden olan li'l-emr” ifade-
sinin batini yorumu budur. Bu nedenle sultana itaat farzdir. Ciinki sultan, Allah’in

megrl emri durumundadir. Ona itaat eden kurtulur, kars: ¢ikan ise heldk olur.®”

bnit’l-Arabi'nin bu baglamda ilging bir goriisiinii nakletmekte fay-
da var: Cocuklarin namaz kildirmada imam olup olamayacag, cocuklarin
sultan olup olmayacaklar: meselesi tartigilan meseleler arasinda yer alir.
Ibnii’l-Arabi gelenekte var oldugu tizere halife olacak kiside on sart arar
ve bunlardan birisinin “biilug” oldugunu belirtir. Fakat bazen bu bulugu
rihani bir bilug olarak gériur. Namazdaki imadmlikta da bilug sartini zik-
reder, fakat bedeni billug olmadigi halde bazi 6zel durumlarda sabinin ima-
metinin imkan dahilinde olabilecegini zikreder. Bu durum pekala sultan
imam icin de gecerli olabilir. Ibni’l-Arabi sabi imam konusundaki gériisiint
bir ayetle destekler. Séyle der:

Sabi/cocuk, teklifi gerektiren akil diizeyine balig/ulagmamus kisi demektir. Tabiat/

doga, akildan daha agag bir mertebededir. Bianenaleyh tabiatin ya da ona meyle-

denin takaddiimi/6ne gegmesi sahih degildir. Tabiat geride oldugu i¢in, ona tam

olarak meyleden kimsenin geride kalmasi zorunludur. Miiteahhir olan kisi ise, ta-
kaddiim edip imam olamaz. Cinkd imamlik/6nderlik, bulundugu durumun yani

67 Ibnw'l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 2/102.
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ahirligin ziddidir. Bu itibarla meseleyi degerlendirmeye alan kisi, Kur’an okuyor olsa
bile sabinin imam olmasina cevaz vermez. Onun Hamil-i Kur’an/Kur’an tasiyicist
oldugunu itibare alan kisi ise, imamlig1 cocuga degil, tasidigi Kur’an’a verir. Boylece
¢ocugun imamlg, Kur'an nedeniyle ‘tebaiyyet imamlik’ hitkmiindedir ve imamhg
caizdir. Nitekim Allah séyle buyurur: Lo (S o315 ‘Ona ¢ocuk iken hikmeti vergilk
(Meryem 12). Burada kastedllen 1mam11k hukmudur Ba@ka bir ayette ise: V.\.<, iy
L....‘ wl.\.?j ULS.H u..\.,l Al .\..; ‘_,.| Jé EALS L..a .\@,U 2 58 - ‘Begiginde ¢ocuk olan biri
nasil konu@ur dediler. Cocuk ise ‘Ben Allah’in kuluyum, bana kitab verdi ve beni
peygamber yaptr’ demistir’ (Meryem: 29-30) buyurur. Bu makam, ¢ocuk diye isim-

lendirilmesine ragmen imamlik makamidir.®

Yukarida Ibnii’l-Arabi’'nin hem insanin kendi nefsini yonetmesinde
hem de 4lemi yonetmesinde sahip oldugu giigleri anlattik. Her iki yoneti-
min ortak yoénleri bulunmaktadir. Bu ortak yonlerden birisi de halifenin
birligi ve ona kars1 ¢ikilmayacag prensibidir. Simdi de bu konuyu Ibnii’l-A-
rabi perspektifinden ele almaya ¢aligalim.

1.2.3. iki Alemin Ortak Noktas:: “Halifenin Birligi ve Ona
Kars1 Cikmama” Prensibi

Yukarida arz ettigimiz iki nazariyeye baktigimizda bu iki nazariyede
baz1 ortak noktalarin oldugunu gériiyoruz. Bu ortak noktalar icerisinde
en goze carpani iki nazariyenin de merkezinde “tevhid anlayis1”nin olmasi
ve bu anlayis cercevesinde bir ¢esit monargi'nin s6z konusu olmasidir. Bu
nevi monarsi bazi yonleriyle mutlak monarsi'yi andirmaktadir. ibnii’l-Ara-
bi bahsi gecen iki nazariyesinde de “iki baglilik” durumuna net bir gekilde
kars: ¢ikar. Hatta sehadet 4leminde, yani su diinya hayatinda olusacak her-
hangi bir ¢ift-baglilik esnisinda bunlardan birisinin 6ldiralmesi gerektigini
ifade eder. Ibnii’l-Arabi Fusiisu'l-Hikem isimli eserinde bir ayet-i kerime ve
bir hadis-i seriften yola ¢ikarak bu konuda sunlar: séyler:

Hz. Peygamber Aleyhisselam’in g ;=91 | )j.‘éb ‘ _M..u & 5 131 “Iki halifeye biat

olundugu vakit onlardan birini 8ldiiriiniiz!” (Sahih-i Miislim) séziine gelince; bu

kali¢ sahibi olan zahiri halifelik hakkindadir. Zahirde anlasiyor gibi géziikseler de,

manevi halifeligin tersine olarak, ikisinden birisinin éldirilmesi lazimdir. Manevi
halifelikte ise 6ldirme yoktur ve 6ldirme ancak zahiri halifelikte s6z konusudur.

68 Ibni’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 2/102.
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Her ne kadar bu zahiri halifede, manevi makam olmasa da, halk: adaletle y6nettigi
takdirde, Restilullah’in halifesi sayilir. Iki ildhin hayal edilmesi konusunda verilen
hiikiim icabinca; GAod &1 Y1 igl L O }J “Eger yerde ve gokte Allah’dan bagka
ilahlar olsayds, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu (Enbiya: 22). Her ne kadar
ittifak etseler dahi hitkkiim béyledir, zira biz biliriz ki, eger ikisi ihtilafa dugserse, el-
bette onlardan birinin hitkmii cari olur. Bundan dolay: hitkmi cari olani hakikatte
ilahtir, htikmi cari olmayan ildh degildir. Ve buradan bilirsiniz ki, bugtin 4lemde
isleyen her bir hitkim muhakkak Allah’in hitkmudar. Verilen bu hikkiim her ne kadar
seriat hikmu denilen zahirde kararlagmis hitkme muhalif olsa da durum boyledir.
Ciinki igin aslinda ancak Allah’in hitkmii caridir. Zaten Alemde vaki olan igler, ilahi
mesiyyet yani ilahi ust irdde ve tst akil hitkmii tizere vuka bulur, mukarrer geriat
uzere degil. (...) Mesiyyetin sultanlhigi/egemenligi azim isdir. Bundan dolay:1 Eba
Talib Mekki onu zatin ars1 olarak tanimlamigtir. Ciinkii O zatinin iktizas: tizere bu
hitkmii icab eder. Varlik dairesi icerisinde hicbir sey mesiyyet sinirlarinin haricinde

degildir. Burada masiyet denilen ve emr-i ilihiyye muhalefet ancak emr-i tekvini®
vasitasiyla gerceklesir. Bundan dolay: hicbir insan yaptig: hicbir amelde megiyyet

emri agisindan Allah’a muhalefet edemez.”

Yukarida kisaca bahsettigimiz tizere Ibnii’l-Arabi’nin yonetim ile il-
gili 6ne stirdiigi bir diger 6nemli nazariye de Islam aleminde genel kabiil
goren “Zalim dahi olsalar Halifelere kars1 cikilmayacag:” prensibidir. Bir
kisim firka ve bir kisim ulema bu prensibi ¢ok tehlikeli goriirken Tbni’l-A-
rabi tam aksine onlarin fikrini ¢ok buytk tehlike olarak gorir. Bu konuda

Futahati’'l-Mekkiyyesinde sunlar séyler:

“Kendi nazarmi/re’yini, Allah’in, Mislimanlarin islerine bakmak tizere yéneticili-
ge getirdigi kullar1 hakkindaki ilmine tercih etme! Bu yoneticiler, zalim de olsalar,
onlarda Allah’in senin bilmedigin bir sirr1 vardir. Nitekim Allah’in onlar vasitasiyla
uzaklagtirdigy kotiliikler ve onlar vasitasiyla gerceklestirdigi maslahat, zalim de
olsalar, zuliimlerinden daha fazladir. insanlarin ekserisi bu husista yanilir ve kendi
gorislerini, Allah’in mahlukat: hakkindaki fiiline tercih etme yanhgina diiser. Seytan
onlara gelir ve baglarindaki yoneticiyi kiigiimsemelerini ve bu insanlarla Allah’in onla-
r1ydnetici yaptigi hakikati arasina girer. Seytan, emir sahibine itaatten ayrilmamalar
ve yonetimi ehil olandan almamalar1 yoniindeki Rasulullah’in emrini onlara unut-
turur. Seytan iclerine girer, bu ve benzeri hadisleri te’vil etmelerini saglar. Béylece
onlar1 Islam dairesinin haricine cikartir ve Hz. Peygamber’in sézlerini onlara unut-

turur. Nice igler vardir ki Allah onlar1 Kur’an ile engellemezken sultanla engeller.””

69 Seriatin getirdigi hiikiimleri “emr-i teklifi” olarak kabl edilir "emr-i iradi" degil.

70 Ibniw’l-Arabi, Eba Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnit'l-Arabi, Fiisisu'l-hikem: en eski metnin
(TIEM 1933) tipkibastmi ve tahkikli nesri, hzr. Mahmud Erol Kilig-Abdurrahim Alkis (Istanbul: Litera
Yaymnalk, 2016), 151-152.

71 Ibnw’l-Arabi, el-Fitahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/290.
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Ibnit'l-Arabi devlet kurumlari ve yoneticileri arasindaki hiyerarsiye

ve hiyerarsinin korunmasina oldukga biytik pay bicer. Ona gore devletin

devami ve halkin refihi i¢in mutlak bir sekilde sultanin emrine ridyet edil-

melidir. Ibnit’l-Arabi'nin burada 1srarla vurguladig1 sey sultana itaatin Al-

lah’a itaat olugudur. Ona gore yoneticilere itaat edilirken onlarin sahsiyet-

leri degil Allah’in istegi esas alinmalidir. Bir makama gelen kisi o makami

kaldiracak gibi gériinmese de makamin asli sahibi onu kaldiracak kudret-

tedir. O agidan her sultan saygiya ve itaate gdyandir. Cinki Allah’tan bagka

gii¢ ve kuvvet yoktur.

Peygamberler kendilerine verdigi emirde Allah’a kars: gelmez. Peygamberler aym:
zamanda kendilerinden zahir olan fiillerin onlara izafesinden korunmustur. S$oy-
le derler: Bu fiiller, mazharlarinda zahir olan zatin esmasina Aittir, bize ait degil-
dir, bizim béyle bir iddidmiz yoktur. Biz her hal u karda O'nun mazhari olmaktan
bagka bir sey degiliz. Bu makama ‘rahati’l-ebed/ebed rahatligr’ makami denilir, bu
makamda ikimet eden miisterihdir. Iste boyle olan kisi Rabliga hakkini veren, kim-
sedir. Cunki hitkim, ayn’a degil, mertebeye aittir. Gérmez misin ki?! Sultan emirle-
rini memleketinde uygular, bu durumda ona isyan edilmez, ondan korkulur, timid
beslenir. Bu durum ise, sultanin bir hakikati olan insdnligindan kaynaklanmaz. Bu
durum onun sultanlhigindan kaynaklanir ki bu da “mertebedir/makamdir. Akilli olan
insénlar, iilkede hikiim siirenin zat/ayn degil, mertebe oldugunu gorur. Sayet bu
onun insan olma vasfindan kaynaklansayd: onunla bagka insanlarin arasinda bir
fark kalmazdi. Biitiin mazharlar icin bu durum oldugu gibi gecerlidir. iste bundan
dolay ‘Ricaliillah/Allah adamlart’ mazhar olmalar1 yéniinden degil, ‘a’'yan’ olmalar1
yoniinden kendi nefislerine bakar. Boylece onlar degil, mertebe hitkiimran olur. Iste
bu, kendisiyle hiikmettiklerinde elde ettikleri Hakkin semeresidir. Onlar, ubtdet
ve ubudiyyete ulagtiklarinda bunu kazanir. Birincisi, farz ibadeti, Tkincisi ise nafile

ibadettir.” Risalet/elcilik Allah’tan onlara ve onlardan Allah’a yoneliktir! Risalet Al-
lah’ tan Allah’a iken elcilik de ancak kendisinden kabdl edilmistir. ( ) Allah onlara;
usl.. ‘)H : j.a 35 5 pES Y ‘Allah’'dan baska gii¢ ve kuvvet sahibi yoktur’ ve M JLJ 15 ‘Ancak

senden yardim dileriz’ (Fatiha: 5) demeyi rahmetiyle emretmigtir.”

Son olarak Ibni’l-Arabi'nin halifenin sahip olmasi gereken ozellikler

hakkinda séylediklerine kisaca bir goz atalim. Ibnii’l-Arabi’ye gére yénetici

on temel 6zellige sahip olmalidir. Biilug, akil, hiirriyet, ziikiiriyyet, neseb™,

72
73
74

Ibni’l-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 3/144.

Ibniv'l-Arabi, el-Fitahati' l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 7/408.

Buradaki nesebden maksad: manevi neseb, manevi kureyshk ve kalbi arabhktlr Nehc/'I-Belaga'da
gegen| bir nvayete gore Hz. Ali buyurur ki: _ae s 4t 502 3fs e Lo Cu,n RERBIS R 3
15 E55 O & “Biliniz kil Hz. Muhammed'in dostu, kan bagi itibariyle uzak da olsa Allah’a itaat
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necdet, kifayet, ilim ve vera.” Mezkar sartlara baktigimizda yoneticinin
vera sahibi bir Misluman olmasi gerektigini gérayoruz. Bu sartlarinin
tamamini bir sultanda gérmek her zaman mtumkan olamayabiliyor. Hele
hele gintimiz dinyasinda yoneticilik yapan kisilerde bu sartlar1 bulmak
olduk¢a zordur. Klasik Islam siyaset anlayisina gore diinyay1 yoneten kisiler
Miisliman kisilikler olmalidir. Bagka inancta olanlarin yénetici olmas: pek
uygun gérilmemistir. Bunun nedeni de Allah’a teslim olmayan kisi yani
gayr-i miislim olan kiginin nefsini yenememesine dair olan gérustir. Bu
konu ¢ok detayli bir konu oldugundan burada ele almay: uygun gérmedik.

Ayrica caligilacak bir konudur.

2. ibnii’l-Arabi’nin Dénemindeki idari ve Siyasi $ahsi-
yetlerle irtibat1 ve Pratikleri

Ibni'l-Arabi’nin siyaset ve yénetim anlayisi tevhid ve Islam dini mer-
kezlidir. Onun nazarinda etnik grup, mezhebi taife, dil-kilttr gruplar: ¢ok
tali derecedeki kimlikler tali derecede 6nem gérmektedir. Onun bu fikri
pek cok Islam Devletinin politikasi haline gelmistir. Bu plolitikanin yan-
simalarini Abbasi, Sel¢uklu, Eyytbi, Memliikli ve Osmanli Devletlerinin
politikasinda bulabiliriz. Gintimtzde de pek cok Islam iilkesinde benzeri

politikalar gérebiliyoruz.

Ibnir'l-Arabi sultanlar1 Allah'in yerytiziindeki golgesi olarak goriir.
Yukarida bahsettigimiz gibi olabildigince sultanlara kars: ¢ikilmamasi ge-

rektigini ifide eder. Fituhdt'inda bu konuda sunlari soyler:

28 al J.b oLl ‘Sultan yerytziinde Allah'in golgesidir. Zira lem-i diinyada
te’siri olan biitiin esma-i ilahiyyenin stiretleriyle zuhtir eder. s 231 3 &1 Jb 3 )19 Ars
ise ahirette Allah’in golgesidir. Golgeler ise ebedi olarak hissen ve méanen, kendisin-
den ortaya giktiklar: strete tabidir. Hissi golge kasirdir/eksiktir; stiret-i méaneviy-
yenin manevi gélgesine it kuvvete sahip degildir. (...) Iste bundan dolay1 manevi

eden kimsedir. Hz. Muhammed’in diisméan1 da kan bag: itibariyle yakin dahi olsa Allah’a asi olan
kimsedir.’ Stfilerin nazarinda Hz. Peygamber’in siinnet-i seniyyesine ittiba eden velayet erbabi kan
bagy ile Kureys’'ten olmasa dahi batinen bu kadem tizeredirler ve halife olarak adlandirlabilirler.
Tabiatiyle kan bagiyla da Hz. Peygamber’e bagh olursa tercihte evla olur.

75 ibnw’l-Arabi, et-Tedbiratii'l-llahiyye, 133-144.
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golgeye seriatta yer almig olan ‘Sultan Allah’in yeryuziundeki halifesidir’ ifadesiyle
buna dikkat ¢ektik. Béylelikle artik ‘golgelerle mekanlar imar edilir’ gercegini an-

lamigsindir.”

Ibni’l-Arabi sultanlara sayginin “feta/delikanlilik” 6zelligi oldugunu
ifade eder. Ona gére iyi bir vatandas sultana ve makamina karsi olabildigin-
ce saygili olmalidir. Fiitthat'inda bu bahsi séyle degerlendirir:

Fet4/Geng/Delikanli, mertebenin degerini, yani saltanatin degerini idrak etmeli ve

Sultan’in Allah’in kullar icindeki naibi/vekili ve yerytziindeki halifesi oldugunu

bilmelidir. Ve bu bilgiye gére sultaina muamele etmelidir. Ki bu muamele, sevdigi

ve sevmedigi islerde seyyidinin/efendisinin belirledigi tarzda hikimdara itaat et-
mesi ve emrini dinlemesidir. Sultanin adilet veya haksizlik bakimindan mahmade/
6vilmiis veya mezmime/yerilmis ahldka sahip olmas: durumu degistirmez. Geng,

Allah’in vacib kildig1 sultana saygi hakkini yerine getirmeli, Allah’in sultana kars:

kendisi i¢in zorunlu kildig1 hakkini istememelidir. Sultana karg: miisdimaha sahibi

olmalidir, ona bazi engeller ¢ikarsa da fiitiivvetinin ve rahmetinin geregi onun salta-
nat makamina ve azametine saygi duymalidir. Kiyimet guinti ise, o hakki sultandan

taleb edebilir. Fetd hasmi olmayan kimse demektir.”

fbnit'l-Arabi yasadigi désnemde Eyytbi Sultanlar: ve Anadolu Sel¢uk-
lular1 Sultanlari ile yakin irtibatlar kurmustur. Eyyabi’lerin hachlara kar-
s1 olan miicAdelesini takdirle kargsilamis ve Anadolu Sel¢cuklu Sultanlarina
da hag¢hlar hakkinda; “Amén onlara sakin tavizkar davranmayin, gerekli
tedbirleri alin!” tavsiyesinde bulunmustur. Onun bu sekildeki tavr: eserle-
rinde: “Allah’in yarattiklarina sevgi ve sefkat gostermek, onlar1 Allah icin
oldirmekten ¢cok daha hayirhidir” prensibine ters gibi gorunmekle birlikte

haclilarin vahgetine kars1 kesinlikle sert tavir takinilmasini istemistir.

Ibnir’l-Arabi déneminde yasayan bazi sultanlar ile bizzat gériigmiis
bazilariyla da yazigmigtir. Tanistig: ve bizzat gérdiigii baz: sultanlarin Al-
lah’in ve Resulullah’in ahlakiyla ahlaklandigini ifade etmektedir. Fiitihdt'in-
da manevi bir mertebeyi ve bu mertebenin gerekleri ile ahlaklanmayz; i
S5 i
sinden yola ¢ikarak bir miigahedesiyle soyle anlatir:

Muhakkak ki giildiren de aglatan da O’dur”” ayet-i kerime-

76 Ibnw’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/211.
77 Ibnw'l-Arabi, el-Fituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/367.
78 Necm, 53/43.
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“Bazi insanlar vardir ki Cenab-1 Hak kullarini onlarin eli izerinde feraha kavusturur.
Bunlardan ilk mertebe Cenab-1 Hakk'in raz1 oldugu davraniglar veya mubah fiiller
sayesinde insanlarin gildurilmesidir. Zira bu bir na’t-i ilahidir. Cahil adam bunun
idrakinde degildir. Hatt4 onunla istihza eder. insanlar giildirene bir kiymet ver-
mez, hatta onu 6rfteki “maskara” sifatiyla anar. Bu cahil kisi Cenab-1 Hakk'in &i;
I+ sl 3 “Muhakkak ki giildiiren de aglatan da O’dur” (Necm: 43) ayetini ne
bilsin! (...) Bu makamda Melik Adil Eba Bekir b. Eyytib gibi bir derecesi olan hi¢bir
hikiimdar gérmedim. Meyyafarikin’de onu gordigiim sirada, divininda melikler,
vezirler ve elciler de oldugu halde torunlariyla sakalasirdi. Pek ¢cok hikiimdar gor-
diim, ama béylesine hi¢ rastlamadim. Bu, onun ciimle fezailindendir. Bu davrani-
styla géziimde bityiidii ve bunun tizerine ona tesekkiir ettim. Onun kadinlara karsi
misfik oldugunu da gérdiim, onlarin hallerini sorar, istediklerine kulak verirdi. Bas-
ka hicbir hitkiimdarda ondaki bu sefkati gormemistim. Allah bu davraniglarindan

dolay1 onlar1 miuikafatlandirsin.””

Ibnit'l-Arabi’nin kadim siyaset diisiincelerinde yer alan baz teorile-
re katildigin1 goriiyoruz. [bni’l-Arabi el-Fiitihat' mda Islam digiincesinde
Adalet Dairesi olarak bilinen ve Islam oncesi Iran ve Yunan medeniyetle-
rinde kargilig1 olan meghtr adalet déngisuni aktarir ve bu déngiiyt dogru
buldugunu séyler. Bahsi gecen Adalet Dairesi su sekildedir:

79 Ibni'l-Arabi, Ebt Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali, el- Fitthatu'l-Mekkiyye tkd. Mahmad
Matarci (Beyrat: Darit'l-Fikr, 1994), 7/409.
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- Diinya bir bahgedir, duvari ise devlettir.

- Devletin nizdmini kuran yasalardr.

- Yasalar siyasi kurumlar tarafindan ikame edilir.

- Siyast irdde otoriteyi ordu ile kurar.

- Ordu, ekonomik g ile ayakta durur.

- Ekonomik giicti te’'min eden halktir.

- Halk: idare altinda tutmak da adalet iledir.

- Dinyanin dizenini, kurtulusunu ve saadetini saglayan adalettir.=

bnit'l-Arabi diisiince sistemi geregi adalet ve hikmet gelenegine siki
sikiya baglidir. Devletlerin devamu i¢in adelet prensibinin vazge¢ilmez bir
unsur oldugunu belirtir. Adaleti ikame edecek kisiler ise nefis terbiyesi gor-
miis vazife suuruna sahip faziletli insanlardir. Ibnir'l-Arabi’ye gore bir lider
tutum ve davraniglariyla kendini sultan tiyin edebildigi gibi bu gérevden
de kendisini azlettirebilir. El-Fiituhati'I-Mekkiyye’sinin 366. Babunda Omer

b. Abdulaziz 6rnegi tizerinden bu bahsi soyle anlatir:

Biitun adil imamlar/yoneticiler, kendi nefisleri icin degil, bagkalarinin maslahati
tizere hareket ederler. Bir sultani, raiyyeti/halki ve onlarin ihtiya¢ duyduklar seyleri
birakip bagka bir isle mesgul oldugunu gériirsen, bilmelisin ki, sultanlik mertebesi
onu bu davranisiyla gérevden azletmistir/gérevden almigtir. Boyle bir sultan ile am-
me-i halk/siradan halk arasinda herhangi bir fark yoktur. Omer b. Abdiilaziz hilafet
gorevini uistlendiginde, insanlarin ihtiyaglarini kargilamaktan yoruldugu bir sirada
istirahat yapmak isterken yanina giren oglu séyle demis: ‘Ey Mi'minlerin emiri! Sen
dinleniyorsun, fakat ashab-1 hacat/muhtaclar senin kapinda! Rahatlik isteyen kisi
islerinde insanlara valilik edemez!’ Bu s6z tizerine Omer aglayarak, ‘Allah’a hamd
olsun, sulbiimden/ziirriyetimden beni uyaracak, Hakka davet edecek ve bu huststa
bana yardima olacak birisini yarattr’ demis ve rahatini birakarak insanlarin icine

cikmigtir.®

80 Ibnw'l-Arabi, el-Fiituhati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/402.
81 ibnirl-Arabi, el-Futohati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 6/64.
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Ibni'l-Arabi’nin devlet yéneticisinde aradig1 en biiyiik 6zellik dini
emirlere ridyet ve dini degerleri muhafaza etmektir. Gérustiigi ve tanigtig
tim devlet adamlarini bu konuda uyarma ihtiyac hissetmistir. Buna dair
iki 6nemli 6rnek verecegiz. ilk 6rnegimiz Magrib taraflarinda sultan bir zat
ile ilgili iken ikincisi eskiden bilad-1 RGm veya bildd-1 Yunan diye bilinen
Anadolu Sel¢uklu Sultanlarindan Sultan I. izzeddin Keykavis (v. 1220) ile
ilgilidir. Birinci 6rnegi Ibnii’'l-Arabi séyle anlatir:

Sebte sehrinde Rikak Denizi (Cebel-i Tarik) yakinlarinda salihlerden birisinin huzt-

runa dahil olmustum. Daha éncesinde Sultan ile aramizda birtakim konugsmalar cari

olmusgtu. Konugmamiz sadirda kin tutma ve kadere karsi gelme ile ilgiliydi. Sebte’ye
vardigimda haber kendisine ulast1. Beni gérdugunde, séyle dedi: ‘Kardesim! Kendisini
destekleyen bir zalimin olmadig1 kimse zillette, kendisini irgadd edecek bir alimin
olmadig kisi de dalalettedir. Degerli kardesim, yumusgak olmalisin, yumusak!’ Ben de

kendisine s6yle dedim: ‘Re’si’l-mal/Sermaye korundugu stirece!’ Re’sit'l-mal derken
de dini kastediyordum. O da ‘haklisin’ dedi ve sdylediklerime karsi mutmain oldu.®

fbni’l-Arabi yukarida aktardigimiz pasajin hemen ardindan ok ilging
bir tavsiyede bulunur. Bu tavsiyesinde kili¢ ehliyle tartigilmamas: gerekti-
giniisrarla vurgular. Bu da onun hiyerarsiye ve glice verdigi 6nemi gosterir.
Tavsiyesi su gekildedir:

Korkusu seni kendinden gecirecek, kilici sana sahip olacak birisiyle tartisma! Nite-

kim ¢ok delil vardir ki, agik-secik oldugu halde gussaya ve tasaya yol a¢ar. Isrardan

ve 1srarcidan uzak dur! Zira bunlar kalblere éfke eker ve harblere sebeb olur. Saye-

sinde selamet bulacagin bir susma, daha sonra pisman olacagin bir konugsmadan

daha iyidir. Konugmani delilini ikime etme ve ihtiyacini yerine getirme ile sinirlal
Fuzali/gereksiz konusmadan uzak dur, gereksiz konusma ayaklar1 kaydirir ve pis-

manliga neden olur.®

Ibnit'l-Arabi'nin yéneticilerde aradig1 en biiyiik 6zelliklerden birisi
dini emirlere ridyet ve dini degerlere sahip ¢ikmaktir, demistik. Buna dair
bir 6rnek zikretmistik, ikincisi ise Anadolu Sel¢uklu Sultanlarindan olan
I. Izzeddin Keykavis ile ilgildir. Ibni’'l-Arabi onu veled-i méanevisi olarak
goriir ve onunla yazigmalarda bulunur. Islam aleminde Haglilarla miicade-

lede 6nemli bir donem yasandigindan dolay: Sultani dini degerlere sahip

82 Ibnw’l-Arabi, el-Fiituhati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/370.
83 Ibnirl-Arabi, el-Fiitohati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/370.
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¢ikmaya davet eder. Sultan Izzedin’e génderdigi mektupta Haglilara karst
dik durmasini ve onlara asla tviz vermemesi gerektigini salik verir. Mektu-
bunun sonunda yazdig siirde de [zzeddin (Dinin izzeti) olan ismine dikkat
cekerek asla miizilliddin (Dini zelil eden) olmamasi gerektigini belirtir. Tb-
ni'l-Arabi bu mektibunda onun haglilara karsi nasil davranmasi gerektigini
Hristyan tebaya karg: takinmas: gereken tavri ortaya koyar. Hz. Omer’in
Hristyanlara kars: takindig1 tavr1 Sultan'dan ister. Oneminden dolay: mek-

tabun 6nemli bir kismini buraya aliyoruz:

Vasiyyet ve Nasihat: Bu mektibu Bildd-1 Rum’un, Bildd-1 Yunan'in sahibi ve el-Ga-
lib bi emrillah Sultan Keykaviis’a® -Allah ona rahmet eylesin- 609 (miladi 1212 veya
1213) yihinda bize yazdig1 bir mekttibuna cevaben yazdim.

Bismillahirrahmanirrahim: el-Galib bi emrillah el-zzi'nin ihtimam-1 sultanisi/mek-
tubu -Allah onun 4dl iizere olan saltanatini daim kilsin- duicisi ve ménevi babasi
Muhammed Ibnii'l-Arabi’ye ulasmistir. Vakit imkan verdigi élciide, bir mektiiba
yazilabilecek seyler mikdarinca vasiyyet-i diniyye ve nasihat-i siyasiyye-i ilahiye
konularinda bir takim tavsiyeleri iceren cevabi bir mektab yazmak icdb etti. Béy-
lece bu mektib sayesinde aramizdaki perde kalkar ve bir sekilde gérusmiis oluruz.
Hz. Peygamber’in soyle dedigi sahih kaynaklarda geger: i>.al -y 4! ‘Din nasihat-
tir. Sahabe: ;1 kimin i¢in nasthattir? diye sordugunda ise, rokedl 155 agu Js &
el ‘Allah i¢in, peygamberi i¢in, mi’'minlerin imamlar1 ve tamamu icin’ diye cevab
vermisgtir. Iste sen de, bila-sekk, miislumanlarin imamlarindansin! Allah bu gérevi
senin boynunun borcu yapmas, seni kendi beldelerinde naib/vekil olarak ikdme
etmig, kullar1 tizerimde bir gekilde seni hitkim sahibi kilmigtir. (...) Allah seni bu
sartla vali yapt1 ve bu sarta binien biz de sana biat ettik. Sayet adil davranirsan bu
hem senin hem yénettiklerinin lehinedir. Buna mukabil zalim olursan bu onlarin
lehine senin aleyhinedir. (...) Allah Te4la, senden daha gii¢lidiir. Dikkat et! Senin
adamlarin insinlara cihilce nefislerine gére hitkmederlerse buitin bunlardan sen
sorumlu tutulursun. Bunlara dikkat et! Kugkusuz Allah sana ihsanda bulunmus,
sana niyabet/vekillik elbisesini giydirmistir. Artik sen yaratiklar1 icinde Allah’in
naibi ve yeryiiziine uzamis golgesisin. Oyleyse zalime karsi mazlimu koru. (...)
Senin ile amellerinle bag baga kalman arasinda kalan sey ecel-i miisemmanin sana
ulagmasidir. Takdir edilmis ecelin gelince, sen de aba u ecdadinin goctiigi yere gog
edeceksin. Orada pigman olanlardan olmayasin. Zaten orada pismanlik fayda ver-
mez. Dikkat et! {slam’a ve miislimanlara -ki gercek miisliimanlarin sayisi azdir- en
zor gelen ig, sehirlerinin tizerinde ¢an sesinin, kiifiir alimetlerinin ve kelime-i sirkin
yiikselmesi, Emiri’l-Mi’'minin Omer b. Hattab'in ehl-i zimmete getirdigi sartlarin/
kisitlamalarin kaldirilmasidir. Ki bu sartlara gore onlar; kendi sehirlerinde ve ci-

84 Anadolu Selcuklu Sultinlarinda olan I. Izzeddin Keykaviis 1211 ile 1220 yillar1 arasinda sultanlik
yapmistir. Ibnit’l-Arabi yazistiginda sultan 32 yasindadir. Keykaviis’a Sinop sehrini ele gecirdigi
icin es-sultanii’l-galib tinvan verilmistir.
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var gehirlerde kiliseler, deyrler/manastirlar ve rahinler i¢cin savma‘lar/kegigshaneler
yapmayacak, yikilanlar: yenilemeyeceklerdi. Miislimanlarin t¢ gece kiliselerine
yemekli misafir olmalarini men’ etmeyecek, her hangi bir castisu himaye etmeyecek,
Miisliimanlardan herhangi bir gey saklamayacaklardi. Cocuklarina Kur’an-1 Kerim
ogretmeyecek, sirki izhar etmeyecek, akrabalarindan Islam’a tabi olanlara engel
olmayacaklardi. Mislumanlara sayg: gésterecek, oturmak istediklerinde meclisle-
rinde onlara yer agacakti. Kalansuva/basglik, sarik takmak, nalin giymek veya sa¢lar1
ayirmak gibi libaslarinda herhangi bir tarzda Misliiménlara benzemeyeceklerdi.
Misliimanlarin isimlerini kullanmayacaklar, onlarin kiinyelerini takmayacaklar,
bineklerinde semer kullanmayacak, kili¢ tasimayacak ve herhangi bir sekilde silAh
tagimayacaklardir. Yiiziiklerinde/mihirlerinde Arapca yazmayacak, icki satmaya-
cak, hadlerini agmayacak, eskiden giydikleri elbiseleri kullanacak, bellerine zunnar
takacak, haglarini izhar etmeyecek, Mislimanlarin yolunda kitaplarini agmaya-
caklard. Olitlerini MislimAnlarin 6lilerine yaklastirmayacak, cani kisik bir sesle
calacak, kiliselerinde bir sey okurken miislumanlarin huztrunda seslerini yiikselt-
meyecek, kosarak ¢ikmayacaklar, cenazelerinde seslerini yitkseltmeyecek, onlarin
ardindan feryad i figan ederek agit yakmayacak, bir Miislimanin igsaret koydugu
koleyi satin almayacaklardi. Getirilen kisitlamalardan herhangi birine muhalefet
ederlerse, zimmet ehli olmaktan ¢ikarlardi. Bu durumda ehl-i muanede ve sikakin
mallari ve canlar1 Miislimanlara helal olurdu. Iste bu 4dil imam Omer b. Hattab’in
mektubudur Nitekim Hz. Peygamber’in s6yle buyurdugu belirtilmistir: :....S J_: Y

L@,.a b Y oY 2 ‘islam tilkelerinde bir kilise yapilmasin, harab olani tamir
edilmesin’ Bu mektabu i iyice dugtn, onunla amel ettigin siirece Allah'in izniyle
dogru yolu bulursun. Vesselam!’

Sonra kendisi i¢in yazdigim ve kendisine hitap ettigim bir siiri de ona génderdim:
Hidayeti yticeltir ve ona tabi olursan,

Bu din i¢in adlandirildigin gibi izzetli olursun.

Onu tezyif eder de yiiceltmezsen,

Bu kez Miizilliv'd-din/dini zelil eden olur adin, al¢altirsin.
Lakablar1 yalan yere tstiintze almayin,

Zir4 toplanacaginiz giinde bu durumdan sorulursunuz.
izzeddin’e (dini aziz eden), dini yucelttin mi? diye sorulacak.
Allah’in dinine sizin verdiginiz izzet sorulacak.

Sayet Din-i Aziz sizin de izzetinize sahidlik ederse

Allah’in diniyle beraber izzette cift olursun.

Sayet Allah’in dini ‘senin yonetiminde zelildim’

‘Ehlim de meydanlarinda sikintidadir’ derse,

(..)
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Nasil savunacaksin kendini?

(.0

Allah tavsiyemdeki niyetim karsihiginda beni 6dillendirsin. Allah'in rahmet ve be-

reketi senin tizerine olsun.®

Bu béliimde son olarak bir anekdot daha aktaralim. Ibnii’l-Arabi'nin
hayatiyla ilgili [bn Arabi: Kibrit-i Ahmer'in Pesinde: isimli bir calisma kaleme
alan Claude Addas onun Eyybi Sultanlarindan Melik Zahir ile olan dost-
lugu ve diger Miisluman sultanlar ile olan iligkisi hakkinda su degerlendir-
melerde bulunur:

Ibnit'l-Arabi’'nin Mesrik’taki Eyytbi ya da Selcuklu hitkiimdarlarina
karg1 tutumu Magrib’deki hukumdarlara karg: tutumundan farkli olmusg, bu
hikamdarlarin teveccithiinii kazanmak i¢in 6zel bir gayret sarf etmemisse
bile (Magrib’dekinin aksine) béyle bir tevecciihii 6zellikle reddetmemigtir
de. Hikumdarlar kendisine goériis sormus, nasil hareket edeceklerine dair
nasihat istemis ve tasvibini aramiglardir. Meseld Haleb hiikiimdar: Melik
ez-Zahir tek bir giin icinde Ibnit'I-Arabi’nin tam yiiz on sekiz istegini yerine

getirmistir.s

Kurulusunda ve yiikselisinde Ibni’l-Arabi'nin diistincesinden ol-
dukga etkilenen Osmanli Devleti siyaset ve yonetim tarzini belirlemede
tasavvufi diisinceden istifade etme yoluna gitmistir.”” Ornek olarak Os-
manlilar déneminde sark bolgelerinde yonetim rth ve nefs merkezli geli-
sim gostermistir. $eyhler rith’'u temsil ederken agalar nefs’i temsil etmis-
lerdir. Tehdit olarak goriilen kesimlere kars: bu iki gii¢ dengeli bir sekilde
hareket etmistir. Bu yénetim tarzinin Ibnit'l-Arabi gériisleri cercevesinde
gelistigini s6yleyebiliriz.

85 Ibnir'l-Arabi, el-Fiitthatii'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/379-381.

86 Claude Addas, [bnii'T-Arabi: Kibrit-i Ahmer'in Pesinde, cev. Atila Ataman (Istanbul: Gelenek Yayinlari,
2004), 198.

87 Bukonuda ayrintih bilgiler i¢in bkz. Ozkan Oztiirk, Tasavvuf Geleneginin Osmanh Siyasi Diistincesinde
Tezahirii (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014); Ozkan
Oztiirk, “Osmanli Siyaset Diigtincesi ve Ibnii’l-Arabi: et—Tedbirétii’l—iléhiyye Uzerinde Bir Okuma”,
Osmanli'da [lm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan-Osman Sacid Ari, (Istanbul: Isar Yayinlari, 2018), 745-
766.
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Sonuc¢

Ibnir'l-Arabi siyaset ve idare ile ilgili goriiglerini agirlikli olarak et-Ted-
birati’I-lahiyye fi 1slahi’ l-memleketiT-insaniyye ve el-Fiituhati I-Mekkiyye fi ma ‘-
rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve'l-miilkiyye isimlerindeki iki eserinde ele alir. Bu iki
eserden ilki bir cildden mutegekkil olup buyiik 6l¢iide insan ve yonetimi ile
ilgilidir. Ikincisi ise Islam’in temel konular ile ilgili 37 sifrden/defterden
olusan ansiklopedik bir eserdir. El-Fiituhat Turkge’ye 18 cilt olarak terci-
me edilmistir. Agirlikli olarak bu iki eserdeki goruslerinden yola ¢ikarak
onun siyaset ve idare anlayigini tahlil etmeye calistik. Fakat gorebildigimiz
kadariyla diger eserlerinde de bu konuda epeyi malzeme bulunmaktadar.
Calismamizin sonu¢ kisminda konuyla ilgili esés tespitlerimizi su gekilde

maddelendirebiliriz.

Ibni'l-Arabi siyaset ve yonetimle ilgilenen ve bu alanla ilgili farkls
teoriler gelistiren bir isimdir. Geligtirdigi teorilerin pratigini uygulama fir-
sat1 bulmustur. Yiizlerce eser kaleme alan bir isim olan Ibnii'l-Arabi siyaset
ve idare ile ilgili miistakil bir eser kaleme almistir. islam diisiince tarihinde
ahkam-1 sultaniyye, siydset-nime, 4dabi’l-miiltk nasthati’l-miilak, tuh-
fett’l-multk, enist’'l-miilak, ahlaku’l-milak gibi riyaset ve siyaset ile ilgili
yiizlerce eser kaleme alinmistir. Fakat Ibnii’l-Arabi et-Tedbirati I-lahiyye fi
1slahi’l-memleketi’l-insaniyye isimli eseriyle bu gelenekte yeni bir cigir agmigtur.
fbnir'l-Arabi bu eseriyle Islami yonetim anlayisina ve bu tiir eser gelenegine

farkl bir bakig acis1 kazandirmgtir.

bni’l-Arabi siyaset ve yonetim anlayisini tevhid merkezli, varlik mer-
tebeleri cercevesinde gelistirmistir. Ibnii’l-Arabi siyaseti sehadet ve gayb
alemindeki yansimalariyla birlikte ele almakta, bu alani mana alemleriyle
irtibatlandirmaktadir. Yani bir bakima yerytzina gokytuzinun bir yansi-

mast olarak degerlendirmektedir.

fbni’l-Arabi bu alem ile ilgili siyaset nazariyelerini olustururken Al-
lah’in sifat ve esmasindan, bu esma ve sifat arasindaki iligkilerden ve hiye-
rarsiden yola cikar. Ibnii’l-Arabi’ye gére “Varlik Bir'dir.” Cok basitmis gibi
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goriilen bu hitkiim cimlesi ayrintilariyla ele alindiginda hem ¢ok kompleks
hem ¢ok basit olark goriilebilmektedir. fbni’l-Arabi’ye gore “Bir” olan viictd;
vahdetten kesrete, latafetten kesafete, icmalden tafsile, Hakk’tan halka,
gaybtan sehadete, batindan zahire dogru bir seyir izlemektedir. Bu seyir
tek bir varlik dairesi icerisinde seyretmektedir. Ayrica bu varlik dairesinin

disinda baska herhangi bir daire de yoktur.

Cenab-1 Hakk ¢ok sayida sifata sahiptir. Bu sifatlar sonsuz derecede
isimler ve nisbetler olugturmaktadir. Cenib-1 Hak nd-miiten4hi olan isim
ve nisbetlerle sonsuz olan kdinati sevk ve idare etmektedir. Yani, kiirreden
zerreye kadar her seyin ama her seyin, her insanin her hareketinden tutun,
her kurum ve kurulugun varligi ve olugsumuna kadar, hatta her yagmur ve
her kar tanesine varincaya kadar her seyin mutlaka Cenab-1 Hakk’in sifats,
esmas1 ve nisebiyle kalli irtibat1 mevcuttur. Tabiatiyle bu killi irtibat soz
konusu olunca diinyadaki siyasi hareketlerin, devletlerin, yoneticilerin ilgili

sifat ve esma ile alakadar olmamas: mumkiin degildir.

Ibni’l-Arabi'nin siyaset anlayiginin iki ana eksen tizerine kurulu ol-
dugunu soyleyebiliriz. Bunlardan biri Zat-Sifat ve Esma merkezli olup var-
lik mertebelerinin ilk ti¢ mertebesi ile alakadardir. Bir digeri Rith-Beden ve

Nefs merkezli olup varligin son ti¢ mertebesi ile ilgilidir.

Ibni’l-Arabi’ye gére siyaset ilmi bazi kullarin kalbine ilka edilen
ildhi-nebevi-hikemi bir ilimdir. Kalplerine hikmet ilka edilen kigiler bu
ilimler cercevesinde kanunlar, yasalar olustururlar ve halkin; can, mal ve

namuslarini giiven altina alirlar.

Allah’in tim isimleri kiinatta hikim-fermadir. Fakat siyasi nizdm ve
intizam ile yakindan alakadar olan isimleri er-Rab, el-Miidebbir ve el-Mu-
fassil gibi bazi 6zel isimleridir. Ibnii’l-Arabi devlet vb. kurumlari sahs-1 ma-
nevi olarak kabtl eder, bu kurumlari yénetmede “ndmas” ve “casts” gibi iki
6nemliistildhtan yola cikar. Namas dogruya ve hayra géturen her tirli yasa

ve kural, castis da yanlisa ve serre gétiiren her turla kot amel ve anarsidir.
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Ibni’l-Arabi devlet vb. kurumlarin olusum safhalarini esma-i ilahiyye
arasinda bulunan iligki ve hiyerarsi Gizerinden okur. Ona gére esmé-i ila-
hiyye mabeyninde var olan is bélimii yapma, danigma-dayanigma, esma
arasindaki hiyerarsi oldugu gibi devlet vb. kurumlar arasinda da mevcuttur.
Nitekim ontolojik agidan saglam esislara dayanan devletler bu minvalde
kurulmuglardir. Benzeri bir gelisimi hem ideolojik hem ulusal hem de et-
nik esash devletlerde gézlemlemek mumkunduir. Her varhigin éziinde belli
6l¢iide var olan yaratia gii¢ en bagta bir kuvvet ve kudretinin farkina varir
ve bu gii¢ kuvvet ve kudreti ¢cercevesinde bir irdde beyin eder, zamanla bu
irdde beyanini bir bilene danigmak ister. Yaratia (el-Bari) olan zat, Gig Ye-
tenegi (el-Kadir), frade Beyani (el-Murid), Bilgi Kabiliyyeti (el-Alim) ve tim
talepleri cem’etme giiciint elinde bulunduran Egemen Giice (yani Allah’a)
bildirir. Egemen giiciin himayesinde birligi saglama (el-Vahid), bu birligin
sozcuisii olan Devlet S6zciisii-Basin Yayin Kurumu (el-Miitekellim), Devlet
Sézciisiinun agikladig: kuvvetler ayriligi ve bunlarin egitimi (el-Miidebbir
ve el-Mufassil, er-Rabb) devlet vb. kuruluglarin temel ihtiya¢lari ve kurucu

unsurlaridir.

Ibnit'l-Arabi’ye gére bir devlette bulunmasi gereken bir gii¢ de muha-
lefet giiciidiir. Ibnii’l-Arabi muhalefet giiciinii ele alirken Cenab-1 Hakk'in
karsilikli dizilen isimleri tizerinden okur (el-Hadi ve el-Mudill, en-Nafi ve
ed-Darr, el-Basit ve el-Kabid gibi). Ibnir'l-Arabi’ye gére Cenab-1 Hakk'in
el-Hadi ism-i serifinin mazhar-1 etemmi Hz. Peygamber (s.a.v.) iken el-Mu-
dill ism-i serifinin mazhar-i etemmi Iblis'dir. Her iki tarafin idareciler ve halk
arasinda taraftarlari bulunmaktadir. Bindenaleyh kurulan devletler ve y6-
netimler herhangi bir sekilde bu taraflarin birisinde yer alir. ibnii’l-Arabi’ye
gore devletler ve idareciler Allah'in ahlakiyla ahldklandiklar: kadar mutlu,
huzurlu iken aksi sekilde bu ahlaktan uzak durduklari kadar da mutsuz ve

huzurdan uzak olurlar.

bni’l-Arabi’ye gore esma icerisinde bag imam olan isim “Hayy” ism-i
serifi kainatin, dolayisiyla insanin ve tiim yénetimlerin ashdir. Zira hayat
olmadan varlik s6z konusu olamaz. Ona gére hayat sifat1 her varlikta bir

sekilde saridir ve her seyi kusatmis durumdadir, hayatin irtibat icerisinde
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olmadig1 hi¢bir varlik yoktur. Bindenaleyh devlet vb. kurumlarin birinci

vazifesi vatandaglarinin cAnlarini muhafaza etmektir.

Ibnit'l-Arabi sifat ve esmanin belli bir hiyerarsiye sahip oldugunu be-
lirtir. Ona gore hiyerarside en tist sirada “Gmmehat-1 esm4” denilen isimler
bulunmaktadir. Ibni’l-Arabi’ye gére bazi isimler diger bazi isimlerden daha
guclidiir. Tabiatiyle durum béyle olunca pekala digerlerinin 6ntne gegebilir,

onlar1 sinirlandirabilir.

Ibnit'l-Arabi’nin siyaset ile ilgili gériiglerini ortaya koyarken istifade
ettigi bir diger teori de “tevhid-i ef ‘al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat” kavram-
lar1 ekseninde gelistirdigi bir tevhid teorisidir. Ibnii’'l-Arabi’ye gére salik
seyrinin ilk baglarinda kainatta gerceklesen bitin fiilleri Cenab-1 Hakk’a
nispet edebilme yetenegine sahip olmalidir. Yani salik gerceklesen her turli
fiilde, hayirlisinda ve serlisinde Hakk’in birlik tecellilerini gérebilmelidir.
fbnit'l-Arabi’nin tevhid-i ef ‘4l anlayis1 1960’lardan sonra tictincii kusak ku-
antum fizik¢ilerinin ortaya koymaya basladig: “siiper-determinizm” anla-
yis1 ile benzegmektedir. Killi irdde ¢ercevesinde degerlendirebilecegimiz
siper-determinizmi gézlemleyen disinurler insdnin mutlak hiir irdde sa-
hibi bir varlik olmadigini, insanin giiciiniin her seye yetmedigini ve her seyi
bilemedigini dillendirir. Stiper-deterministler, her hesap ve kitap yapan gu-
ciin Gstiinde bagka hesap ve kitap yapan bir giiciin olabilecegini diigtiniirler.
Fiziksel ve kimyasal deneylerde tespit edilen bilinemeyen etkenler ictimai
hayatta ve insanlik tarihinde de oldugu gibi gecerlidir. Bin yillik plan yapa-
bilecek derinlikte olan stiper gi¢ler yaptiklar: planlamalarinda ¢ok ilging
hesapta olmayan ¢ok iyi planlanmisg projelerle karsilagabilmektedir.

fbni’l-Arabi, Ehl-i Siinnet ulemasinin ekserisi gibi, Sultan’1 Allah'in
yeryuzindeki golgesi olarak goriir. Ona gore zahirde sultan htkam veriyor

gibi goziikse de aslinda perde arkasinda bu hitkmi veren Allah’dur.

Ibnir’l-Arabi zitbde-i 4lem olmasi hasebiyle insan1 bir “memleket/
tlke/vatan” olarak gériir. Ona gére Rahman’in sureti tizere yaratilan insan

kendi nefsini sevk ve idare ederken tipk: bir devlet idaresi gibi nefsini de
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bir siyaset tizere idare etmelidir. Yani kendini idare edebilen, kontrol altina
alabilen kigi 4lemi de idare edebilir. Rith, beden ve nefisten miitesekkil olan
insan hey’etinde; sultan, vezir, halk-teba, bagkent, ordu, digman mesabe-
sinde olan unsurlari mevcuttur. Benzeri unstrlar insan nefsinde oldugu
gibi tim insanlarin bir tir olarak beraber yasadig: dlemde de mevcuttur.
Ibniv'l-Arabi burada insani; cismen kii¢iik, manen buyiik, kdinati ise; cismen
biiyiik, manen kiiiik dlem olarak gériir. Ibnii’l-Arabi’ye gére insan kaina-
tin géz bebegi mesabesindedir ve kdinatta olan her seyi ihita edebilecek
vis’atte yaratilmistir. Onun bu viis’ati kendisinin tek bagina bir memleket

oldugunu gostermektedir.

bni’l-Arabi’'ye gére insan rithu hem yeryiiziinde hem de beden mem-
leketinde halife ve sultandir. Ona gore halifenin idare makami Allah’'in
argidir. Halifenin kendisi ise varlik dairesinin merkezidir. Allah Teal4 bu
halifeyi yarattiginda ona bir sehir (beden) bini etmis, raiyyetini ve erbab-1
devletini burada iskan eylemigtir. Hak Te4l4 halifeye tahsis edilen bu se-
hirde miistesna bir yerde “kalb” denilen bir saray insa etmistir. Kalb saray:
beden miilkiniin merkezi konumundadir ve bu yer en gi¢lii sekilde korun-
mas1 gereken mahaldir. Tbni'l-Arabi eserlerinde bu gii¢c dengesinden yola
cikarak nefis terbiyesini ve gerekliligini uzun uzun izah eder. Ona gére nefis
terbiyesi goren kisiler kendilerini iyi yonetebildigi gibi kainat: da yonetebilir.

Zira her iki alem de birbirine benzer 6zelliklerde yaratilmigtir.

Ibni’l-Arabi’ye gore Cenab-1 Hak sehadet alemini yonetirken; yeri
geldiginde melekleri yeri geldiginde peygamberleri, yeri geldiginde velileri
veya bagka varliklar: istihdam eder. Cendb-1 Hak bu 4lemi sevk ve idarede
Ricalullah/Allah’in adamlar: denilen bir kisim 6zel adamlarini araci olarak
kullanur. Ibnir’l-Arabi, valiligi/yoneticiligi niibtivvet ve velayet ile iliskilen-
dirir. Ona gore restller, nebiler, kutublar ve veliler; diinyay: idare eden
sultanlar, valiler, kadilar vb. idarecilerle siki irtibat icerisindedirler. Hatta
bazi nebiler ve restller ayni zamanda halife de olabilirler. Ibni’l-Arabi’ye
gore veliler, valilerle irtibatlari sdyesinde dinyay idare etmede 6nciidiirler.
Sufi anlayisa gore Cenab-1 Hak, sehadet dleminin maddi ve manevi nizam

i¢in baz: kullarini muvazzaf kilmistir. Bu kullar arasinda bir hiyerarsi séz
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konusudur. Kutub (Gavs), imaman, aktab-1 erbaa, revasi, evtad, niikaba,
niiceba, biidela, ahyar, umed gibi mertebeleri bulunmaktadir. ibnii’l-Arabi
ricalullahin bazen agik bir sekilde bazen de gizli bir sekilde dinyay: yoneten
idarecilerle gorustigina ve onlar1 yénlendirdigini iddia eder. O, bu minval-
deki gorisleriyle idarecilerin Allah’in yerytiziindeki golgeleri oldugu tezine
katilim saglar. Ona gére hem adil idareciler hem zalim veya kafir idareci-
ler bu golgelik vazifesini deruhte ederler. Adil yoneticiler Cenab-1 Hakk’'in
cemali esmisina mazhar olurken zalim ve kafir idareciler ise daha ¢ok celali

isimlerin zuhtr mahalli olurlar.

Ibnir'l-Arabi’ye gore siyaset ilmi kalplere ilka edilen ilimlerdendir. Fa-
kat bu ilka iki farkli alandan/sahadan olabilmektedir. Rahman veli kullari-
na, Seytan da kendi kullarina gizliden bilgi ilka eder. Bu ilka cercevesinde
devlet veya benzeri kurumlari idare eden gahis ve grublar bulunmaktadir.

Ibni'l-Arabi’nin siyaset ile ilgili ortaya koydugu tezlerine baktigimiz-
dabunlarin arasinda bazi ortak noktalarinin oldugunu gériiyoruz. Bu ortak
noktalar icerisinde en goze carpan: tezlerin merkezinde “tevhid anlayis1”nin
olmasi ve bu anlayis cercevesinde bir ¢egit monarsinin séz konusu olmasi-
dir. Bahsini ettigimiz monarsi bazi yonleriyle mutlak monarsi'yi andirsa da
ayrintilariyla ele aldigimizda bunun bilinen monarsilerden ¢ok farkl oldugu
soylenebilir. Ibnii’l-Arabi ilgili tim nazariyelerinde “iki baghlik” durumuna
net bir sekilde karsi cikar. Ibnii’l-Arabi, su sehadet aleminde, yani su diinya
hayatinda olusacak herhangi bir cift-baghlik esnadsinda mutlaka baglardan
birisinin ¢ldirilmesi gerektigini ifade eder. Ibni’l-Arabi'nin eserlerine bak-
tigimizda ilk bakista tevhid esash teokratik-monarsik bir devlet anlayigsi-
na sahip oldugunu dustnulebiliriz. Fakat bu tespiti yapmak ve gintimiiz
devlet anlayislariyla kiyaslamak ¢ok da basit bir ameliye degildir. Nitekim
gunumiz devlet yonetimlerine baktigimizda yénetim tarzlarinda insan
unsurunun karakteri ve egitiminin olduk¢a 6nemli oldugunu gériiyoruz.
Yasalar1 konugturan, uygulayan insan unstrudur. Ginumiuzde gercekles-
tirilen secimler, bireylerin bir baskanda temsili, cuamhuriyyet gibi yonetim
tarzlari insan unstru siyesinde fazilet veya rezilet tizere olabilirler. Yani bir

yonetim sekli salih/uygun insan unsuru sayesinde adalet tizere olabilecegi
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gibi talih/uygun olmayan insan sayesinde de zuliim tizere olabilir. Ornegin
monarsiyle adilet saglanabildigi gibi demokrasi ile de adalet saglanabilir.
Burada 6nemli olan bu yonetim sekillerini ikime eden yonetici insan ve
karakterleridir. Tipki gintimuzde fazilet rejimleri olarak bilinen demokra-
silerin ve cumhuriyet yonetimlerinin miitehakkim davranip diktatéryel bir

sekilde halk: kendi suglarina ortak kilmalari gibi.

fbniv'l-Arabi’nin yénetim ile ilgili 6ne stirdiigi bir diger nemli pren-
sip de Islam aleminde genel kabul géren “Zalim dahi olsalar Halifelere kars
¢ikilmayacag” prensibidir. Bir kisim firka ve bir kisim ulema bu prensibi
¢ok tehlikeli goriirken Ibnii’l-Arabi bunun tam tersine onlarin bu konudaki

fikirlerini biytik bir tehdit olarak goriir.

fbnit'l-Arabi devlet kurumlar ve yéneticileri arasindaki hiyerarsiye
ve hiyerarsinin korunmasina olduk¢a 6nem verir. Ona gore devletin devami
ve halkin refahi icin sultana ridyet sarttir. ibnii’l-Arabi'nin burada israrla
vurguladigi sey sultana itaatin Allah’a itaat olugudur. Ona gére yoneticilere
itaat edilirken onlarin sahsiyetleri esas alinmamali, perde arkasinda duran
Allah’n istegi ve muradi esas alinmalidir. Ibni’'l-Arabi’ye gére bir makama
gelen kisi o makama layik olan biri gibi durmasa da makamin arkasinda
Allah oldugundan dolay: emrine itaat vacibtir. O agidan her sultan saygiya
ve itaate sayandir. Cunki hakikatte Allah’tan bagka gii¢ ve kuvvet yoktur
(La havle ve 1a kuvvete illa billah.) Ibnii’l-Arabi sultanlanlara saygimin fi-
tavvet/delikanlilik 6zelligi oldugunu ifade eder. Ona gore iyi bir vatandas
sultana ve makamina kars1 olabildigince saygili olmahdir. Ibni’l-Arabi’ye
gore bir lider tutum ve davraniglariyla kendini sultan tayin edebildigi gibi
kendini bu gérevden de azlettirebilir. Sultan tizerine diiseni yapmadiginda

kendi kendisini azletmis sayilir.

Ibnit'l-Arabi’ye gore diinyay: yoneten kisiler Miisliiman kisilikler ol-
malidir. Bunun nedeni de Allah’a teslim olmayan kiginin, yani Musluman
olmayanin nefsini yenememesidir. Dunyay: adaletle yonetecek kisi ancak

Misliiman kisi olur. Islam digindaki bir inang nefsi terbiyeye kabil degildir.
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Ibnit'l-Arabi’nin siyaset ve yonetim anlayigi tevhid ve Islam dini mer-
kezlidir. Onun nazarinda etnik grup, mezhebi taife, dil-kilttar gruplar: vb.
tali derecedeki kesret 4lemine ait 6zellikler bir devletin nirengi noktalar
olamaz. Onun bu sekildeki bakis acis1 pek cok Islam Devletinin politikast
haline gelmisgtir.

Ibnit'l-Arabi yasadigi dsnemde Eyytibi Sultanlar1 ve Anadolu Selguk-
lular1 Sultanlar: ile yakin irtibat icerisinde olmusgtur. Eyytbilerin ha¢lilara
kars: olan miicAdelesini takdirle kargilamig ve Anadolu Selguklu Sultanla-
rina da “Onlara kars: sakin tavizkar davranmayin, haghlarak karg: gerekli

tedbirleri alin!” tavsiyesinde bulunmustur.

Ibnit'l-Arabi’nin kadim siyaset diisiincesinde yer alan baz teorilere
katildigini gériiyoruz. el-Fiitihat' inda Islam diisiincesinde Adalet Dairesi
olarak bilinen ve Islam 6ncesi Iran ve Yunan medeniyetlerinde karsiligi olan

adilet dongustni aktarir ve bu dongiyt dogru buldugunu séyler.

bnit’l-Arabi'nin devlet yoneticisinde aradig1 en biiyiik 6zellik dini
emirlere ridyet ve dini degerleri muhafaza etmektir. O, goériigtiigu ve tanis-

tig1 tim devlet adamlarini bu konuda uyarma ihtiyac hissetmigtir.
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