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Ozet: Hiirriyet, ahlak felsefesinin 6nemli konularindan biridir. Bu
sorunun baslica iki 6nemli boyutu oldugu séylenebilir. Bunlardan biri,
secmeye dair olup, irade hiirriyeti; digeri de eylemi gerceklestirmeye dair
olup eylem hiirriyeti adn1 alir. Hiirriyet problemi giiniimiize kadar Islam
diisiince geleneginde agirlikli olarak Tanrr-merkezli bir sekilde ele alina
gelmis, Tanr’nin mutlaklastirilmas: admna insanm hiirriyeti meselesinde
insan adeta yok sayilmistir. Probleme bir ¢6ziim bulunmak isteniyorsa,
insan1 da isin icerisine katan bir bakis acisiyla ele alinmasi gerekmektedir.
Bu makale, Islam felsefesinin énde gelen filozof ve ahlakgilarindan
Farabi’nin goriisleri gercevesinde insan ve eylemleri ile ilgili bazi temel

kavramlar1 hiirriyet problemi merkezinde ele almaya ¢alismaktadir.
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Abstract: Freedom is one of the most important questions of ethics. One
can say that this question has two major dimensions: One is related to the
selecting of an act and called “freedom of will” and the other is related to
the fulfillment of the act and called “freedom of action.” The problem of
freedom has been so far addressed in Islamic intellectual tradition mostly
in a theocentric manner, almost totally ignoring the human freedom for
the sake of the notion of an absolute power of God. In order to bring a
reasonable solution to the question, one should take account of the
human being and his freedom. This article attempts at addressing some
basic concepts concerning the human being and his actions with a special
emphasis on the problem of freedom within the context of al-Farabi’s

views, who is one of the leading Muslim philosophers and moralists.
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Giris

Insani diger canlilardan ayiran, iistiin kilan birgok sebepler vardir. Bunlarin
icinde akli ve iradesi ile suurlu tercihler yapabilmesi ve simurlt da olsa kendisine
verilen kudretle tercihlerini uygulayabilmesi basta gelir. Yine akil ve suur sayesinde
ogrenmis oldugu temel bilgilerden hareketle sentez ve analizler yaparak yeni

bilgiler elde ettikce de bu bilgiler 1s1ginda yeni ve farkli tercihlerde bulunur.

Insan, bilen bir varlik olarak, seyleri birbirinden ayirabilmekte, onlarin 6zel
niteliklerini taniyabilmekte ve dolayisiyla var olan seyler hakkinda bilgi sahibi
olduktan sonra, onlar karsisinda takinacag: tutumu belirleyebilmektedir. Belirli bir
se¢im imkanmni saglamakla bilgi, sadece diger varliklar gibi var olant degil, sirf
kendisi i¢in varolan ve sanki diger biitiin varliklar onun i¢in var olmus gibi goziiken
ilging bir varligin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Béyle bir varlik evrende isgal etmis
oldugu yerin elbette farkindadir. Biz bu varliga insan admi vermekteyiz.
Eylemlerini bilgisine gore diizenledigi igindir ki, onun iradeye sahip oldugunu
soyleriz. Bir sebep olarak insan iradesi, baska biitiin bilinen sebeplerden tamamen
farklidir, ¢tinkii bir takim se¢im imkénlartyla karsilasan ve kendi kendini belirleme
giiciine sahip olan tek varlik odur. Insana irade veya iradenin de 6tesinde 6zgiirliige
iligkin bir sey atfetmeksizin beseri sorumlulugun varligini agiklamak felsefenin ve

bilimin en gii¢ problemi olmaktadr.

Bu giicliik, felsefe tarihinin hemen her déneminde varligin1 hissettirmistir
desek saniriz miibalaga etmis olmayiz. Bati ve Islam felsefeleri bu konuda oldukg¢a
fazla 6rnekleriyle karsimizda durmaktadir. Her iki diisiince sisteminde de konu en
ince ayrintilarina kadar ele alinmis ama yine de net bir cevap bulunabilmis degildir.
Hatta bu konuya cevap olarak “coziimsiizlik” kavramini kullananlar da yok
degildir. Ancak konu ge¢miste oldugu gibi bugiin de ilgi cekmeye devam edecek ve
Oyle goriintiyor ki, insanoglu bu soruya cevap bulmaya c¢alismaktan
vazge¢meyecektir. Ge¢miste bu konuda kalem oynatan distiniirlerden biri de tnli
Tiirk-Islam filozofu Farabi'dir. Farabi, meseleye yaklasirken, insan1 olabildigince
merkeze almis ve bu konuda kelami tartismalara girmekten elinden geldigince
kaginmaya ¢alismustir. Onun, insanin hiirriyeti meselesiyle ilgili fikirlerinin

orijinalligi de saniriz burada yatmaktadur.
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1. Farabi’ye Gore Insanin Tanimu

Insanin ne oldugu iizerine diisiinsel anlamda ugras veren bilim adamlari,
insan1 insan yapan baslica iki 6zelligin oldugunu ileri siirmektedirler. Bunlardan biri
ontolojik, digeri de epistemolojiktir. Insanin dogustan getirdigi yonlerin
arastirilmasma dogal inceleme; irade ile sahip oldugu seyleri arastirma veya
iradeden meydana gelen seyler icin ayrica 6zel bir inceleme yapilmasina ise insani

ve iradi bilgi denir (Farabi, 1974: 100).

Insan hem maddi hem de manevi yonleri olan bir varliktir. Her iki
yoniiniin de kendine has bir takim nitelikleri de vardir ama insant kendisi yapan
baslica deger olan 6zgiirliikk, onun ruhunda gergeklesir. Ancak bu 6zgiirliik sifatiyla
insan biittin bilingli ve anlamli eylemlerin mutlak olarak kendisine atfedildigi hakiki
bir insan olur (Attas, 1995: 72). Iste insanoglu, benligine yerlestirilen bu kabiliyetler
ile kendisine fayda veren davranislart secebilmekte ve onlari uygulayabilmektedir.
Biitiin bu duygularmn, aklin, mantigin ve iradenin kontroliinde ve hakimiyetinde
koordineli bir sekilde ¢alistig1 takdirde iyi tercihler yapabilecektir. Bu duygulardan
biri, digerlerini tamamen devre dis1 birakarak kisiye yon verirse kotii tercihler,

sonucta da her tiirliit donanima ragmen kotii eylemler yapilacaktir (Celik 1991: 3).

Farabi de genel olarak yapilan bu ayrima dayali insan anlayisina katilmakta
ve insan iizerine konusmaya baslamadan 6nce bu noktay1 agiklamaya ¢alismaktadir.
Ona gore insan varliga geldiginde onda ilk olarak ortaya cikan sey, kendisiyle
beslendigi kuvvet, yani bizim yukarida maddi yon olarak ag¢ikladigimiz canliligin
temelini olusturan besleyici kuvvettir. Bundan sonra kendisiyle sogukluk-sicaklik
gibi duyularla ilgili durumlar: algilamaya yarayan algi kuvveti/duyu organlar1 ortaya
¢ikar. Duyularla birlikte ortaya ¢ikan bir kuvvet daha vardir ki, o da duyularla ilgili
olarak onlar1 isteme veya onlardan kaginma seklinde kendini gosteren irade
kuvvetidir. Daha sonra insanda duyularla dis diinyadan aldigi algilari birbiriyle
birlestiren veya ayiran miitehayyile kuvveti ortaya cikar. Bu kuvvetin vardig
sonuglar (ahkam) dogru ya da yanlis olabilir. Daha sonra bu kuvvete akil kuvveti de
eklenir ki, insan aklini kullanarak eylemde bulunur, giizeli-girkini ayirir ve sanatlar
ve ilimler yaratir (Farabi, 1995a: 76). Oyle gériiniiyor ki, Farabi, pratikten yola

cikarak ve akli ile iradeyi one alarak bir insan tanimna gitmektedir. Buna gore her
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ne kadar baslangicta diger canlilardan, o6zellikle hayvanlardan fiziki yapimiz ve
isleyisi agisindan 6nemli bir farkldik olmasa da, insan bu fiziki yapinn tizerine bina
ettigi ve diger canlilarda bulunmayan bazi art1 degerler neticesinde gergek anlamda

insanlik vasfini kazanabilmekte ve kendi tanimina ulasmaktadir.

Diger tim filozoflarda oldugu gibi, Farabi’nin insan taniminda da, insani
diger varliklardan ayiran ve en 6nemli 6zelligi olarak ortaya ¢ikan aklin yeri biytik
bir 6nem tagimaktadir. Oyle ki, baz1 yetileri zamanla sonradan gelisen insanin akil
yetisi, bastan itibaren kendisiyle potansiyel olarak da olsa beraberdir (Farabi, 1995a:
88; 1980: 5). Farabi'ye gore, bir kimsenin bilmesi gereken en 6nemli konularin
basinda insanin bizzat kendisinin ne oldugu sorunu yatar. {limde belli bir miktar
ilerlemis olanlarin mutlaka bilmeleri gereken bir ilim varsa o da stiphesiz insani ele
alan ilimlerdir. Dolayisiyla ilim ehli, eninde sonunda bu konuya yonelmeli ve
insanin kendisi icin varliga getirilmis oldugu amacin, yani insanin elde etmesi
gereken mitkemmelligin ne oldugu ve nasil oldugunu arastirmalidir. Daha sonra da
o, insanin bu miikemmelligi elde etmesini saglayan her seyi veya insamin ona

ulagsmasinda yarari olan seyleri aragtirmalidir (Farabi, 1995b: 47; 1999b: 65).

Farabi'ye gore insan eylemlerindeki en 6nemli unsur dlgiiliiliiktiir. Insan
eylemlerinde olciili olmak durumundadir ve bu olciiliiliige ulasmanin yollarindan
biri de haz kavramiyla yakindan ilgilidir. Bu nedenle mutluluga ulasabilmek igin
hazlarin da en uygun bir sekilde kullanilmas: gerekmektedir. Ona gore hazlar
duyuluru izleyen (mahsusa) ve kavranilir izleyen (mefhume) olmak tizere iki kisma
ayrilir (Farabi, 1377h: 26; 1999b: 61; 1995b: 39). Farabi, birincisine isitme, gorme,
tatma, dokunma ve koklamays; ikincisine ise liderlik, hakimiyet, zafer ve bilgiyi
ornek olarak verir. Insanlardan 6zgiir olanlar ise tiim bu 6zelliklerin yaninda, haz ve
elemi bir arag olarak kullanmak suretiyle, iyi bir eylemi yapmayi ve kotii bir eylemi
terk etmeyi kendilerine kolaylastirirlar. Farabi, 6zgiir insan1 “diistinmeyi gerektiren
seyde saglam bir diisiince ve saglam bir iradeye sahip olan insan” diye tanimlar
(Farabi, 1377h: 22; 1999b: 64; 1995b: 43). Ancak insanin, iradesini ve diisiince
giiciinii tam olarak kullanabilmesi i¢in kendisinde bulunan fikri kuvveti ve onun
kullanilacags yerleri iyi bilmesi gerekmektedir. Ciinkii insan 6zgiir olabilmek igin

iradesini kullanmak durumundadir. Insanin eylemlerinin de iyi veya kétii olarak
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nitelendigini hesaba katarsak, 6zgirlik noktasinda bu eylemler sonuglari ve
nitelikleri agisindan birbirinden farkli olacaktir. Bu farkliligi ise insana
hissettirecek tek ozellik, fikri kuvvettir. Farabi’ye gore 6zgiir insan bu kuvveti tam
ve yerinde kullanmasini bilen insandir. Buna gore Farabi, fikri kuvveti insanin
eylemleri acisindan tige ayrir: (1) Herhangi bir erdemli amacin elde edilmesinde en
yararli olan seyi kesfetmek i¢in yapilan diisiinme eylemi, fikri erdemdir. (2) Kot
bir amacin gerceklestirilmesinden yararli olan seyi kesfeden fikri eyleme gelince, o
fikri bir erdem degildir, baska bir adla anilmas:1 gereken bir seydir. (3) Eger fikri
kuvvet iyi olduklar1 zannedilen seylerin gerceklestirilmesinde en yararli olan
seylerin kesfinde kullanilirsa, o zaman o sadece fikri bir erdem oldugu zannedilen

fikri bir kuvvettir (1999b: 70-1; 1995b: 56).

Farabi'ye gore insanin ii¢ temel ahlak niteligi vardir. Insanin ahlak ve
mutluluk agisindan birinci niteligi, meydana getirilebilmeleri i¢in insanin fizik
organlarini kullanmasini gerektiren oturma, ayakta durma, yiiriime gibi eylemleri
yapabilir olmasidir. Ikincisi insanin haz, seving, o6fke gibi nefsine ariz olan
niteliklerdir. Ugiinciisii ise, insanin akil giiciiyle ‘ayirt etme’ (temyiz) niteliginin
olmasidir. Insan hayatinda, kesin olarak her zaman en azindan bu ii¢ 6zellikten biri

daima bulunur (Farabi, 1377h: 28).

Farabi’nin insan anlayisinin temelini, insanin varlik yapismun biitiiniinde
bulunan ahlaki edimler, insani basarilar ve bu basarilart destekleyen, onlar1 besleyip
ortaya ¢ikmalarina yardimci olan edimler olusturmaktadir. Insan bir yandan
bilginin, sanatin ve teknigin ortaya koyucusudur. Diger yandan bununla yetinmeyip
kendisinin ne oldugunu arastiran, ne ise yarayip amacinin ne oldugunu bulmaya
calisan bir varliktir. Bu arastirma yetenegi de sadece insana 6zgii bir durumdur.
Farabi’ye gore insana 6zgii olan bu durum, onun diisiinen bir varlik olmasindan

kaynaklanmaktadir (Farabi, 1980: 2; 1995a: 107).

Insanlarin mutluluklarini kazanmalarmin yine kendi iradeleri ile olmasinin
yaninda Farabi'ye gore insan daha baska isler de yapabilmektedir. Evrendeki tiim
varliklarin bir yaraticist vardir der Farabi ve tiim bu varliklarin var olmasini isteyen
ve onlar1 yaratan bir failden dolayr meydana geldiklerini soyler. Bu yaratilmislarin

icine insan da dahildir ama Farabi irade ve akil yOniiyle insanlari diger
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yaratilmslardan ayirir. Insamin  haricindeki varliklar sadece yaratilmis olma
ozelligine sahipken, insan kendine verilen yaratma kabiliyeti ve iradesiyle ayni
zamanda bazi seylerin yaratimasma da olanak tanimaktadir (Farabi, 1999b: 68;
1995b: §2). Bu yoniiyle insan sadece yaratilmis olmakla kalmayip kendine verilen
irade ve akil ile ayn1 zamanda irade eden ve eyleyen bir varlik olma 6zelligini de
tanimmna  eklemektedir. Ancak iradenin eylemleri ozgir bir sekilde
gerceklestirebilmesi icin bir kosul daha vardir. Farabi’ye gore, nazari akilla
belirlenen {istiin amaglarin ve 1lk Neden’e dayali ilkeleri kavrayan nazari aklm,
eylemlerimizi, yapip-etmelerimizi kesin olarak yonetiyor olmast gerekir (Farabi,
1377h: 4; 1994: 3). Bu gereklilik Farabi’'nin sisteminde “6zgiir insan” i¢in ka¢inilmaz
bir durumdur. Zira Farabi'ye gore diisiinmeyi gerektiren yapip-etmelerde “iyi
diistinebilme” ve “saglam bir irade giictine” (el-kuvvetu’l-azime) sahip olanlar gergcek

Ozgiir insanlardur.

Bu noktada Farabinin insan anlayisinda 6nemli bir noktaya ulagmus
bulunuyoruz. Insan her ne kadar hem maddi hem de ruhi bir yapiya sahip olsa da
onun eylemlerini ve kendini gerceklestirebilecegi alan madde alemidir, realiteler
diinyasidir. Ciinkii insan ancak reel diinyada eylemde bulunabilir ve gercek
ozgiirlikk alani reel Alemdir. Insanin bir birey olarak kendinin farkina varmasi ve
eylemde bulunmas: kendi bireyselligini fark etmesiyle baslamaktadir. Aslinda reel
alandaki bireysellik, cansiz olandan baslar, canli olan, oradan da diisiinen canliya
kadar uzanur. Belki de bireysellik, insanda en yiiksek derecesine ulasir. Ciinkii insan
cok belirgin niteliklerle ortaya ¢ikar. Bu nitelikler, biiyiik oranda kendine 6zgii
olur. Oyle ki, hicbir insan, baska bir insana benzemez, onun yerini tutamaz.
Insanlar arsinda goriiniiste benzerlik olsa da insanlar hareketleri, huylari, basarilar:
ve kisilikleriyle birbirinden farklilasirlar. Insanin varlik alanlarindan olan reel varlik
alani, zaman ve mekan icinde bulunan bir varlik alanidir. Bu alanmn, zaman ve
mekan i¢cinde bulunmasi, aynt zamanda bir olus iginde olma anlamina gelir. Bu
nedenle bu varlik alaniyla insan, zaman ve mekén iginde bulunan ve ayn1 zamanda
bir olus siireci i¢inde yasayan bir varlik olarak karsimiza gikar. Insan, eylemlerini,
huylarin1 zaman iginde ortaya koyar. O, bunlardan kaginilmaz olarak etkilenir. Bu

yiizden Farabi'ye gore insan, ahlaki erdemlerden olan iffet, comertlik gibi idelerin
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reel varlik alaninda gériiniise ¢ikmasint saglamak amaciyla iginde yasadigi zaman ve

mekani bilme zorunlulugu tasir (Farabi, 1994: 20).

Farabi’ye gore duyu verilerini yorumlayip kendine uygun bir tanesini se¢me
ve Ozgiirce gergeklestirme isini tistlenen diistinme giicii, nazari ve ameli olarak ikiye
ayrilir. Ameli gii¢ de sanatlar ve pratik distinme ile ilgili olmak tizere iki yonludiir.
Nazari gii¢ ise, insan, onunla herhangi bir insanin hi¢ bilemeyecegi seyin bilgisini
elde eder. Ameli giicle insan isteyerek yapacag: seyi bilir. Sanat giiciiyle de sanatlar
ve meslekler kazanilir. Pratik diistinme giiciiyle ise, yapilmasi ya da yapilmamasi

gereken seyler tizerinde ayr1 ayr1 distintip tasinir (Farabi, 1994: 3).

Bu diistiinme ameliyesi ise insanin bu diinyada edinebilecegi en biiyiik
vasiflardan birine, hikmete sahip olmasi anlamina gelir. Hikmet ise, sahibini hem
teorik hem de pratik agidan en yilice makamlara ulastirir. Farabi'ye gore bazi
bilginler, insanlarin ameli hikmetlilerine hukema adini verirler. Hikmet, en
miitkemmel varliklarin en miikemmel bilgisidir. Zira ameli hikmet ile sadece beseri
seyler elde edildigi i¢in, insan diinyadaki seylerin ve varhiklarin en dstiinii
olmadikga, hikmetin bulunmasima gerek yoktur. Insan boyle olmadig1 igin, ameli
hikmet de, hikmet degildir. Ona bu ad, ancak mecaz ve tesbihle verilmis olabilir
(Farabi, 1961: 47; 1399h: 47). Ciinkii Farabi’ye gore gercek bilgi (el-ilmii’l-hakiki),
belirli bir zamanda degil, her zaman dogru ve kesin olan bilgidir ve belirli bir
zamanda var olup, daha sonra var olamayan bilgi degildir. O bakimdan, boyle

olabilen sey, artik ne bilgidir, ne de kesinliktir (1399h: 42).

2. Insan1 Eyleme Iten Temel Dinamikler ve Hiirriyet Problemi

Eylem kavrami konusunda yapilan tanimlarin isaret ettikleri ortak nokta;
eylemin soyut bir kavram olmayip, dis diinyada gercekligi olan bir sey oldugudur.
Yani eylem; insanin iradesinin dis diinya ile temasa gelmesi, onun i¢ diinyasmnin dig
diinyaya zaman ve mekan planinda aksetmesi (Golciik, 1979: 52), irade ve kudretin
eyleme déniismesidir. Insanlik tarihi boyunca tartisilmis ve hala tartisilan bir
mesele olan insanin eylemleri ve hiirriyeti meselesi, felsefenin oldugu kadar kelamin

da 6nemli konularindan biridir. Konu dogrudan dogruya insanla alakali olmakla
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birlikte, tek basina onun sahsinda ¢oziilemez. Ciinkii insan bu diinyaya kendi arzu
ve iradesiyle gelmedigi gibi, buradan ayrilip gidisi de onun iradesiyle olmamaktadir.
Onun, kendisinden hi¢bir zaman miistagni kalamayacagi, kendi varligiyla birlikte
sahip oldugu tiim kabiliyet ve imkanlar1 kendisine veren bir yaratict vardir. Onun
icin konu insanla birlikte Tanr1 ve O’nun tstiin varligiyla da ¢ok yakindan alakalidir

(Ozer, 1997: 51).

Felsefi agidan bakacak olursak, insan ve eylemlerinin dogasi ile ilgili olarak,
ti¢ temel problemden s6z etmemiz miimkiindiir: a) Eylemin nasil tanimlanabilecegi
problemi; bu problem irade hiirriyeti kapsamina girer. b) Eyleme deger bicme
problemi ki, sorumluluk ve ahlak konusu icine girer. ¢) Eylemin nasil agiklanacag:
problemi (Cevizci, 1996: 61). Bu problemler kelam ilmi icin de gegerlidir (Aydin,
1998: 61 vd.). Ancak insanin eylemlerinin altinda yatan temel etkenler noktasinda
fikir beyan etmek, Islam diisiiniirleriyle baslamistir demek yanls olur. Ilkgagdan
itibaren filozoflar konu ile ilgilenmisler, “insanin eylemlerinin altinda yatan ana
etken nedir, eylemlerin meydana getirilmesinde tek s6z sahibi olan1 insan m1 yoksa

baska nedenler mi var” gibi bir¢ok soruya cevap aramislardir.

Ilkgag filozoflarmin maddi alemde genellikle kabul etmis olduklari
determinizm goriisii, insan eylemleri s6z konusu oldugunda determinist
yaklasimdan uzak bir goriiniim ortaya koymaktadir. Bilhassa dogru eylemin bilgiye
dayali eylem oldugunun soylenmesi, eylemlerin bilgi ile determine edilmis
olduklarini ifade etmemektedir. Belki insanlarmn bilgili olmaya calismakla dogru
harekete ulasabileceklerini, yani kendi eylemlerini kendilerinin segebilecegini

acikca gostermektedir (Keskin, 1997: 18).

Bu agidan Sokrat ve onun takipgileri olan Platon ve Aristoteles’in insanin
eylemlerinde determinist olduklarini séylemek pek kolay degildir. Dogru hareketin
bilgiye dayali hareket oldugunu soyleyen Sokrates de (Gokberk, 1996: 48), iyi
fillerin iyi idesine uygun olmas: gerektigini soyleyen Platon da (Platon, 2005: 77-8),
ahlakli bir hayatin ancak kisinin egitilmesi ve dogru eylemlerin birer karakter halini
almasiyla miimkiin olabilecegini sdyleyen Aristoteles de (1997: 3; Weber, 1993: 83)
insanin eylemlerinin temelinde yine kendisinin oldugunu, yani insanin kendi

eylemlerine yon verebilecegi fikrini kabul etmis goriinmektedirler. Insan fillerinin

Beytulhikme An International Fournal of Philosophy, Volume 2, Issue 1, fune 2012

BEYTULHIKME An International Journal of Philosophy

«



BEYTULHIKME An International Journal of Philosophy

«

Hasan Ocak

temelinde yatan esas etken ve bu etkenin ne oldugu sorunu Islam felsefesine Ilk¢ag
filozoflarindan kalan 6nemli problemlerden biridir. Eylem kavramu Ilk¢ag Yunan
Felsefesi’'nde, 6zellikle Aristoteles’te cok 6nemli bir yer tutar. Aristoteles’e gore
insan eylemleri, ona disaridan empoze edilmemekte, insan bizzat kendisi
eylemlerini gerceklestirmektedir. Aristoteles’in, “bu gerceklesme aslinda varligin
kendi i¢ dinamikleri sayesinde ortaya ¢ikan bir seydir” (1997: 7; Birand, 1993: 46;
Gokberk, 1996: 88) tarzindaki fikirleri, insanin eylemlerinin temeline yine insanin
kendi irade ve kudretini koymak isteyen Islam distniirlerinin  fikri

dayanaklarindan biri olmustur.

Bu diinyanin kogullar1 icinde yasayan bir insan icin eger deger ve karsi-
degerden, iyilik ve kotiiliikten, adalet ve adaletsizlikten s6z edilebiliyorsa, insanin
bu ikililerdeki karsitliklardan birini se¢mekle her an karsi karsiya bulundugu
gerceginin kacinilmazligr nedeniyle insanin 6zgiirliigii sorunu da ister istemez
giindeme gelir. Insanin 6zgiirliigiiniin s6z konusu olmadigi bir yerde secimden
degil, ancak siki bir nedensellikten séz edilebilir. Insani kisilige belirginlik
kazandiran seyin de, olaylar karsisinda insanin oldugu gibi Tanr’'nin da elini kolunu
baglayan bu nedensellik degil, 6zgiirliiktiir (Urhan, 2002: 141). Insanin eylemlerinin
ozgurlik acisindan durumu ile ilgili olarak buraya kadar yapmis oldugumuz
degerlendirmelere bir son verelim ve Farabinin, insanin eylemlerinde ne gibi

unsurlari temel olarak gordiigiinii incelemeye gecelim.
2.1. Duyular

Farabi’ye gore insan hayatinda meydana gelen durumlarin iki temel 6zelligi
vardir: birincisi, bu insani durumlarin “6viillebilir”; ikincisi ise, s6z konusu bu
durumlarin “kinanilir” olmalaridir. Insanin bu niteliklere sahip isler yapmasimna
sebep olan bu eylemlere dayanak olan ti¢ durum vardir: Bunlardan ilki, fiziki
organlar1 kullanmayi gerektiren, yiiriime, bakma, yeme-igme gibi duyu organlarinin
selametini gerektiren niteliklerdir. Ikincisi, nefsin nitelikleri olan, diisiinme, akil
yiiriitme, sehvet, haz, seving, 6fke gibi nefsi ilgilendiren niteliklerdir. Ugiinciisi ise,
bu eylemlerin iyi ve kotii yonlerini bilip duruma goére aralarinda tercih yapma, “ayrt
etme” dir. Insan hayatinda bu ii¢ saik her zaman bulunur ve insan buna gére yaptigi

eylemlerine bakilarak degerlendirilir (Farabi, 1994: 2-3).
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Insanin eylemde bulunabilmesi i¢in her seyden once fiziki yapisinin buna
miisait olmast gerekmektedir. Insanin ister fiziki olarak isterse de diisiinsel temelde
herhangi bir eylemde bulunabilmesi Farabi’ye gore duyu organlarmin sihhatine
baglidir. Kosma eylemi igin ayaklarin olmasi nasil 6nemliyse, aklin bazi
cikarsamalar yapabilmesi i¢in de duyu organlarinmn verilerinin beyne iletilmesi o
kadar 6nemlidir. Dolayisiyla duyu organlari insan eylemlerinin en temel noktas:
haline gelmekte ve onlarsiz bir eylem disiinilememektedir. Farabi’nin ifadesiyle,
“duyu melekesi (el-kuvvetu’l-hassa), bes duyu vasitasiyla herkesce bilinen seyleri

idrak eden melekedir” (Farabi, 1986: 30; 1399h: 35).

Duyu organlari agisindan insanlar arasinda bir fark yoktur her insan, goziiyle
gormekte; kulagiyla da isitmektedir. Duyularin insanlara sagladig: algilar
yorumlanmamus, insanin aklr ile miidahale etmemis oldugu bilgilerdir. Farabi'ye
gore duyum giiciiniin gordigi isler apaciktir. O, herkesce bilinen bes duyu organ
ile nesneleri algiladig: gibi zevk ve aci veren seyleri de algilar; ancak zararli ile

yararliyy, iyi ile kotiiyl ayirt edemez (Farabi, 1994: 3).

“Bedenin sagligs; kendisinin veya organlarinin durumlarinin, bu organlarla
nefsin eylemlerini en iyi ve en mitkemmel tarzda yaptigi durumlar olmasidir. Nefsin
sagligi, kendisinin ve ona bilgi akist saglayan duyularin iyi ve giizel seyler yaptirmass;
hastalig ise, yine onlarin, nefse devamli kotiiliikler ve ¢irkin isler yaptirmasidir”
(Farabi, 1986: 27). Bu durumda Farabi’ye gore bir insanin 6zgiir eylemde
bulunabilmesinin 6n sart1, dis diinyadan kendisine veri saglayan duyularin saglam
olmasiyla baglamaktadir. Daha sonra elde edilen bu verileri kategorilere ayirip
kendisi igin en uygun olanmi se¢ip yapma isi de aklin gorevi olacaktir. Bu
unsurlardan birinin saglikli islememesi halinde insan iggiidiileriyle hareket edecek
ve diistinme giictinden yoksun diger canlilardan farksiz olacaktir. Bu durumda olan

birisi i¢in gayet dogaldir ki, 6zgiirliikten s6z etmenin bir anlami da kalmayacaktir.

Ahlaki erdemler ile fikir erdemleri arasinda 6nemli bir iligki vardir. Farabi’ye
gore fikir giicii, erdemli amagclari elde edebilmek icin en faydali olan araglar
bulabildigi oranda yetkindir (Farabi, 1999b: 52; 1995b: 27). Insan 6nce amacim
belirler daha sonra fikir erdemi ile en uygun araglart bulma yoluna gider. Ancak bu

amagclar genel bir ayrima tutulurlarsa, iyi veya koti olabildikleri ortaya ¢ikar. Eger
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araglar erdemli bir amag i¢cin en uygun araglar ise iyi ve giizel araclardir. Ancak
amaglar koti ise, diisiince giiciiyle bulunan araglar da kotd, ¢irkin isler (el-umuru’l-

kabiha) ve fenaliklardir (es-seyyiat) (Farabi, 1999b: 70; 1995b: §7).

Insanin istedigi manada uygun eylemlerde bulunabilmesi, 6zgiirce davranma
yetenegine sahip olmasi;; duyu organlarnm saglamligina oldugu kadar, bu
bilgilerden dogru eylemlere insan1 sevk edecek, onu bedeni arzularin ve sehvetin
esiri kilmayacak bir akil da lazimdir. Insani diger canlilardan ayiran ve eylemlere
ozgurlik kazandiran unsurlarin basinda akil gelmektedir ve Farabi'ye gore
disiinmeyen canlilar sadece hayatlarini devam ettirecek algi ve eylem yapma
gictiyle smirliyken, diisiinen canlilarin nefisleri diisiinme, arzu etme, hayal ve
duyum giicti gibi eylemlere yasamsal diirtiilerin de 6tesinde farkli yorumlar katarak
ozgurluglini yasayabilecek kapasiteye sahiptir.

2.2. Akil

Farabi’ye gore diisiinme giicii 6yle bir giictiir ki, insan onunla ilim ve sanatlar
elde eder; eylem ve ahlaki davranislardan iyi ve kotii olanlari birbirinden ayirt eder.
Gene, onunla neyi yapmasi neyi yapmamasi gerektigini anlar; yararli ve zararliyr da
onunla kavrar (Farabi, 1994: 2). Akil (el- kuvvetu’l-fikriyye) tarafindan kesfedilen
seyler, yalnizca belli bir ama¢ ve maksadin elde edilmesinde yararli olmalari
bakimindan 6nemlidir. Kesfeden, 6nce bu amaci tespit ve tayin eder; daha sonra bu
amag ve hedefini gerceklestirecek vasitalart arastirir. Bu amaca ulastiginda ise insan
akli en mitkemmel seklini alir. Iste bu noktadan itibaren yapilan eylemler gercek
manada insani eylemlerdir ve burasi insani iradenin 6zgirligiiniin basladig: yerdir.
Kesfedilip, 6zgiirce yerine getirilen eylemlere dayanak olan vasitalar, erdemli bir
amag i¢in en yararli seyler olmalar1 durumunda iyi ve giizeldirler. Eger amaglar kotii
ise, fikri kuvvet tarafindan kesfedilen araglar da koti, ¢irkin ve asagiliktirlar

(Farabi, 1999b: 70; 1995b: 58).

Rasyonel kuvveye iliskin degerlendirmelerini tamamladiktan sonra Farabi,
irade ve arzunun iki pratik kuvvesini irdelemeye koyulur. Ona gore irade, duyum ya
da akilla elde edilen, idrak edilen seye ait arzudur ve se¢gmeden farkli olarak, goriise

ve diisiinceye bagli olan daha yiiksek diizeydeki canlilara, yani insana mahsustur.
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Farabi’ye gore rasyonel arzu veya segmenin mutlak hedefi, mutluluktur. Bu, ruhun
kendisini her tiirli maddi ya da cismani seylerden siyirmasi ve Eflatun gibi,
Farabi’nin de ruhun mekéin: olduguna inandig akledilir diinyadaki “ayr1 akillar”
topluluguna katilmasindan ibarettir. Bununla birlikte Aristoles gibi o da bireyin,
toplum disinda mutlak mutluluga asla ulasamayacak olan bir “zoon politikon”

olduguna inanmaktadir (Fahri, 1997: 68).

Farabi’ye gore her seyden 6nce su bilinmelidir ki, iyi eylemler bazen insanda,
ya tesadiifen ya da irade dis1 olarak bulunabilir. Oysa iyi eylemler insanda bu sekilde
bulunduklarinda mutluluga sebep olmazlar bilakis insan eylemleri goniillii olarak ve
isteyerek yaptiginda onlarla mutluluk elde edebilir. Farabi’ye gore is bununla
bitmiyor ¢iinkii insan iyi eylemleri isteyerek ancak bazi seylerde bazen yapar, fakat
insan mutlulugu yine bununla degil bilakis biitiin yaptiklarinda ve bastan sona
biitiin hayatinda iyiyi tercih etmesiyle elde edebilir (Farabi, 2005: 34; 1999b: 68;

1995b: §2; 1399h: 29). Farabi’ye gore biitiin bunlara ragmen insan bazen biitiin

mutluluga ulagilamaz (Farabi, 1999b: 64; 1995b: 42). lyi, sadece kendisi igin

amaglandiginda mutluluga gotiiriir.

Ancak Farabi'ye gore, iyi veya kotii davranislarin bir kez istenmesi ve
yapilmasi, kisinin iyi veya koti olarak adlandirilmasini gerektirmez. Bir eylemin
bircok kez yinelenmesi, sahibinin o eyleme uygun bir vasifla nitelenmesi igin
elzemdir. Fazilet ve rezilete meyilli olan dogal durumlara ve istidatlara kendilerine
benzeyen ahlaki nitelikler ilave edilir ve onlar adet halinde yerlesirse insan onlarin
icerisinde olgunlasir ve ister iyi ister koti olsun bir defa insanda yerlesmis olan
boyle durumlarin ortadan kalkmast zor olur. Herhangi bir zamanda biitiin
faziletlere dogustan tamamen miitemayil olan bir insan mevcut olur ve bu faziletler
onda adet haline gelirse bu insanin fazileti ¢ogu insanlarda mevcut olan faziletten

daha tstiin olur (Farabi, 1974: 32; 1961: 45).

Bir eylemin bir kez yapilmasi, onun 6zgiir iradeyle yapildigini gostermez.
Farabi’ye gore 6zgiirce yapilan bir eylem, bir anda olup biten degil, istenildiginde

tekrar edilebilen bir eylemdir. Insan siirekli yapa geldigi eylemleriyle nitelenecegi
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icin, aklin ve dolaysiyla 6zgiirligiin insan eylemlerinde ve sahsiyetinde oynadigt
roliin biiytikligii boylece ortaya ¢ikmus olur.

2.3. Mutluluk

Insani eyleme sevk eden, eylemlerinin temelinde yatan bir baska ana nokta,
Farabi’ye gére mutluluktur. Mutluluk bir insanin bu diinyada ulasabilecegi en
yiiksek yetkinlik, en yiice amagtir. Onun i¢in Farabi, insan davranislarini incelerken
mutluluga biiyiik yer verir ve bir acidan insan eylemlerini, mutluluga ulasma ¢abasi

olarak goriir.

Farabi’ye gore insanlarmn yaratilis¢a farkliliklar: tizerine sGylenenlerin 1s1ginda
denebilir ki, her insan mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler yapmasi
gerektigini kendi basina bilemez, onun bu amag¢ i¢in bir 6gretmen ve kilavuza
ihtiyact vardir (Farabi, 1994: 43; 1999a: 94; 1949: 103). Ancak yaratili farkliliklar:
sebebiyledir ki, her insanin kendine has bir mutluluk anlayis1 vardir ve buna bagl
olarak da eylemlerin nedenleri farklilasmaktadir. Bu sebeple hepsi ayn1 mutlulugu
amag edindigi halde dinleri farkli olan bir¢ok erdemli ulus ve sehir bulunabilir.
Ciinkii din, s6z konusu seylerin veya onlarin hayallerinin nefislerdeki gortintileridir
(resm). Cogunlugun bu seylerin kendilerini varlik¢a olduklar1 gibi anlamasi zor
oldugundan bunlarin bagka yollarla onlara 6gretilebilmesine ¢alisilmustir ki o yollar

da taklide dayanmaktadir (Farabi, 1994: §1).

Insanlar mutlulugu amag¢ edinirler ve ona ulasmak icin var giigleriyle
calisirlar. Bu gercege bazen kendi akil ve iradeleriyle, bazen de baskalarini taklit
yoluyla yaparlar. Ama Farabi’ye gore mutluluga ulasmanin olmazsa olmazi; ister
taklit, isterse akil kaynakli olsun, insan1 mutluluga gétiirmek icin gerceklestirilen
bir eylemin, mutlaka 6zgiir bir birey ve hiir bir irade tarafindan meydana getirilmis
olmasi gerekmektedir. Bu eylemlerin taklit yoluyla 6grenilip yapilmasmnin bu agidan

bir 6nemi de yoktur. Ciinkii insanlar bazi seyleri mutlaka 6grenmek durumundadir.

Dogal olarak biitiin sanatlara miitemayil olan bir kimsenin mevcut olmasi zor
oldugu gibi ahlaki ve akli biitiin faziletlere dogal olarak tamamu ile hazir bulunan
bir kimsenin mevcut olmast da zor ve uzak bir ihtimaldir. Bunun gibi dogustan

biitiin kotii eylemlere miitemayil olan bir kimsenin bulunmast da zor ve uzak bir
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ihtimaldir. Buna ragmen her iki durum imkéansiz degildir. Genel olarak her insan
belli bir fazilete veya belli sanatlara miitemayildir (Farabi, 1974: 32; 1399h: 29).
Farabi burada her seyin ve o6zellikle de insan eylemlerinin 6nceden belirlenmis
oldugu fikrine karsi gelmekte, insanlarin giizel veya ¢irkin isler yapmasimnin

tamamiyla kendi ellerinde oldugunu séylemektedir.

Bir insanin dogal olarak dogustan bir dokumact veya bir katip olarak
yaratilmasi miimkiin olmadig1 gibi, baslangictan itibaren bir fazilet veya bir
eksiklige sahip olarak yaratilmasi da miimkiin degildir. Ancak, tipki yazma sanat1 ve
diger bir sanatla ilgili eylemleri yapmak, ona baska herhangi bir seyle ilgili eylemleri
yapmaktan daha kolay gelmesi gibi, insanin bu eylemleri yapmaya dogal olarak
miitemayil olmasi miimkiin olabilir. Buna bagli olarak fazilet ve asagilikla ilgili
eylemlerin ona baska herhangi bir seyle ilgili eylemlerden daha kolay olmasindan
dolay: bir insanin fazilet veya asagilik durumlarina dogal olarak miitemayil olmasi
da miimkiindiir. O halde insan zit yonde ¢alisan bir giic bulunmadig takdirde daha
baslangictan itibaren kendisine dogal olarak daha kolay gelen bir eylemi yapmaya
sevk edilir. Dokumacilik eylemlerine karst dogustan mevcut olan dogal egilimden
dokumacilik olarak s6z edilemeyecegi gibi Bu dogal egilimden de fazilet olarak soz

edilemez (Farabi, 1961: 32).

Mutluluk insan ruhunun varlik bakimindan kendisine dayanacagr bir
maddeye ihtiya¢c duymayacagi bir miikemmellik derecesine ulasmasidir. Bu
mertebeye ancak bazst fikri bazisi bedeni olan iradi eylemlerle ulasilir. Bunlar
gelisigtizel eylemler degil kesin ve belirli istidat ve melekelerin sonucu olan iradi
eylemlerdir. Ciinkii mutluluga engel olan iradi eylemler de vardir. Mutluluk,
kendisi i¢in istenen hicbir zaman bir baska seyin elde edilmesi icin istenmeyen

iyiliktir. Mutlulugun elde edilmesine yarayan iradi eylemler, giizel eylemlerdir
(Farabi, 1995a: 90).

Bir eylemin erdemli olmasi icin ise tek sart, Farabi’ye gore, o eylemin
herhangi bir zorlama olmaksizin yapiliyor olmasidir. Hiir olarak yapilmas: igin de o
eylemi yapacak insanin eylem ile ilgili 6nceden bilgi sahibi olmasi, sonuglar1
agisindan iyi veya kotii olduguna dair 6n bilgiye sahip olmasi gerekmektedir. Ona

gore; “herhangi bir seyin faili, belirli bir zamanda kendisinin o seyi yapmasinin iyi
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veya en iyi, ya da en iyi olmadigin1 veya kétii oldugunu bilir. Insanin o eylemi
yapmasiu gerektiren sey onu yapmasina sebeptir ve eger insan, bu seyi o zamanda
yaparsa kendisinin vuku bulacagini distindiigii ve bildigi basarisizlik, eylemi
yapmasini 6nleyen engeldir” (Farabi, 1961: 66).

Mutlulugu amag edinen insanlarin ¢ogu onu tasavvur ederek degil ancak
hayal ederek amag edinir. Insanlarin ¢ogu, benimsenen, uyulan ve yiiceltilen ilkeleri
tasavvur edilmis sekilleriyle degil ancak hayal edilmis sekilleriyle kabul ederler. O
halde, mutlulugu tasavvur edilmis sekliyle amag edinen ve ilkeleri tasavvur edilmis
sekliyle kabul edenler bilge kisilerdir. Bu seyleri nefislerinde hayal edilmis
sekilleriyle kabul eden ve amag edinenler ise inanan (miimin) kisilerdir (Farabi,
1980: 51; 1399h: 33). Farabi, burada akil ile hayal arasinda bir ayrima dikkat ¢eker.
Ona gore insanlarin bazisi gercekleri akil vasitasiyla elde ederler. Bu insanlar
filozoflardir. Bazilar1 da akil yoluyla degil de, hayal vasitasiyla bir takim hakikatleri
elde etmeye calisirlar. Bu ikisi arasinda fark olsa da, tek amag; 6zgiir eylemlerle

insanin mutluluga ulagsmasi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.

Mutluluk, insan davranislarinin temelindeki belki de en onemli itici
gliclerden biridir. Farabi mutluluga insan iradesi ve hiirriyeti noktasinda o kadar
vurgu yapar ki, bunu da insanin bu diinyadaki yegiane amacinin mutluluga ulasmak
oldugunu gostermek ister. Hatta ona gore iyilik ve kotiiliik de bir yerde mutlulukla
yakindan iliskilidir. “Mutluluk salt iyiliktir bu mutlulugun basarilmasi ve elde
edilmesi icin yarali olan her sey iyidir. Ancak bu iyilik onlarin 6ziinden degil,
mutluluk i¢in yararli olmalarindandir herhangi bir sekilde mutluluga giden yolu
tikayan her sey ise salt kotiliiktiir. Mutlulugun elde edilmesinde yararlt olan iyilik
ya dogal olarak vardir ya da irade ile ortaya ¢ikar. Mutlulugun yolunu engelleyen
kotiiliik de ya dogal olarak vardir ya da irade ile ortaya ¢ikar” (Farabi, 1994: 39).

Farabi’nin felsefesinde biiyiik yer tutan Faal Akil, burada da karsimiza ¢ikar.
Farabi’ye gore gercek mutluluga ulagmada insanin mutlaka Faal Akil’dan yardim
almas1 gerekmektedir. Faal aklin gordigii is, diisiinen canliyr goriip gozetmek ve
insan igin erisilmesi gereken olgunluk mertebelerinin en yiiksegine yani yiice
mutluluga (es-saadetu’l-kusva) ulastirmaktir. Boylece insan, faal akil diizeyine ¢ikar.

Bu da ancak kendinden asagida bulunan cisim, madde ve araz gibi baska hi¢bir seye
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muhtag olmaksizin cisimlerden bagimsiz olarak gerceklesmek ve bu olgunluk {izere
stirekli kalmakla olur (Farabi, 1994: 2). Herhangi bir sey herhangi bir sekilde
maddeden kurtulup ayrilmay1 kabul edecek durumda ise Faal Akil onun maddeden
ve yokluktan kurtulmasini ister ve boylece o sey, O’nun mertebesine yaklagir. Iste
boylece bilkuvve olan distintliirler bilfiil distiniiliir olurlar. Bundan da bilkuvve
olan akil bilfiil akil olur. Insanin disinda higbir seyin boyle olmast miimkiin degildir.
Insanin ulasabilecegi en yiiksek yetkinlik demek olan yiice muthuluk (es-saadetu’l-
kusva) da budur (Farabi, 1994: 22).

2.4. Irade Ozgiirligii ve Insanin Eylemleri

Arapca “r-v-d” kokiinden ifal babindan mastar olan irade, istemek, dilemek,
tercih etmek anlamlarina gelmektedir (Ibn Manzur, 1990: XI 188). Bunun disinda,
iradeye, yapabilme ozgirliigiinii iginde bulunduran isteme anlaminda ‘itici gug’,
insanin tasarruflarini ve goriislerini tizerinde bilingli bir distintip karar verme
yetenegi anlaminda ‘biling yetisi’, duygu ve egilimlere gore degil akla gore isteme
istenilmis olan1 gergeklestirmeye ‘karar verme’ ve ‘yerine getirme’ gibi anlamlar da

verilmistir (Akarsu, 1984: 108).

Ginlik yasantimizda irade terimi ‘bir seyi yapip yapmamaya karar verme
glicti, istek, dilek, hiikiimdar emri, buyurmak, emretmek’ anlamlarinda basit olarak
kullanildigr gibi Allah’in istegi ve buyrugu anlaminda ‘irade-i ilahiye/killiyye’
insanin iradesi anlaminda ‘iradeyi ciiziyye’ seklinde izafetle de kullanidmaktadir
(Sami, 1317h: 86). Allah ile kulun ortaklasa eylemine inanmaktansa, insanin
eylemlerinde hiir olduguna inanmak, ilahi kudretin sanina daha layiktir. Ortaklik
aczin sonucudur. Bu durum kul icin gecerli denirse, o zaman acizin sorumlu
tutulmast nasil miimkiin olabilir? Islam’mn teklifleri imkana ve irade hiirriyetine
dayanir. Aksi halde ser’i tekliflerden bahsedilemez. Allah insana bir gii¢ vermistir.
Bu giicii iyilige ya da kétiiliige sevk etmek insanin elinde olmalidir. Iyiligin veya
kotultigiin yapilabilmesi imkani kadar, fertlerin bunlardan birini yapmasi ise, hiir

iradenin neticesidir (Akbulut, 1992: 331).

Insanin kisilik sahibi bir varlik olarak tanimlanmasi, irade kavramiyla

mimkiin hale gelebilir. Gergekten insan, 6teki canlilardan iradesiyle ayrilmakta ve
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onlara istiinliik saglayabilmektedir. Insanin akly, duyular1 ve duygulari ancak
iradesiyle anlam kazanabilmektedir. Duyus ve diistintislerimizin mahiyetinin
anlagilmasinda irade belirleyici olabilmektedir. Ozgiirligiimiiz, sorumlulugumuz ve
her tiirlt yikimliligimiiziin kaynaginda iradenin belirleyici etkisi bulunmaktadir
(Killioglu, 1994: 89).

Insanin hiir bir iradeye sahip oldugunu savunan ve bunu da gesitli sekillerde
ortaya koymaya calisan dustiniirlerin varlig, felsefe tarihi kadar eskidir desek
saniriz yanilmis olmayiz. Ornegin Ilk Cag filozoflarindan Eflatun bu noktada
sunlar1 soyler: Bilge kimse, iyiligin tamamen kendisi olan Tanrr’y1 kendisine 6rnek
edinmelidir. Insan iyi ile kotiiyii birbirinden ayirabilir. Ciinkii onun hiir iradesi
vardir. Bu sebeple insan daima fazilete ulagmaya ¢alismalidir. Fazilete ters diisecek
davraniglart yapanlar, bunu cezasmni kendi iglerinde c¢ekeceklerdir. Ahlak
konusundaki bu distincelerinden hareketle Eflatun, Tanrt'nin iyileri koruyacagini,
kotilerin de bu diinyada olmasa da, oteki diinyada mutlaka cezasiz

birakilmayacagini savunur (Platon, 2005: 49; 1997: 67).

Farabi’ye gore insan, giic ve melekeleri araciligiyla ihtiyacini karsilayacak
nesneye kars1 ilgi duymakta, temayiil etmekte ve yonelmektedir. Bu arzu, yonelis ve
egilimin adini, Farabi “irade” olarak adlandirmaktadir. Bu, insanlarda ve
hayvanlarda ortak olarak bulunan iradedir (Farabi, 1994: 38). Insanlarda genel
olarak idrak edilen seye kars: duyulan egilim (nuzu’) iradedir. Eger o, duyumun veya
tahayyliin sonucu ise genel bir adla, irade adiyla adlandirilir. Eger o, genel olarak
distiniip tasinmanin ve akil yiiritmenin sonucu ise, ona secme denir. Se¢me 6zel
olarak insanda bulunur. Duyum ve tahayyiilden dogan arzu ve egilim ise, baska
canhilarda da vardir. Insan, bilgi ve segme 6zelligi ile ahlaki alanda kendisini ortaya
koyar. Bunun yaninda insandaki ilk makuller, onun ilk yetkinligini teskil ederler.
Ancak bu makuller ona nihai yetkinlige ulasmasinda kullanilmak tizere verilmistir.
Bu nihai yetkinlik ise mutluluktur. Mutluluk, insan ruhunun varlik bakimindan
kendisine ulasacagi bir maddeye ihtiya¢ duymayacag: bir yetkinlik derecesine
ulasmasidir. Buna ancak se¢imli/iradi eylemlerle ulasilir (Farabi, 1995a: 60).

Farabi’nin psikoloji anlayisinda nefsin kuvvetleri biiyiik 6nem tasimaktadir.

O, insan ruhunun bir takim kuvvetlere sahip oldugunu ve insamin bu kuvvetler
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sayesinde eylemlerin mahiyetini bilip ona gore gergeklestirdigini diisiinmektedir.
Bu kuvvetlerin basinda ise insanin se¢me ve istemesiyle ilgili iradi kuvvetleri
gelmektedir. Kendisiyle bir seyin arzu edildigi ve ya bir seyden hoslanilmadig:
durumlarda buna yonelik davraniglara insanin yonlenmesini saglayan isteme
kuvveti, Farabi'ye gore, iradenin temelinde bulunan kuvvettir. Ciinki irade, duyusal
alg1 veya tahayytil veya akilsal kuvvetle elde edilen bir seyi ve bu seyin kabul mi
yoksa ret mi edilmesi gerektigi {izerinde bir karar vermedir. Irade bir seyi bilmeye
veya bedenin tiimii ile veya onun bir organi ile bir seyi yapmaya yo6nelebilir. Bu
yonelmeyi gerceklestiren sadece amir irade kuvvetidir. Bedeni eylemler, bu amir

irade kuvvetinin hizmetkarlar1 olan kuvvetler tarafindan gergeklestirilir (Farabi,
1995a: 77; 1986: 29).

Oyle anlagiliyor ki, Farabi’ye gore insan nasil dogustan akil giiciine (bilkuvve
akil) sahip olarak diinyaya geliyorsa, kendine verilen bir takim asli 6zellikler
sayesinde de Ozgiir olarak diinyaya gelmektedir. Ciinkii insan belli psikolojik
ozellikleri haiz olarak diinyaya gelmekte ve biylidilkce sadece bu ozellikleri
kullanmasin1 6grenmektedir. Irade, secme, isteme gibi bazi 6zellikler insanin
kendinde olan niteliklerdir. Dolayisiyla insan bu diinyaya sinanmak igin
gonderildiyse buna uygun olarak da yaratilmistir. Insant diger canlilardan ayiran en
onemli ozellik, Farabi'ye gore insan aklidir ve insan akli isleyis prensibine goére
ameli ve nazari olmak tizere iki kisma ayrilir. Ameli akil, nazari akla hizmet i¢in
vardir. Buna karsin nazari akil “hi¢bir seye hizmet i¢in degil, kendisiyle mutluluga
ulasilmak icin verilmistir” (Farabi, 1995a: 106). Bilgi ve se¢im sayesinde insan, iyi ve
kotiiyli yapmaya giic yetirir. Tanrisal 6diil ve ceza da bundan ileri gelir. S6zii edilen
bu bilginin yaninda iyi ve kotiiyli yapmaya giicii yetecek hale ulasmaya insan, secme

ozelligi ile sahip olur (1377h: 63).

Se¢me ve buna bagli olarak eylemde bulunma, Farabi’ye gore insanin 6zgiir
olarak kendini ortaya koydugu anlamina gelmektedir. Ozgirliik ile ahlakilik
Farabi'de birbiriyle ¢ok yakim bir iliski igindedir. Ozgiirliik yoksa ahlak yoktur,
ahlak yoksa o eylemin 6zgiir insani iradeden ¢iktigr sdylenemez. Bu dengeyi ise
Farabi’nin ameli hikmet dedigi kuvvet kurmaktadir. Ameli hikmet; ister mutluluk

olsun, isterse mutluluk elde etmek icin gerekli olan bir sey olsun, bir insan i¢in
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gercekten biyik bir iyilik, faziletli ve siirekli bir ama¢ meydana getirmek igin
yapilan seyde, en miilkemmel ve en iyi seyleri ortaya ¢ikarma ve miikemmel
distinme giictidiir (Farabi, 1986: 45). Bunun devamu ise, eylemlerin ve nefse ariz
olan niteliklerin ya sadece iyi ya da kotii olmasina ara¢ olan kuvvettir. Ayirt
etmenin gerceklesmesini saglar ve o zihin giicti (kuvvetu’z-zihn) diye adlandirilr.
Digeri de kotii ayirt etmeye arag olur ve ona zihin zayifligr (da’fu’z-zihn) ve aptallik
adi1 verilir. Eylemlerin ve nefse ariz olan seylerin iyi ya da kotii olmasina arag olana
huy (hulk) adi verilir. Insanda iyi eylemlerin meydana gelmesine sebep olan huylar
iyi huylardir, kot eylemlerin meydana gelmesine sebep olan huylar kot huylardir

(Farabi, 1377h: 27; 1999b: 63; 1995b: 81).

Farabi’ye gore canlilardan bir eylemin sadir olabilmesi icin sadece iradenin
varligr yeterli degildir. Irade kuvvetine yardimci bazi kuvvetlerin de bulunmast
gerekmektedir. Bu kuvvetler bedenin bu eylemleri yapmak igin tahsis edilmis
bulunan kisimlarina dagilmislardir. Onlarin bazist sinirler bazisi kaslardir ve bunlar
insanlar ve hayvanlarin kendileri ile arzu ettikleri eylemleri gerceklestirdikleri
organlarin igine yayilmislardir. Bu organlar ise eller, ayaklar ve bedenin irade ile
hareket ettirilen diger kisimlaridir. O halde bedenin bu tiir kisimlarina yayilmus
olan bu kuvvetlerin hepsi kalpte bulunan amir irade kuvvetinin bedensel aletleri ve
hizmetkarlaridir (Farabi, 1995a: 78; 1399h: 28). Hayvanlar ile insanlar arasindaki fark
bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Hayvanlar i¢in her ne kadar insanlarda oldugu gibi
bir iradeden ve bu iradeye yardim eden bedeni kuvvetlerden s6z edilse de, iradenin
bir adim 6tesi olan se¢me, sadece insanlar i¢in gecerli olmaktadir. Farabi, istads
Aristoteles’in de kendisiyle bu noktada ayni fikirde oldugunu belirterek soyle der:
Aristoteles de ameli akla bagli irade arzu ve se¢gmeden -ki bunlar insanin iradesini
meydana getirirler- islerin nasil meydana geldigini arastirma zorunda kaldi. Bunun
i¢in irade ve secmeden meydana gelen biitiin isleri incelemesi gerekti. Zira se¢me,
ameli akla bagli iradededir. Bundan dolayr diger hayvanlardaki bunun benzeri

seylere segme denmemistir (Farabi, 1974: 165).

Farabi, irade ile se¢me arasindaki farki bir baska agidan soyle izah eder:

Segme, miimkiin olan seylere taalluk eder. Insan, tesebbiiste bulunur ve kendisi
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icin miimkiin olan bir seyi seger. Irade ise miimkiin olmayan seylere de taalluk
eder. Insanin 6lmeyi arzu etmesi, buna benzetilebilir. Su halde irade daha geneldir.

Her ihtiyar iradedir, fakat her irade ihtiyar degildir (Farabi, 1935: 45).

Farabi’ye gore de insan varlik hiyerarsisi icinde se¢me agisindan diger
canlilardan ayrilmaktadir. Diisiinen canlt (insan), kendisinden tstiin baska bir
miimkiin varlik cinsi bulunmadig: i¢in kendinden istiin baska bir varliga irade
acisindan hicbir sekilde benzemez. Bu ustiinliik distinmek iledir ki, o da insanin
altindaki ve tstiindeki hicbir sey icin asla madde olmadig: gibi baska bir sey i¢in
asla ara¢ da olmaz. Dogal olarak baskasmna hizmet de edemez. Onun distinen bir
varlik olarak kendinden baska miimkiin bir varliga ve birinin 6tekine yardimu
yaratilis geregi degil diisiinme ve isteme (irade) iledir (Farabi, 1980: 33; 1999a: 99;
1949: 108). Irade insani yonlendiren ve eylemde bulunmasini ona bir anlamda
emreden amir kuvvettir. Irade, insan eylemlerini ortaya ¢ikaran en 6nemli faktor
olmaktadir ve herhangi bir dis etken olmaksizin insan kendi iradesine gore hareket
edecektir. Bu durumda insan siiphesiz ki baska bir sey yapmaya zorlanmadik¢a
once kendisi i¢in hareket etmesi daha kolay olan yonde hareket edecektir. Ondan
sonra bu meleke onda iradi bir nitelik kazanacaktir. Daha 6nce ise bu meleke onda
dogal bir haldeydi. Ozel fikri erdemlerle birlikte bulunan 6zel ahlaki erdemlerle
ilgili durum buysa, en yiiksek fikri erdemlerle birlikte bulunan en yiiksek ahlaki
erdemlerde de durumun bu olmast zorunludur (Farabi, 1999b: 78; 1995b: 69).

Irade, insanda onceleri fiilen var iken, bilgi ve becerilerin yardimiyla aktif
hale gelmekte ve insanin i¢inde bulundugu duruma gore farkliliklar gostermektedir.
Ciinkii insann, belli bir zamanda sahip oldugu hal ve arazlari, bu zamandan daha
onceki veya sonraki bir zamanda sahip oldugu hal ve arazlardan farklidir. Onun
farkl: yerlerle ilgili durumu da béyledir. Clinkii onun belli bir tilkedeki hal ve
arazlari, bagka bir tilkedeki hal ve arazlarindan farklilik gosterir. Oysa biitiin bu
durumlarda insan kavrami bir ve aynidir. Aynt durum insan iradesi icin de gecerlidir
Ornegin iffet, zenginlik vb. akil tarafindan kavranan ve duruma gére istenen iradi
kavramlardir (Farabi, 1999b: 69; 1995b: §5). Onlar1 bilfiil varliga getirmek
istedigimizde, Oncelikle kullanacak oldugumuz kuvvet iradeden baskasi

olmayacaktir (Farabi, 1980: 2; 1986: 45).
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Farabi’ye gore fiziksel varliklar ve olaylar insandan bagimsiz bir sekilde dis
diinyada varliklarint siirdiirmektedirler. Bunlar tabi varliklar olarak adlandurilir.
Ancak bir de insan iradesinin karismasiyla varlik sahasina ¢ikan varliklar vardir ki,
Farabi bunlara da iradi varliklar demektedir. Bunlar irade ile varliga getirilmeleri
miimkiin olan varlilardir ve onlar1 varliga ¢ikmalarmin asd sebebi, var olma
sartlarini bilip ona gore bu varliklari var kilan insan iradesi ve giictidiir. Dolayisiyla
insan kendine dogustan verilen irade ve eyleme oOzgirliigii ile bunlara bitisik
durumdaki giici de kullanarak kendi eylemlerini kendi iradesiyle meydana
getirmektedir. Bilgi ise bu noktada anahtar bir rol oynamaktadir. “Bunun sonucu
odur ki, iradi varliklarin her hangi birini varliga getirmek isteyen biri, daha 6nce bu
sey varliga geldiginde onunla birlikte bulunmas: gerekecek ilkeleri bilmek
zorundadir” (Farabi, 1999b: 67; 1995b: 50; 1986: 53). Insan kendisini hakiki anlamda
bir t6z kilan nihai miikemmelligine ancak bu ilkelerin yardimiyla erismek tizere
caba harcadiginda ulasabilir. Ote yandan ¢ok sayida dogal varlig kullanmadikga ve
onlar1 elde etmesi gereken nihai miikemmellige ulagsmasinda kendisine yararl
olacaklar1 bir bi¢imde islemedik¢e onun bu seviyeye dogru caba sarf etmesi

miimkiin degildir (Farabi, 1999b: 63; 1995b: 40).
2.5. Inanma Ibtiyacr: Hidayet- Dalalet Kavramlar: ve Insanin Ozgiirligii

Inanma eyleminin, insanin kendisine mi yoksa yine Tanrr'nin liitfuna mi
bagli olacagi noktasi, Miislimanlarin en bastan bu yana ilgilendikleri ve ¢6ziim
yolunda bir hayli mesai harcadiklar1 konularin basinda gelmektedir. Konunun bir
¢oziime kavusturulmast ¢ok biiyiik onem arz etmektedir. Kisinin Tanrrya
inanmasinin, Tanrr’'nin yine kendinden kaynaklanan ilahi bir bagis olarak kabul
edilmesi durumunda, hiirriyeti ortadan kaldiran en 6nemli iddialarin basinda
gelmesi kaginilmaz olacaktir. Kur'an-1 Kerim’e baktigimizda, bir kisim ayetlerin
insanlar1 Tanr’nin hidayete erdirdigini, O’nun dilemesi olmaksizin hi¢ kimsenin
mi’'min olamayacagm ifade ettigini goririiz. Diger bazi ayetler ise, sayilart
digerlerinden az olmamakla beraber, hidayet ve dalaleti insanin kendine, kendi
elleriyle yaptiklarina dayandirir ve insanin bu noktada da hiir oldugunu bildirir.
Islam diistiniirleri de buna bagli olarak iki ana gruba ayrilmislardir. Islam diisiince

tarihi boyunca da bu fikirleri savunan insanlar ve gruplar olagelmistir ve bu mesele
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bir ¢6ziime ulagsmadigr miiddetce de olmaya devam edecektir (Giiler, 1995: 63;

Taylan, 1991: 152).

Hidayette veya dalalette olma hali insanin ahlaki durumuyla yakindan
ilintilidir. Bir insanin ahlaki: iyi ise bu konuda bir sorunu olmayacaktir, ama bu
noktada bir sikint1 varsa, mesele dogrudan hidayet-dalalet meselesine dayanacaktur.
Farabi, ahlaki, “insanin nefsinden eylemlerin kolayca ¢ikmasma neden olan bir
meleke olarak” tanimlamaktadir. Ahlak sozctiginin tekili olan hulk, kendisi ile
insanda iyi (hasen) ve kotii (kabih) eylemlerin ortaya ¢iktigr seydir (Farabi, 2005:
15). Farabi'ye gore ister iyi ister kotii olsun biitiin ahlaki nitelikler sonradan
kazanilmistir. Eger insanin mevcut bir huyu yoksa onun kendisi i¢in her hangi bir
huyu meydana getirmesi miimkiindiir. Insanin kendisinde bulunan iyi veya kotii bir
huyu karsitiyla degistirmesi de miimkiindiir. Bu durumu kolaylastiran araglarin

bagsinda bilgi ve tecriibe gelir (Farabi, 1999b: 56; 1995b: 33; 1986: 12).

Bilgi ve tecriibe, insana disaridan verilmeyen, insanin kendi gabasiyla elde
ettigi unsurlarin baginda gelmektedir.  Insanin eylemlerinin ve inanglarinin
temelinde de bu iki etken 6nemli bir yer tutuyorsa, demek ki insanin eylemlerinin
altindaki ana etken, yine insanin kendinden kaynaklanmaktadir. Insanin
dogrularmnt bilip tercih edebilmesi, bu insanin neticede gercek saadetin bilgisine
ulasincaya kadar tecriibeden ve bilginin delil ile (burhan) mitkemmellesmesinden ve
bir tertip ve nizam igerisinde dogal ilimlere uyan ve onlardan sonra gelen ve

tamamlanan bir durumdur (Farabi, 1986: 72).

Insan bu bilgi ve tecriibe ile eylemlerini yapar. Iyi ve kotii eylemlere karar
veren de haliyle insanin bizzat kendisi olmaktadir. Burada karsimiza “tercih”
kavrami ¢ikmaktadir. Farabi’ye gore, insani eyleme yonelten amil, tercih olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Insan hayat: boyunca karsisina ¢ikan farkli durumlar karsisinda
daima bir tercihte bulunmak suretiyle eylemde bulunmaktadir bu tercihleri
yapmasi olanaklt hale getiren en 6nemli etken ise Farabi'ye gore, akildir. Bir
insanin, birisi tercih edilmesi veya kagimilmast gereken eylemler hususunda ayirt
etme mitkemmelligine sahip olmasi, digeri ise ayirt etme mitkemmelligiyle farkina
vardigt her seyin en ustiiniinii kullanmas: olmak tizere kendisinde iki sey

birlestirildiginde akilli oldugu ve akli kullandig: s6ylenir (Farabi, 1986: 66).

Beytulhikme An International Fournal of Philosophy, Volume 2, Issue 1, fune 2012

BEYTULHIKME An International Journal of Philosophy

«



BEYTULHIKME An International Journal of Philosophy

«

Hasan Ocak

Farabi’de ahlaki kotiiliigiin insanin 6zgiir iradesini yanlis kullanmasindan
kaynaklandig: fikrinin varligmi cagristiran pasajlar da vardir Ornegin o, bu
evrendeki herhangi bir seyde kotiiliik asla yoktur dedigi bir cimlede bir istisna
yapmakta ve ‘varligi insan iradesiyle olmayan herhangi bir seyde’ asla mevcut
degildir kaydini dismektedir. Bu da evrende birtakim kétiiliikleri kabul ettigini
bunlarin nedeninin de insan iradesine bagladigin1 géstermektedir. Bundan baska o
kotiligi bedbahtlik ve kendisi ile kotiilige ulagilan sey olarak ikiye ayirmakta ve
bu iki kétiilikk de iradidir demektedir (Yaran, 1997: 142).

Iyilik ve kétiiliik insanin kendinden kaynaklandigina gore, insanin iyi veya
kotii olmast da insanin kendinden kaynaklanir. Insan1 iyilige ve kotiiliige veya
hidayete ve dalalete sevk eden amiller, Farabi’'ye gore yine insanin kendi ig¢
dinamiklerinden kaynaklanmaktadir. Ona gore iradi iyilik ve iradi kotilik yani
giizellik ve cirkinlik &zellikle insanlardan kaynaklanir. Iradi iyiligin ortaya
¢ikmasinin bir tek yolu vardir; ¢iinkii insan nefsinin giicleri bestir: Nazari disinme,
ameli diisiinme, arzu, hayal ve duyum giicleri. Yalniz insanin disiinecegi ve
bilincinde olacagr mutluluk higbir giicle degil ancak nazari diisiinme giictii ile bilinir.
Insan mutlulugu, Faal Akil tarafindan kendisine verilmis olan ilkeleri ve ilk bilgileri
kullanmakla bilir. O, mutlulugu bilir, arzu giicii ile onu ister, ameli giicle onu elde
etmek icin gerekeni yapmayr distiniir ve arzu giiciinin araclarnt kullanarak,
diisinme giici tarafindan ortaya ¢ikarilmis eylemleri gerceklestirir (Farabi, 1994:
39). Ondaki duyum ve hayal giicleri mutlulugu kazanmas: icin gerekli eylemlere
dogru atilminda diistiinme giiciine yardimci olur ve boyun eger ise, bu takdirde,
insandan meydana gelen her sey biitiiniiyle iyi olur. Iste sadece bu yola iradi iyilik
ortaya ¢ikar. Farabi’ye gore iyi iki tiirludiir a) higbir kotiiliigiin asla kendisinin zidd1
olamadigi, b) kétiliiklerin, kendisinin ziddi oldugu tiirdiir. Bunun gibi, baslangict
iradeli bir eylem olan her dogal sey bazen iyi bazen de kétii olur: “Biz, burada iradi

olanin asla karismadigs sirf dogal olanindan s6z etmekteyiz.” (1961: 60).

Kisinin bir Tanrr'ya inanmasi ve bu inanmanin gereklerini yerine getirmesi
nasil ki kendi iradelerinden kaynaklaniyorsa, yine ayni sekilde bu Tanrr'ya
inanmamas: ve Tanr’'nin buyruklarini yerine getirmemesi de kendi hiir iradesiyle

olmaktadir. O bu konuda da sunlari séyler: Iradi kotiilige gelince o su
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soyleyecegim sekilde meydana gelir: Ne hayal giicii nede duyum giicti mutlulugun
bilincine varir. Diisiinme giicii her sart altinda onu kavrar. Diisiinme giicii
mutlulugun bilincine ancak onu kavramaya calistigi zaman varir. Imdi zevk, yarar,
seref ve benzerleri gibi hayatin amac1 olmas: gerektigini insanmn hayal edebilecegi
bircok sey vardir (Farabi, 1999a: 95; 1949: 106). Insan nazari diisiinme giiciiniin
yetkinlesmesinde gevseklik gosterir, mutlulugun bilincine varip ona dogru
yonelmez; yarar, zevk, egemenlik, seref gibi gercek mutlulugun disindaki bir seyi
hayatinda amag edinir, onu arzu giiciiyle ister, ona ulasmasini saglayacak seyleri
bulmak i¢in ameli diisiinme giictinii kullanir ve buldugu seyleri isteme giiciiyle yapar
bu konuda kendisine hayal ve duyum giicleri yardimci olursa ondan ortaya ¢ikan
her sey tam anlamiyla kotii olur. Ayni sekilde insan, mutlulugu kavrayip bildigi
halde onu ama¢ edinmez, onu arzu etmez veya yeterince istemez de, hayatinda
mutluluktan bagka bir seyi ama¢ edinir ve bu amaca ulasmak i¢in biitiin giiglerini

kullanirsa ondan ortay ¢ikacak her seye gene biitiiniiyle kotii olur (1994: 40).

Burada Farabi, felsefe tarihinin belki de en ¢etin problemlerinden biri olan
kotiiliik problemine deginmeden edemez. Ancak o, meseleyi Tanr’nn iyiligine
halel getirmeyecek sekilde, insanin aleyhine, Tanr’'nmn lehine olacak bir yaklagim
tarziyla ele alir. Farabi’ye gore kotiiliikk asla mevcut degildir; bu evrendeki her hangi
bir seyde de yoktur. Genel olarak ifade edecek olursak, kotiliik, varligi insan
iradesiyle olmayan herhangi bir seyde asla mevcut degildir. Aksine onlarin hepsi
iyiliktir. Kotilik ise iki cesittir a) Kendisiyle bedbahtliga ulasilan her seydir,
b)mutlulugun ziddi olan bedbahtliktir. Birinci kétiilik, bedbahtliga sevk eden
iradeli eylemlerdir (Farabi, 1986: 59). Irade, baslangigta ancak duyumdan gelen bir
istektir (sevk). Istek, nefsin arzu giicli; duyum da, duyum giicii ile olur. Sonra,
nefsin hayal giicii ve ona bagli olan istek gelisir ve boylece birinciden sonra ikinci
bir irade gelisir. Bu irade Farabi’ye gore hayal etmekten dogan istektir. Bu iki
iradenin olugsmasindan sonra Faal Akil'dan nefsin diisiinen giiciine akan ilk bilgiler
ortaya gikar. Iste bu anda insanda iigiincii bir irade tiirii dogar ki, bu da, diisiinme
eyleminden gelen bir istek olup se¢me (ihtiyar) adini alir. Bu se¢me, yalnizca
insanlarda bulunur ve bu sayede insan oviileni, kinanany; iyiyi, kotiyd; gizeli,

cirkini yapmaya giicli yeter. Odiil (sevap) ve ceza da (ikab) bundan ileri gelir.
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Insanda bu irade gelisince, mutlulugu arayip bulmaya ve iyiyi, kotityi, giizeli, ¢irkini

yapmaya giicii yeter (Farabi, 1994: 38).

Farabi’ye gore “her insan varligmimn baslangicindan itibaren eylemlerinin,
nefsine ariz olan niteliklerin ve ayirt etmesinin gerektigi gibi olmalarini saglayan”
bir gii¢ ile donatilmistir. Insani eylemlerin temelinde bu gii¢ yatar, insan iyi ve kotii
eylemleri de bu gii¢ ile yapar. (Farabi, 1377h: 18) Insan, varligmin baslangicindan
itibaren kendisinde dogustan bulunan bu giicti, diledigi yonde kullanmakta
serbesttir (Farabi, 1377h: 41).

Farabi, insanin iyilik ve kotilige meyletme noktasinda hiir oldugunu
anlatmak icin bazen 6rneklemeleri de kullanir. Ona gore bir insanin, dogal olarak,
dogustan bir dokumaci veya yazar olarak diinyaya gelmesi miimkiin olmadig: gibi,
yine bir insanin dogustan bir erdem sahibi olarak veya erdemsiz biri olarak diinyaya
gelmesi de miimkiin degildir. Insan ancak bunlara hazir olarak dogar. Ahlaki
erdemler (fazilet) ve asagiliklar (rezilet) ancak belirli bir huydan dogan eylemlerin,
belli bir zamanda defalarca tekrar edilmesi ve ona alisik hale gelinmesiyle insanda
meydana gelir ve yerlesir. Baska bir deyisle insanda huyun degismesi, bundan dolay:
zor bir nitelik tasir. Sayet bu huylar iyi iseler, erdem; kéti iseler, asagilik olacaktr.
Bagka deyisle bu huylar iyi iseler ahlaki erdemler; koti iseler asagilik olacaktir.
Insanda potansiyel olarak bulunan bu giigler hangi gaye i¢in var olmuslarsa, ona
gore iradeyle egitilmeye muhtagtirlar. Onlar, yatkin olduklar: seylerle, bu seylerin
en son veya en yakin yetkinliklerini almak tizere egitilirler. Her hangi bir is
konusunda 6yle yiiksek yaratilislar vardir ki, bunlar, onlarin yatkin olduklar seylerle
egitilmez ve ihmal edilirlerse, zamanla onlarin sahip olduklar: yetenekler yok olur.
Bazen da s6z konusu iste kot seylerle egitilirse bu durumda bayag: seyler bulunup

ortaya ¢ikarilmis olur (Farabi, 1994: 42).

Sonug

Hiirriyet acisindan insanin taniminda en 6nemli 6zellik olarak “ahlaki bir
varlik olma”y1 6ne c¢ikaran Farabi, sorumluluk fikrini ve buna bagli olarak s6z

konusu sorumlulugun yerine getirilmesi icin gereken fikri-bedeni giiclere sahip bir
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insan anlayisini savunur. Oncelikle insan merkezli ele alman konu, insanin
hiirriyetine esas olabilecek bazi yonlerinin ele alinmasi seklinde kendini

gostermistir.

Insan her seyden &nce irade sahibi bir varlik olarak kabul edilmek
durumundadir. Bu iradenin insana nasil ve ne sekilde verilmis oldugu ise o kadar
onemli degildir. Farabi’ye gore irade, bilgi ve becerilerin yonlendirmesiyle harekete
gecmekte ve insanmn i¢inde bulundugu duruma gore farkliliklar gostermektedir.
Irade, Tanri tarafindan verilmis olsa bile bu durum Tanri tarafindan insan
iradesinin bask: altina alinmasini gerektirmemektedir. Hiir bir iradeye sahip olan
insan bu iradesiyle diledigi eylemleri seger ve yapar. Insanin diledigi eylemi segip
yapmast i¢in gerek duydugu gii¢ ise onda daha 6nceden vardir. Farabi, istitaat:
insanin dogustan getirdigi yetilerle iliskilendirerek ele alirken, organlarmn varligt ve

saglamligini yeterli gormektedir.

Insan her ne kadar sahip oldugu giig, irade ve segme hiirriyeti ile eylemde
bulunabilse de, diisiintiriimiize gore insan eylemlerinin temelinde akil ve duyu
organlari vardir. Bunlardan birinin olmamasi1 demek, hiirriyetin ortadan kalkmasi
demektir. Insan aklini ve viicudunu kullanarak bir takim gayeler icin eylemde
bulunur. Farabi bu gayeleri ahlak ve mutluluk bagslklari altinda ele alirken,

sorumlulugu 6ne ¢ikarmaktadir.

Farabi 6zelinde insanin hiirriyeti ile ilgili olarak yapmis oldugumuz bu
calisma, yukaridakilere ek olarak bizim i¢in olduk¢a 6nemli sonuglar dogurmustur.
Oncelikle belirtelim ki, Farabi, miintesibi oldugu diisiince ekoliiniin 6nde gelen
simalarindandir fikirlerine 6nem verilen bir kisidir. Dolayistyla onun sahip oldugu
bu diistinceler, biiyiik 6l¢iide doneminde hakim olan anlayist da yansitmaktadir.
Farabi'nin Islam medeniyetinin parlak dénemlerine sahitlik ettigini géz Gniine
alirsak, onun ve doneminin sahip oldugu hiirriyet fikri ile icinde bulundugu

medeniyet arasinda bir paralellik aramak yerinde bir davranis olacaktir.

Bunun en bariz géstergelerinden biri, siiphesiz Islam diinyasina her seyi ilahi
irade ve kudrete teslim eden kaderci bir anlayisin hakim olmasmin ardindan, felsefi

diisince ve ozellikle Mu’tezili kelam anlayisinin mahkum edilmesi ve nihayet
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hemen her sahada Islam medeniyetinin bir gerileme siirecine girmis olmasidir. Son
donemlerde Islam diinyasinda ortaya gikan elestirel ve akilcr diisiince ile beraber
hemen her alanda olumlu yonde bir hareketliligin g6zlenmesi de bunu teyit eder bir
mahiyet arz etmektedir. Dolayisiyla Islam medeniyetinin ilk donemlerde felsefe ve
kelam sahasinda sahip oldugu bu elestirici ve rasyonel anlayisin yeniden
canlandirilmas: icin gereken bir an 6nce yapilmali ve bu dénemlerde hakim olan
diisiince bigimi yeniden yorumlanarak Islam medeniyetinin yarinlarim1 kurma
noktasinda kaderci anlayisin degil de, hiir ve elestirel yaklasgimin esas olmast

saglanmalidir.
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