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TURK INANC VE GELENEKLERINDE "ZIFAF"

Hasan KOKSAL*

Her folklor olayi, muayyen bir zaman ve mekan dahilinde, hayat sartlari
muayyen bir halk ziimresinin psiko-sosyal bir davranigindan ibarettir. Bu davranis
bazen fonksiyonel manasini korur, bazen de kaybeder ve gelenekleserek halk
hafiza ve aligkanliklarinda yasamaya devam eder.

Biz, bu yazimizda yurdumuzun belli bolgelerinde gelenek halinde yasayan
ve evlenme adetlerinin son halkasin teskil eden "Zifaf Gecesi" ile ilgili ritler ve
pratikler tizerinde durmak istiyoruz.

Gerek erkek, gerekse kizin nes'e ile korkuyu bir arada yasadigi an olan
"zifaf, geleneklerin daha canli yasadigi, nisbeten kapali ve kiigiik yerlesim
birimlerinde fonksiyonel olarak yasamaktadir.

Bilindigi gibi modern psikoloji, olaylar1 ahldki acidan degerlendirmez ve
*'au iyidir, su kotiidiir' demez. Ancak " normaldir su degildir" der. Biz de
geleneklerimizin iyi ve kotii yanlan iizerinde durmayip, diine gore normal, buglin
icin anormal olan bazi noktalar lizerinde durmaya c¢alisacagiz.

Psikolojik ve fizyolojik olarak aciga ¢ikan o andaki heyecan, ciftlerin zor
bir sinav gecirmelerine sebep olmaktadir. Buna baglh olarak her sikilganlik
heyecani, heyecan korkuyu, korku da bunalimi dogurmaktadir.

Bu korku hali, ciftlerden erkekte daha belirgin bir sekilde ortaya
¢ikmaktadir. Basarili olup-olmama korkusu bazi erkeklerde kriz halini almakta ve
bitkinlik, terleme, hareketsizlik gibi fizyolojik tezahtirler ortaya cikmaktadir, Hele
gormeden evlenen veya birbirlerini tanimadan evlenen ciftlerde sikilganlik ve
buna bagli olarak heyecan hali daha ileri diizeyde olmaktadir.

Biz "Gerdek Gecesi" uygulanan ritler ve pratikleri sirasiyla tanitmaya
calisirken kesin bir yargiya kagmadan yasanmis ve yasanmakta olan degerlerden
«0z edecegiz.

Dini nikdh kiyma iglemi, Anadolu'da bazi bolgelerde gelin evden cikarken,
baz1 bolgelerde de gelin, gilivey evine girdikten sonra ve gerdege girmeden Once
yapilir.' Her iki halde de, taraflarin temsilcileri ve sahitlerinden bagka kimse

* Yard. Dog. Dr., E. U. Tiirk Diinyasi Aragtirmalar Enstitiisii Ogretim Uyesi.

1 Genig bilgi icin bakinizz Hamit Cine "Eski Diigiinler’, Burdur'dan Damlalar, Folklor
(Halkbilim), Uyan Matbaasi, Izmir 1989. s.44; Zafer Ilbars, "Ispatrin Kéyiinde Evlenme
Adetleri ve Degismeler”, G.U. Gazi Egitim Fakiiltesi Der. 1988, CiH:4, sayi:l, sayfa:216;
Seref Boyraz "Tat Koyii ve Cevresinin Diigiin Adetleri", Erciyes, Mayis 1991, Yil: 14,
sayr: 161, sayfa:30; Adnan Ince "Avanos'ta Eski Digiinler", Erciyes Universitesi Yay. No:14,
S.290; Nernitn Erdentug, "Tirkiye'nin Karadeniz Bolgesinde Evlenme Gorenekleri ve Torenleri
III" , Antropoloji Dergisi, DTCF.Yayini, 1971-1972, sayi:6, s.11; Meltem Emine Cingoz.
"Sukranirda (Eskisehir) Evlenme Adetleri", Tiirk Halk Kiiltiiriinden Derlemeler, Kiiltir
Bakanligi Halk Kiiltiirlerini Aragtirma ve Gelistirme Genel Miidiirligii Yayinlari, Ankara 1992,
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burada bulunamaz. Bu islem, evliligi teyit eden dini rittir. Giiveyin
baglanmamasi, yani buyilenmemesi icin nikdh kiyinimda kot niyelli Kkisilerin,
grubun arasima girmemesine dikkat etmek gerekir. Zira kiskanglik ve diigmanlik
gibi sebeplerle giiveye biiyii yapabilirler.’

Isle bu endise ve korku hali. aslinda iktidarsiz olan erkegi daha da pasifize
etmekte ve kendi kendini sucluluk psikozuna itmektedir.

Gerdege girmek lizere olan damadin yumruklanarak igeri gonderilmesi.
Anadolu'da ¢ok yaygin bir pratiktir.’ Her ne kadar giiveyin heyecani yatissin diye
boyle bir yola gidiliyorsa da, yumruk yememek icin miicadele eden, hatta
kacarken diisen ve yedigi yumruklarla aglamakli hale gelen giivey adaylar1 da az
degildir. Bazan bu yumruklarin sirta degil de basa geldigi anlar da olmaktadir.
Zira glivey iyi igeri vermeye gelen grubun arasinda camiden gelenler oldugu gibi
icki masasindan kalkip gelenler de mevcuttur.

Baz1 bolgelerimizde bu yumruklama pratigi olduk¢a hafif bir sekilde
uygulanmakta ve “... haydi Allah isini rast getirsin, hayirli ¢ocuklarm olsun, basa
kadar gonen, oglun ile usagin ile bir koyak baba ol" gibi dualar edilir.' Bu
dualarda ritiiel beklentiler agiktir. Nitekim geline basi biitiin bir kadin iki rekal
namaz kildirir ve gliveyi iceri girince gelinin oniine siper olur ve gliveyi iki rekat

S.12; Seyhan Aksoy. Rize Yoresi Halk Edebiyat) ve Folkloru, E.U. Ede. Fak. Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimii Bitirme Tezi, Izmir 1991, 5.290; Deniz Duran, Ayvallk Yoresi Folkloru ve
Halk Edebiyati. E.U. Ede. Fak. Tiirk Dili ve Edebiyatt Boliimii Bitirme Tezi, izmir 1993, .s.42;
Dilek Sagin, Aydmn li Cine flcesi Folklor ve Halk Edebiyat. E.U. Ede.Fak. Tiirk Dili ve
Edebiyati Boliimii Bitirme Tezi, [zmir 1992, s.134; Reyhan Yasar, Ovacik (Cankir1) Yoresi
Folklor ve Halk Edebiyati Ornekleri.. E.U. Ede.Fak. Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii Bitirme
Tezi, Izmir 1993. 5.94.
2 Osman Ilker, Asag1 Maden ve Asagi Madenliler (Artvin) , Ankara 1992, C.I, s.274 (Nikih
afninda bir kilidi kitlemek, bir bigagin agzim yummak, bir ipligi diiglimlemek gibi hareketler
yaparak "Ben Ahmet'i boyle bagladim" demekle gilivey baglanmis olur. Cozerken de "Ben
Ahmet'i bdyle agiyorum" demek yeterlidir.  iktidarsiz erkeklerin mutlaka bagli olduklarina
inandiklan ve cesitli muskacilara para kaptirdiklar bir gercektir).
Seref Boyraz. Ismail Hakki Acar. Zara Folkloru. Sivas 1975, sayfa:92; Aysel Kaymaz.
Orhaneli Yoresi Halk Edebiyati ve Folkloru, E.U. Ecl.Fak.Tiirk Dili ve Ed.Bol.Bitirme Tezi,
izmir 1992, sayla: 144; Hamit Cine, Burdur'dan Damlalar, izmir 1989, sayfa:46; Hasini
Tiimer, Usak Tarihi. fIstanbul 1971, sayfa:254; Yrd.Doc.Dr. Adnan ince, Hiilya Tas,
*'Erzurum'da Evlenme ve Diigiin Adetleri”, Tiirk Halk Kiiltiiriinden Derlemeler, Ankara
1992, Kiiltiir Bakanligit Halk Kiiltiirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel Midiirliigii Yayinlar
No: 170, say: 181; Bekir Basoglu. "Boyabat ve Cevresi Diigiinleri", Sivas Folkloru, Aralik 1976,
say1:47, sayfa: 17: Deniz Duran. Ayvalik Yoresi Folkloru ve Halk Edebiyati, E.U. Ed.Fak.
Tiirk Dili ve Ed.Boliimii Bitirme Tezi, izmir 1993, s.42; Koksal Gedik, "Bayburt'a Ait Orf ve
Adetler”, Tiirk Folkloru. Nisan 1984, Yii:5. Say1:87, sayfa:28; Sait Ugur, igel Folkloru II,
Ankara 1994. sayfa:19; Sabri Ozcan San. Giimiishane Kiiltiir Arastirmalan ve Yore Agiz,
Kiiltir Bakanligi Yay. 1212, Ankara 1990, sayfa:99; Mocvlil UgiUmez. Afyon Belediyesi
Biilteni, Y1!:S, say1:28, 1992, sayfa:29; Ziimriit Abut, "Sivas'ta Digiin Adetleri-3", Folklor.
1671. yil:2, sayi: 19-22, sayta:74; Meltem Emine Cingdz, a.g.e.; Mahmut Islamoglu "Kibris
Turklerinde Ceyiz. Yazma", II. Milletlerarasi Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara
1987, sayfa: 1 89-190.
4 Sait Ugur, a.g.e.
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namaz kilincaya kadar orada kalir; namazini bitiren giiveyiye "gelini sana, seni
Allah'a 1smarladim” diyerek odadan ¢ikar. Buna "ellestirme" ad verilir.’

Eskisehir ve cevresinde, yumruk yememek icin merdivenlerden kosarak
¢ikan giliveyinin arkasindan arkadaslar kosarlar. Yukar cikan giiveyi, baglh olan
kapiyr itekliycrek acar, su dolu tast vurup devirir.® Bu. kotiiliiklerin yok olmasi
icin uygulanan rittir.

Artvin ve cevresinde "Ambara verme" diye de adlandirilan gerdege verme
aninda, glivey, kendisini ayakta bekleyen geline yaklasir ve bahsis vererek
duvagim acar. Bu arada ciftler birbirlerinin ayagina basmaya calisirlar.” Bu
pratikte kim kimin ayagina once basarsa evlilik boyunca onun soziiniin gegecegi
inanci hakimdir.

Gerdek gecesinin sonucu olumlu ise, giiveyi tarafindan tiifekle [lan edilir.
Olumsuz ise, buna "al basmasi (damadin sikilmasi, mahcup olmas1)" denir.
Bunun telafisi i¢in gelin, tstiindeki "al” 1 1slatir, suyunu bir bardaga sikar ve
giiveyiye icirir.’

Eskiden giiveyi, kendini mistakbel hanimina otoriter bir koca olarak
tanitmast igin canl bir kediyi yada tavugu, gelinin gozleri 6nilinde bacagindan
tutarak ayirirmis.” Ancak, giiniimiizde bu tiir uygulamalarin mevcut oldugunu
duymadik ve tanik olmadik.

Diigiinlerde giiveyiye oranla geline doniik pratikler oldukca cesitlilik ve
renklilik arzeder. Gelin, odasma gétiiriiliirken énce Oniine koyulan kiiciik bir
ibrikteki suyu, isi rast gitmesi icin sag ayagi ile doker. Ardindan, koyun gibi
yumusak huylu olsun diye postekiye, saglikli olmasi icin bir tepsiye bastirilir.
Koltuklarina, bereket getirmesi icin Kuran, issever olmasi icin de siiplirge
tutusturulur. Son olarak sokaklarda gezmemesi, evinde oturmasi, evinin kadini
olmasi, cok konugsmamasi ve aklini1 bagia toplamasi i¢in de basini1 bacanin kitina
hafifce vurur gibi degdirirler.”” Eskisehir yoresinde gelinin koltugu altina
tutusturulan ve "koltuk ekmegi" veya 'gelin ekmegi" denilen ekmek, daha sonra
disi sizlamasin diye herkese dagitilir.'" Bunlarm yam sira gelin odanin kapisii
¢ kere yalar, bir kasig1 arkaya dogru firlatir; kasigin acik ya da kapali diismesine
gore yorumda bulunulur: Kasik kapali diistiiyse gelin eve kapanacak, acik
diistiiyse gelinin nasibi acik olacaktir.” Sivas ve cevresinde gelin attan inip
kaptya yaklasirken, ayaklan yansin da evinden disariya ¢ikmasin diye disariya

5 Adnan Ince, a.g.m.; Hiilya Tas, a.g.m.

6 Meltem Emine Cingdz, a.g.m.

7 Osman Ilker a.g.m.; Ismail Hakki Acar. "Diiniir Gitme ve Gelin Gciirme Uzerine Cesitli
Inanirlar" Sivas Folkloru. Subat 1974. sayr: 13, sayfa:5.

8 Hiimit Cine, "Burdur'dan Damlalar", Folklor (Halkbilim), izmir 1989, sayfa:46.

9 Belgin Karabulut, Babadag (Saraykoy) Yoresi Halk Edebiyati ve Folkloru, Fge Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Béliimii Bitirme Tezi. Izmir 1993, 5.56-57.

10 Nunian Kartal. "Kocacik (Makedonya)'ta Diigiin Gelenekleri ve Anadolu'daki izleri" IIT.
Milletleraras: Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri, Ankara 1987, s.216.

11 Meltem Emine Cing6z, a.g.m.

12 Ayni yer.
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kizgin bir demir atar, sonra geline bir agac kasik kirdirirlar. Esikten Iceri
girerken de ist esige, tatlilik getirsin diye geline bal veya serbet siirdiiriirler.”

Gelin odasina cikinca kucagina erkek cocuk verilir. Bundaki beklenti,
dogacak cocugun oglan olmasidir."

Artvin yoresinde, gelin, ellerini ti¢ defa kapi esigine vurduktan sonra,
kaynanasinin ayak altina koydugu kiip. kasik veya bardagi basarak kirar"”.

Yozgat ve cevresinde, gelin, ayn1 eve inmis ise kaynanasinin evde soziiniin
gecerli olacaginin isareti maksadiyla kaynanasinin ayaklan arasindan gecer.
Ugursuzluklarin yok olmasi icin de bir testi veya comlek kirilarak gelin kiz eve
alinir.'

Icel yoresinde gelin, oglan evinin oniine geldigi zaman yemek kazaninin
etrafin1 ti¢ kere dolastirilir."”

Kars'in Dikme koyiinde gelin oglan evine indirilirken esigin Oniine ters
cevrilmis bir kazan ve kazanin tlizerine de bir cay bardagi koyulur. Gelin, yeni
evinin esiginden iceri girmeden bu bardaga basar ve onu kirar. Boylece
ugursuzluklar disarda birakmus, yeni evine ugur ve bereket getirmis olur'*.

Bu ritlerin temelinde, bereket, kismet ve ziirriyet temini yattigr gibi,
koruyucu iyelerin sempatisini kazanma, kotii ruhlardan korunma saklidir.

Bunlarin uygulanmasi, kisi ve toplum acisindan bir rahatlamayi
gerektirdigi aciktir. En azindan maddi ve manevi bir zarar sozkonusu degildir.
Ancak, asil konumuz olan zifaf gecesi sonrasi "Carsaf beklentisi!", ylizlerin
kizarmasina ve bazi birlikteliklerin baglarken bozulmasina; hatta taraflar arasinda
bliyiik diismanliklara yolagmaktadir.

Bazi kiz bilinyelerinin, bekaret yapisindan, bir yaradilis kusuru olarak
mahrum olabilecekleri diisiiniilmeden, bekaret kani goriilmeyen bir kizin zifaf
gecesi sabal» babasinin evine iade edilmesi, hatta teshir edilerek dilden dile
anlatilmasi kadar aci1 bir gercek olur mu?

Simdi bu gelenegin Tiirk toplu haklarindaki yasayis sekline bir goz atalim:

Gerdek gecesi, Turkmen oymaklarinda genellikle iki yenge kiz evinden, iki
yenge de oglan evinden gorev yapmakta ve gerdek sabahi gelinle gliveyiyi

13 Seref Boyraz, a.g.m.

14 Bekir Basoglu, "Boyabat ve Cevresi Diigiinleri" Sivas Folkloru, Aralik 1976, sayi:47.
sayfa:14-17; Ramazan Vural, Golhisar Tlcesi Halk Edebiyati ve Folkloru Ornekleri, E.U.
Ed.Fak. Tilrk Dili ve Ed. Boliimii Bitirme Tezi, Izmir 1987, sayfa:77; Pinar Aydemir.
Sarikecili Yoriiklerinin Halk Edebiyat: ve Folkloru, E.U. Ed.Fak. Tiirk Dili ve Ed. Boliimii
Bitirme Tezi, Izmir 1992. sayfa:48-49; Ayfeti Giingdr, Denizli-Acipayam Yoresi Halk
EdcDiyat ve Folkloru, E.U. Ed.Fak. Bitirme Tezi, Izmir 1991, sayfa:152-153.

15 Sevgi Senol Pehlivan, Artvin-Ardanu¢ Agzindan Derlemeler, Bursa 1993- s. 201.

16 Yiizgat Katalogu 1991, Ciltli, Yozgat Kiiltir ve Dayamsma Dernegi, istanbul 1992,
sayfa:440.

17 Sait Ugur, a.g.m.

18 Yasar Kalafat, "Eski Tiirk Inanclarinin Kars Yoresindeki izleri", IV. Milletlerarasi Tiirk
Halk Kiiltiirii Kongresi Bildirileri. Ankara 1992. Sayfa:160.
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¢imdirme gorevini Ustlenmekte iken, sehirlesmeye dogru gittikce bu say1 bire
inmistir.

Gerdek sabahi obanin-mahallenin biitiin kadinlart gelinin kanli carsafini
gormeye gelir ve carsafa para atarlar. Bu paraya, "subha" adi verilir. Ziyaretci
kadmlar, gelinin ¢arsafim1 gordiikten sonra, ellerine birer sopa alip, damadi arar
bulur ve dévmeye baslarlar. Giivey, geline siginmak suretiyle dayaktan kurtulur.”

Usak ve cevresinde, gerdek gecesi sabahi, evin biliylik hanimina yatak
carsafmdaki bekaret kami lekesi gosterilir. Kiz evine de miijdeci gonderilir. Bu
haberi alan kiz evi, ahlaki bir smav vermenin, oglan evi de ge¢misi mazbut bir
geline kavusmanin kivancini yasarlar.”

Orhaneli yoresinde, pazartesi sabahi giivey, camdan disan silahla bir-iki el
ales eder. Bu, "gelin kizoglan kiz ¢ikt1" anlamindadir. Giivey, sabah namazina
arkadaslar ile gider ve namazdan sonra biitiin cemaatin elini Oper. Sonra eve
gelir ve biiyiiklerin elini oper.”

Stikranli (Eskisehir)'da, kizin temiz cikmasi halinde yenge erkenden kiz
evine miijdeyle birlikte carsafi da gétiiriir ve bahsisini alir.”” Aym pratigi
Yozgal”®, Van™, Afyon”, Sivas®, Erzurum” yorelerinde de goriiyoruz.

Bazi yorelerde gliveyi gerdege girdikten sonra yenge ve oglan tarafi
yakinlari, bekdret sonucunu almadan ayrilmazlar. Bu haber iletme degisik
sekillerde uygulanmaktadir. Ya giiveyi silah atarak durumu bekleyenlere bildirir,
sagdic gidip kiz tarafim1 haberdar eder, ya kapida bekleyen yenge tarafindan
carsaf kiz evine ulastinlir®, ya da carsaf disari verilince silahlar atilir ve
okuyucu, kiz evine miijdeci giderek bahsis alir.”

Sivas cevresinde, kizin yengeleri ya da koytin yash kadinlan carsafi alip bir
siniye koyarlar ve ilahiler okuyarak kapi kapr dolasirlar. Her gidilen kapidan sini
iistiine bir armagan birakilir.” Yildizeli ve Sarkisla cevresinde, giivey carsafin
icine hediye koyar ve disarda bekleyen sagdic ve karisina verir.”

19 Ugurol Barlas, "Gaziantep Kenl Kiltiiriiniin Olugsmasinda Firat Yoresi Tirkmen Oymaklarini»
Etkisi", Firat Havzas1 II. Folklor ve Etnografya Sempozyumu Bildirileri, Firat Universitesi,
Elazig 1988, s.39-50.

20HasimTulmer, Usak Tarihi, Istanbul 197], sayfa:254.

21 Aysel Kaymaz, Orhaneli Yoresi Halk Edebiyat1 ve Folkloru, E.U.Ed.Fak. Tiirk Dili ve Ed.
Boliimii Bitirme Tezi, izmir 1992, sayfa:145.

22 Meltem Emine Cingdz, a.g.m., sayfa: 19.

23 Yozgat Katologu 1991, Cilt:II, istanbul 1992, sayfa:440.

24 Ragip Memisoglu, a.g.m., s.27.

25 Mevliil Uyiilniez, a.g.m.

26 Cafer Asitepe, "Hafik'in Haciali Koyiinde Diigiin Adetleri”, Sivas Folkloru, Temmuz 1974,
Sa.yi;l 8, sayfa: 14.

27 Hiilya Tas, a.g.m.

28 Yasar Alessoy, Yaren Diyar1 Bizim Cankiri, Ankara 1988, sayfa:79; ismail Hakki Acar,
Zara Folkloru, Sivas 1975, sayfa:92; Meltem Emine Cing6z, a.g.m.

29 Adnan Ince, a.g.m.

30 Zumrit Abut, "Sivas'da Digiin Adetleri-3", Folklor Yii:2, say1:19-22, 1971, sayfa 74.

31 Seref Boyraz, a.g.m.
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Istanbul ve Marmaris cevresinde, giivey sabahleyin yastik allina yenge
hanim icin bahsis birakir.”

Kibris'ta, gerdek gecesi sabahinda giiveyinin geline kiymetli bir miicevher
armagan etmesi Adeti vardir. Cuma giiniine “paca giinii" adi verilir. Oglan ailesi
gelini cuma giini kusatir. Bu giinde ailenin yakinlarina "carsaf gosterme” adeti
vardir. Kiz temiz ¢ikmazsa kusatma olmadigi gibi evlilik te bozulur."

Ahiska Tirkleri'nde eskiden ilk gece glivey geline yaklasmaz ve o geceyi
sohbet ederek gecirirler. Ertesi giin yenge, gelinin "yliz aglugunun sahitligini"
eder ve baba evine durumu bildirir.™

Kerkiik Tiirkleri'nde de gelinin bekaret sembolii olan ve adina "yiiz aklig1"
denilen kanl bezin yenge tarafindan gosterilmesi 6nemli bir gelenektir.”

Azerbaycan Tirkleri'nde herhangi bir nahos duruma meydan vermemek
icin, dugiinden iki ti¢ glin once kiz, bir bayan mitehassis doktora gotiiriilerek
bakire kagidi alinir.”

"Yiz akligi" diye de adlandirilan "carsaf gosterme” gelenegi bazi
bolgelerde yoktur. Mesela Artvin'e bagh Asagi Maden koyiinde (Hod'da) bekaret
veya kiz olup olmadig1 akla bile gelmez. Boyle bir diisiinceyi de sagcma bulurlar.
Kizlarin evleninceye kadar kesinlikle kendilerini koruduklar1 inanc1 hakimdir.”

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki, diin oldugu gibi bugiin de yasanan ahlaki
telakkilerimize gore bekaret, bir Turk kizinin serefi, serveti ve namusunun bizzat
kendisidir.

Tip ilminin yaygin olmadigi donemlerde bekaretin ispati igin "carsaf
gosterme” gelenegi, bir zarurel; hatta kizlari, hain ithamlardan kurtarmak, tiziici
akibetleri onlemek ve kotii siipheleri yok etmek igin bir yol olarak diistiniilebilir.

Ancak, kas yapayim derken goz c¢ikarildigi da bir gercektir. Toplulukta bir
kisim zan cocuklarinin olmamasi i¢in, eski Tiirk ve Miisliman hayatinda yer alan
bu tiir geleneklerin son bulmasi, kanaatimizce iyi olacaktir.

Zifaf gecesi, "kapida birilerinin bekleme korkusu" ciftler lizerinde asin
heyecan ve korku yaratmakta ve bir takini olumsuzluklara yol acmaktadir. Bu
sebeple aklin klavuzlugunda, insan benligini rencide edici geleneklerden
vazgecilmesi gerektigi kanaatini tasiyoruz.

32 1. Giindag fiayaogln. Ersu Pekin, Eski Istanbul'da Giindelik Hayat. Istanbul Bilyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir igleri Daire Bagkanlhigi Yayini, Yay. No:7. Istanbul 1992. Sayfa:21; Sule
Uysal, Marmaris Yoresi Halk Edebiyat1 ve Folkloru, E.U. Ed. Fak. Tiirk Dili ve Edebiyati
UitrmoTezi, Izmir 1993, sayfa 108.

33 Mahmut Islimoglu, "Kibris Tiirklerinde Ceyiz Yazma", III. Milletlerarasi Tiirk Folklor
Kongresi Bildirileri, Ankara 1987, Sayla 189-190.

34 Asit Hacili-Habib H. idrisi, "Ahiska Tiirkleri'nin orf ve Adetleri". Milli Folklor, Ankara
1993. Cilt 3, Yil 5, Say1 18, Sayfa 27.

35 Suphi Saatci, "Kerkiik Digiin Gelenegi”. III. Milletlerarasi Tiirk Folklor Kongresi
Bildirileri, Ankara 1987, sayfa 319-328.

36 Hiiseyin Ali Sadrulesrafl. Dokuzeyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

37 Osman Ilker, Asagi Maden ve Asagi Madenliler, Ankara 1992, Cilt I. Sayla 276.
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YUNUS EMRE VE MAGTUMGULI

Gurbandurdi GELDIYEV*

Yunus Emre ve Magtumguli diyerek konuyu belirlememiz rastlant1 degil-
dir. Edebi mirasi ilim temelinde 6grenmek icin, bunun zaruri oldugunu diisiiniiyo-
ruz. Cunkii bu iki sdiri birlestiren numuneler, kaynaklar, edebi tesirler, edebi
tarzlar, psikoloji diinyaya bakis, ahlak, gelenek gibi meseleler ayn1 milli kaynak-
tan beslenmistir. Yalniz edebiyat icin degil, genglerimize saglam bir gelecek icin
de bu konu son derece Onemlidir.

Yunus Emre kim? Onun kim oldugunu, sairligini, omriinde eline kitap al-
mamis olsa da Tirkiye'de yasayan herkesin bildigi bir siir. Siirleri yiizyillardir
ilahiler seklinde sOylenip gelen bir veli.

Magtumguli kim? Macar alimi A. Vambery "Orta Asya'ya Seyahat" adh
kitabinda Magtuinguli'nin siirlerinin halk tizerindeki tesirinden bahsetmis
"Tirkmenler, sairin siirlerine "Kur'an" dan sonra birinci mukaddes kitap naza-
riyla bakiyorlar" demistir'.

Meshur sarksinas Prof. Dr. Y. E. Bertels, sdirin yaraticiligini "Cemsid'in
kadehi" ne benzeterek Magtunigulinin halk tizerindeki niifuzu ve eserlerinin
kiymeti hakkinda soyle yaziyor:

"Tirkmen halki bunca siirler tiiretti ama bunlar arasinda s6z Ustadi, esi
benzeri olmayan biiylik Magtumguli birinci sirada gelir. Magtumguli Tiirkmen'in
kiymetli taglarindan biri olup, zamanimizda, bir yliziigiin taginda goz kamastirici
s1ig1yla parildiyor’.

Asrimizin meshur yazarlarindan Cengiz Aytmatov da Magtumguli hakkin-
da sunlar1 soyliiyor: "Ben "bizim Magtumgul" diyorum. Tirkmen edebiyatinin
muhtesem 15181, bize de komsu kardes halklara da nurunu sagmakladir. Bu sebeple
onsekizinci asir Tiirkistan'da Magtumguh'nm asridir diyebiliriz."’

Bunlar cesitli devirlerde yasayan baska milletlerin temsilcilerinin
Magtuniguli'nin yaraticiligina verdigi degeri gostermek igin secilen orneklerdir.
Tiirkmenlerin, biiyiik dahiye saygisi hakkinda cok sey soylenebilir. Ancak O'na
evliya riitbesinin verilmesi, eserlerinin adaletin oOlglisii gibi degerlendirilmesi,
duyulan saygiy1 ifade etmek icin yeterlidir. Miindkasalarda "Magtumguli boyle
diyor" dedikten sonra, herhangi bir gorlis kesinlik kazanir. Gegmiste de boyle
olmustur. Simdi de: Ben inanityorum ki gelecekte de boyle olacaktir. Ciinkii O,
gecmisin de gelecegin de biiyiik dahisidir.

* Prof. Dr., 18 Mart Universitesi, Fen-Edebiyal Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
1 A.Varnbery, Putesestviyc Po Sredney Azii. Sab. 1865, s.158.

2 Magtumguh - Z50 Asaabat Ihm, 1989, s.365-366.

3a.g.e.,s.105.



Gurbandurdi Geldiyev

Boyle yiiksek bir sahsiyetin olugsmasinda diinya edebiyatinin altin sayfalari-
na katilan yaraticiliginin olgunlasmasinda babasi, devrinin meshur alimi ve sairi
Dovletmammet Azadinin ayn bir rolii vardir. Magtumguli babasinin elinde oku-
yup, onun sahsi terbiyesini alimigtir. Magiimguli'nin Sairliginin kaynagi Azadinin
gazelanndan ayrica'da "Yagzi Azat" "Behistinama" eserlerinden geliyor. Bu sozii
edilen poentierin ideal yonleri ustalik vakalarin gelismesi de umumi dogu edebi-
yatinin orta ¢ag Tiirkmen edebiyatinin diisturlarina yani Nizami'nin, Firdevsi'nin,
Sadi'nin, Nevai'nin, Bayramhan'mn bunlar yaninda Hoca Ahmet Yesevi'nin Yunus
Emre'nin orneklerine uymustur. Soziimiiziin inandirict olmasini saglamak icin bir
ornek verelim. Dovlet Memet Azadi muhtesem "Vagziazad" siirinin bir boliimiin-
de cocugun anne ve babasina karsi krrk vazifesinden bahsediyor. O'na gore bu
kirk gorevin kirki da Tanri'nin hakkidir, Anne ve babasmin gonliinii ve rizasini
alan, herkes icin faydal is yapan cocuktan Tanri da razi olur. Anne-baba hakki
Tann hakkidir. Anne ve babaya gosterilen hiirmet Tanriya olan hiirmettir.

Gel ata birle enengni kil rnza

Raz1 bolgay, siibhesiz senden Huda
Kil eda ata enening kirk hakin

Hak tagala dergeliige bol yakin

Simdi de Yunus Emre'nin asagidaki misralarini okuyalim.

Bir kez goniil yiktin ise

Bu kildigin namaz degil

Yetmis iki millet dahi

Elin yiiziin yumaz degil

Bir goniilli yaptin ise

Er etegin tuttun ise

Bir kez hayir ettin ise

Birine binbir az degil

Ucmak u¢cmak didigin kullart yeltedigin
Ucmagun sermayesi bir gontil itmek gerek

Bu mukayeselerde Yunus Emre ile Dovletmeniet Azadi arasinda benzerlik-
ler ve ortakliklar yok gibi goruniiyor. Gercekten de Azadi cocugun anne ve baba-
sina borglart hakkinda konusmaktadir. Yunus Emre ise biitlin insanlik hakkinda.
Burada islenen konular ayridir. Fakat ikisini bislestiren nokta, kanaatimizce ortak
olan inanc¢ ve diinya gortsiidiir. Yunus Emre goniil kirmamakta, goniil yapmaktan
s0z edip namazi egitimin; insanciligin hizmetinde goriiyor. Dovletmeniet Azadi
da kisileri ayr1 bir yoldan egitmeye calistyor. Anne ve babalarina, diger insanlara
karst olan vazifelerinden so6z ediyor. Dikkat edilirse varilan noktanin, diinya gorii-
stiniin ayn1 oldugu gorilecektir. Biz Dovletmeniet Azadi'nin Yunus'u okuyup
etkilendigini ve bu tesir ile siirler yazdigini sdylemek istemiyoruz. Ilham aldiklar
kaynagin ortak oldugunu hatirlatmak istiyoruz.
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Yunus Emre ve Magtumguh

Maglimiguli'nin yetismesinde donemin edebi cevresi ve edebi gelenek cok
onemli rol oynamistir. Bilhassa babasi Doévletmemet Azadi'nin biiylik gayret ve
tesirlerinin yanminda bilhassa Ahmet Yesevi ve Yunus Emre'nin pay1 oldukga faz-
ladir. Babasi Azadi'nin sair olusu O'nun biitiin sark edebiyatini tanima,
Firdevsi'den Ali Sir Nevayi'ye kadar biitiin klasik sairlerle erken temas etme im-
kanmi vermistir. Magtumguli'nin sairlik diinyasindaki ilk etkilenisi, babasi
Azadi'nin eserlerinden olmustur. Onun ardindan yukarida zikrettigimiz biiylik
sahislarin yaraticilifi ile tanisip nizamlarini almaya baslar.

Bildigimiz gibi, her ulu deryay: besleyen bir bas kaynagi vardir. O kaynak
Allah tarafindan verilen bir kabiliyettir, bu biiyilk kabiliyetin hayata katkisidir.
Fakat bir hakikat daha vardir. Ulu deryalar yalniz kendi kaynag ile sinirli kalma-
yip buytikli kiictiklii bagka kaynaklar1 da topladiklar icin coskuludur, farklhidir ve
digerlerinden daha lezzetlidir. Maglumguh'nin yaraticiigina gelip katilan, ken-
dileri de bir kac kaynaktan beslenip devirlerinin deryalar1 olan ve sonraki nesille-
re harika miraslar birakan Hoca Ahmed Yesevi, Yunus Emre gibi sairlerdir.

Magtumguli, bu sairlerin eserlerini babasi Azadfden veya yalniz basina o-
kuyup ornek almis degildir. Onlarin yaraticiligini saglayan kaynagi, bilimi Og-
renmistir.  Magtumguli'um  Hive'deki Sirgazi medresesinde Hoca Ahmet
Yesevi'nin, bu biiyiik pirin dersleri ogretilmistir. Demek ki Hoca Ahmed Yesevi
Magtumguli'nin hem ilim hem de yaraticilik yolu olmustur.

Onbirinci asirda yasayan Hoca Ahmed Yesevi ile onsekizinci asirda yasa-
yan Magtumguli'ya kadar ki zamanda yasamig biiyiik sairler vardir. Bunlardan
biri de Yunus Emre'dir. Daha dogrusu Yunus Emre Ahmed Yesevi ile
Magtumguli'n1 birlestiren bir koprii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, Ahmed
Yesevi'nin Magtumguli iizerinde dogrudan dogruya tesiri yok demek degildir.
Biraz 6nce de soOyledigimiz gibi O, Magtumgulinm ruhi halifesidir. Yesevi ile
Magtumguli arasindaki iligki ayri bir inceleme konusudur. Bu konusmamiz Yunus
Emre hakkinda oldugu icin O'nun Yesevi ve Magtumgul arasindaki iligkisi tlize-
rinde durmamiz gerekmektedir.

Bu li¢ biiyiik insan1 yaraticilik goriislerinde birlestiren ideal ruh, ustalikla-
rinin birlestigi ilk Temel insanin topraga olan bagliligidir, diyebiliriz. Insan top-
raktan yaratilmustir, topraga da donecektir. Islam diisiincesinin tarihi seyrini takip
edersek, onda A.Yesevi, Yunus Emre, Magtumgul gibi biiylik sairlerin "topraktan
gelip topraga donme" hakikatini insanlara cesitli sekillerde, inandirict bi uslipla
anlattiklarini goriiriiz. Bu bliyilk hizmeti yaparken de devamli olarak birbirlerini
devam ettirmekle islam felsefesine olan katkilarini bilhassa ifade etmek lazimdir.
Mukayese edebilmek icin ornekler verelim:

Kimni goérsem hizmat kilip guh boldum,
Tofrak sifat yol ustiide yoli boldum.
Asiklarnt koyiip yangan kili boldum,
Merhem bolup yer astiga girdim men-e

Alla diygen bendelerni gulj bolsam
Yol istide tofrak sifat voli bolsam
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Yol tiztiide tofrak bolsune eziz basing,
Cant dilde hak zikrini eting dostlar.’

Ahmet Yesevi

Ben tofrak oldum yoluna

Sen asgin gozetirsin

Su karsima gogiis geren

Das bagirli daglar misin?
Yunus Emre

Gordiigiimiiz gibi Ahmed Yesevi'nin hikmetlerindeki "toprak™ Yunus Em-
re'nin siirlerinde devam ediyor. - "Toprak hakkinda herkes birseyler yazabilir" diye
bir sora aklimiza gelebilir, fakat Ahmed Yesevi'den habersiz olarak Yunus Emre
gibi yazamazlar. Sairlerin ikisi de, "toprak” soziinii yalniz madde anlaminda kul-
lanmamuislardir. Bunun yaninda ideal vefaliligin sembolii olarak da kullanmuiglar-
dir. Ayrica, yol tstiindeki toprak olmak, sairlerin ikisinde de bir eksikligin degil,
tam aksine insanin ashini hatirlatan mukaddesligin, alcak goniilliiliigiin bir gos-
tergesi olarak goriilmektedir, Bu sekil, Maglumgiii1'nin. yaraticiliginda daha genis
ve daha felsefi manada devam ediyor.

Deli kon giil neyler sen, geldim cahan Iginde.
Ten toprakdir eglenmez covhcri-can icinde,
Galding diinya gaminda, yiireging gan icinde,
Asat diyp el urdung diiybi veyran i¢inde,
Riistem guma garilip galdi egsan icinde

Sen alarning yaninda galmaz sen san icinde °.

Magtumgnlf nin toprak felsefesi insani terbiye etmek i¢indir. Diinya mal i-
¢in yiyip icmek i¢in yasadigi devirde herkesin aslinin toprak olup bunun unutul-
mamasi gerektigini soyleyip meshur bir kisi olarak Riistem'i 6rnek veriyor. Diinya
mali ve yiyip igmek i¢in bagkalarinin bedduasimi almak, baskalarina zarar ver-
mek, baskalarimin hakkini yemek dogru degildir.

Doymaz goziing dolmaga, bir gosavii¢ gum bardir.
Ey yaranlar, adamzat, senden gapil kim bardir,
Gurda, gusa nazar kil, kiilli perman icinde °.

Magtumguh'nin ince ve derin didaktikliginin toprak motifi ile anlatilmasi
birdenbire ortaya cikmus degildir. Sebebi, topragin Insanla kaynasmasi, onun
merhameti, alcak gonilliligi ifade etmesidir. Magtumguli, topragi bu ozellikle-
riyle siirlerinde devamh olarak kullaniyor. Maglumguli mektebini devam ettiren
ve olgunlastiran Gurbandurdi Zekili, Seyitnazar Seydi, Mollaneper, Mcteci, Kati-
bi. Memmedveli Kemine, Seydilla Seydi, Talibi, Misginkihs gibi biiylik Tiirkmen
klasik sairleri "Toprak" motifini kullanmaya devam etmislerdir.

4 Hoca Ahmed Yese\i, Hikmetler (Capa Tayar, A.Ozerov.) Moskova, I.ehica, 1992, 5.20, 26, Jl.

5 Magtumguh Saylanan Gosgular (Diiz. B.A.Garnycv M.Koseyev] Asaabtit. Tiirkmenistan. 1977
s.453

6 a.g.e., s.453.
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Yunus Emre ve Magtumguli

Biiyiik Magtumguli'mn arkasinda Devletmemet Azadi'nin dogunun biiyiik
klasiklerinin, o6zellikle de Hoca Ahmet Yesevi'nin yollart saklidir.

Sairlerce ortak kullanilan bir iki sey, tesadif olabilir. Bununla birlikte su
ana kadar zikrettigimiz ortak noktalarin da tesadif oldugu diisiiniilmesin. Boyle
olmadigini dogrulayan birkag tespitimizi daha siralayalim;

Yunus Emre soyle diyor:

Sol cennetin irmaklari
Akar Allah deyu deyu
Cikmuig islam biilbiilleri
Oter Allah deyu deyu

Salinar tuba dallar1

Kuran okur hem dilleri
Cennet baginin giilleri
Kokar Allah deyu deyu

Bu satirlarin yazildigi donemden besyiiz yil atlayarak, bir baska siire geci-
yoruz.

Men Yakubam ahi-zaring
Cekem Yusup diye diye
Gozlerimning ganli yasin
Dokeni Yusup diye diye.
Pelek aglar goz yasima,

Ne sovda salding basima,
Mecniin bolup dag basina
Cikam Yusup diye diye’.

Magtumguli

Bu iki siir arasinda hi¢ bir anlam ortakligi bulunmamaktadir. Yunus Emre,
biitiin canlilarin Allah'a asik olusunu sairane bir sekilde anlatmistir. Magtumguli
ise, Yusuf peygamberin cektigi cefayi, dertleri, 1zdirab1 Kisasii'l-Enbiya'ya da-
yandirarak lirik kahramanin ilahi temizliligini ve vefalihgimi canli bir sekilde
anlatiyor. Gortildiigii gibi farkli iki lirik manzumeyi birlestiren bagka bir birlik
var. Bu anlamin canli bir sekilde ifade edilmesini saglayan ustaca bir detaydir.
Yunus Emre her kitayi: "... Allah deyu deyu" seklinde bitirmektedir. Magtumguli
da dortliikleri "... Yusuf diye diye" seklinde tamamliyor. Bu ikisi arasinda sekil
bakimindan bir ortaklik bulundugu meydandadir, birbirleriyle prensipdestir.

7a.g.e.,s.630
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Tiirkmenlerde "Segirt, halifeden tistde durmasa hiiner yiter." diye bir ata-
sozi vardir. Magtumguli'mn da ™ ... ... Yusuf diye diye." siirinin; manasi, usta-
hk felsefesi, fikir genigligi ile Tiirkmen siirini ileri derecelere ve olgunluga eris-
tirdigine siiphe yoktur. Siuiphesiz ki Magtumguli da halifesiz Magtumguli ola-
mazdi. Yunus Emre'nin belli bir derecede halifelik yaptigini, Magtumguli dehasi-
nin ortaya ¢ikmasina yardim ettigini, daha onceki dortliikleriylc birlikte asagidaki

dortliigii hatirlayacak olursak, hissedebiliriz;
Pikir kildim yer-goge,
Akilsiz can iginde
GoOrdiim can hem Alla diyr
Et, singir gan icinde’.
Yunus Emre- Magtumguli edebi iligkisinin karakteristigini tastik etmek ti-
lere yine bir kac misray1 ornek veriyoruz:

Yalanci diinyaya konup gocenler

Ne soylerler ne bir haber verirler.
Uzerinde tiirlii otlar bitenler

Ne soylerler ne bir haber verirler (Yunus)

]j;y yaranlar ol diinya baran barda gelen yok
Oli diri halindan habar-hatir bilen yok

(Magtumguli)

Bunun gibi anlam-mazmun miinasebeti tastyan pek cok Ornek verebiliriz;
fakat buna gerek olmadig1 kanaatindeyiz.

Goruldugu gibi Magtmngulina gelinceye kadar ki biitiin sairlerde Ahmed
Yesevinin tesiri vardir. Anadolu, Balkanlar, Orta Asya ve Dogu Tiirkistan saha-
larindaki biitiin sairlerde A.Yesevi tesirinin mevcut oldugu, yapilacak arastirma-
larla ortaya cikarilabilecektir. Biz bu kisa c¢alismamizda ornek olarak Yesevinin
Yunus Emre ve Magtumguli tizerindeki tesirlerine ornekler vermeye calistik. Bas-
ka sairlerle Yesevi iliskisi tizerinde calisildik¢a. Yesevi tesirinin her sahada kok-
budak salmig bir agac¢ halinde oldugu anlasilacaktir.

8a.g.e..s.565
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