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islam diisiincesinin ¢agn ihtiya¢ ve gereklerine uygun bir sekilde yeniden olusturulmasi
biitiin Misliimanlara ait bir 6zellik olmalidir. Bu ugurda yapilacak ¢alismalarda éncelikle
temel alinmasi gereken kaynak Kur’an-1 Kerim'dir. Bugiin toplumumuzda goriilen ise,
insanlar1 Kur’an’dan ¢ok gelenegin etkiledigi ve gelenegin Kur’an’a gore daha etkin
oldugudur. Halbuki dinin kaynagi Allah'tir. Allah, insan hakkindaki gelenegini insanlarin
davranislarina gore sekillendirmektedir. Bu gelenegini hi¢ kimse i¢in bozmayacagini
belirtmektedir. Gelenegin kaynagi ise insandir. Gelenek zamanla sorgulanamaz bir yapiya
biirtindirilmustiir. Peygamberlerin dini anlamak i¢in ortaya koyduklari uygulamalar
insanlar icin sadece birer drnekten ibarettir. Bu nedenle asla dinle bir tutulmamahdir.
Atalarin gelenekleri de degismez dogrular kabul edilmemelidir. Onlari tarihimizin bir
parc¢asi olarak degerlendirmek durumundayiz. Ge¢misi ile hesaplagsmayan nesiller,
geleceklerini saglam temeller lizerine kuramazlar.

Anahtar kelimeler: Kuran, Allah, Peygamber, Atalar, Gelenek.
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EVALUATION OF THE TRADITIONS IN QURAN FROM A DIFFERENT PERSPECTIVE
Abstract

The recreation of Islamic idea in accordance with the requirements and the needs of the
era should be the work of all Muslims. Quran should be the primary source for this kind
of study. On the contrary, today in our society it is more common that the tradition affects
the people more than Quran does. However, the source of the religion is God. God shapes
the tradition about human according to the behavior of the people and he declares that
He will not change the tradition for anyone. The source of the tradition is human.
Tradition acquired the statue of not being questioned over the time. The practices put
forward by the prophets for the understanding of the people are only examples. For this
reason they should not be seen at the same level with religion. The tradition of the
ancestors should not also be seen as unquestionable. We should see them as the realities
happened and lived in the past. Generations who cannot evaluate the past cannot
establish their future on solid foundations.

Keywords: Quran, God, Prophet, Ancestors, Tradition.
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Giris

Islam ortaya ¢iktig1 giinden itibaren hem tarihi sekillendirmis hem de
tarih tarafindan sekillendirilmistir.! Dinler, insanlar ve tarih lizerinde cesitli
etkilerde bulunmus ve tarihe yon vermisledir. Ancak bunun yaninda tarih
icinde yasananlar da dini ve din anlayisini etkilemistir. islam dininin de
bugiine kadar gecen slire¢ igerisinde yasananlardan etkilenmemesi miimkiin
degildir. Bu yasananlar ile birlikte insanlarin dine bakislari, olaylar
karsisindaki yorumlar1 Miisliman gelenegini olusturmustur. Giiniimiizde
gelenegin kutsal bir nitelik tasidigina, ulvi olduguna dair yaygin inang
Miisliimanlar1 ¢epegevre sarmis durumdadir. Gegmiste yasanmis olan her
seyi mutlak ve tek gercek olarak kabul eden bir toplumla kars: karsiyayiz.

Gelenek, bir kisi veya varlik tarafindan ilk ve orijinal olarak ortaya
konan, insanlari ¢cepegevre kusatan, yazili veya sozlii olabilen, sonra gelenler
tarafindan diger nesillere aktarilarak devam ettirilen, iyi veya kotii anlamda
topluma yon veren, dogru veya yanlis olma ihtimali olan davranislar ve
uygulamalardir.?

Islam tefekkiir tarihinin ilk {i¢ asrinda Eb( Hanife, imam-1 Safii,
Maturidi gibi diisiiniirlerin Kur’an ayetleri lizerinde degisik boyutlardan
gerceklestirdikleri derin diisiince faaliyeti, icinde bulundugumuz asr
hazirlayan dénemlerde ne yazik ki yanhs degerlendirilmistir. Ilk dénem
diislinlirlerinin donemlerinin karmasik problemlerine getirdikleri cevaplar,
sonrakiler tarafindan mutlak degismez dogrular olarak kabul edilmistir.
Oncekilerin Kur’an’da aradiklar ve neticede Allah’a havale ettikleri mutlak
dogrulari, sonraki diisiiniirler, 6éncekilerin ulastiklar1 sonuglarda aramaya
yonelmislerdir.3 Bu durum insanin sosyal hayatindan Kur’an'in
soyutlanmasina, olusan gelenegin de bir daha asilamamasina yol agmistir.

Kur'an’t inceledigimiz zaman bir takim geleneklerin var olduguna
sahit olmaktayiz. Allah’in 6teden beri devam edip gelen ve hi¢ degismeyen
bir geleneginin oldugunu gérmekteyiz. i1k insan ve ilk peygamber olan Hz.
Adem’den Peygamber efendimize kadar devam eden ve son bulan bir
peygamberler  gelenegi  bulunmaktadir. Kur'an'da  Peygamberler
geleneginden bahsedilmesi Kur'an'in gelenege o6nem verdiginin bir
gostergesi olsa gerektir.

Son ilahi kaynakli kitap olan Kur’an’in, diger konularin yaninda sosyal
hayatin genel akisini ilgilendiren gelenekle de ilgilenmesi son derece
dogaldir. Ne var ki, gelenek konusu diger konularda oldugu gibi ayr1 bir
baslik altinda incelenmis degildir. Kur'an’da, bir bakima gelenegin sinirlar

1 Le Bon, Gustave, Kitleler Psikolojisi, Yayina Hazirlayan: Yunus Ender, Hayat Yayinlari,
Birinci Baski, Istanbul 1997, s. 75.

2 Gelenek konusunda daha genis bilgi i¢cin Tézluyurt, Mehmet, Kur'an'da Gelenek Kavrami,
Basilmamis Y.L.T. Ankara 2007.

3 Kilig, Recep, Dini Anlamak Uzerine, Otiiken Yay., Istanbul 2004, 5.15-19.
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icerisinde degerlendirilen kavramlar olan 6rf ve adetin var oldugunu
goriiyoruz. Bu ise “af yolunu tut, érfii emret, cahillere kulak asma”* ayetidir.
Kur’an’t Kerim’de “maruf” diye adlandirilan sey, cemiyetin geleneklerinde,
goreneklerinde, 6rf ve adetlerinde bulunan, Kur’an'da olumlu kabul edilen,
aynen birakilan veya kendilerine karsi hiikiimler bulunmayan unsurlardirs.
Yine de bu ayetten, her gelenegin mutlaka emredilmesi gereken seyler
oldugu gibi bir anlayisin ¢ikarilmasi gerekmez.

Simdi sirasiyla bu gelenekleri incelemeye ¢alisalim.
1-Allah'in Gelenegi

Allah, insanlarin zihinlerinde dini yasantilarinin merkezini belirleyen
bir kavramdir. Dolayisiyla miiminlerin yasami ile Allah tasavvurlari arasinda
kopmaz, zorunlu bir bag vardir.

Kur'an’a gore Allah, yalniz iistiin varlik degil, ayn1 zamanda var
denmege layik tek gercek varliktir. Kainatta kendisine denk olabilecek hi¢bir
sey yoktur.6 Kur’an’da Allah’tan sonra en ¢ok deger verilen varlik ise
insandir. Allah ile yaratilmislarin en sereflisi olan insan arasinda bir iliskinin
olmasi ise kagiilmazdir. Allah ile insan arasindaki iliski, yaratan-yaratilan
iliskisidir. Bu, ayn1 zamanda ahlaki bir iliskidir. Iki varlik arasindaki ahlakli
davranis, devamli ve zorlama olmadan gerceklesen bir eylem, davranis ve
tutumdur. Kur’an, Allah’in ilk insandan beri insanlikla iliskisinin bdyle bir
devamlilik icerdigini bildirmektedir.”

Kur’an'in temel amaci, Allah ile insan arasinda mahiyette bir ortaklik
veya benzerlik ileri siirmek degil; ahlaki fiillerde ve bunlarin sonug¢larinda
bir benzerlik kurmaktir. Kur’an’da Allah’in fiilleri insan fiillerine benzetilir.
Mahiyetine iliskin benzetmelerin el, yliz, g6z gibi mecaz olduklar1 son derece
aciktir. Ancak Siinni islam geleneginin Selefiyye ekolii Tanr’nin kelamini
analitik mantik testine tabi tutma cliretinde bulunmamis, Kur’an’in
yorumlanmasinda benzetme ve mecaz kullanmamistir.

Insanlar arasinda Tanr’'nin mutlak kudretinden ve bilinmezliginden
dolay1 bir korku hakimdir. Halbuki Allah’in tarih i¢inde nasil davranacagi
belirsiz degildir. Allah’in hangi durumlarda nasil davranacagina dair
kendisine s6z verdigi gibi® bu ilahi tavrin muhatabi olan insanliga da soz

4 Araf, 7/199.

5 Begavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyn Ibni Mesud, Mealimii't-Tenzil, Darii't-Tayyibe, Riyad
1409h,, c.3,5.316 .

6 {hlas, 112/1-4; Sura, 42/ #.548& ol 11

7 Ahzab, 33/62 “Daha 6nce gelip gecenler hakkinda da Allah’in kanunu budur. Allah’in
kanununda asla degisme bulamazsin.”

8 "Ayetlerimize iman edenler sana geldikleri zaman, de ki: 'Selam olsun size! Rabbiniz
kendi lizerine rahmeti yazdi. Soyle ki: Sizden kim cahillikle bir kabahat isler de sonra
pesinden tovbe eder, kendini diizeltirse bilmis olun ki O, cok bagislayandir, cok merhamet
edendir." En'am, 6/54. Ayrica bkz. En'am, 6/160; Yunus, 10/26-27; Kasas, 28/84.
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vermistir. Ancak Esariler, Allah’in fiillerinin herhangi bir sarta bagh
olmaksizin gergeklesebilecegini savunmaktadirlar.

Esariler’in biliyiikk ¢cogunluguna gore, Allah’in fiillerinden hig¢biri ne
kendine yonelik, ne de insana y6nelik bir amag, maslahat ve sebeplilik tasir.
Sayet Allah bir sebepten dolayi bir fiil islerse, bu O'nun zati i¢cin bir eksiklik
anlamina gelir. Clinkii burada O kendinde bulunan bir eksikligini tamamliyor
demektir. Oysa Allah bu eksikliklerden uzaktir. O her yo6niiyle mutlak ve
yetkindir. Gaye, hikmet, maslahat vb. ise fiilin sonuglarindandir.® ikinci
olarak Esariler Allah’in mutlak kudreti ve iradesi acisindan bakarak, Allah’in
fiil ve emirlerinin insani anlamda bir adalet veya ahlaka konu olamayacagini
ileri strerler. Adalet, Allah’in kendi miilkiinde istedigi gibi tasarruf
etmesidir.10

Esari (6. 324/935), Enbiya suresi 23. “O yaptiklarindan sorulmaz” ve
Hud suresi 107. “Hig siiphesiz senin Rabbin diledigini yapma giictine sahiptir.
O istedigini yapar” ayetlerine dayanarak Allah’in ahlaki kayitsizligini ispat
etmeye calisir.1! Gazali (6. 505/1111) ise s0yle demektedir: “Allah insanlari
sorumlu tuttugunda, insanlar da O’na itaat ederse, Allah’in onlara sevap
vermesi gerekmez. Isterse sevap verir, dilerse onlari cezalandirir, isterse
onlar1 diriltmez ve yok eder. Biitlin kafirleri affetse ve biitiin miiminleri
cezalandirsa bu normaldir. Bu O’nun icin imkansiz degildir. ilahi sifatlarda
herhangi bir zithk da meydana getirmez.”12 Yiice Allah1 tenzih etmek i¢in
ortaya konan bu anlayisin batili yazarlarca istismar edildigine gliniimiizde
rastlanilmaktadir. Bir batili yazar olan L. Charles bunlardan biridir. O soyle
demektedir:

“Kur’an, Allah’t bazen tutarsiz davranan ve insanlarin inanglarini
ispatlamak ve miiminlerin vicdanlarini sinamak amaciyla onlara farkl yollar
gosteren bir varlik olarak tasvir eder. Yine insanlara kotii goériinen
hareketler, Tanr'nin goziinde iyi olabilir. Boylesine degisken bir Tanr1'ya
yaklasmak ve O’'nu memnun etmek kolay degildir. Bu durum ise biitiin
Miisliimanlari tahmini ve tasviri miimkiin olmayan Tanr1 karsisinda korku ve
saskinlik icerisinde birakmigtir.”13

Mutezile ve Maturidiler’'in ortak kanaati, Allah’in fiilleri, 6zelliklede
insana iliskin fiillerinin hi¢biri hikmet, sebep ve illetten bagimsiz degildir.
Allah’in fiillerinde bir sebep sonu¢ baginin olmasi O'nun eksikliginden degil,

9 Bakillani, Kad1 Ebu Bekir Muhammed, Temhid, Beyrut 1957, s.28; Gazali, Muhammed b.
Hamid, el-iktisadﬂ’l-]tikad, Beyrut 1983, s. 115; er-Razi, Fahrettin, Muhassal, ter. Hiiseyin
Atay, Kelama Giris, Ank. 1978, s. 481.

10 Gazali, el-Iktisad Fi’l-Itikad, s. 102.

11 Esari, Ebu’l-Hasan Alj, el-Ibane An-Usuli’d-Diyane, Beyrut, ts, s.51.

12 Gazali, el-Tktisad, s. 116.

13 Lindholm, Charles, Islam Toplumlarinda Gelenek ve Degisim, cev. Nihal Celik, Nurgiil
Durmus, Safak Sakarya, Elips Yay.; 1. Baski, Ankara 2004, s. 173-180.
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kemalinden kaynaklanir.1* Mutezile isi biraz daha ileri gotiirerek bes temel
ilkelerinden biri olan adalet ilkesi geregi, Allah'in biitiin fiillerinin mutlak
adalet icerdigini savunur. Kotiliilk ve zulmiin Kkesinlikle Allah’a izafe
edilemeyecegini, Allah’in kullar1 i¢in en uygun, en faydali olani yaratmasinin
O’nun i¢in zorunlu oldugunu ileri siirer.15

Allah'in fiillerinin ve davraniglarinin bir gayesi, ahlaki yonii ve
bilinebilirligi vardir. Kur’an’da Allah'in insana y6nelik buyruklarinin biiyiik
cogunlugunun gerekgesiyle birlikte zikredildigi goriilmektedir.l6 Ayrica
Allah’in manasiz, anlamsiz, sebepsiz is yapmayacagl bildirilmektedir.1”
Toplum iginde her hangi bir olay oldugunda ‘elbet vardir bir hikmeti’ deyip
olay1 anlamaya ¢calismamak, cehaleti tesvik etmektedir. Insana diisen sey ise
Allah’in her isindeki hikmeti anlamaya ¢alisma olmalidir.

Allah Teala, insanlarla ilgili davranislarinda insanin karsisinda taraf
degil, insandan yanadir. Kur’an, Allah’in davranis bi¢cimi yani gelenegi
anlaminda siinnetullah ifadesini kullanmaktadir. Kur’an’daki biitiin 6rnekler
incelendiginde bu ifadenin Allah’in tarih icindeki tavrindan séz etmekte
oldugu  goriilir.  Yiice Allah'in  gelenegini  degistirmeyecegini
vurgulamasindaki sebep ise, insanlardaki tarihin kendilerine ayricalik
tanimasi beklentisidir. Bu beklentinin giiniimiizdeki yansimasi ise ‘Mehdi
beklentisi’ ve ‘Hz. Isa’nin niizulii’ seklinde ortaya ¢ikmistir. Halbuki Allah’in
geleneginin kendi lehlerinde degisiklige ugramasini bekleyenler, bosuna bir
bekleyis icindedirler. Bu duruma Kur’an-1 Kerim’'in degisik ayetlerinde
rastlamaktayiz. Birkac 6rnek verecek olursak:

“Rabbinin kelimesi (Kur'an) dogruluk ve adil bakimindan tamdir.
O’nun kelimelerini degistirecek kimse yoktur. O, hakkiyla isiten ve
bilendir”18

“Diinya hayatinda da, ahirette de onlara miijde vardir. Allah’in
kelimeleri icin degisiklik séz konusu degildir. Iste, biiyiik kurtulus
budur.”19

Allah’in vaatlerinin ve miijdelerinin degisiklize ugrama ihtimali
yoktur. Ciinkii bunlar Allah kelamidir. Allah’in s6ziinii degistirebilecek,
hitkiimden diisiirebilecek sahsa rastlamak miimkiin degildir. Mesela Allah’'in
korkma, mahzun olma dedigini korkutup mahzun edebilecek hi¢cbir hakim

14 Abdulcabbar, Kadi, Serhu Usuli’l-Hamse, Kahire 1988, s. 213; Maturidi, Ebu Mansur
Muhammed, Kitabu’t-Tevhid, istanbul 1979, s. 215.

15 Abdulcabbar, Kadj, el-Mugni, Kahire 1962, c. VI, s. 49

16 "Haksizlik yapanlardan yana olmayin. Yoksa size de ates dokunur. Sizin Allah'tan bagka
hi¢bir dostlariniz yoktur. Sonra size yardim da edilmez." Hud 11/113. Ayrica bkz.
Miimtehine, 60/13.

17 Mii'minun, 23/115; Kiyame, 75/36.

18 Enam, 6/115.

19 Yunus, 10/64. Ayrica bkz: Fatir, 35/42-43.
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glic bulunamaz. Allah, kendisi de vaadinden asla déonmez, so6ziinii yerine
getirir.20

Kur'an't biitiiniiyle inceledigimizde, Kur’an’in haberlerini anlattig1
toplumlarin biiyiik bir béliimiinii, Allah’in kendilerine peygamber gonderdigi
toplumlar olusturmaktadir. Bu toplumlarla ilgili bir takim olaylar
anlatilmaktadir. Anlatilan bu olaylarin 6giit, vaaz, ibret olabilmesi i¢in iki
unsuru biinyesinde barindirmasi gerekmektedir. Birincisi, bu olaylarin
insanin 6zgiir iradesi sonucu olmasi gerekir. Ikincisi, Allah’in iradesinin bu
olaylar icinde olmasi gerekir.2?

“Andolsun biz, Musa’ya Kitab"1 (Tevrat'l) verdik, onda ihtilaf edildi.
Edger Rabbinden bir soz gecmis olmasa idi, aralarinda hemen
hiikmedilirdi. Siiphesiz onlar Kur'an hakkinda derin bir siiphe
icindedirler.” 22

Bu ayetten anlasilan, Allah’in kimsenin hatir1 i¢in davranis tarzini,
gelenegini degistirmeyecegidir. Bunun bir anlami da; Allah’in tarihin
isleyisinde objektif olusudur.23 “Ibrahim’den korku gidip de kendisine miijde
gelince, Lut kavmi hakkinda bizimle miinakasaya basladi Ciinkii [brahim,
yumugsak huylu, icli ve kendini Allah’a veren biridir. Ey! Ibrahim, bundan
vazgeg. Clinkii Rabbinin emri gelmistir. Onlara asla geri cevrilmeyecek bir azap
gelecektir.”24

“Nuh Rabbine seslendi, “Ey Rabbim, oglum benim ailemdendir. Senin
vaadin ise haktir ve sen hdkimlerin hdkimisin!” dedi. Allah dedi ki: “Ey
Nuh, o, senin ailenden degildir. Onun yaptigi, uygun olmayan bir istir;
artik bilmedigin seyi benden isteme. Ben, sana cahillerden olmamanti
égtitlerim" dedi.” 25

Zikredilen ayetlerde Hz. Nuh'un, oglunun helak olmamasi yontindeki
istegi, Hz. ibrahim’in de Lut kavminin helak edilmemesi yéniindeki talebi sz
konusudur. Bu ayetler, Allah’in ezelden beri devam ede gelen geleneginde
kendi durumunu degistirmek istemeyenler adina baskalarinin yaptigi
duanin da etkili olmadigini gostermektedir.

Rad suresinin 11. ayetinde “Bir kavim kendi durumunu degistirmedikge,
Allah onlarin durumunu degistirmez” ifadesi yer almaktadir. Allah bir fiilin
yapilip yapilmamasini insana birakmistir. Yani sarth 6nermede sart kismi
insana birakilmistir. Bu konuda Irak’li diisiiniir Muhammed Bakir es-Sadr
sunlar1 sdylemektedir: “Tarihi yasalarin bir kismi sarth 6nermeler seklinde
tezahiir ediyordu. Bu sartli 6nerme, kendi konumunda ¢ogu zaman insan fiili

20 Al-i Imran, 3/9; Hac, 22/47; Rum, 30/6.

21 Giiler, ilhami, Politik Teoloji Yazilari, Kitabiyat, Ankara 2002, s.145-146.
22 Fussilet, 41/45. Ayrica Bkz. Sura, 42/14. bkz. Neml, 27 /82-85.

23 Ozsoy, Omer, Siinnetullah, Fecr Yay., Ankara 1994, 5.160-161.

24 Hud, 11/74-76.

25 Hud, 11/45-46.
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ve ihtiyarinin konusu oluyordu. Yani burada insan iradesi, sartli 6nermenin
mihverini sartini olusturuyordu...”26

Diinya veya kainat nizaminin bu sekilde islemesini Allah irade
buyurmus ve degistirmeyecegini vaat etmistir. Allah’in verdigi soze
muhalefet etmesinin diisiiniilmesi abesle istigaldir. Hac suresi 45-47.
ayetlerinde “...senden, baglarina acele azap gelmesini istiyorlar. Ancak Allah
soziinden asla caymayacaktir...” bu duruma isaret edilmektedir. Bir bakima
Allah Teala kudretini belirli bir siireye kadar ertelemektedir. Ancak siiresi
gelince Allah gerekeni yapmaktadir.27

Klasik Islam diigiince gelenegi Allah’i tenzih etme yoluna gitmistir.
Buradan insanin biitliin yapip ettiklerinin Allah tarafindan daha 6nceden
belirlendigi sonucunu ¢ikarmislardir. Ancak insan daha 6énceden belirlenmis
bir seyleri yapiyor ve dlemde olup biten her sey Allah tarafindan tayin
ediliyorsa, insan ic¢in iradi-gayrn iradi ayiriminin yapilmasinin bir anlami
olmayacaktir. Allah’'in kdinata miidahale etmesine, kendisini sinirlamasina
da gerek kalmayacaktir.28

insan hiir bir varlik olarak yaratmakla Allah, kendisini insanin hiir
oldugu alanlar igerisinde sinirlandiracagini agikca ortaya koymaktadir.
Hiirriyet, hem iyiligin hem de kotiiliiglin kaynagidir. Kotiiliik yapma imkani
olmayanin iyilik yapmasindan bahsetmek abes olur. Fakat yillarca olaylara
veya Kur’an’a Allah'in ilmi penceresinden bakildigindan, O’nun gelenegi
yanlis anlagilmistir. Diinya ile ilgili olaylarda insan hiirriyetinden hareket
edilmeliydi. “..Bir millet kendini bozmadik¢a Allah onlarin durumunu
degistirmez..."2°

2-Peygamberler Gelenegi

Insan her ne kadar ihtiyaglarini gidermek, kendisini ve icinde yasadig
toplumun saadet ve mutlulugunu temin etmek i¢in aklini kullanirsa da yine
de bir yol gostericiye muhtactir. Bu yol gostericiler ise Allah ve O’nun
insanliga, yine kendi iglerinden secip goénderdigi peygamberleridir.
Peygamberler, Allah tarafindan insanlari irsat etmek ve onlar1 aydinlatmak
icin gonderilmislerdir. Peygamberler insanlari, Bir olan Allah'a ¢agirmak,30
insanlar arasinda hakemlik yapmak,3! miijdeci ve uyaricilik,32 ilahi bilgileri

26 Sadr, Muhammed Bakir, Kuran Okulu, (ter: Mehmet Yolcu), [stanbul 1987, s.100.
27 Bkz.Kehf, 18/58; Fatir, 35/45.

28 Akbulut, “Allah’in Takdiri-Kulun Tedbiri” AUIF. Dergisi, c.33, s. 130. bili

2 Ra'd, 13/11, Dilimname
30 Enbiya, 21/25; Ayrica bkz: Nahl, 16/36. XXV1,2014/1
31 Bakara, 2/213; Nisa, 4/65.

32 En'am, 6/48-49; Kehf, 18/56.
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teblig etmek ve agiklamak,33 insanlara giizel 6rnek olmak,34itiraz kapisini
kapatmak3s konularinda aydinlatmislardir

Allah'in Peygamber gondermesi insanlik tarihine miidahalesidir. Her
nebi, ya bir ¢igirin agicis1 ya da kendisinden 6nce agilmis bir c¢igirin
slrdiriiclisiidiir. Tarih boyunca Allah peygamber géndermek suretiyle
insanlara siirekli yardimda bulunmustur3¢. Peygamberler ister akli teyit
etsin, ister akla yol gostersin, Allah’in insanlara peygamber gondermesi bir
lituftur.3? “Andolsun ki Allah, ayetleri okuyan, onlari aritan, onlara kitap ve
hikmeti égreten, kendilerinden birini peygamber géndermekle, insanlara
iyilikte bulunmustur.”38

Allah’in peygamber gondermesinin sebebi insanoglunun dogruyu
bulma konusunda akli yetersizligi degildir; aksine ahlaki yetersizligi ve irade
zayifhgidir.3? Insan kolay ve hosuna gideni tercih etmeye egilimlidir.
Dogruyu bulmak ve iyi olmak ise bazi yiikler getirmektedir. Bunlarin
basinda, bireyin bilgi vasitalarini etkin kullanmasi ve tercihini bu istikamette
yapmas1 gelmektedir. Iste peygamberler Allah’in destegi ile insanin bu
zorluklar1 asmasina yardimci olmuslardir.40

33 Maide, 5/67; Yunus, 10/99; Ahzab, 33/39; (}asiye, 88/21-22.

34 Ahzab, 33/21; Miimtehine, 60/4.

35 Nisa, 4/165; Taha, 20/134.

36 Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Yayincilik, Ankara 1992. s.14.

37 Yazir, M. Hamdji, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Yay., 1975, c.2, s.1224.

38 Al-i-imran, 3/164

39 0. Ozsoy-1. Giiler, Konularina Gére Kur’an, Fecr Yayinevi, Ankara 1996, s. 198.

40 Kur’an-1 Kerim'i tetkik ettigimizde, peygamberlerin o6zelliklerinin su sekilde
siralandiginmi gérmekteyiz:

-Peygamberlik Allah vergisidir. Calismakla elde edilmez. Peygamberlik veraset yoluyla
gecmedigi gibi galibiyet ve istila yoluyla da elde edilemez. O sadece Allah’in iradesine
baghdir.

“Allah meleklerden de resuller seger, insanlardan da. Siiphesiz Allah, hakkiyla isitendir,
hakkiyla gérendir.” Hacc, 22/75; bkz. Bakara, 2/90, 105; Araf, 7/144; Neml, 27 /59
“Allah peygamberligini verecegi kimseyi daha iyi bilir.” Enam, 6/124; bkz. ibrahim, 14/11
-Peygamberler insandir. Allah insanlara kendi cinslerinden peygamberler gondermistir.
Elgilerini toplumun igerisinden, ¢ogu kez insanlarin farkina dahi varmadigi kimseler
arasindan se¢mistir.

“Peygamberleri onlara dediler ki; Biz ancak sizin gibi bir insaniz. Ama Allah, peygamberlik
nimetini diledigi kimseye verir.” [brahim, 14/11; Bkz. Bakara, 2/151; Kehf, 18/110
-Peygamberler, diger insanlardan farkli bir bilinyeye sahip degildir. Onlar da diger
insanlar gibi sokaklarda yiirtir, yer ve igerler. Onlarin yasayislar1 diger insanlardan
farksizdir. Hud, 11/27; Furkan, 25/7 vb.

-Peygamberlerin dili; milletlerinin dilidir. “Kendilerine apag¢ik anlatabilsin diye her
peygamberi kendi milletinin dili ile génderdik.” ibrahim, 14 /4.

-Peygamberler de sorumludur. “Andolsun ki, kendilerine peygamber gonderilenlere
soracagiz, peygamberlere de soracagiz.” Araf, 7 /6. Nasil ki her peygamber ve milleti kendi
dénemlerinde kendilerine gonderilen ilahi vahiyden sorumlu iseler, hem Hz. Peygamber
hem de insanlar Kur’an’a uymak durumundadirlar. Peygamber, Allah’tan aldig1 mesaji,
yani Kur’an’i insana oldugu gibi aktarma sorumlulugunda ise, immet de peygamberinden
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Peygamberler gelenegi ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ile
baslamis ve son peygamber olan Hz. Muhammed ile nihayete ermistir. Biitiin
peygamberler gorevleri icabi ayni teblig vazifesini yerine getirmelerinden
dolayi1 evrensel bir gorev ifa ederler. Her peygamberde ortak nokta vahiydir.
Peygamberlerin vahyi almasindan sonra onun o toplumda doniistiiriicii ve
yapicl bir isleve sahip olusunu izah etmede, gelenegin 6énemi ¢ok biiytktir.
Zira peygamberler, kendi geleneksel toplumlarini, ahlaki buyruklarla ve
kendi 6rnek davranislariyla degistirirler. Onlarin sozleri ve kisilik imgeleri,
sembolik yapilar diinyasini hem zenginlestirir hem de bu diinyadan beslenir.
Yani teblig etmis olduklari dinin esasi birdir.4!

Bugiin Kur’an’in talim eyledigi usul’id-din ve itikat ne ise, ilk insanlarin
din ve itikad1 da o idi. Bu husus Kur’an-1 Kerim’deki Sura Suresinin 13.
ayetinde soyle gegcmektedir:

“0, din konusunda Nuh’a, Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya emrettigini
size de din olarak emretmistir. Hepsine sdyle demistir: Dini dosdogru
uygulayin ve ayriliga diismeyin.”

Bu din, insanlig1 yokluktan kurtararak giiven ve huzur icinde Askin’a,
Allah’a baglayan yoldur. Bu sabit, degismez ve evrensel 6z tarihsel bir form
icinde bu peygamberlere verilmistir:

“Her bir peygambere ayri bir seriat ve yéntem vermigsizdir”.42 “Sonra
da seni din ve diinya isi konusunda bir seriat lizere kildik”*3. “Her
caga 6zgii ayri bir hiikiim vardir. Allah diledigini yiiriirliikten
kaldirir, diledigini de birakir. Ciinkii ilahi mesajin kaynagi O’dur.” 44

Ancak ser’i hiikiimlerde degisiklik ve tekdmiil vardir. Bir peygamberin
seriatinda olmayan bazi1 hiikiimler diger peygamberin seriatinda gosterilmis
ve birinde olan hiikiim sonrakinden kaldirilip yerine baska bir hiikiim
konulmustur.

Allah Teala, Maide Suresi 45’de “Biz Tevrat'ta katilligin cezasi olarak
cana karsilik can hiikmiinti koymustuk” buyurmaktadir. Ayni sucun cezasi
Kur’an’da, kisas veya diyet sekline donlismiistiir. Buradan anliyoruz ki bu
hiikiim degisiklige ugramistir. “Tevrat indirilmezden énce, Israil’in kendisine

aldig1 bu mesaji diger insanlara degistirmeden aktarma sorumlulugunu tasimaktadir.
(Akbulut, Ahmet, Niiblivvet Meselesi Uzerine, s. 62.)

-Peygamberler 6liimliidiir. “Biz onlar1 yemek yemez birer ceset kilmadik ve onlar 6liimsiiz
de degillerdi.” Enbiya 21/8; Al-i imran 3/144.

-Peygamberlerin davetinden uzak kalmis hicbir millet yoktur. “Biz peygamber
gondermedikce kimseye azap etmeyiz.” isra, 17/15; Bkz. Rad, 13/7; Fatir, 35/24.

41 Garaudy, Roger, Islam’in Vaadettikleri, ter. Salih Akdemir, Pinar yay.; 6. Baski, [st. 1996,
s. 19.

42 Maide, 5/48.

43 Casiye, 45/18.

44 Rad, 13/38-39.
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haram kildigi seyler disinda her sey, Israil ogullarina helal idi”*5 buyrularak,
Tevrat'in inisiyle yine bazi degisiklikler yapildig1 bildirilmektedir.

Yusufkissasinda, Yakub’un oglu ile onun seriatina bagli olan kardesleri
‘hirsizligin cezasi, ¢alinan mal kimin yiikiiniin icinde bulunursa, o kisinin
kendisidir'*® demelerinden o zamanki hiikmiin boyle oldugunu anhyoruz.
Simdi ise hiikiim farklidir. Biitiin bu degisen hiikiimlerde dikkati ceken husus
Islam’in biz insanlara kolaylig1 getirdigidir.

Bu konuda Taberi, kanaatini su sekilde ortaya koyar: “Allah, Hz.
Peygamber’e ve onun iimmetine, diger peygamberlerin ve dnceki milletlerin
seriatindan farkli bir seriat vermistir. Fakat Hz. Peygamber'in ve diger
peygamberlerin, Allah’in birligi konusunda dinleri birdir. Helal ve haram
sahasinda her birine verdigi seraitte durumlari farkhidir.”47 Onceki
peygamberlerin dinlerinin sadece furu’da farkli, usul’de bir oldugunu
soyleyen baska alimler de vardir.*8 Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindtir.

Hz. Muhammed’e kadar peygamberler zinciri bir siire¢ ifade eder. Her
peygamber kendi zamanina uygun sartlarla toplumuna tebligde
bulunmustur. Ustelik her peygamber ile hayata yeni bir bakis ve tazelik
gelmistir. Nihayet Kur’an’in inzaliyle vahiy gelenegi tamamlanmistir.

Dinin tamamlanmasi, eksik olan bir seylerin giderilmesi degil, bir
siire¢ sonucu gelinen nihai noktaya ulasma anlamindadir. Peygamberler
yeniden baslayan olarak ve her defasinda yeni bir proje ile insanhgin
karsisina ¢ikmamislardir. Ancak bozulmalara karsi énceki gelenegi yeniden
ama bazi ilavelerle sunmuslardir. Buna gore; Kuran'dan ilk din, son din
seklinde bir ¢ikarsamada bulunamayiz. Ancak ilk peygamber son peygamber
seklinde bir sonuca varabiliriz.

Islam gelenegi icinde peygamberlerin Allah’tan vahiy almalar1 ve
temel esaslari insanlara iletmeleri hususunda higbir farklar1 yoktur. Bu boyle
olmakla birlikte peygamberler, kendilerine inanan insanlar tarafindan bir
yarisin i¢ine dahil edilmislerdir. Bunun neticesinde her timmet, kendi
peygamberinin diger peygamberlerden daha {istiin oldugunu kabul etmenin
yaninda bu diislincelerini ispata ¢alismislardir. Hz. Musa Yahudilere gore, Hz.
[sa Hiristiyanlara gére, Hz. Muhammed ise Miislimanlara gore
peygamberlerin en Ustiiniidiir.4° Bu sekilde hepsi Allah tarafindan se¢ilmis
olan peygamberler arasinda {stlinlik yarisina girmek, yani bir nevi
peygamberleri yaristirmak dogru mudur?

45 Al'i imran, 3/93.

46 Yusuf, 12/75.

47 Taberi, Ebu Cafer Muhammed, Camiu’l-Beyan An Te'vili Ayi’l-Kuran, Kahire 1954,
c.25,5.147, c.6,5.269.

48 Bkz. Ibn Teymiyye, Ebu'l-Abbas Takiyyuddin Ahmed bin Abdiilhalim bin Mecdiddin bin
Abdiisselam Fetava1 Kiibra, Beyrut 2002, 27 /150, 20/6.

49 Hanefi, Hasan, Mine’l-Akide I14’s-Sevra, Kahire 1988, c.4, 5.199.
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Peygamberlerin bazilarinin bir kavme bazilarinin da tiim insanhiga
gonderildigini isaret eden Bagdadi (6. 429/1037), biitlin insanlara gelen
peygamberin diger peygamberlerden iistiin oldugunu iddia etmektedir.50
Taftazani (6. 792/1390) ise, peygamberlerin en istiiniiniin ve en
faziletlisinin Hz. Peygamber oldugunu séylemektedir. Bu goriisiinii Bakara
suresinin 143. ve Al-i Imran suresinin 110. ayetleriyle desteklemektedir.
Hemen pesinden su aciklamay1 yapmaktadir:

“Ummet olmasi itibariyle bir {immetin istiin olmasi, o {immetin
peygamberinin de Ustiin olmasini gerektirir. Hz. Peygamber tiim insanliga
gonderilmis, nebilerin sonuncusudur. Mucizesi kiyamete kadar bakidir.
Diger peygamberlerin dinlerini nesh etmistir.”>1 Hz. Peygamberin,
limmetinin peygamberler arasinda iistiinliik yarisina girmelerini engellemek
icin ¢aba sarf ettigini gorliyoruz. Bir hadiste Peygamberimiz: “Hakkimda,
Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’ya yaptiklarn asir1 évgiilerde bulunmayin.
Suras1 muhakkak ki ben bir kulum. Benim i¢in Allah’in kulu ve elgisi deyin”>52
buyurmaktadirlar. Fakat Hz. Peygamberin a¢iklamalar1 daha sonradan tevil
edilmistir.

Maturidi (6. 333/944) de, Hz. Peygamber'in, Hz. Adem dahil biitiin
yaratiklarin en {Ustiinii oldugunu belirtmistir. O, peygamberlerin
tistiinliiklerini, gonderildikleri kavmin sayisina gore
derecelendirmektedir.>3

Sunu belirtelim ki, peygamberlik ¢alisma ile kazanilan bir makam
olmadigina gore, peygamberler arasinda bir iistlinliik siralamasinin
yapilmasi dogru degildir. Aksi takdirde bazi peygamberlerin gorevlerini
gerekli sekilde yerine getirmedikleri neticesine ulasilir. Bu neticenin ise
savunulacak bir tarafi yoktur. Peygamberi secen Allah’tir. Bu hususa
Kuran'da su sekilde yer verilmektedir: “Allah el¢iligini verecegi kimseyi daha
iyi bilir’5% “Bu Kuran, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilmeli degil
miydi? dediler. Ey Muhammed! Rabbinin rahmetini onlar mi taksim edip
paylastiriyorlar...” 55

Allah’in gorevlendirdigi biitiin elciler Miisliimanlarin
peygamberleridir. Aralarinda her hangi bir fark yoktur. Peygamberler
arasindaki fazilet siralamasi, peygamberlerin sifatlarini degil, zatlarin1 6ne
cikarmaktir. Boyle bir gelenegin Kuran'in ortaya koydugu peygamber
anlayisi ile bagdasmasi miimkiin degildir. Allah, peygamber ve miiminlerin

50 Bagdadi, Abdulkahir, Usuli’d-Din, Ist, 1346/1928, s. 159-164.

51 Taftazani, Mesud bin Omer b. Abdillah Sadud-Din, Serhu’l-Akaid, Haz. ve Ter. Siileyman
Uludag, ist. 1317/1899, s. 76.

52 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebil-Hasan ismail b. Ibrahim b. El-Mugire, el-
Camiu’s-Sahih, Nasir: S. Kurt, [stanbul, 1981, Enbiya 44,

53 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Risale fi'l-Akaid, [stanbul 1953, s. 20-21.

54 Enam, 6/124

55 Zuhruf, 43/31-32.
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“peygamberler arasinda hicbirini ayirt etmeyiz; igsittik, itaat ettik’>¢
dediklerini haber vermektedir. Baska bir ayette de “Allah’a, bize indirilene,
Ibrahim’e, Ismail’e, ishak’a, Yakub’a ve torunlarina indirilene, Rableri
tarafindan Musa, Isa ve peygamberlere verilene inandik. Onlar1 birbirinden
ayirt etmeyiz. Biz O’na teslim olanlariz de”’57 seklinde insanlara
emretmektedir. Diger bir ayette ise “Allah’a ve peygamberlerine inanip,
onlardan higbirini ayirmayanlara iste onlara Allah ecirlerini verecektir...”>8
buyurulmaktadir.

Sonraki donemlerde yetismis olan alimler isi biraz daha ilerleterek
konuyu insan melek kiyaslamasina kadar gotiirmiislerdir. Pezdevi (6.
493/1099) bunlardan sadece biridir. O, bu konuda genis bilgi verdikten
sonra derecelendirme sirasini su sekilde olusturur: Yaratilmislarin en
tistiinii Hz. Muhammed’dir. Daha sonra sirasiyla su varliklar gelmektedir:
Insanlardan secilmis olan Resuller; Meleklerden olan elgiler; Insanlardan
olan nebiler; Insanlarin muttakileri; Miimin insanlarin avami; Meleklerin
avami.>®

Insan ile melegi karsilastiran sadece Pezdevi degildir. Ciircani
(6.816/1413), nebilerin meleklerden iistiin oldugunu ifade eder.60
Fahreddin er-Razi (6.606/1209) de peygamberlerin meleklerden {istiin
oldugu®! kanaatine sahiptir. Hele mahiyetleri farkli olan, biri irade sahibi
digeri sadece verilen gorevi yerine getirmekle yiikiimlii olan iki varligin
Ustlinliigiinii tartismak abesle istigalden baska bir sey degildir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in siinneti®? tabirine rastlamaktayiz. Fakat
peygamberin siinneti tabiri, Kur'an’da mevcut degildir. Kuranda kullanilan
terimler; Peygamberin 6rnek ve model davranisi anlaminda iisvetiin
hasenetiin,®3peygambere  uymak anlaminda ittibau'r-Resul®* ve
benzerleridir. Kuran literatiiriindeki Peygamber’in ahlaki ve iisvesi, daha
sonra, Peygamber’in slinneti olarak tanimlanmistir.

Gegmisten bugiline Miislimanlar arasinda siinnetin Kur’an’la ayni
seviyede tutulduguna sahit olmaktayiz.6> Bu tiir bir anlayis Hz. Peygamber
doneminde mevcut degildi. Hz. Peygamber ve dort halife ddoneminde hiikiim

56 Bakara, 2/285.

57 Al-i imran, 3/84.

58 Nisa, 4/152.

59 Pezdevi, Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyin b. Abdulkerim, Usuli’d-Din,
ter. Serafettin Golciik, Ehl'i-Stinnet Akaidi, [stanbul 1980, s. 293.

60 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, ist 1311/1894, s. 217-220.

61 Er-Razi, Kitabu’l-Muhassal, s.226

62 Bkz. Ahzab 33/62; Fetih 48/23.

63 Ahzab 33/21

64 Ali Imran 3/30; Enam 6/154.

65 [bn Kiiteybe, Ebu Muhammed, Hadis Miidafasi, (Te'vilu Muhtelifi'l Hadis), ter: M.Hayri
Kirbasoglu, Kayihan Yay., 2. Baski, [st. 1989, 5.313; Krs: Pacaci, Mehmet, "Klasik Tefsir
Neydi?" islami {limler Dergisi, Bahar 2007, y1l 2, say1.1, s.11.
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kaynag1 Kur'an, Hz. Peygamberin uygulamalan ve akil idi. ilk dort halife,
stirekli olarak ortaya ¢ikan yeni durumlari, Kur'an’in ve Hz. Peygamber’in
kendilerine 6grettigi seylerin 15181 altinda kendi hiikiimlerini uygulamak
suretiyle karsiladilar.66¢ Bu donemden sonra Hz. Peygamber’in s6zleri hakem
olmaya basladi. Herhangi bir hiitkmii anlayabilmek icin bir mesele hakkinda
yeni bir hiikiim oldugunu 6grenebilmek icin onunla ilgili bir siinnet var mi
diye sorusturulmaktaydi.6” Bu durum hadisin ¢ogalmasina, sebep oldu. Daha
sonra sahabe so6zii hatta tabii so6zii bile hadis oldu. Biitiin bunlarin
neticesinde 6rnek alinmasi gereken siinnet Misliimanlar arasinda 6lgi
durumuna getirildi.®8

Halbuki Hz. Peygamber’in kendi doénemi ile ilgili bir takim
uygulamalarinin sonraki dénemler icin de uygulanmasi gereken kurallar
olmadig1 sonucuna rahatlikla varabiliriz. Onun siinneti, zikri gecen
maddelerden bugday, arpa, hurma ve tuzun 6lgekle; altin ve giimiisiin tarti
ile alim satiminin caiz oldugu, bunun disinda yasak oldugu yoniinde idi. Ebu
Yusuf, Hz. Peygamber'in bu uygulamasinin degismez bir hiikiim degil 6rfe
bagh oldugunu soéylemistir. Ancak nassin 6rften daha kuvvetli oldugu ve
nassin hiitkmiiniin terk edilmesinin s6z konusu olamayacag1 gerekgesiyle
onun bu goriisii kabul gérmemistir.6® Bugiin ise bugday, arpa vb de tarti ile
satilmaktadir. Sosyal hayatta karsilasilan bircok probleme ¢6ziim tlireten bu
uygulama bugiiniin insaninin ortaya koydugu bir anlayistir. Bunda
yadirganacak bir durum olmasa gerektir. Ciinkii glinlimiiz insan1 da bu
davranisi ile Hz. Peygamber’e uymus demektir. Cagin ihtiyaclarina ve gelisen
hayatin problemlerine ancak bdyle ¢6zliim bulunabilir. Nasil ki, Kuran’in
belirtmedigi hususlarda Hz. Peygamber kural koyabiliyorsa, suan Kur’an’a
muhatabim diyen herkesin Kur’an'in diinya goriisiine ve evrenselligine
aykir1 olmayacak sekilde kural koyma yetkisi oldugu sonucu ortaya cikar.
Bununla birlikte giiniimiiz insaninin da “faiz alis-veris gibidir” diyen
Musrikler gibi haramlar1 helal, helalleri haram yapmamasi gerekir. Bu
konuda da Hz. Peygamber’i 6rnek almak durumundayiz. Sayet siinnet 6rnek
olma konumundan cikarilip 6l¢ii durumuna getirilirse, belli bir dénemin

66 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed bin Isa bin Sevre bin Musa bin Dahhak es-Sulemi, Siinen-ii
Tirmizi, Basim yy, 1962,13 Kitabii'l-Ahkam, 3, Hadis No:1327, c.3, s.607; Ebu Davud,
Muhammed b. Siilleyman b. [shak b. el-Ezdi es-Sicistani, Stinen-i Ebu Davud, Daru ibn
Hazm, Beyrut 1997, 18 Kitabii'l-Akdiyye, 11, Hadis No:3592 c.4, s.15-16; Eb( Yusuf,
Kitabii’l-Hardc, Bulak 1302’den ofset, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts., s. 122-126. Merginani,
Burhanuddin Ali b. Ebi Bekr, el-Hidaye, [stanbul 1290, c.3, s.62; Mevsili, Abdullah b.
Mahmud b. Mevdud, eI-ihtiyar li Ta'lili'I-Muhtar, istanbul 1984, c.2, s.31; Rahman, Fazlur,
Islam, 2. Baski, Ankara 1992, s.59.

67[bn Kiiteybe, Ebu Muhammed, Hadis Miidafasi, (Te'vilu Muhtelifi'l Hadis), ter: M.Hayri
Kirbasoglu, s.155.

68 [bn Kiiteybe, Ebu Muhammed, Hadis Miidafasi, (Te'vilu Muhtelifi'l Hadis), s.313; Pagaci,
Mehmet, "Klasik Tefsir Neydi?", s.11.

69 Merginani, el-Hidaye, c.3, s.62.
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sartlarina uygun olan uygulamanin biitiin ¢aglara tesmil edilmesi neticesini
dogurur.

3-Atalar Gelenegi

Islam o6ncesi Arap diisiincesinde atalar ¢ok 6nemli bir konuma
sahiptir. Gelenegin devamui ile ilgili olarak kullanilan terim her zaman “atalar”
kelimesidir. “Ata” kelimesi ise Hz. Yusuf ve kardeslerinin babasi gibi bilinen
bir sahsiifade ettigi gibi 6nceden yasamis ve sonrakiler tarafindan adim adim
takip edilen kisileri de ifade eder. Kelimenin “atalar” olarak c¢ogul
kullanilmasi referansin birden fazla sahsin babasina yapilmis olabilecegi
gibi; bliyiik babay1 ve diger atalarn da icine alacak sekilde
kullanilmasindandir.70

Islam 6ncesi Araplarda, gelenegin karsilig1 olarak siinnet kavramini
gormekteyiz. Bu kelime insanin biitiin davranislarini i¢ine alan hayat tarzi
icin kullanildig1 gibi, tek tek hareket tarzlari icinde kullanilir. Siinnetin en
kapsamli anlami, insanin hayati boyunca takip ettigi yol demektir. Bu
manada gerek sozliiklerde gerekse edebiyat eserlerinde bir¢cok 6rnek yer
almaktadir. Kureys Suresinde belirtilen, Kureys kabilesinin yazin Sam’a kisin
Yemen'e diizenledigi ticari seyahat gelenegini ilk baslatan, Hasimi soyunun
biiyiigii Abdi Menaf oglu Hisam’dir. Bunu ifade etmek icin, “iki seferi ilk
olarak baslatan kimsedir” denmistir.7!

Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib, ogullarindan birini Kabe i¢in
kurban etmek lizere adamistir. Onu bu hareketinden vazge¢irmeye calisanlar
soyle demislerdir: “Oglunu kurban etme! Sayet edersen bu davranis bizim
aramizda siinnet’Z olur.”73

Dinsel inang¢larda 6nemli bir yere sahip olan atalar kiiltii, gegmisten
gelecege nesilleri birbirine baglamakta ve etnik bilincin glglii sekilde
devamina katki saglayan bir koprii gorevi listlenmekteydi. Bu nedenle olsa
gerek, inanmayanlar i¢in atalarin yolundan gitmek, gecmisi gelecege
baglamak a¢isindan olmazsa olmazdi. Onlara gore, bir inancin haklilig1 ya da
dogrulugu, kalplere, vicdanlara ya da akillara hitap etmesiyle degil, atalarin
izinde gidip gitmemekle ol¢iiliirdii. Cahiliye Araplarinda gelenegin bu denli
etkili olmasinda kavmiyetciligin biiylik 6nemi vardir. Ciinki kavmiyetgilik
¢colin gercek dinidir. Kavminin {lkiisi insan varliginin temelini
olusturmaktaydi. Kan yoluyla yakinlik, kendi kavminden olan kisinin haksiz

70 Watt, Montgomery; Hz. Muhammed Mekke’si, ¢ev., M.A. Ersin, Bilgi Vakfi Yay, Ankara,
1995, s. 46.

71 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, Darul-Marife, ty, c. 11, 5. 2123.

72 Gelenek

73 Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed, Ahbaru Mekke, Mekke 1352, c.I],
s. 38. Hz. Peygamber’in babas1 Abdullah, evlendigi zaman, kabilenin gelenekleri geregi ti¢
giin kiz evinde gecelemisti. Bunu anlatan kaynaklar gerekceyi soyle agiklamislardir:
“Ciinkli bu, onlarin nezdinde siinnetti.” ibn Sad, Muhammed, Kitabu't-Tabakati’l-Kebir,
Daru Sadr, Beyrut t.y. c.I, s. 58.
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da olsa hakli olmasi icin yeterli sebeptir. Onlarin, kavmiyetciligi asan “iyi”
Olgiileri hicbir zaman olmamistir. Bu nedenle Kur’an mesajina atalar kilti
cercevesinde karsi ¢ikildi.74 Tabiat olaylarinda ve beseri olgularda gecerli
olan yasalari yok sayanlar yasalarin yerine atalarini taklit etmeyi koyarlar.
Atalan elestiriye tabi tutmadan oldugu gibi benimseme insanoglunun bir
hatasidir. Atalarin baskisi bir tiirlii asilamayan belli bir sinirda durmay:
zorunlu kilar.

Kuskusuz kendisinden yararlanildiginda atalar mirasi ytliksek bir
oneme sahiptir. Bu sekliyle yanlislardan doniilmesine ve asirlar boyu
edinilmis deneyimlerden yararlanilmasina vesile olur. Bundan yiiz
cevirmemek lazimdir ki, onlarin yiiklendiklerinin bedelini bir kere de biz
o0demeyelim. Fakat is onlarin tahsil ettikleri ilimden yararlanmaktan ¢ikip da
bizatihi onlarin, ilmin ve yasanin kendisi oldugu, Allah’in degismeyen
kanununu temsil ettikleri diisiincesine varirsa, o zaman atalarin lizerinde
bulundugu sey, ayaklara bagh prangalar haline gelir. Bu prangalar insanlarin
dogruyu bulmalari icin hareket etmelerini zorlastirir.

“Ciinkii onlar atalarint sapik kimseler olarak bulmugslardi ve
kendileri de onlarin izleri iizerinde kosturuyorlardi.”7>

Misrik Araplar, atalarinin yolunu takip etmenin disinda
yapabilecekleri bir seyleri olmadigini kaderci bir anlayisla acikliyorlardi.

“Dediler: Rahman dilemis olsaydi, biz onlara tapmazdik. Onlarin bu
konuda bir bilgileri yoktur sadece vehmediyorlar. Yoksa onlara daha
6nce ona simsiki sarildiklar bir kitap mi verdik? Aksine derler ki: “biz
atalarimizi bu yol tizerinde bulduk ve onlarin ayak izlerinde bize yol
gosterilmistir.” Keza senden dnce bir kasabaya gdnderdigimiz
uyarictya, oranin simarik zenginleri ancak, “ Biz atalarimizi bir yol
lizerinde bulduk ve biz onlarin izini takip etmekteyiz” dediler.
Uyarici; Sayet atalarinin lizerinde bulundugundan daha iyi bir
hidayet getirmissem de mi? dedi. “Dogrusu seninle génderilen mesaji
inkdr ediyoruz” dediler. Bunun tizerine onlari cezalandirdik."76

Genelde Araplar ve 6zelde gogebeler, yenilikten nefret etmekteydi. Hz.
Peygamber’e karsi yoneltilen elestirilerden birisi de, Allah’tan oldugu iddia
edilen bu vahiylerin gelisinin yeni bir sey oldugu ve dinin bu bigiminin atalari
tarafindan bilinmedigiydi.

74 Giindiiz, Sinas1; “Kur’an Vahyi ve Digerleri Zincirin Son Halkas! Olarak ilk Bulusma”,
islamiyat VII 2004, say1 1, s. 18. Bkz. Izutsu, Toshihiko, Kuran’da Dini ve Ahlaki Kavramlar,
cev., Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari, 3. Baski, 1997, s. 88

75 Saffat 37/69-70. Kur’an “Onlara Allah’in size indirdigine tabi olun dendiginde Hayir!
derler; Biz atalarimizi iizerinde buldugumuz seye uyariz derler.” Lokman 31/21. iste bu
nedenle atalara uymaktan sakindirma, Kur’an’a bakan kimse i¢in ag¢ik bicimde kendini
gosterir.

76 Zuhruf 43/20-25.
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“Karsilarinda agik agik ayetlerimiz okundugu zaman dediler ki ‘Bu,
sizi atalarinizin taptigi putlardan alikoymak isteyen bir adamdan
baskasi degildir. Kur’an hakkinda da: Bu diiziillip uydurulmus
iftiradan baska bir sey degildir’ dediler. O kdfirlere Kur’an gelince de
‘Bu apacik bir sihirdir, baska bir sey degildir’ dediler."7”

Cahiliye Araplarinin ilahi mesaja karsi ¢ikmalarinda en temel deliller;
bu inancin gelenekle iliskiyi saglayan bag1 zayiflatip ortadan kaldiracagi,
toplumdaki birlik ve beraberligi yok edecegi ve mevcut sosyal ve siyasal
diizeni bozacagiydi.”8 Toplumun varlikli kesimi tarafindan gelen bir diger
o6nemli neden de, Kur'an mesajinin insanlara iletilmesini saglayan Kkisiye,
yani Peygamber’in sahsina yonelikti. Onlara gore, ilahi mesajin iletilmesi gibi
onemli bir gorevin yerine getirilmesinde toplumdaki hiyerarsik yapinin
gozetilmesi gerekirdi. Bu sebeple Hz. Muhammed gibi siyasal gii¢ agisindan
orta sinif sayilabilecek bir kisinin bu goreve getirilmesi, geleneksel kabullere
aykiri olan kabul edilemez bir durumdu.”?

Kur’an-1 Kerim atalarin durumu apagik delile yani Kur'an'a uygun
distiigiinde ise onlara uyulmasi gerektigini belirtmektedir. Aksi takdirde
atalara uymanin insani sapikliga gotiirecegini vurgulamaktadir.

“Atalarimiz Ibrahim’in Ishak’in ve Yakup’un dinine uydum. Allah’a
bir seyi ortak kosmamiz bizim icin olacak sey degil. Bu bize ve
insanlara Allah’in bir liituf ve ihsanindandir, ancak insanlardan ¢cogu
stikretmezler.” 80

Insan, tarihi baglarindan ayr bir sekilde koksiiz degildir. Kendi
gecmisi ile siki bir iliski icindedir. Kendini, insanligin baslangicindan bu giine
kadar kesintisiz olarak siiriip gelen bir gelenegin onurlu bir halkasi olarak
gorur:

“Allah, size aciklayarak anlatmak, sizi, sizden dncekilerin
stinnetlerine iletmek ve tévbelerinizi kabul etmek ister.”81

Islam éncesi Araplara ait geleneklerin ilahi vahiy tarafindan
degerlendirilmeye tabii tutuldugunu Kur’an’dan 6grenmekteyiz. Ayetler
dikkatle incelendiginde geleneklerin ilk etapta kabul veya reddedildigi
sonucuna varilamaz. Geleneklerin akil ve vahiy siizgecinden gecirilmesi
istenmektedir.82 Kur’an’da cahiliye donemine ait kimi gelenekler oldugu gibi

77 Sebe, 34 /43; bkz: Araf, 7/ 70, Yunus, 10/ 78.

78 Dabasi, Hamid, Islam’da Otorite, ¢cev.: Silleyman E. Giindiiz, Insan Yay., istanbul, 1995, s.
17; Unlii, Nuri. Ana Hatlariyla Islam Tarihi Baslangicindan 1918’e, M.U.LF.V. Yay., No: 9,
istanbul, 1986, s. 40; Hizmetli, Sabri, Islam Tarihi (Baslangicindan ilk Dért Halife Devri
Sonuna Kadar), Yeni Cizgi Yay. Ankara, 1995, s. 153.

79 "Bu Kur'an, iki sehrin birinden bir biiylik adama indirilseydi ya! dediler.” Zuhruf, 43/31;
Yazir, Hak Dini Kur'an Dilj, c. 6, 5.4272-4273

80 Yusuf, 12/38.

81 Nisa, 4/26.

82 Bakara, 2/170 vb.
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kabul edilmistir. Kimileri bazi1 degisiklik yapilarak benimsenmistir. Kimileri
de tamamen ilga edilmistir.83 Simdi bu tiir uygulamalara 6rnekler verelim.

a) Kur'an'in ilga ettigi cahiliye donemi gelenekleri

Miisrik Araplarin namazi nasil kildiklarini bilmememize ragmen,
kaynaklarda bazi Araplarin namazi kildiklarindan s6z edilir. Nitekim Ebu Zer
ve Kus b. Saide’nin cahiliye doneminde namaz kildiklar1 kaydedilmektedir.84
Ancak Kur’an bu konuya deginmemistir. Araplarin ihramli iken hayvan eti ve
yag yemeyerek perhiz yaptiklari ve bunu da Hiristiyanlardan aldiklari
kaydedilmektedir. Islam bu adeti ortadan kaldirmistir.85 Cahiliye déneminde
halktan bir kismi ihramli iken evlere kapilarindan girmemislerdir.86 islam bu
uygulamay1 reddetmistir. Kur'an’t Kerim evlere arkadan girmenin iyilik
sayllmadigini bildirerek, evlere kapilarindan girilmesini emretmistir.87 Bu
donemde Kabe 6zel bir kiyafetle tavaf edilirdi. Bu kiyafeti satin alamayanlar
ciplak olarak tavaf ederlerdi. Kabe'nin ¢iplak olarak tavaf edilmesi A’raf
Suresinin 31. ayetiyle yasaklanmigstir.88

ibn ishak’a gére; cahiliye halki “Allah icin kestigimiz seyden vahsi
hayvanlar ve kuslar yiyinceye kadar bize bir sey yemek helal olmaz”
derlerdi.8 islam gelince cahiliye halkinin bu batil inanis ve davranislarini
ilga etmistir. Kur’an Hac Suresi 28. ayetinde bu hususta: “Ondan yiyiniz ve
yediriniz” buyurmustur.

Miisrik Araplar, hac mevsiminde disaridan gelen hacilarin ticaret
yapmasini giinah sayarlardi. Hacilarin ticaret icin mal getirmesi yahut
nafakasini yaninda bulundurmasi caiz goériilmezdi. Bu husus en ¢ok Mekke
tiiccar ile esnafin fazla alisveris yapmasina sebep oluyordu. Nafakasi ve
parasi olmayan hacilar ise, dilenmeye mecbur kalirlard1.?? “Hac mevsiminde
ticaret yaparak Rabbinizden rizik aramanizda size bir giinah yoktur” ayeti
bunu ilga etmistir.91

83 Kiliger, Esad, Islam Fikhinda Rey Taraftarlari, DIB Yayinlari, Ankara 1994, s.15; Emin,
Ahmet, Fecru’l-Islam, 11. Baski, Kahire 1975, s. 226-227. bkz. Erdogan, Mehmet, Islam
Hukukunda Ahkdmin Degismesi, MUIFV. Yayinlari, istanbul 1994, s. 35.

84 [bn Habib, Ebu Cafer Muhammed, Kitabu’l-Muhabber, Beyrutts,s. 171-172.

85 A'raf 7/32; Olgun, Tahir, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 2. Baski, Istanbul, 1963, 5.179;
Krs: Taberi, Camiu'l-Beyan, c.12, 5.396.

86 Ayni, Bedreddin Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Umdetu’l-Kéri li serhi Sahihi’l-
Buhari, Beyrut, ts, c. 10, s. 136.

87 Bakara, 2/189.

88 "Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin i¢in
fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez." A'raf 7/31.

89 [bn Ishak, Muhammed b. Yesar, Siretu Ibn Ishak, Tahkik ve Ta’lik: Muhammed
Hamidullah, Konya, 1981, s. 78.

90 Olgun, Tahir, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, s. 180.

91 Bakara 2/198.
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Cahiliye ¢aginda, kadinlara verilen mehir zorla geri alinmakta, bunun
icin kadinlara baski yapilmaktaydi. Bu durum Kur’an-1 Kerim tarafindan
haber verilmektedir. Islam, cahiliye devrinin bu uygulamasini reddetmis,
kadinlara verilen mehrin zorla ellerinden alinmasini yasaklamistir.92

Islam cahiliye devrinde mevcut olan evlathk miiessesesini biitiin
sonuclariyla ilga etmigtir. Ahzab Suresi 5. ve 40. ayetlerinde Allah bu
gelenege muhalif uygulamay: bizzat yaptirtarak, Hz. Peygamber’i evlathgi
Zeyd b. Harise’nin bosadigi hanimi Zeynep bintii Cash ile evlendirmistir.?3
Cahiliye devrinde bosama, erkegin keyfine bagh olup, kocanin éliimiinden
sonra, kocanin ailesi, dul kadin1 yanlarinda alikoyabilirlerdi. Bu uygulama
Nisa Suresi 19. ayetiyle iptal edilmistir.94

b) Kur'an'in baz degisiklikler yaparak kabul ettigi cahiliye
dénemi gelenekleri

Miisriklerde mevcut olan iddet uygulamasi, Islam tarafindan kabul
edilmis, fakat cahiliye devrinin bir y1l olan iddet siiresini iptal etmistir. Kocasi
6len veya bosanan hamile kadinin dogum yapmasiyla, hamile degilse kocasi
6len kadinin, dort ay on giin, bosanan kadinin da ii¢ ay hali beklemesiyle
iddetlerinin sona erdigini bildirmistir. Bu ddnemin vahsiyane ve mantik dis1
matem adetlerini iptal etmis, sadece kocas1 6len kadinin dort ay on giin
slislenmemesini tavsiye ederek, gerekli temizlik ve saglik sartlarina riayet
edilmesini emretmistir. Diger 6len yakinlar i¢in ise, li¢ glinden fazla yas
tutulup, ziynetin terk edilmesini yasaklamistir.95

92 Nisa 4/19-21.

93 Taberi, Cami’ul-Beyan, c.22, s. 12-14.

94 Misrik Araplar bir takim talak c¢esitleri uygulamaktaydi. Bunlar: a) Hul: Kadinin,
mehrinin bir kismini kocasina geri vermek suretiyle talakim geri almasidir. islam Hul'u
tasvip etmistir. Bakara 229. ayeti kerimede “ ... kadinin hakkindan vazge¢mesinde ikisi
icin de bir giinah yoktur.” buyrulmaktadir. b) ila: islam’da karisin1 dért ay ve daha fazla
bir siire yaklasmamak i¢in yemin anlamina gelen ila, cahiliye devrinde de mevcuttu.
Bkz:Ayni, Umdetu’l-Kari, XX, s. 260-261. Cahiliye doneminde de il3, talak kabul edilir ve
bosamada derhal gergeklesirdi. Ayrica bu devirde ilanin miiddeti bir, iki veya daha fazla
yll olabilmekteydi. Bkz:Serahsi, Ebu Bekir Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, (6. 483/ 1090),
Kitabu’l-Mebsiit, Beyrut 2000, IXXX, c. VII, s. 19. [slam, evlilige son vermek hususunda
acele etmeyi 6nlemek icin kocaya diisiinme siiresi tanimistir. Bakara Suresinin 226-227.
ayetlerinde ila dort ayla tahdid ve i1slah edilmistir. Kadinin derhal bosanmasina dair
uygulama da miieccel hale getirilmek suretiyle tasvip edilmistir. Bkz: Serahsi, Mebsut, VI,
s. 19. ¢) Zihar: Cahiliye devrinde talak kabul edilir, bir adam, karisina, “Sen bana anamin
sirt1 gibisin” deyince, karisi ona haram olur, karisini bosamis sayilirdi. Artik ebediyen
karisina donemezdi. Bkz:Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 28, s. 3,6,7.; Serahsi, Mebsut, V1, s. 223-
224; Ates, Ali Osman, Asr1 Saadette Dinler ve Gelenekler, s. 256, vd. [slam, cahiliye
déneminde bir talak olan ziharin hiikmiini, keffaret vermek suretiyle gecici bir haramliga
cevirmistir. Bkz:Serahsi, Mebsut, VI, s. 223-224. Ziharin Kkefaretini bildiren ayetler
Miicadele 1-4. ayetleri ile Ahzap 4. ayetidir. islam ziharin talak sayilmasi gelenegini iptal
etmistir.

95 Bakara 2/228, 229, 234, 235,240; Nisa 4/12; Talak 65/1,2,4.
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Cahiliye devrinde mevcut olan anneler, kizlar, halalar, teyzeler, kiz
kardesler, oglan ve kiz kardes kizlari ile evlenmenin yasak olduguna dair
uygulamay1 ve siit yakinligi bulunanlarla evlenme yasagini islam tasvip
etmistir.?6 Miisrik Araplarda Mut’a, Haden, istibda, Bedel vs. adlarla anilan
evlenme sekilleri mevcuttu. Mut’a gecici bir nikah olup, 6nceden tespit edilen
zamana kadar bir kadinla erkegin bir arada yasamalariydi. Haden, hiir
oldugu icin erkekle zina yapmayan kadinin, bir erkekle metres hayati
yasamasiyd. istibda ise, soylu bir evlat sahibi olmak icin esraftan veya kabile
reislerinden biriyle, evli bir kadinin temas kurmasiydi. Bedel’e gelince, iki
erkegin karilarin1 degismeleriyle meydana gelen bir nikah ¢esidiydi.®” Bu
nikah ¢esitlerini ise reddetmistir.

c) Kur'an'in oldugu gibi kabul ettigi cahiliye donemi gelenekleri

Mekke, Islam’dan énce de hiirmet edilmesi gereken bir yerdi. Bunun
icin haram tabiri kullanilirdi. KAbe’nin etrafi islam gelmeden énce mukaddes
haram ve dokunulmaz sayillmaktayd1.98 Islam, Mekke'nin haramligina dair
onceki uygulamay1 tasvip etmistir. Mekke’de kan dokiilmesini yasaklamis,
Al-i imran Suresinin 97. ayetinde “Kim oraya girerse giivenlik icinde olur”
buyurmustur.

Islam éncesinde goriilen sucun sahsiligi prensibi islam tarafindan da
kabul edilmis, cahiliye Araplarinin bu prensibe uygun olan uygulamalari
tasvip edilmistir.??

Islam, cahiliye devrindeki kabilelerin birbirine esit oldugunu, herkesin
ayni sekilde hayat hakkina sahip oldugunu bildirmistir. Béylece kisi hangi
gliclii veya giicsiiz kabileye mensup olursa olsun, Miisliimanlarin kisas ve
diyet acisindan birbirlerine esit oldugunu belirtmistir. Maide Suresi 45.
ayette “cana can, géze géz..” buyrularak sadece katilin 6ldiiriilebilecegini
bildirmistir.100

Cinayet vakalarinda diyet uygulamasinin cahiliye devrinde de mevut
oldugunu goérmekteyiz. Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib’in, oglu
Abdullah’1 Kabe’de kurban etmeye tesebbiisline kadar cahiliye doneminde de
diyet miktarinin on deve oldugu nakledilmektedir. Abdulmuttalib adagini
yerine getirmek icin kura kendisine isabet eden oglu Abdullah’t kurban
etmek istedigi zaman, Kureys'in ileri gelenleri kendisine mani olmuslar ve
Hicaz'da bulunan bir kadin kahine danismasini istemislerdi. Abdulmuttalib

9% Nisa, 4/23; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Bekr b. Ahmet (6.
548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, Misir 1961/1381, c.2, s. 245.

97 Ates, Ali Osman, Asri1 Saadette Dinler ve Gelenekler, (Biitiin Yonleriyle Asr1 Saadette
islam), Editér: Vecdi AKyiiz, Ist. 1994, 11, s. 251 vd.

98 Brockelmann, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi ( ter., Neset Cagatay), s. 41.

99 Enam, 6/164; Isra, 17/15; Fatir, 35/18.

100 Cagatay, Neset, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 4. Baski, Ankara 1982, s.
138-139.
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bu kahine basvurunca, kadin onlara memleketlerinde cari olan diyet
miktarini sormus, onlar da “on devedir” demislerdi. Bunun iizerine kadin, on
deve ile Abdullah arasinda kura cekilmesini, kura Abdullah’a ¢iktik¢a onar
deve artirarak devam edilmesini sdylemisti. Abdulmuttalib kdhinin dedigini
yapmis, develerin sayis1 yiize ulasincaya kadar, kura Abdullah’a isabet
etmisti.101 Bu olaydan sonra cahiliye devrindeki gelenege gore on deve olan
diyet miktarinin yiiz deveye ciktigi sdylenmistir. Islam, bu dénemde mevcut
olan diyet uygulamasini kabul etmistir.102 Eski cahiliye uygulamasi olan, bir
kisinin diyetinin on deve olmasina dair gelenegi kabul etmemis, ancak daha
sonraki cahiliye devri uygulamasi olan bir kisinin diyetinin yliz deve olmasi
hususunu benimsemistir103

Kur'an Arap geleneklerinden, kendi amag¢larina uygun olanlara hi¢
dokunmamistir. Bu tiir geleneklerden faydalanma yoluna gitmistir.
Sileyman Ates de gelenegin, vahye uygun olanlarindan yararlanilmasi
gerektigini Bakara Suresi 170-171. ayeti kerimelerinin yorumunda su
sekilde dile getiriyor: “Salih atalarin yolundan gitmek iyidir. Fakat onlarin
ilerledigi gibi ilerlemeye devam etmek gerekir. Eskilerin gelmis oldugu
noktada kalmak bir adim dahi ileriye gitmemek, hatta onlarin vardig fikri
seviyeden daha geri kalmak, Islam’in ruhuna aykiridir. Her nesil, kendi
toplumunu daha ileriye goétiirmekle yiikiimliidir. Salih atalar1 takip edip
ilmen ve ahlaken ilerlemek lazimdir. Ancak imandan ve ilimden yoksun
atalarin yolundan gidilmez. iste Kur’an bunu anlatiyor.”104 iste bu evrensel
ve Kkesintisiz bir gelenektir. Eger gelenek denen olgu, hakl ve saf insani bir
temele dayandirilacaksa, ancak bdyle bir gelenek savunulabilir. Yani Allah’a
inanma ve yalnizca O’na kullukta bulunma gelenegi; sémiiriiye, seytana ve
haksizliga karsi miicadele gelenegi. insanlik ve tarih boyle bir gelenegi
yasatmistir, kuskusuz yarin da yasatacaktir.

M. Hamdi Yazir ise “vahyin anlamina uymayan gelenekler hakkinda,
nassin aciklanmasina konu olmus iyi kotii her sey, her adet orf degildir.
Cehalet ve dalalet yoluyla meshur olmus bir takim koétii adetler vardir ki,
haddi zatinda batil ve cirkindir, yasaklanmasi ve iptal olunmasi lazimdir.
Peygamberler; kafirlerde, fasiklarda, zalimlerde adet olmus daha nice
kotiliikler ve hepsinin basinda sirk ve kiifiir detini emre degil, iptal icin
miicadeleye memur buyrulmuslardir”10s der.

101 jbn Ishak, Siretu Ibn Ishak, s. 14; ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik b. Hisam Eyiip
el-Himyeri, es-Siretu’n-Nebeviyye, Nesredenler: M. Seka, I. Ebyari, A. Sulebi, Misir
1355/1936,c.1,s. 163.

10z Bakara, 2/178; Nisa, 4/92.

103 Ebu Davud, Muhammed b. Siileyman b. [shak b. el-Ezdi es-Sicistini, Siinen-i Ebu Davud,
Kitabii'd-Diyat 18, Hadis No:4541 c.4, s.440-441; Tirmizi, Siinen-ii Tirmizi, 14 Kitabii'd-
Diyat, 1, Hadis No:1387, c.4,s.10-11.

104 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, istanbul 1988-
1989, c.1,s. 278.

105 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 4, s. 2357.
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Bugiin de diinyada dinlerini en ¢ok kutsayan Miisliimanlardir. Onu
ideallerinin en ytiksegine ¢ikarmaktadirlar. Ancak bu kutsama ne zaman ki
atalarin kutsanmasina doniistii, o zaman beraberinde miisliimanin gii¢ ve
derinligini de gotiirdii. Atalarin yoluna siki sikiya sarilmak, bu yolu tiim
hastaliklariyla benimsemek ve ona kusursuzluk atfetmek, gecmis atalari
konusunda nerede yanildigin1 gorebilmede Miisliimanlart olumsuz
etkilemistir. Mislimanlar, Kur'anin atalara uyma konusundaki
sakindirmalarinin timiinii ge¢mis immetlere ve islam 6ncesi Araplara
hamletmislerdir. Atalara uyma probleminin tiim insanligin problemi
oldugunu gérememislerdir. Bu konuyla ilgili ayetler Kur’an’da apacik yer
almasina ragmen onlardan yararlanilamamistir. Atalarinin yapmis oldugu
davranislarin tamamina yakinin iyiligi emrettigine dair inan¢ hususunda
Miisliimanlar, cahiliye Araplarindan hi¢ de geri kalmamislardir. Cahiliye
donemi kabile anlayisinda, kabilenin 6viing kaynaginin maruf oldugu
diislincesi vardir. Hatta bunun normal zamanlarin disinda bile devam
edecegi dile getirilir.

SONUC

Gelenek, toplum iiyelerinin insan, Tanr1 ve diinya hakkinda sahip
olduklar1 hakikatler insa eder. Bu sahip olus, rasyonel bir yolla olur. Ancak
gelenegin kurucu ilkesi, onun temel Kkavrayislary, hakikatin akli bir
muhakeme ile temellendirilmesinden ziyade inan¢ veya ona iman yoluyla
olunmasidir. Ancak burada biiyiik bir sorun ortaya ¢ikmaktadir. Gelenek
inan¢ haline gelince, artik orada insan aklindan bahsetmek miimkiin
olmamaktadir. Is belli bir dénem akhmin kullanilmasi sonucu olusan
gelenegin, gilincellenmesi gerekirken bunun gerceklesmemesine Kkarsi
cikmak gerekmektedir. Cilinkii gelenek mevcut aklin kullanilmasini
engellemektedir.

Esasen bir toplumun geleneksellestirdigi degerleri yoksa kendi
varhigini siirekli hale getirecek bir medeniyeti de yok demektir. Bir toplum
giinii birlik degerler icat ederek varligini stirdiirmesi imkansizdir. Gelenegin
toptan reddedildigi durumlarda hayati biitliniiyle yeniden tasarlamak
zorlasacaktir. Ayrica gelenekten bilingli olarak kurtulmak istendiginde daha
cok geleneksel unsurun farkinda olmadan insan davranmislarinda sekil
degistirerek yasamaya devam ettigi goriilmektedir.

Gelenegin toptan ortadan kaldirilmasi durumunda ikinci bir sorun
olarak hafiza kaybi ortaya ¢ikmaktadir. Bu hafiza kaybi insanlar1 her alanda
sifir noktasindan baslayan arayislara ve deneyimlere gotiirmektedir. Boyle
bir islemin, bugiiniin insanin1 kaldirmakta zorlanacagi agir bir yiikiin altina
sokacagl muhakkaktir. Ortada gelenek kalmadig1 zaman, yeni geleneklerin
tesekkiil etmesi ¢cok zaman alacaktir. Suan i¢in toplumda bir¢ok gelenek
mevcut olmasina ragmen, sayisi hi¢ de azimsanmayacak dini akimlarin
ortalikta dolastig1 goriilmektedir.

|153]
bilimname

diistince platformu
XXVI,2014/1



Mehmet TOZLUYURT

0 halde glinlimiiz insanini, yanls dini akimlardan ve anlamini yitirmis
geleneklerden koruyacak bir 6l¢iite ihtiya¢ vardir. O 6l¢iit de Kur'an'dir. Onu
anlamaya c¢alisan herkes i¢in ulasilabilir bir gercekliktir. Gelenek, sayet
miadini doldurmus, eskimis, islevselligini yitirmis ise terk edilmelidir. Yok,
eger dogru, dayanikliliginy, islevselligini yitirmemisse siirdiirtilmelidir. Yeni
olan, gelenege oranla dogru, degerli, faydali ise olumlu karsilanmalidir.
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