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Ozet

Aytmatov anlatilarinda Tanri-Kader-inang diizleminde yazarin dini bakis agist
irdelenirken lsi3miyet dncesi dénemde kavimler halinde hayat siiren eski Tiirk
halklarimn yasayis bicimleri ve bu bicimleri belirleyen inang tdrleri i ice kompoze
edilmektedir. Maldm oldugu (izere eski Tiirk kavimleri gdcmen ve savasgi bir
yasam bigcimine sahip olup asirlar boyu pek ¢ok dinin etkisi altinda kalmislardir.
Isi3miyet’in kabuliiyle birlikte gecmisten getirdikleri ddet-gelenek-gérenekleri Grfi
bir Kiiltdir olarak bugiine dek sdrddrmeleri Saman-Isldm sentezi icerisinde farkl bir
tarz ortaya gikarmistir. Bu sentezle mayalanan yasam bicimi ister istemez
Aytmatovun yasammna, duygu ve disince dinyasina sirayet etmis ve eserlerinde
yansimasini - bulmustur. Ozellikle Tiirklerin en eski inanci olan Samanizm’in
motifleri bazen Isldmi inang sistemi icinde eritilmis, bazen de eski safligmnt
koruyarak -Isldmi akidelere ters olsa da- Orta Asya ve Anadolu ls/3m inanci icinde
yerlerini - almisiardir.  Asya toprakilarinda ortaya ¢ikan eski dinler, pek ¢ok
arastirmaciya gdre farkli dinler olarak yorumlanirken, Aytmatov, diger bircok
yazar gibi, Samanizm, Budizm ve Gék Tanrr dinlerini birlikte yorumlamis, bunun
nedenini de her (¢ dinin aym topraklarda ve ayni zaman difimi icinde var olmasina
baglamstir. Bu durum Aytmatov (slibu icerisinde yeni bir tefekkiir ve teslimiyet
anlayisimin olusmasina ve eserlere yansimasina neden olmustur.

Anahtar kelimeler: Aytmatov, tefekkdir, temenni, din, inang.

Abstract
The religious perspective of Aytmatov is addressed on the grounds of God-fate-
Faith, the existence of pre-Islamic clans of Turkic peoples and religious beliefs
that shape this very existence go hand in hand in his narratives. As it is known,
the ancient Turkic peaples were nomads and warriors, therefore for many centu-
ries they were under the influence of different religions. The continuation of pre-
fslamic traditions as a folkloric culture even after the acceptance of Islam created
a different style in Shaman-Islam synthesis. The lifestyle which is affected by this
synthesis unavoidably impacted the world of thought and emotions of the writer
and was reflected in his works. Especially, the patters of Shamanism, which is the
oldest faith of the antient Turks, is often melted in Islamic belief system, and
sometimes become a part of the religion among the peoples of Central Asia and
Anatolia (despite the mismatch with Islamic Dogmas)While old religions emerged
on Asian soils were read as different religions by many researchers, Aytmatov in-
terpreted Shamanism, Buddhism and Tengrism (Heaven Creator religion) together,
because those three religions existed on the same geography at the same time.
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This has resulted in the creation of new concept of contemplation and obedience
in the style of Aytmatov, as well as reflected in his works.
Keywords: Aytmatov, contemplation, prayer, religion, faith.

Oncelikle sdzciik anlamu itibariyle ele alinacak olursa "Tefekkiir" su anlamlari icermektedir:

T Aklindan gecirmek, goz dniine getirmek: Ezberi disiinmekten, soylediklerimizin an-
lami disiinmezdik.’ (C Altan) 2. (-de) Bir sonuca varmak amacwyla bilgileri incelemek,
karsilastirmak ve aradaki ilgilerden yararlanarak disiince dretmek, zifiinsel yetiler olus-
turmak, muhakeme etmek: ‘Tirli siir anlayisiari Gzerinde disdnmis, zaman zaman tdrli
sairleri sevmistir. 0. V. Kamik) 3. (nsz) Ziniyle arayp bulmak: Bu is icin ben bir care diisiin-
dim. 4. Bir seye karsi ilgili ve titiz davranmak: Durmadan geziyorsun, biraz da derslerini
disdn. 5. Akil etmek, ne olabilecegini dnceden kestirmek: Benim kayisilara mdsteri ¢ikmam
ihtimalini disiinmistd.” (R. N. Giintekin) 6. Tasarlamak: Yola cikmayr disiindyorum. 7. (nsz)
Tasalanmak, kaygilanmak: Bu kadar diisiinme, elbette bir care bulunur. 8. (nsz) Farz etmek”
[TDK 2015: "Diisiinmek"].

ingilizce; contemplation, meditation, thinking, though, consideration, reflection kav-
ramlariyla ifade edilen ve "diisiince” s6zciigii ile es anlamh olarak dedgerlendirilen “tefek-
kiir" sozciigiiniin terimsel olarak da birtakim tanimlar yapilmstir: “7efekkdir; bir isin haki-
katine varmak (zere derin ve etraflica disdnmek, bir seyin her cihetini tasavvur etmek,
diisiinmeye dalmak, uzun uzadwa disiinmek, teemmiil etmek, dikkatle bakmak” [TDK 2015
Tefekkiir].

imam-1 Rabbani'ye gére tefekkiir; “siipheye diismeden ve kalbi baska seylerle mesgul
etmeden, elde edilmek istenen bir bilgi icin iki ilmin arasim birlestirmektir. Sayet kalp, bu
iki bilgiyi hazirlamak ve birlestirilen o iki ilimde hissetme niteligini kaybedecek derecede
son derece dikkat kesilir ve adi seyden kiymetliye intikal ederse, buna ‘tefekkiir' denir.”
Cemil Meric'e gore ise tefekkiir: “Aildan ince kilictan keskin bir kdpriiddr. Kalabalikiar
gecemez lizerinden” [Meric 2013: 223]. Yine Meric'in bir baska ifadesinde tefekkiir; “7efek-
kir bir arayistir, ictimai bir arayis” [Meric 2013: 55, Aym zamanda tefekkdr, insani ve
insani insan yapan mutlak hakikatleri savunan ve koruyan bir miicadele argiimanidir. Ciin-
kil tefekkir, “vuzuhla baslar, kurtulus suurla” [Meric 2013: 53]. iste bu nedenledir ki hakka
ve hakkaniyete uymayan her seye karsi bir baskaldiri, bir meydan okumadir. Ayni zamanda
tefekkiir, tiim miicadele enstriimanlarini biinyesinde toplamis olan “aksiyon-amel"dir. Hatta
daha da ileri giderek denilebilir ki tefekkiir, “"Modern-Teknolojik Cag" denilen bu zamanda
insanhgin hayat nizam ve diizenine ydn veren beseri diisiinceler biitiiniidiir. Ciinkii “Déisdin-
ce diinyasimnda hichir fetifi nihai degildir” [Meric 2013: 55]. Daima kendini yenileme meylin-
dedir tefekkiir. Yeri gelir kendisiyle celisir, kendi tezatlariyla kemale erer ve yiicelir. Kendi
kiillerinden kendini yaratmak gibi bir aksiyon-ameldir. Tefekkiirde siiphe ve sorqula-
ma/irdeleme bir ironi gibidir ki bu yoniiyle daima hakikatin surlarinda bir gedik agma
temayiilii icindedir. “Diisiince sipheyle baslar, diisiince tezatlariyla biitindir. Zit fikirlere
kulaklarimizi tikamak kendimizi hataya mahkim etmek degil midir?” [Meric 2013: 55] Bu
kistaslar cercevesinde diisiinen diisiince insani ister istemez birtakim misyonlari da yiik-
lenmistir. Bir diisiiniir, bir miinevver dstii miinevver kimligine biiriinerek bir irsat vazifesini
iistlenmistir. Gercek bir miitefekkir, gercek bir sanatci ve aksiyoner bir irsat ehlidir. Bu
yéniiyle bir hatirlatma, ¢agirma ve ashyla bulusturma/birlestirme gorevini yerine getirir.

' Sedat Bulut, 7efekkir, Mantik ve Teori-Pratik Hakkinda, 12.05.2015, http://www.yeniakademua.org
/aktuelkonu-8-fikir_dil_irfan-171-tefekkur,_mantik_ve_teori_pratik_hakkinda.html
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“Diisiinenin gdrevi; insanindan kopan, tarihini unutan ve yolunu sasiran aydiniari irsada
calismak, kizmadan, usanmadan irsat. Gercek sanat ayirmaz, birlestirir” [Meric 2013: 54].

Maliim oldugu iizere artik bir "kitleler ¢agl" olarak anilan zamanimizda insanlik birta-
kim toplumsal yapilar olusturmus, bu yapilar dogrultusunda bir yasam bicimi benimsemis
ua da benimsemek zorunda birakilmistir. Bunun bir getirisi/gétiiriisii olarak da bu yapilarin
kontroliinde yasamaya mahkiim edilen bireyler 6zgiir diisiincelerini dzgiirce tayin edemez
hale gelmislerdir. Oyle ki kendi aksiyon-amellerini 6zgiir iradeleri, kisisel gériis ve inanglari
dogrultusunda gerceklestirmekten uzaklas(tirnl)mis olan kitleler, belli odaklar tarafindan
ortiilii veya acik bir bicimde kendilerine dayatilan amelleri yasamaya mecbur kalmislardir.
Bu kisitlayan/baskilayan tutum aykiriliklari/karsithklar dogurmus, diisiinen, treten, sorgu-
layan, yargilayan ve uyaran diisiincelerin tiiremesine neden olmustur. Bu disiinen kitleler
bir “aksiyon-amel" cabasi icerisinde bu tiir toplumlar icin birtakim ¢éziim formiilleri Gret-
meye yeltenmislerdir. Rejim ve sistem baskisina maruz kalarak kendini yasayamayan top-
lumlar, kendilerine sunulan bu formiiller dogrultusunda yasamaya ve yasamlarini sekillen-
dirmeye ydnlenmislerdir ki bu sekillenmenin 6lgiiti bireylerin kisisel idrak ve kabiliyetle-
riyle cercevelenmistir.

Millet hayatini sekillendirmede bu denli 6neme ve misyona sahip olan tefekkiir ve te-
fekkir bilincinin kaynagi ise milli-manevi degerler ve mitik edinimlerdir. Sanatcinin gérevi
ise derlemis oldugu bu deger ve edinimleri kendine 6zgii sanat dili ve romantik duyus
bicimiyle sentezleyerek topluma sunmak, bir diisiince atmosferi, bir algi olusturmaya ¢a-
hismaktir. S6z konusu bu dinamikler toplumsal yasamin diizene girmesi ve sekillenmesinde
biiyiik bir gii¢ kaynag roliinii istlenmekle birlikte tarihin derinliklerinde toplumsal bilingal-
tinl olusturan kendi duyus, disiiniis, yasayis bicimi ve "kendi olma" bilincinin temel dgele-
rini de olusturmaktadirlar. Tarihin bicimlendirdigi ve tefekkiir bilincinin yeniden yeserttigi
bu hususiyetler diin mitler, efsaneler ve destanlarla hayat bulurken bugiin, temelini tefek-
kiirlin olusturdugu “sanat" biinyesinde kendine yer edinmistir. Eserleri vasitasiyla diiniin
mitlerini bugiine tasiyan miitefekkir bir sanatginin/romancinin gérevi, derin bir tefekkiirle
sentezledigi milli-manevi degerler ile mitik edinimleri bir sanat eseri ¢ercevesinde somut-
lastirarak sonraki kusaklara aktarmaktir.

Sanatginin bir miitefekkir olarak icinde bulundugu déneme etkisi ve etkilenmesi de
ayrica {izerinde durulmasi gereken dnemli konulardan biridir. Cinkii modern ¢agin modern
diisiinen insani, icinde bulundugu modern yasamin saglamis oldugu diizen ve degerlerle
stirekli miicadele icerisindedir. Bu baglamda bir miitefekkir ve irsat ehli olan sanat¢ da
kapitalizmin modern kentsel diizeni ve devlet sistemine kargi siirdirilen baskaldirinin
dogal bir argiimanini olusturmaktadir. Hizli bir gelisim psikozu icerisinde cirpinan ¢agdas
diinyanin ilerleme, degisim ve gelisim carkinda devinen insan tabiatiyla karamsar, mutsuz
ve umutsuzdur. Cilinkii modern cagin insani, bir yandan modern yasam diizenini olusturur-
ken farkinda olmadan diizenin parcasi olmakta ve kendini/kendiligini yok etmektedir.
"Modernlesmenin yikici atmosferinin yarattiklarint M. Berman sdyle anlatir; ‘Cemaatlerin
parcalanmasi ve bireyin psisik yalitim, kitlesel yoksullasma ve sinifsal kutuplasma, umudu
tiikenmis maneviyat ve tinsel anarsiden dogan kiiltire! yaraticilik” [Aydin 2002: 201] orta-
minda olusan kopma ve uzaklagsmalarin en dnemlileri, akil-duyum ile tarih-tabiat arasindaki
kopma ve uzaklasmalar olarak kendini gdstermektedir. Bu olaylar ve gelismeler iizerinde
tefekkiir eden sanatginin gorevi ise, bu uzaklasma ve kopmalarin 6niine gegmek, yakinlas-
tirarak bu birligi tekrar kurmak ve kitlesel yoksullasmalarla yaralanmis bireyi, 6zellikle de
kendini iyilestirmektir.

Psikanalitik sanat kuramcilarindan olan Rank; “belirli bir dénemin sanatcisinin o do-
nemin formal, teknik ve ideolojik olarak belirledigi sanat anlayisi lizerinden hareket etmek
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durumunda oldugunu séyler. Eriksona gdre: her bir tarihi dénem kendi ideolojik kimlik
duygusuna ve bundan kaynaklanan bir dsliba sahiptir. Ote yandan, bireyin kendi zamani-
mmn disina ¢ikmasi timdyle mdmkin olmasa bile, hic kimse tam anlamiyla kendi déneminde
de yasamaz. Bazen bireysel kimlik, zamaninin hakim ideolojisine kosut gelisir, bazen de bu
fdeolojiyle catismaya girer. Bir birey mevcut ideolojik sistem icinde varfik gdsterme olana-
gini kaybetmisse, yeni bir 6z-tanimlamaya, boylece mevcut ideolojiyi degistirmeyi dnerme-
sine yol acan yeni bir benlik duygusuna ulasabifir” [Cebeci 2008: 383].

Rank, ayrica Gzgiin bir birey olarak ve bir kiltir yaraticisy, taswyicist misyonunu yiik-
lenmis olan devrinin miitefekkir aydiniari sanatcilar ve dzellikle roman yazarlarin bir “di-
renisci” olarak niteler. (linkii genel itibariyle sanat eserleri bir tepkinin driinii olarak mey-
dana gelmis olup karsiikli etkilesim (etki-tepki) icerisinde birbirlerini tamamlayarak daimi
bir gelisim siireci yasarlar, “Bireyler kiiltdrii ve kiiltdr drdiinlerini yaratirlarken, diger taraf-
tan da kiiltir bireylerin karakterlerini tepkilerini ve bakis acilarimi belirfer” [Cebeci 2008:
383, Bu ydnleriyle toplumsal direnisin sanatsal/kiiltirel dili olur ve bir direnis modeli
olustururiar. "Kurulu diizeni elestiren, dayatilan ahldki reddedip iktidar ideolgjisini ters yiz
eden bu romanlar; toplumsal, ideolojik bir déndsime neden olamasa da bu topraklardaki
Kokl ve dzgiin bir ‘direnis modelinin’ simgesidirler ashnda”. ? Kicine Bala'min Maral Ana'nin
gdlgesine siginarak Modern Mankurtlara karsi savunusu bir direnis ve Maral Ana'nin 6ldii-
riilmesiyle balk olup kendini sularin akisina birakmasi yazarin sessiz bir protestosu degil
de nedir?

Direnis, 6ncelikle kendini kabul etme ve ettirme gayretidir, bir boyun egmenin dtesin-
de bir idealizm ¢izgisinde kendini vermisligin sembolizesidir. Bir ydniiyle de {imide, iyimser-
lige dayah temenni eyleminin pratie donlismiis yiiziidiir. Estetize edildigi takdirde ise
kendi olmaktan, kendini yakarmaktan cikiverir. Temenni diisiincesi ve eylemi insanhgin
dogal yasam seyri icerisinde bireysel degiskenliklerle tecelli eden kendini yakalayabilme
ve kendiligini olusturabilme hareketidir. Zaman ve mekdna gore dediskenlikler gdsteren
psikolojik yapi icerisinde birey i¢sel bir varlik olarak kendi icine yénelir ve yiicelik tasarim-
larn konusunda kendini sorgulama erdemine erer. Yer yer hicligin gayyalarina diistiigiini
hisseder ve o an kendini sagaltacak tutunma alanlarina yonelir. Bu tutunma alanlari; “Yazar
tarafindan islenmis milli imgeler, unsurfar (mitler, inanclar ve tonlar (isluplastirmak)
Aytmatovun eserlerinde sadece ilave bir desen, motif olmaktan cikar, edebi metnin ic
musikisine uygun ézellige sahip miithis zengin bir diinya hdsil eder. O diinya ilk dnce eser
kahramanin icinde meydana gelir, kahramanin ic diinyas: kendi icine neslin hafizasin da,
bugiinki manevi degerleri de sigdirir. Onun ddisincelerinde gelecekle aldkali hayaller,
dmitler, kaygilar hepsi de aynadaki gibi yansir” [Habitdinov 2014: 85].

Yazar Gsluplastirdigi mit, inang ve motifleri dua ve temenni boyutuna cekerek estetize
eder. i¢ diinyasindan devsirdigi ve milli imgelerle somutlastirdigi iimitleri, kaygilari ve
hayalleri kendisiyle simirli bireysel bir mesele olmaktan ¢ikararak evrensel bir boyuta
ceker. Ciinkii cilesi tiim insanlik icindir ve temennisi ise evrenseli kucaklayan bir dua hiik-
miindedir. Yazar kederini paylasirken tiim insanligi da temennisine ortak eder. Hedef bo-
yun egmek ve teslim olmak dedgil, evrensel manada umuda bir ¢agri olabilmektir. Sanatg
daha sonra sembollere yiikler umudu ve temenniyi dua ile estetize eder. Estetize etmek
siradan olani sanatsal bir yapiya biirlindiirmek, evrensel bir boyuta doniistirmek degil
midir? Evrensellik ise, sistemlestirmek, global bir goriis ve goériintiiye erdirmek, ideolojik bir
kimlik ve kisilik edindirmektir. Zaten sanatin ve 06zellikle edebiyatin dogasinda var olan

2 Agah Aydin, Tiirk Romaninda "Ask" ve "Melankoli" ya da "Teslimiyet", 12.05.2015, www.agahaydin.
com/turk-romaninda-ask-ve-melankoli-ya-da-teslimiyet.html
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iimit, iyimserlik ve ictenlik estetize edilmis bir tul-i emel duygusundan baska bir sey degil-
dir.

Bozkirin yazar Aytmatov'un bu codrafyanin kalbi Kirgizistan'in milli yazari olmasi ve
anlatilarinda bu cografya insaninin sosyal yasam alanlari, kiiltiirel kodlari ile milli-manevi
dederlerini islemesi noktasinda ele alindiginda satir aralarinda gizlenmis Sovyet rejimi
baski ve dejenerasyon politikalari/tahribat calismalarina rastlanmaktadir. Bu veriler Sovyet
sinirlart dahilinde Ozbekistan'dan sonra dejenerasyon konusunda en biiyiik baskiya maruz
kalan halkin Kirgizlar oldugu yoéniindeki genel yargiyi da desteklemektedir. Bu halkin bir
evladi olan Aytmatov s6z konusu zulmiin en canh sahidi olmasi nedeniyle eserlerinin teme-
lini bu baskiya maruz kalanlar ile baski uygulayanlarin miicadelesi olusturmaktadir.

“Kirgizistan'da dini hayatin cok canli olmasi Orta Asya cumhuriyetleri icinde Ozbekis-
tann disinda en cok Kirgizistan'da din aleyhtari (ateist) propagandamm yiiriitiilimesine
sebep olmustu. 1948 ile 1975 yillarr arasinda Biskek'te 69 lslamiyet aleyhtarr kitap yaym-
lanmisti. Ayni zamanda devamli din aleyhtari konferanslar verilmekteydi. 1955 yilinda Kirgi-
zistan'da bu nevi 17200 ateist konferans verilmis, bu tir konferansiarin sayist 1975" te 45
bine yiikselmistir’ [Devlet 1993: 368].

Donemin siyasi polemik ve miicadeleleri icerisinde eserlerini kaleme alan Aytmatov
temkin/tedbir anlayisi dogrultusunda anlatilarinda milli-manevi algi/tefekkiir ve temenni
kavramlarini belli cerceveler dahilinde mitler ve semboller esliginde, derin bir felsefeyle
isleme dslubunu tercih etmistir. Bu durum aymi zamanda; ‘yazarmn, Kirgizlarda gérmek
Istedigi 0z kdltdriine sahip ¢ikma refleksinin bir yansimasidir; milletinin devami icin kikle-
rine sartlmasi, 6zind hicbir zaman unutmamasing ancak bu sekilde yasayabilecegine dair
bir uyaridir, bir somutlamadir” [Bayrak ve Yaprak 2013, 159-177]. Bu davramis bicimi dte
yandan sosyal hafizanin korunmasi, hatiralar esliginde vicdamin ayakta tutulmasi gayretidir.
(linkii Asanovaya gére aksi durum; “sosyal hafizanin, hatiranmn ve vicdan kaybimm, Kiftir
bunalimimn ilk belirtisidir” [Asanova 2008: 54-58].

Milli-manevi duygulara sahip bir sanatc bilingli bir bicimde bu kayiplarin 6niine gec-
mek ve bunalimlara siiriikleyecek nedenlere dikkat cekmek zorundadir. Ciinkii sosyal bilin-
cin olusmadigi ortamlarda kiiltiirel kodlar, dayatmaci rejimin modernizm adi altinda ortaya
atmis oldugu aykin unsurlarla tahribata ugrar ve neticesinde ‘“gelenege aykirr unsuriar,
tersine dénen degerleri kiiltdr bunalimini, dizensizligi kaosu ve trajediyi meydana getirir”
[Uzun 2014: 615-621]. Genel anlamiyla tiim Aytmatov anlatilarinda kaleme alinan bu trajedi-
nin ilk ornegini "Gin Olur Asra Bedel" anlatisi olusturmaktadir. Ardindan bilingli ve
kronolojik bir isleyis icerisinde “Disi Kurdun Riiyalar" ve "Kassandra Damgasi" gelmektedir.
ilk eserde yazarin tefekkiir cercevesini islami algi ve Islami ritiieller olustururken “Disi
Kurdun Riiyalari"nda bu cergeve Hiristiyanlk dini algisi ve ritiiellerine kaymaktadr.

Ancak “Kassandra Damgasi"nda diger anlatilardan farkli olarak yelpaze daha da
genislemekte, her iki dini kanatlan altina alan bir anlayisla evrensel boyuta
yiikselmektedir. Hiimanizmi 6n plana cikaran bu yeni anlayis, dini ayrimlar ve bunun neden
oldugu kavgalar iizerinden farkli bir direnis modeli ile karsimiza ¢ikmaktadir. “Kassandra
Damgasi” ile ortaya konulan bu direnis modeli bir noktada Aytmatov ile Tiirkiyeli edebiyat
diisiindirleri arasinda ortak bir yani da giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Hiimanist bir yaklasimla
kaleme alinan ve tiim diinya dinlerini kucaklayan “Kassandra Damgasi“nda Aytmatov,
neredeyse Tevfik Fikret ile aym dili konusmaktadir. Yeni bir inan¢ ve Tann diisiincesi
cercevesinde Abdias'in dile gqetirdigi; “7eolgjinin varhgini koruyabilmesi icin tek ¢are,

3 Ayni yilda Tacikistan'da 40.500 konferans verilmisti.
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diinyadaki biitin inanglarin odak noktasi, merkezi olarak yeni bir Tanri anlayisinin ortaya
cikmasidir. Bu Tanri bizim cagdasimiz olacaktir. Giniin ihtiyaclarina cevap veren baska bir
iman anfayist..” [Aytmatov 1990: 84] stézleri meseleyi bambaska bir boyuta tasimaktadir.
Bugiine kadar var olan ezber anlayislarin &tesine gecerek tiim diinya dinlerine agik,
timiinii kucaklayan ve tiimiine kapilar aralayan, tim dinlerin mabetlerini kendi mabedi
sayan ve kendini girdigi her mabedin bir parcasi olarak algilayan farkli bir din anlayisi
olusturmaktadir. Yazar, “"Kassandra Damgasi"nda; “Acaba tim dinyada dinlerin birbirini
fterek dedgil el birligi ile insana dogru gidecedi tarifii bir dénem gelmis midir? O zaman
yirminci ydzyil sonunun insam diger nesiflerden farkli olarak sunlari séyleyebilecek: Tiim
dinler benimdir; ben tim dinlere tapyorum ve tdm mabetlere, tapinakiara girebiliyorum ve
hepsinde arzu edilen bir ziyaretciyim.. Tanrrya inancimda kimseye yabanci degilim ve
cesitlh dillerde yaraticmiza dualar eden hic kimse de bana yabanci degildir. Bu dualar
hepimizi aym derecede dinleyen, kdtiliklerimizden aym dicide azap ¢eken, zeka ve
yiliklerimiz ~ orantisinda  kainat  kapilarini - hepimize aym derecede agan yaradana
yonelmistir” [Aytmatov 1997 93],

ifadeleriyle hiimanist cercevede ortak bir din ve mabet anlayisini acik¢a ortaya
koymaktadir. Ashnda bu yaklasim Aytmatov'un biling altini olusturan ilahi tefekkiir ve
temenni kavramlarinin Abdias'in diliyle disa vurulmasidir.

Aytmatov'un arayis asamalarinin bir baska drnegini de “Fuji-Yama" adh tiyatro eseri
olusturmaktadir. Yazar bu eserinde digerlerinden tamamen farkh bir bakis agisiyla igsel
egilimlerini dile getirir. Diger anlatilarinda ortaya koymus oldugu icsel algilarindan
tamamen farkl bir mecraya kaymis olan yazar, bu sefer Budizm {izerine yogunlasmistir.
Dogal olarak eserin olay orgiisi de bu dinin kural, motif ve ritiielleri etrafinda
sekillenmistir. Budizm'e géniil veren her birey, dmriinde bir kere kutsal Fuji-Yama dagina
¢ikar, Tanri'ya yalvarir- yakarir ve giinahlarindan arinir. Bu ydniyle Fuji-Yama giinah
cikarilan kutsal bir mekan, bir tapinaktir. Boyle olmakla birlikte yer yer islami algi ve
anlayislara vurgularin yapildigi hissi de uyanmaktadir. islamiyetin énemle iizerinde
durdugu ‘dirdstlik/Emrolundugun iizere dosdogru ol!” (Hud Suresi, Ayet 112) kavrami,
Budizm temeli (izerinden yeniden hayata gecirilmek istenmektedir. Evrensel bir erdem
bicimi olan dogrulugun dzellikle islamiyet basta olmak iizere tiim diinya dinlerinin ortak
bir argiimani oldugu da yadsinmaz bir hakikattir. Buna ulasmanin yolu ise giinah ¢ikarmak,
arinmak, yalan-dolan ve tiim arizi durumlardan kurtulmaktir. “Tanri" denilen yiicelik kav-
rami ise, insanin kendi kendisiyle, kendi vicdaniyla sézlesmesinin farkh bir bicimidir.

“~ [sabek: (Giiler). Biliyor musun, insanlar Fuji-Yama'da ruhlarimmn biitin gizlerini
acarlarmis. Bu yiizden Fuji-Yama demisler o daga.

- Glilcan: Tanri dniinde giinah ¢ikarmaya hemen hazinm. Yalniz, dnce erkeklerden
baslamalyiz. Ne dersiniz, bayaniar!”

Tanr dniinde vicdammiza karsi diriist olahm, gercekleri soyleyelim” [Aytmatov 1983:
122-130].

Aytmatov'un alegorik soéyleyis biciminde Fuji-Yama, arinmanin, korunmanin ve
nirvanaya ulasmanin semboliidiir. Fuji-Yama, dylesine bir dag olmanin 6tesinde ruhen ve
bedenen arinmanin, vicdanla basbasa kalmanin, nefisle hesaplasmanin (Hesaba cekilmeden
once kendini hesaba cekme) (7irmizi Kiyamet 25), Tann ile bas basa kalmanin tasviridir.

Fuji-Yama aymi zamanda inanmak/inanmamak meselesinin de derinlemesine
sorgulandigi bir eserdir. Yazar bireyleri bu iki kavram etrafinda siniflandirmakta, inanan bir
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birey icin Tanri'dan ayr olmak ya da Tanr'yl kendinden ayr saymak gibi bir alternatifin
miimkiin olmadigi {izerine vurgular yapmaktadir;

"~ Mehmet: Biliyor musun, senin Tanri disdncen orta ¢ag insamyla tipatip ayni. Tanri
yukarida, insan asagidaymis. Ne dersiniz, Tanri, insann kendi kendisiyle kendi vicdaniyla
sdzlesmesinin bir bicimi olamaz mi? Belki de insan canlligimin gizi onun kendi kendini her
zaman bagislamasinda yatmaktadir...

= Yusuf Tatayevig: Birakin simdi bu tuhaf konusmalari. Tartismaniza bakilirsa hepimizin
Tanrr'ya inanmamiz gerekiyor, oysa inanan da yok aramizda,

— Tam olarak bilemeyecegim. Yalniz anlami asagi yukari séyleydi: ‘Tanri, bitiin insan-
larn inandigi, bitin dinyanin bel bagladigi vicdamidir insanoglunun” [Aytmatov age: 120-
121].

Bir icsel sorgulama (tefekkiir) drnegi olan; “7anr, insamn kendi kendisiyle, kendi vic-
danwyla sézlesmesinin bir bicimi olamaz mi?” ve “Tartismaniza bakilirsa hepimizin Tanri'ya
inanmamiz gerekiyor.” ibareleri bireysel anlamda vicdaninin sesini dinleyen ve kendi igine
yiirliyen her bireyin bir "yiice"lik anlayisini i¢ diinyasinda barindirdigini, bu gercekle he-
saplastigini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim ayni zamanda yazarin tefekkiir derinligini de
isaret etmektedir.

Aytmatov'un her bir eserinde igsel derinlik ve tefekkiir, dini motifler esliginde
islenmektedir. Ancak bu derinligin en kapsamh bir bicimde irdelendigi eser “Disi Kurdun
Rtyalari"dir. Ozellikle Hiristiyanhiga ait motif ve ritiiellerin 6n plana cikarilarak derin bir
analize alindigi insanlik ve insanligin yarinlari adina temennilerin odagini olusturdugu bu
anlati, Tirkiyeli elestirmenlerin {izerinde en fazla durdugu, olumsuz yorum ve elestirilerde
bulundugu Aytmatov anlatisi olmustur. Aytmatov'un islami bir kimlik tasimasina ragmen
Hiristiyanhigi merkeze almis olmasi séz konusu elestirilerin temel kaynagini olusturmustur.
Olumsuzlastinilan bu bakis agisi, eserin Tiirkiye'de ilk yayinlandigi yillarda genis yankilar
uyandirmis, bazi elestirmenler tarafindan yazar samimi bir Hiristiyan ve Hiristiyan
misyoneri olarak ilan edilmistir. Kamuoyu da bu yonde etkilenmeye calisilmis ve yazar
hakkinda bdyle bir algi olusturulmak istenmistir. Ozellikle Abdurrahim Karakoc'un elestirel
yaklasimi bu yonde olmus, “samimi misyoner" hiikmii onun tarafindan ortaya atilmistir.
Karakog'un gdziinde Aytmatov, samimi bir Hiristiyan ve Hiristiyan misyoneridir:

“Cengiz Aytmatov bu son romaminda karsimiza tam inanmis bir Hiristiyan misyoneri
hiiviyetiyle cikmaktadir, Belki de dyledir. Aksi olsa yazdiklarin yazmaz, yazamazdi” [Kara-
koc 1990]. Oysa elestirmenin edebiyat elestirisi konteksinde; “Toplumsal ve kiiltiire/ olarak
olusmus ddsdnceleri ve degerleri kisaca ideolojileri metni olusturan dilsel diciitlere, cevre-
sel, toplumsal, kiiltirel baglamlara ve bilissel siireclere dayanarak nesnel bir yaklasimla
coziimleme ydntemine” [Biiyiikkantarcioglu 2002: 57-66] dayanmasi, bu dogrultuda nesnel
bir yaklagim sergilemesi daha uygun olurdu.

Bu baglamda yazarin 6zel hayati ve yazarlik siireci dikkate alinarak esere
yaklasildiginda yazildigi dénem ve cevreye ayna tuttugu, Hiristiyanlk alemi icerisinde
toplumsal ve kiiltiirel anlamda g6ze carpan birtakim yanhs algi, diisiince ve uygulamalar
yansittigi agikca goriilmektedir. Aytmatov, bir sanat adami ve romanca géziiyle iginde
yasadigi topluma ayna tutmus ve cografya insanini ve toplumsal gercekleri tim agikhigiyla
kaleme almistir. Yaklasimindaki orijinalite onu milliden evrensele ulastiran bir yol olmustur.
Eser nesnel bir yaklagimla ele alindiginda Karakog'un ifadelerinde yer aldigi bicimiyle
herhangi bir Hiristiyanlik propagandasi ve misyonerligi icermedigi, aksine séz konusu dinin
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yozlastinlmis yénlerini nazara vermeye, elestirel yaklasimlarla dikkatleri bu noktalara
cekmeye calistigi goriilmektedir. Oyle ki, yazarin Hiristiyanlik dini ve kilisenin dogmatik
yapisina yonelik elestirileriyle 6n plana ¢ikardigi “Abdias” karakteri ve Abdias'in sdylemle-
rinde dile gelen diisiinceler, bir dini propagandanin &tesinde insanhgi iyilik ve dogruluga
cagiran evrensel mesajlardir. Abdias'in bu ugurda vermis oldugu miicadeleler ile neticesin-
de kendini feda edisi bir sembol niteliginde insanhgin yenilgisi ve insancil diisiincelerin
tiikenisi olarak lanse edilmistir. Eserin genelinde yazar; “Akbar”, “Abdias" ve “Boston"un
olimleri Gzerinden bir tefekkir bilinci olusturmakta bdylece insanoglunun kendisini var
eden degerlere karsi duyarsizigini ve tahribatina ydnelik acimasizhgini nazara vermektedir.
Kisacasi yazar, bir yandan dini (Hiristiyanlik) bir dejenerasyonu nazara verirken dte yandan
insanhgin distiigii inang ¢ikmazlarina ve sapkinliklarina dikkatleri cekmek istemistir.

Bir baska zaviyeden bakildiginda yazarin bu eserde Hiristiyanlik meselesini 6n plana
cikarmakla, ashnda bir dini proganda yapmanin c¢ok otesinde kendi dogmalari
dogrultusunda yozlastirilan, tahrip edilerek hurafelerle kusatilan ve vahye dayali olma
ozelligini yitiren bir din anlayisina dikkatleri cekmek istedigi de akillara gelmektedir. Belki
de Aytmatov bu tavriyla, bir mukayese zemini olusturmak istemistir. indirildigi ilk gtinden
beri asliyetini ve safiyetini korumus olan islamiyet'in Hiristiyanlik karsisinda farkindalik
yaratan durumuna dikkatleri ¢ekmek ve kendine yetebilen, kendi i¢ sorunlarini kendi
ritiielleriyle ¢ozebilen bir yapisi oldugunu gdstermeyi hedeflemistir. Boylelikle vurgu baska
bir alana kaydinlarak dénemin Sovyet halki arasinda uyusturucu ve alkol bagimhhginin,
ahlaki ve psikolojik dejenerasyonun 6zellikle Hiristiyan teba arasinda gériilmesi, Misliman
halklarin bu olumsuzluklardan uzak kalmasi kapal bir {islupla mukayese konusu edilmis,
boylece islamiyet, ortiili bir bicimde hem rejim hem de okur nazarinda korumaya
alinmistir. Ayrica Hiristiyan tebada goriilen bu olumsuzluklar 6n plana cikarilarak arka
planda Islamiyet'in erdemiyeti nazara verilmis; islamiyet, uyusturucu, alkol bagimliligs,
ahlaki ve psikolojik dejenerasyonlarin yegane caresi olarak gdsterilmek istenmistir.

“Cengiz Aytmatovun bircok eserinde oldugu gibi Disi Kurdun Riyalarinda da insanin
zaaflar1 ve ¢ikmazlari, inang dinyasi, arayisiari, Sovyetlerdeki uyusturucu ticareti, tabiatin
tahrip edilmesi vb. ayri ayrr hikdyelerle anlatilir, Yazar, bunlari ifade ederken yer yer ma-
sal efsane ve mitlerden yararlanma yoluna gider. Aytmatov, ayrica Kirgiz kiiltdriine ait
bircok unsuru da bu eserinde kullanir. Bunlardan en belirgin olami, 6zellikle at olmak Gizere,
hayvan yetistirme ve egitimine verilen dnemdir” [Karabulut 2013: 145-165].

Bu veriler esliginde yazarin amacinin bir Hiristiyanlik misyonerligi yapmaktan ziyade
yasakh Sovyet insaninin inang zaaflari, clkmazlari ve arayislan icerisinde distiigii yanilgilan
(uyusturucu bagimhhgr ve ticareti, tabiati tahrip hususlari) nazara vererek bunlarin kurtulus
receteleri (izerine dikkatleri cekmek oldugu anlasiimaktadir. Bu noktada elestirmenin bakis
acisi ve eserle bulustugu yer biyiik 6nem arz etmektedir. Clinkii “metnin vermek istedigi
anlam yalnizca yazarin anlatmaya calistigi ya da yazarmn gecmis deneyimleri degil, okurun
metinle bulustugu yerdedir” [Spiller 1993: 28-33].

Yazar hakkinda dénemin birtakim elestirmenleri tarafindan 6znel yaklasimlarla
olusturulmaya calisilan yanh bakislar ve goriisler, nesnel elestiriler ve diisiinceler
karsisinda séniik kalmis, hatta tepkiyle karsilanmistir. f)rnegin Orhan Sdylemez'in;

“.iki bin yihn tanrisimin dgretilerinin artik modern insanin ihtiyaclarin karsilamadigini,
onlarin sorularina cevaplar veremedigini iddia etmektedir. Hatta mevcut haliyle din’ ve
onun dgretileri; Sovyet toplumunu saplanmis oldugu batakhktan kurtarmaya yetmemekte-
dir, Bunun sebebi de sadece ‘din‘in rejim tarafindan toplumdan ‘sistemli’ bir sekilde ¢ika-
rilmis olmasi degil, kilise dgretilerinin artik yetersiz kalmasidir. Ona gére bu dgretiler
yeniden gdzden gecirilmeli ve giiniin ihtiyaclarina cevap verecek hale getirilmelidir. Kilise
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de ciirimistir, toplum da. Oyleyse yapilacak sey veya tutulacak yol, insanlari yeniden
dogru yola, tanrinin yoluna cekmektir. Insanlarin kalbine, vicdanina yeniden tanr sevgisf
yerlestirilmelidir” [Soylemez 2009: 303-320] ifadesi en giizel 6rneklerden biridir.

Elestiri kistaslari dikkate alindiginda; yazara ait ozel yasam, goriis ve inanglarin
sorgulanmasi ve esas olan eserin 6niine gegmesi, bunun da &tesinde yargilayici bir elestiri
slubunun secilmesi; “Yazinsal metinlerin dilini incelemek, yazinsal yapitiarin gerceklikteki
karsitliklarim yine icerisinde bulmaya calismaktir. Elestiri gercekleri bulmak degil, gecerlik-
ler bulmaktir, Diger bir deyisle, bir yapitin kendj tiriindeki séylemine uygun olup olmadi-
g arastirmaktir” [Eden 2015] ilkeleri dogrultusunda edebi elestirinin amag ve (isliibuna
uygun diismemektedir. Bu nedenle yazarin diger eserlerinde ortaya koymus oldugu bakis
acisi, diger inang sistemlerine yénelik goriis ve diisiinceleri dikkate alinmaksizin yalnizca
bir eserden yola cikilarak yargilayici ve genellestirici bu tiir elestirilerin nesnelliginden soz
etmek mimkiin olmamaktadir.

Bu perspektifle yazarin diger eserlerine g6z gezdirildiginde “Disi Kurdun Riiyalari” adh
anlatiyla ayni bakis acisina sahip olan ve Hiristiyanlik dinini temele alan bir baska eserinin
olmayisi yukaridaki gérislerin 6znelligini ve yersizligini gdstermesi acisindan oldukga
onemlidir. Genel itibariyle tiim eserlerinde eski Tiirk-Saman inan¢ ve adetlerini isledigi
gerceginden yola cikarak yazarin Samanist bir inanca sahip oldugunu sdylemek ne denli
yersiz bir goriis ise “Disi Kurdun Riyalar” anlatisindan yola cikarak Hiristiyan ya da
Hiristiyan misyoneri oldugunu iddia etmek de o derece yersiz bir yaklasimdir. Hatta
yazarin tiim eserlerine g6z gezdirilerek bir genelleme yapildiginda eski Tiirk dinlerine
bzellikle de Samanizm ve islamiyet'e ait motif ve ritiiellerin Hiristiyanlikla ilgili iz ve
motiflerden cok daha yogun oldugu gdriilmektedir. Bu konuyla alakadar olan Nizami
Caferoglu dzellikle "Disi Kurdun Riiyalan” ile “Giin Olur Asra Bedel" anlatilarina dayanarak
Aytmatov'un Hiristiyanlk propagandasi yaptigina dair elestiride bulunanlara karsi tavrini
style dile getirmistir:

“Cengiz Aytmatovun Hiristiyan felsefesine miracaat etmesine sebeb, giinahkarligin,
1zdirabin ve hiyanet itirafin psikolojik mantigini acmak icin hristiyanhgin anlayisiarinimn daha
genis imkan vermesidir; o, mensei itibariyle kdlelerin felsefesidir, hayattan, gerceklikten
elini cekip ici fle tek kalmis adamin yasamak ihtirasini ifade eder.. Cellad Kitigiinde
Hiristiyan felsefesi, estetik idrakin esas talebi olmayp Tiirk mitolojik tefekkdrii
konteksinde mevcut olup onun tipolojisini tasmyor” [Caferoglu 1988: 42-44],

Ayrica Aytmatov, yasakh Sovyet insaninin inang zaaflari, ¢ikmazlar ve arayislari igeri-
sinde diistiigii yanilgilari (uyusturucu bagimlih@i ve ticareti, tabiati tahrip, zuliim ve cina-
yetler) nazara vererek kurtulus recetesini isaret ederken insanhigin bir baska vahsetine de
parmak basmaktadir. Ugradigi ihanet neticesinde 6liimii bir trajediye doniisen Hz. isa'ys
giindeme getiren yazar, Sovyet rejiminin benzeri bir tutum ve yasanti sergileyen bireylere
karsi tutumunu Abdias érnegiyle eslestirerek evrensel boyuta tasir. Bu nedenle Hz. Isa'ya
olan bakisi da farklilik arz eder. isa peygamberi ugradigi ihanet ve carmiha gerilmesi
nedeniyle diger peygamberlerden ayr tutar ve “sehit peygamber” olarak nitelendirir. Sehit
edilme hadisesini vahim bir trajedi olarak kabul ettigi ve diger peygamberlerin basina
gelmemis 6zgiin bir olay olarak gordiigii icin anlatisinin mihenk taslarindan biri olarak
niteler. Yazar bir soylesisinde Hiristiyanlik ve islamiyet konusunda goriislerini dile
getirirken bu konuya da temas eder ve her iki dini temsil eden peygamberler {izerine
diisiincelerini sdyle dile getirir:

“— Fvet, din romamimizin odak noktasi olusturuyor. Fakat, siz lslam kiiltirinden
geldiginiz ve Miislimanhgi iyi bildiginize gdre, romanimizin kahramanini nicin bir Hiristiyan
olarak sectiniz ve Hiristiyanhgr konu edindiniz? Bu, lslam dini olamaz mydi?
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=Hayir, olamazd. Hiristiyaniikla Mislimanhik birbirinden cok farkl iki din. Herseyden
dnce Hristiyanldgs temsil eden lsa peygamber ile Mislimanhgi yayan Hazret-i Muhammed
de Miislimaniigi yaymak icin cok aci cekmis, bir dizi giiclige gégis germistir, ama lsa gibi
dini ugruna kendini feda etmemis, sehit olmamistir. lsa ise inanclari ugruna carmiha
gerilmeyi géze almis, buna ragmen insanhgi affetmistir. Boyle bir kisiligi /slam dininde
bulamuworuz. lsa peygamber yazdigim roman icin daha ilgine geldi Bugdiniin insanlarma bir
mesaj fletebilmek icin lsa'yr ve Hiristiyanlg kendime ana konu sectim. Bunu yaparken de
diinyamin sonunun, “Awdij'i yani lsa'yi carmiha geren, her tiirlii iyiligi yok etmeye calisan
biz insanlarmn kendi elinde oldugunu gdstermeye calistun” [Yiireklik, 1987).

"Disi Kurdun Riiyalar" istisna olmak {izere Aytmatov'un eserlerinde genel itibariyle
Hiristiyanlik'tan ziyade Tiirk tipolojisi, eski Tiirk inanclari ile islami motif ve ritiiellerin
biiyiik bir yogunluga ve felsefi derinlige sahip oldugu gériilmektedir. Oyle ki bu motif ve
ritiiellerin yer almadigi bir Aytmatov anlatisi da yok gibidir.

"Aytmatov'un eserlerinde halk hayat tezahiirlerine karismis eski Tdrk dininin izlerine
zaman zaman tesadiif etmekteyiz. Gelenege yerlesmis ve bir insiyak halinde insaniarin
davranis bicimlerine hakim olmus bu tir tasarruflar kahramaniarin dini inang ve hayatiars
hakkinda bilgi edinmemize imkan vermektedir. .. Aytmatovun eserlerinde akseden dini
hayat ve inanclar hem Samanizm hem de Islamiyetten miilhem izler tasu.

“Flveda Giilsari” romaminda Tanabay'in kazandigi bir yaris sonrasin tasvir eden
asagidaki satirlarda ‘amin” seslerinin sisledigi lslami bir atmosfer resmedilirken, aym
romanin fleriki sayfalarinda ve Tanabay'in firtinall bir gecede yilkiyr kurtarmak icin atalarin
ruhunu yardima ¢agirdigr gorilir. Zaferini kazanan Tanabay ellerini kaldirarak sikir
duasim yapti, Biitin kalabalk ellerini kaldirarak ona uydu ve akan sular gibi yizlerini
swazlayarak bir agizdan amin!’ dedifer.’ [Autmatov 1993: 56] Tanabay, cilgina dénmiis atin
kendisini nereye gétdrdigingd anlayamiyordu bile. Yagmur yiiziine, gdézine ve biitin
gdvdesine vuruyor, ama ici alev alev yanjordu. Tek bir disdnce vardi kafasmnda: “Vilki
nerede? Aman Tannim! Vadiye injp demiryoluna dogru gitmesinler, demiryoluna
diismesinler! Mutlaka kaza olur! Allahim! Sen koru onlari! Ey arbak (ervah, atalar ruhu) siz
koruyun yilkiyr! Sakin ayagin siircmesin Giilsari! Sakin disme! Beni yilkiya ulastir' diyordu’
[Aytmatov age: 7; Kolcu 2008: 88-99].

Aytmatov anlatilarinda kendini gdsteren inang (Tanri-din-kader) boyutlu tefekkiir ve
bu tefekkiire yénelik motif ve ritiiel renkliligi kimileri {izerinde yazarin inan¢ kargasasi
yasadigi ve arayis icerisinde oldugu izlenimini uyandirmistir. Ancak bu ¢ok renklilik, yazarin
inang¢ problemi yasadigi, dini anlamda kararsizlik, bocalama ve arayis icerisinde oldugunu
gbostermekten ziyade yasadigi dénem ve cografyanin din-inang perspektifini ortaya
koymaktadir. Ayrica kendisini kusatan yerel inanclarin islamiyet ile eski atalar dini ile bu
dinlere ait ritdiellerin kaynasmasindan olusmus bir inan¢ mozaigine sahip oldugunu da
belgelemektedir. Bu yoniiyle de Aytmatov anlatilari ayri bir dnem kazanmakta ve tarihe
1sik tutmasi bakimindan tarihi bir belge, kaynak olma vasfini da tasimaktadirlar ki bu
baglamda edebi eser ile tarihi eser arasinda bir disiplin bagi ve iliskisi oldugu gercegi de
giin yiizine gikmaktadir;

".. Edebiyat, insamin duygu ve disiincelerinin, felsefi yaklasimlarinin ifadesi; tarih ise,
insanoglunun zaman icinde yasadigi vakalarin kaydi olarak ayrisir, Ancak bu iki disiplin
arasindaki iliski, her zaman aktif kalmaya devam eder. Zira bunlardan biri olmadan digeri-
nin anlasimasi geictdr...

... Edebi eserler, medeniyet tarihinin bir parcast olarak ele alinabilecek edebiyat tarihi-
nin en temel kaynakiariny, dolayisiyla ilgi alanini olusturmaktadir. Zira bu eserler, yazildigi
ddnemin pek cok acidan cekilmis fotografi durumundadir. Bu yéniiyle edebr eserler, sozli
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ve yazil driinler, gelecek icin tarifise/ bir anlam yiklenir; gecmisle gelecegi bulusturma
noktasinda oynadigr rol bakimindan biiyiik bir 6nem tasir. Tarih ile edebiyatin bulustugu
kavsak da burasidir...

Tarih bilimi veya tarihci, genelde insanligin, ozelde toplumlarin gecmiste karsi karsi-
ya kaldigr dnemli olaylari ayrintisina girmeden konu edinir, Edebiyat ise, daha cok tarihin
anlatmadigr siradan kisi ve olaylarla, bunlarm biraktigr izlerin ayrintifariyla ilgilenir, Tarihi
sahsiyetlerin tarifite (stlendikleri roliin disinda yasantilarina ait drneklerin belli bir olay
drglisti fcinde anlatimi edebiyat biliminin, edebiyatcilarin, roman ve hikdye sanatimmn isleri
arasmnda yer alr” [Erol 2012: 59-70].

Tiirklerin islamiyet'i kabuliiyle birlikte eski inanclarina ait bircok anlayss, ritiiel ve
motifi koruduklari ve yeni inang sistemiyle entegre ederek bir biitiinlik icerisinde tére-
gelenek-gdrenek cizgisi icerisinde yasattiklari gerek tarihi kaynaklar gerekse tarihe
kaynaklik eden edebi eserlerde acikca goriilmektedir. Ayrica giiniimiizde siiriip gitmekte
olan yoresel yasam bicimleri de bu hakikatlerin yasayan izlerini sergilemektedir. “Disi
Kurdun Riiyalarn” bu tiirden bir entegre ve biitiinliigiin agikca yasandigi en o&nemli
Aytmatov anlatilarindan birisidir. Eserde ilahi tefekkiir ve temenni duygusunun en giizel
orneklerini olusturan ve birer dini ritiiel olarak karsimiza cikan temenni icerikli dualara
sikca rastlanmaktadir. Ornegin; Boston ile Ernazar'in Ala-Mengii daglarinda gecidi asarken
cektikleri sikintilar ve soguktan korunabilmek amaciyla yiice giice siginmalari, sigini ifadesi
olan dualari, bu cografyanin kadim inanclarindan olan Samanizm'in bugiin bile canlligini
muhafaza ettigini, derin bir tefekkiir, samimi bir temenni/dua esliginde ve islamiyet ile
entegre bir bicimde varligini siirdiirdiigiinii agik¢a gdstermektedir;

“. — [skiden Ala-Mengii'yii asan ¢obanlar soguktan korunmak icin bir dua
okurlarmis. Buna gecit duasi derlermis. Biliyor musun bu duay:?

- Hayir.

- Ben biliyorum. Dedemden dinlemistim.

- Sdyle dyleyse.

= (ok iyi hatirlamyorum, yarisini unuttum galiba.

~ Hig yoktan fyidir, hatirladigin kadarini sdyle.

- Pekala sen de benim sdylediklerimi tekrar et Boston. Okuyorum.

- Ey GGk Tengri: Ey bu soguk géklerin Tengrisi! Buzlu gecidi asarken yolumuzu acik
tut! Yardimini esirgeme! Siirdilerimize G/im kargasasi ddsdrme! Onlarn yerine havada ugan
kara kargayr al! (ocuklarimizi soguktan dildirme! Onlarin yerine havada ucan guguk
kusunu all Eyerlerimizin kolonlarini jyice sikacagiz, Okdzlerimizin sirtina semerleri iyice
baglayacagiz. Yolumuza engel ¢ikarma ey Tengri! Gegidi asmamiza, yesil otlaklara, serin
sulara ulasmamiza yardim et. Bizi dldirme. Cammiz yerine bu duayi kabul et ey Tengril.."”
[Aytmatov 2000: 298].

Yazarin tefekkiir derinligi icerisinde eserlerine yansiyan ve eski Tiirk inanglarinda
rastlanan motiflerden biri de “riizgar" kavramudir. Riizgar ilahi olarak zor zamanlarda
siginilan "Samalu” mefhumu Samanist bir motif olmasina ragmen islamiyet'in kabuliiyle
birlikte yeni motif ve ritiiellerle bir ic icelik kazanmis, sosyal yasam icerisinde varligini
siirdirmeye devam etmistir; “Soguk riizgar kayalikiar arasinda stk ishk, ugul ugul
esiyordu. Riizgar ilahi Samalu hicbir yere sigmiyordu, hic hosnut olmuyor ve hep karamsar
tablolar ciziyordu” [Autmatov age: 300].

Ayrica Aytmatov anlatilarinda bu tefekkiir/temenni cercevesinde mitolojik kaynaklara
dayali Samanist motif ve ritiiellere, hayvanlar alemine ait tannisal giicler ile yakarislara da



Ahmet Sangiil

sikca rastlanmaktadir. “Maral Ana" ve "“Borii Ana" motifleri bunun en seckin
orneklerindendir.

"Fy kurtlarin ilahesi Bori-Anal Bana iyi bak. Karsinda ben varim. Bu soguk daglarda
karsina dikilen benim. Yapayalniz, talihsiz Akbar. Acilarim ¢ok biydk. Nasil agladigmmi
Isitiyor musun? Nasil uludugumu, nasil hickira hickira agladigimi duyuyor musun? Biitiin
varlhgim izdirap oldu, memelerim yararsiz siitle doldu...

Siit verecek, besleyecek kimsem yok. Yavrularimi yitirdim. Nerde yavrularm nerde?
Asagilara in  bori Ana, in de yamima otur, sen ve ben birlikte aglayahm. Asagilara in
kurtlarin tanricasi. Seni dogdugun topraklara gdtdreyim, artik kurtlarin orada, o bozkirda
yasama haklarr yok. Bu hakki aldilar bizden. Daglarda yasama hakkimiz da yok. Hicbir
yerde kurtlara yasama hakki yok. Asagiya inmek istemiyorsan beni de oraya cek bord
Ana! Ben Akbar yavrulari ¢alinan anakurt! Seninle birlikte Ay'da yasamak, oradan kanl
gozyaslarimi yerydzine akitmak istiyorum. Beni isit Bord Ana! Bori Anaaa! Beni anla,
gadzyaslarimi anla Bord Anaaa!” [Aytmatov age: 303-304].

Ancak eserlerde goriilen bu motif ve ritiiellerin cok renkliliginden hareketle yazarin
tefekkiir/temenni terenniimlerinde de ¢ok renkli bir sdyleyis sergiledigi gdzlerden
kacmamaktadir. Anlatilarda sikca rastlanan temenni icerikli dualar ile Tanri inancinin
mutlak bir bicimde dile getirildigi; “"Ey bagislamasi bol Tanrim”, “Her seyi bilen Yargilayici
Tanrt", “luiligin, gercegin, adaletin ash Yiice Tanr" tarzindaki temenni ve yakarislar yazarin
“ferdi cok dinlilik" arz eden ifadeler sergilemesine ragmen temelde bir “Tann" inancina
sahip oldugunu ve yiirekten bagh bulundugunu géstermesi acisindan son derece 6nemlidir.

Ayrica yukaridaki ibareler yazarin Sovyet kiiltiirii ile yogrulmus, farkli din ve inanglara
ev sahipligi yapmis Orta Asya inan¢ mozayiginden gelmis olmasina ragmen ilahi bir dinin
mensubu olarak tek Tanri inanandan kopmadigini; dini afyon, inana gericilik olarak lanse
eden ve yok etmek icin her tiirlii baski ve zulme basvuran bir sistemin ragmina okurlarina
dini, dinin gerekliligini benimsetme cabasi icerisinde oldugunu géstermesi bakimindan son
derece dnemlidir. Bu durum yazarin inang kimligini acik¢a ortaya koymanin dtesinde onun
ilahi tefekkiir bilinci icerisinde farkli dini motif ve ritiielleri yansitirken islam'in temel
esaslariyla ¢atismama ve c¢atistirmama konusundaki hassasiyetini de agik¢a gdzler dniine
sermektedir:

"Burada genel olarak kaderin akil ermez bir akisi, dzel olarak da herkesin ayri ayri
kaderi ve olaylari meydana getiren sayisiz durumiarin (zerinde biraz disiinmek yerinde
olacak. (tinkii Allah bu durumlarin sahibi ve hakimidir” [Autmatov age: 40].

Tefekkiir esasina daual inang (Tanri-kader-din) cizgisinde eski Tiirk inanislarina de-
ginmisken, Aytmatov anlatilarinin Kazak-Kirgiz Tiirk boylarinin dini inang ve teldkkileri
tizerine birer kaynak olduklarini dile getirmekte de fayda vardir. Olusan umumi kanaatlere
gore Aytmatov anlatilarinda, Kazak-Kirgiz cografyasi ve bu cografya insaninin inanis bicim-
leri ve dini yasantilari, islamiyet ile Samanizm'in bir mozaigi (islami-Samani motif ve ritiiel-
ler biitiinii) biciminde "téresel argiimanlar" olarak aktariimaktadir. Hatta kimi zaman tére
ve toresel argiimanlar, dini hiikiimlerin 6niine ge¢mekte ve bir¢ok sorunun ¢6ziimiinde
etkin bir rol oynamaktadirlar. Aytmatov, tefekkiir ¢ercevesinde bu unsurlara da yer ver-
mekte, “toreler"in bir kanunnamesi olmamakla birlikte tiim bireylerin ezbere bilip bas
eqdigi, hiikiimlerine saygi gdsterdigi bir s6zli kanunlar manzumesi oldugu (izerinde de
onemle durmaktadir.

Ornegin yazarin 1970 yilinda kaleme almis oldugu "0gulla Goriisme" adh anlatisi, yirmi
yil 6nce son bulmus savasa, savasta kaybedilmis ogula ragmen bir baba yiireginin {imidini
ve onunla gdriisebilme temennisini icermektedir. 0glunun yasadigina dair bir his kendisini
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terk etmemektedir. Bu kisa anlati ayni zamanda yalnizligin ve kendisiyle bas basa kalmish-
gin bir hikdyesidir. Cordon'un anlasamadigi kizlariyla kdkten kopan iliskileri ve kimsesizligi
andiran caresizligi onun 6len ogluna duydugu hasreti alevlendirmektedir. Oglu ile ikili
iliskileri son derece iyidir, kii¢iik yasina ragmen onunla bir yetiskin gibi konusur, her sézii-
ne deger verir, nemser. Olmiis olmasina ragmen hep onunla gériisme ve kavusmanin
timidini besler. Umidi onun icin ilahi bir tefekkiir ve ona kavusma temennisi dualarinin
nakarati gibidir. Oglunun, icinde olduguna inandigi trene yetismek o an igin tek temennisi
ve kendisini ona yetistirecek Kamber Ata ise ilahi kurtaricisi ve tek siginagidir.

Atlarin koruyucusu Kamber Ata, Manas Destan'indan bir motiftir. Atini mahmuzlayan
Cordon icin bir iyimserlik kaynagi ve Gmittir. Oglunu gorebilecegi son nokta olan demiryolu
makasina dogru ilerlerken amansiz bir temenni icerisindedir. Kamber Ata'ya yakarista
bulunur, atina sahin kanatlar vermesi icin dua dua yalvanr; “. Allah vere de vaktinde
yetissem! Haydi yetistir beni! Ogluma soyleyecegim cok sey var!’ diye disdniyor ve disle-
rini gevsetmeden, ddrtnala giden athnin duasim okuyordu: Ey atlarm ruhu! Fy atlarin
koruyucusu Kamber Ata! Bana yardim edin! Atim siircmesin! Ona sahinin kanatlarin ver!
Demirden bir yiirek ve ceylan gibi bacaklar ver! Ona baliklarin cigerini ver!.."” [Autmatov
1999: 48].

Bir heyecan ve endise dalgasi icerisinde Cordon'un yakaris ve dualar hem yazarin te-
menni anlayisini hem de “ferdi ¢ok dinlilik" anlayisini ortaya koymasi agisindan ilging bir
ornektir. "Allah vere de" ibaresiyle islami bir temenni esliginde semaviligi sergilerken “Ey
atlarin ruhu!" ifadesiyle eski Tiirk inanislarina ait motifler dile gelmekte bdylece “ferdi cok
dinlilik" anlayisi dahilinde hepsinin yardimi talep edilmektedir. Benzeri bir durum “Elveda
Giilsar” anlatisinda da karsimiza cikmaktadir. “Yilki nerede? Aman Tanrim! Vadiye inip
demiryoluna dogru gitmesinler, demiryoluna diismesinler! Mutlaka kaza olur! Allahim, sen
koru onlar! Ey Arbakl(ervah, atalar ruhu) siz koruyun uilkiyi! Sakin ayagin siirgmesin
Gllsari! Sakin diisme! Beni yilkiya ulastir!” [Aytmatov 2014: 74]. Bir yandan Islami anlayis
icerisinde Allah'a diger yandan atalar dini kapsaminda Arbak'a siginma ve temenni de
bulunma yazarin tiim eserlerine yansimis olan “ferdi cok dinlilik" anlayisini agik¢a ortaya
koymaktadir. Daha 6nce de deginilmis olan Boston ile Ernazar'in Ala-Mengii daglarinda
gecidi asarken cektikleri sikintilari, soguktan korunmak amacyla yiice giice siginmalari ve
bu yiice giice farkh dini terimlerle seslenerek etmis olduklar dualar, Aytmatov
anlatilaninin ruhuna sinmis olan “ferdi cok dinlilik" anlayisinin temenniye doniismesidir;

"~ Ey GOk Tengri: Ey bu soguk gdklerin Tengrisi! Buzlu gecidi asarken yolumuzu acik
tut! Yardimini esirgeme! Siirdilerimize G/im kargasasi ddsdrme! Onlarn yerine havada ugan
kara kargayr al! (ocuklarimizi soguktan dldirme! Onlarin yerine havada ucan guguk
kusunu all Eyerlerimizin kolonlarini iyice sikacagiz, Okdzlerimizin sirtina semerleri iyice
baglayacagiz. Yolumuza engel ¢ikarma ey Tengri! Gegidi asmamiza, yesil otlaklara, serin
sulara ulasmamiza yardim et. Bizi dldirme. (Cammiz yerine bu duayi kabul et ey Tengril..”
[Aytmatov 1990: 298].

Yukaridaki 6rneklerde oldugu iizere Aytmatov anlatilarinda on plana ¢ikan ve yiice bir
giicii temsil eden, kendisine siginilan, dua ve temennide bulunulan Tanrn ashinda biitiin
dinlerin tizerinde "tiim yiicelik algilamalarinin 6zel bir goriintimi"dir [Korkmaz 2004: 184].
“Ferdi cok dinlilik" diisiincesinin temelini olusturan Tanri “k/silerden dtede, onlardan ayri
bir deger olmak yerine; kisiyle beraber gelisen, biiyiiyen bir varolus gdstergesine déniisiir”
[Korkmaz 2004: 184]. Hal béyle olunca insanin etmis oldugu dualar ve temennilerin boyutu
da dedgismis olur. Ciinkii “evrende zithklarin ontik birligini derin uyumunu saglayan Tanri,
goriinmez'dir ve dualar bu derin uyuma katimak isteyen insamin gizemli yakarisiaridir”
[Korkmaz 2004: 184], Bir yoniiyle de dua ve temenni gelenekten gelen bir vecibedir. Duasi
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edilmeyen her is bir ydniiyle eksiktir. Daglar Devrildiginde/Ebedi Nisanh anlatisinda yazar
bunu bizzat kendisi dillendirmektedir; “Uii tekrar magaraya girip élinin yamna oturarak
sustular. Coro éellerini acmis dua ediyordu. Okudugu Arapca duamin ne anlama geldigini
bilmese de mirildaniyordu. Burada yasayan hi¢ kimse tek kelime Arap¢ca bilmez. Dua gele-
negin bir parcasidir” [Aytmatov 2007]. Aytmatov algisinda dua ve temenni ayni zamanda
insanin kendini ifadesi, kendine ydnelmesi ve kendini yliceltmesidir. Bu seslenis, insanin
Tann arachguyla kendine seslenmesi gibi bir seydir. Ciinkii Aytmatov'un kahramanlari
“Tanri'min kendi icinde yasayan bir cevher olduguna inamir. Insan, icinde tasidigr bu cevhere
deger vermezse baska insanlara ve yasammn diger biitdn alanlarina da saygr duymaz”
[Korkmaz 2004: 185]. Aytmatov'u yakindan taniyan ve eserleri (izerine derin incelemelerde
bulunan Akmataliyev ise yazarin dini yaklasim ve bakis acisini séyle dzetler;

"Aytmatov romanmn disiincesi; genis Glciide tek din malzemesi etrafinda olustu demek
yanls olur. Romanin énemi acikca goriildigi gibi malzeme olarak en Gnemli unsur insan-
dir, onun imam, vicdan, inancidir! Bu yiizden yazar Hiristiyan ve fslam dinlerindeki insan
dzelligi gdsteren meseleler (izerinde durur. Bu, birilerinin séyledigi gibi “yeni Tanri"yr
arama degfl insamn hayvanhk rezaletinden ¢ikis yoludur. Yazarin arzusu budur”
[Akmataliyev 1998: 127].

Bu goriisiin benzeri bir yaklasima Tiirk edebiyatinda da rastlanmaktadir. Bu benzerlik
belki de o doneme ait bir diisiince akiminin neticesidir. Aytmatov'un farkli dénemlerde
farkh dinlere yénelik egilimlerin tamamen disinda yeni bir diinya goériisiine vurgu yapan
Hiimanist yaklasim, Tiirk edebiyatinda bir déneme damgasini vurmus olan Tevfik Fikret'in
siirlerinde de goriilmektedir. “Giin Olur Asra Bedel" ve "Disi Kurdun Riiyalan" anlatilarinin
disinda bir cizgi sergileyen “Kassandra Damgasi"nin ulastigi dinler Gstii hiimanist boyutun
getirdigi farklilk Fikret'te de kendini gostermektedir. Aytmatov'un “Giin Olur Asra Bedel"
anlatisi ile Fikret'in 1897'de kaleme aldigi "Sabah Ezaninda" adli siirinde sergiledigi islami
temenni/teslimiyet paralelligi ile "Kassandra Damgasi” anlatisi ve "Haluk'un Amentiisi"
siirinde ortaya konulan dinler {isti hiimanist boyut, her iki diisiince adami arasinda asama
asama uasanan derin tefekkiir/temenni birligini de acikca ortaya koymaktadir.

"Allahii ekber.. Allahii ekber...

Bir samt-i ulvi: Giiya tabiat

Hdmds hamds eyler ibddet.

Allahd ekber... Allahii ekber...

Bir samt’ ndldn: Gliya avalim
Pinhan i peyda, newdr & muzlim
Etmekte zikr-f Halldk1 ddim.
Allahii ekber... Allahi ekber..

Bir samt-1 ulvi: Kalb-i tabiat,

Bir samt-1 ndldn: Riih-1 avalim

Etmekte zikr-f Halldk1 ddim

Etmekte ra’san ra'sdn ibidet.™

Yukaridaki ifadelerinde "Allahii ekber" nidalari ile islami bir anlayis cercevesinde
yaratani kutsayan Fikret, 1911'de kaleme aldigi "Haluk'un Amentiisi” adl siirinde bambaska

4 Tevfik Fikret, Sabah Ezaninda, 1897- Tevfik Fikret, 1984, Halik'un Defteri, Biitin Siirleri, 3, Haz. Asim
Bezirci, Can Yay. Istanbul, s. 350.
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bir ruha biiriinerek Islami cizginin disina cikmis, tiim dinlerin Gstiinde “ferdi cok dinlilik"
anlayisina kapi aralamistir;

“Toprak vatamm, nev~i beser milletim... Insan
Insan olur ancak buna izanla inandim.

Seytan da biziz, cin de, ne seytan ne melek var;
Diinya dénecek cennete insanla inandim.
Fitratta tekamiil ezelidir; bu kemale

Tevrat ile, Incil ile, Kuran'la inandim.”

Genel anlamiyla ele alindiginda yukarnidaki diisiinceler, hiimanist bir cizgide her iki
tefekkiir adaminin ortak bir Tanri, ortak bir din yani ortak bir inan¢ anlayisina sarildiklarini
ortaya koymaktadir. Aytmatov'dan yillar 6nce bu diisiinceyi dile getirmis olan Tevfik Fikret
(1867-1915) boyle bir ufku yakalamakla birlikte kiiltiirel kodlarinda yasadigi tahribatlar
nedeniyle 6z benliginden uzaklasmis, bu anaforda evladi da elinden kayip gitmistir.
Ruhunda kopan firtinalar psikolojisine yansimis ve ters diistiigii ¢agdaslariyla amansiz
polemiklere girmistir. Bu polemikler neticesinde i¢ aydinhgini yakalayamayan Fikret, oglu
Haluk'u da kendi anaforuna ¢ekmis ve onu sonsuza dek kaybetmistir. Oglu Haluk'un dogu-
muyla birlikte biiyiik gelecek hayalleri kuran Fikret, onun ileride milleti bilgisiyle aydinla-
tacak bir kahraman ruhuyla yetismesini arzulamis, bu amagla 1909 yilinda on dért yasin-
daki Haluk'u elektrik miihendisligi egitimi almak iizere iskocya'nin Glasgow kentine gon-
dermistir. Onun vatan ve millet icin faydali bir birey olmasi yéniindeki arzusu ve dileklerini
ise “Haluk'un Veddr” ve "Promete” adl siirlerinde dile getirmistir. Ne var ki Haluk, yanina
yerlestirildigi Hiristiyan ailenin telkinleri neticesinde din dedgistirerek Hiristiyanhgi benim-
semis ve babasinin diislediginden cok farkh bir kisilige biiriinmiis, yasami da ona gére
sekillenmistir. /913 yiinda Amerikaya giderek izini kaybettiren Haluk, 1916 yiinda Michigan
Universitesi Makine Miihendisligi fakiltesinden mezun olmustur. Tekrar Glkesine dénmeyen
Haluk Fikret, 1943 yilindan itibaren kendisini tamamen dine adayarak rahjp olmustur. 1965
yihnda Orlando, Park Lake Presbyterian Kilisesi rahibi iken hayatini kaybetmistir
[Wikipedia, Tevfik Fikret Maddesi].

Aytmatov da ayni hiimanist duyqularin gdlgesinde yeserttigi ve adina “ferdi ok
dinlilik" dedigi bu diisiincenin bir hayalden 6teye gidemeyecedgini hatta dile getirmenin bile
ne denli agir sonuglar dogurabilecegini farketmis, buna ragmen diisiincesini dile
getirmekten de ¢ekinmemistir. “Ferdi cok dinlilik fikrinin dini hiyerarsilerde nasil bir hiddet,
giirlilti dogurabilecegini, zavalli kafasina ne gibi taslarin firlatilacagini, hangi giinahlarla,
tahkirlerle, diinya delaletiyle suclanacagini iyi anlyordu” [Autmatov 1997: 94]. Ciinkii
Aytmatov'un bu endiseleri yersiz degildir, her yeninin eskinin tepkisiyle karsilanacagini
idrak etmektedir. Oyle ki Tevfik Fikret'in basina gelenler de farkl degildir. Fikretin aykiri
shirleri devrin ydneticilerini kizdirmakia kalmamis, muhafazakar cevrelerin sert tepki ve agir
elestirilerine neden olmustur. Bu tepkiler moral ¢okiintiisii ve depresyonlara yol acmis
neticesinde de saghgr bozulmustur. Mehmet Akifin kendisine “Stileymaniye Kirsiisinde”
adli siirinde yédnelttigi suclamalara 19/4'te kaleme aldigi “Tarihi Kadim'e Zeyl” adh dnli
shiriyle yamit vermistir \Wikipedia, Tevfik Fikret Maddesi].

Hangi din/dinler cercevesinde olursa olsun derin tefekkiir, temenni/dua insanin kendi
yiiceliginin farkina varmasi, kendini bu yiicelige tasimasidir. Bu duygu insanda var

> Tevfik Fikret, "Haluk'un Amentisii", Haluk'un Defteri, 1237/1911- Tevfik Fikret, (1984), Haliik'un Defteri,
Biitiin Siirleri, 3, (Haz. A. Bezirci), Can Yay. Istanbul, s. 350.
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olan/olmasi gereken 6z giiven yetisinin olusmasi/olgunlasmasinda énemli bir asamadir. Bir
yoniiyle de deger kaybina ugramama adina mukavemet olusturma ve kendi igindeki cevhe-
ri giin yiiziine ¢ikarma cabasidir. Temenni kaynakh “dualar, insani Tanri'ya oldugu kadar
kendine de tasir. Dualarla Tanri'ya yakaran insan ashnda ruhundaki kendi Glmezlik imgesi-
ne seslenmektedir” [Korkmaz 2004: 185]. Din/dinler (ferdi cok dinlilik) vesilesiyle kendi
olmezliginin farkina varan insan diger miisvedde tanrlarin, tiranlarin karsisinda yenilmez
bir giic kazanir. Bu gii¢ kendini giiclii kilan en yiice giice ulastirir. Yiiceligin donamimlariyla
biitiinlesen birey “@/imli tiranlarn zulming fptal eden dualarla, ydcelik tasarimlarinin
merkezi olan Tanri'ya yonelir” ve bir biitinfige erisir” [Korkmaz 2004: 184]. Her ne kadar
geleneksel bir ritiiel olarak yerine getirilse ve anlami bilinmeksizin bir serzenise vesile olsa
da Tanrr'ya yakaris, temenni ve dua Aytmatov anlatilarinin vaz gecilmez unsurlarindandr.

Sonug

Aytmatov anlatilari iceriginde birgok konu, motif, sembol, goriis, diisiince ve anlayisin
disinda diinden bugiine cografya insaninin inanislarini, dini algi, diisiince, yasam ve yakla-
simlarini da barindirmaktadir. Eserlerin kaleme alindigi dénem ile dénemin baskici rejiminin
gerek inang¢ gerek kiiltlir ve medeniyet gerekse oOrf-adet-gelenek ve gdrenek menseli
yasam bicimi, algi ve anlayislarina karsi takinmis oldugu yikici/yok edici politikalari; Gte
yandan “din bir afyondur" sloganyla bayraklastirdigi inkara tavri; “devlet bir sobadir,
yakiti da insanlardir” sloganiyla milli ve dini yasam alanlarina yoénelik uyguladigi baskila-
yan, oteleyen ve yok eden tutumu dikkate alindiginda Aytmatov'un, aykiri bir tutum sergi-
leyerek anlatilarinda milli ve dini unsurlari yogun/derin bir bigim ve dslup icerisinde on
plana ¢ikarmasi onu digerlerinden dstiin ve ayricalikh bir konuma yiikseltmistir. Ayrica
cografya insaminin mahalli ve milli cercevede korumayi basardigi dini inamislari ile dini
kokenli 6rf-adet-gelenek ve gdreneklere dayali yasam bicimlerinin bu eserlerde 6liimsiiz-
lestirilmesi bu degerlerin ayni zamanda evrensel bir boyuta tasinmasini da saglamistir.
Ayrica Aytmatov'un, bu kadim degerleri eserlerinde bu denli islemesi ve canl tutmak iste-
mesi, s6z konusu degerlerin hayatiyetini ve mutlak degerlerini koruduklarini, Sovyet reji-
minin hadsiz baski ve dejenerasyonlarina boyun egmediklerini/egmeyeceklerini géstermesi
bakimindan da son derece dnemlidir.

Yazar, ferdi cok dinlilik goriisii cercevesinde cesitli dini inanis ve algilayislari bir bii-
tiinliik icerisinde islerken, bunlardan neset eden orf-adet-gelenek-gérenek ve yasam bi-
¢imlerini, kiiltiir ve medeniyetlerini ayni kompozisyon biitiinligi icerisinde nazara vermis-
tir. Yukaridaki orneklerden de anlasildigi iizere cografya insani/Autmatov kahramanlari,
farkll zaman ve mekdnlarda cereyan etmis olan farkl yasam bicimleri, inang ve kavrayis
edinimleri neticesinde bircok din ve kiiltiirden etkilenmislerdir. Bu inanc-kiiltiir etkilesim ve
edinimi, islémiget’in kabulinden sonra eski dini ritiielleri biitiinliyle ortadan kaldirmamis,
eski dinf inamislarin birer adet ve gelenek niteligine biiriinerek giiniimiize kadar taginmasi-
ni saglamistir. Bazen de farklh dénemlere ait farkh akideler ve 6zellikle cografyanin tarih
ve kiiltiirel yasaminda derin izler birakmis olan Samanizm kokenli motif ve ritiieller, yerine
gore islam akidesiyle biitiinleserek yerine gére bir gelenek 6gesi olarak bu kiiltiir icerisin-
de yerini almis, dolayisiyla da Aytmatov anlatilarinda kendilerine yer edinmislerdir.

Aytmatov'u digerlerinden ayiran bir diger énemli unsur da ferdi ¢ok dinlilik anlayisi
dogrultusunda ve yasadigi cografyanin tarihi siirecinde tamstigi Samanizm, Budizm ve Gok
Tanni dinlerini ayni cercevede degerlendirmis olmasidir. Ancak bu durum ise yazarin gerek
okur gerekse arastirmaci ve elestirmenler nazarinda olumsuz algilanmasi ve hakkinda
menfi ve siibjektif elestirilerin yapiimasina neden olmustur. Bu dinlere esit yaklasimi, iyi-
ye/ivilige cagirma anlayisi, yanhshklari nazara vererek dogrulara ulasma/ulastirma cabasi
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ister istemez eserlerinde inang cesitliligini glindeme getirmistir. Yazarin her bir eserinde dn
plana cikarlan bir din ile bu dinin gdlgesinde diger dinlere deginiler yapiimakta, ¢ok dinli-
lik semsiyesi altinda “Bir Tanr" hakikatine variimakta ve Tanr’'nin birligi etrafinda her bir
dinin ilhamiyla tefekkiir, temenni ve dualar yeni kusaklara aktarilmaktadir. Yedigey, Abdias,
Tanabay, Cordon, Boston, Ernazar farkl dinlerin kendine 6zgii dua, dilek ve temennilerini
dile getiren en giizel drnekleri teskil etmektedirler.

Ozellikle son anlatilarinda mitolojiden hareketle ilahi tefekkiire yonelen yazar, bu
eserleri vesilesiyle maneviyat (izerinden hareket ederek sosyal hafiza kaybina (milli deger-
ler, 6rf-adet, gelenek ve gdrenekler) engel olmaya calismakta, sesini evrensel boyuta
yiikselterek tiim dinlere ve bu dinlerin mensuplarina iyilik, dogruluk ve baris cagrisi iceren
mesajlar géndermektedir. Ciinkdi milli ve manevi degerlerinden uzaklasan yeni nesiller her
gecen giin ruhen fakirlesmekte, dncelikle kendine olmak iizere ¢evresine, tabiata ve insan-
hga karsi acmasiz bir tavir sergilemektedirler. Bu degerlerini yitiren bireyler zamanla igsel
yoksunluga diismekte, tahripkar bir yapiya biirinmektedirler. Onsezilerinden hareketle
yola ¢ikan Aytmatov, rasyonaliteyi gozler 6niine sermektedir. Mahalliden evrensele uzanan
cizgide tiim kanisikliklar ¢6ziime kavusturulmakta, dinin soyutluk iceren kavramlari motif ve
ritiieller esliginde somutlastiriimaktadir. Yine eserler vesilesiyle sosyal hayatin yiizeyselli-
ginden cikilarak tinselligin derinliginde tefekkiir ve teslimiyet cizgisinde ruh dinginligine
erisilmektedir. Ayrica Kirgiz halkina 6zel inanclar, mitolojik unsurlar ve semboller esliginde,
masallar, efsaneler, ninniler ve tiirkiilerle umumi ahlak kurallar yeniden giindeme getiril-
mekte, bu estetik desteklerle evrensel boyutta insanhgin ruhen tekamiilii hedeflenmekte-
dir. Bu yonleriyle Aytmatov, rejimin tiim kisirlastirici ve yok edici tutumlarina ragmen
temele aldigi bu degerler vesilesiyle rejime baskaldirarak iki nesil arasinda bir kdprii ol-
maya c¢alismis ve kiiltiirel catismalardan yola ¢ikarak diisiinmeye, Gimide kapilar aralamis,
evrensel boyutta tiim insanhiga kurtulus ¢agrisinda bulunmustur.
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