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Deli Dumrul Anlatmasinda Otenazi Kalintisi*
Traces of Euthanasia in the Narrative of Deli Dumrul
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Ozet

Bugline kadar Deli Dumrul anlatmasi pek cok ydnden incelenmis ve anlatmada yer
alan eski Tirk yasamina iliskin pek cok ozellik ele alinmistir, Bu anlatmada genel
olarak deginilen bir baska ozellik ise bir tir can pazarligidir. Cam yerine can
bulmak zorunda kalan Deli Dumrul neden ilk énce babasindan can ister? Oysa olay
drgdistind bilmeyen herhangi bir okuyucu, kahramammn ilk dnce annesinden can
steyecegini ddscinebilir. Anlatida ilk planda babanin yer alimasi eski toplumsal
yapida erkegin yaslanarak, bir kadin gibi dlmeme isteginin yansimasi olmalidir.
Kahraman bu nedenle ilk olarak babasindan, daha sonra da annesinden cam
yerine can istemektedir. Her iki birey de ¢aglarini yasamis, artik hayatlarinin
sonuna gelmis, eski giic ve toplumsal yapidaki konumlarim kaybetmislerdir. Bu
nedenle onlarin can vermesi en dogal stire¢, bir tir “gondflli 6lim’, literatiirdeki
adwla "Gtenazi” olarak adlandirilabilir. Bildiride zor kosullara daha ¢ok maruz
kalmis toplumiarda yaslanmis baba ve anneyi dldirme veya dlime terketme
gelenegine deginilecek ve Deli Dumrul anlatmasinda bu gelenegin kalintisinin yer
almis olabilecegi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Orenazi can, Deli Dumrul, kalnts

Abstract
Narrative of Deli Dumrul has been analyzed in many aspects till today and variety
of praoperties about the old time life style of Turks has been discussed. Another
property mentioned in this narrative is a kind of bargain for life. Why has Deli
Dumrul turned to his father at first when he has had to find another life instead
of his? Any reader, who doesn't know about the plot could be thought that the
hero would ask to his mother first. The situation of the father adopted in the
narrative has to be the reflection of the men's wish, which was not to die as a re-
sult of ageing like a woman in the old social structure. That's why the hero asked
for life instead of his life firstly to his father and then to his mother. Both of the
two have lived through their era, came to the end of their lives and lost their
power and situations in the old social structure. Thus their death could be named
as a kind of “voluntary death” or “euthanasia” as called in literature. Tradition of
leaving old-aged father and mother to death or killing them in the societies ex-
posed to difficult life conditions will be mentioned in the paper and it is tried to
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be proved that traces of this tradition could be taken places in the narrative of
Deli Dumrul,
Keywords: Futhanasia, life, Deli Dumrul, traces

Giiniimiiz bilimsel anlayisinda kavramlarin kékenini Eski Yunan veya Latin kiiltiir ortamina
yerlestirme egilimi gecerliligini korumaktadir. incelenen her kavramin bu iki kiiltir orta-
minda temelinin bulunabilecedi anlayisi, bazi durumlarda farkli kiiltiir ortamlarina bakisi
ikinci plana itmektedir. Ornegin yiizyihmizda sikca tartisma konusu olan “6tenazi" Yunan
kiiltiir ortamiyla aciklanmistir.

Arastirmaailar, "6tenazi" kelimesinin kékeninin Yunanca iki kelimeden olustugunu be-
lirtmektedirler. “Kelime, kdkeni olarak ‘eu- iyj giizel’ ve ‘thanatosis- 6lim’ kelimelerinden
kaynaklanmakta ve fyi dldm’ anlamina karsilik gelmektedir' [Sen 2015; 16].

Bu tiir bir agiklama kelimenin Eski Yunan kiiltiiriinde var oldugunu bildirmektedir. EI-
bette bu, Yunan toplumu disinda diger toplumlarda béyle bir uygulama veya ritiielin olma-
digr anlamina gelmemektedir.

Giinimiiz tip biliminde yer alan “bireyin dlme istegi", bazi toplumlarda bir sug gibi al-
gilanmakta veya bazi toplumlarda ise belirli nedenlerle kabul edilmektedir. Oysa bu durum
zor kosullarda yasamak zorunda kalinan ge¢mis ylizyillarda dogal bir istek gibi kabul
edilmis, hatta erkek ¢ocuklarin basta baba olmak iizere ebeveynlerin canmini almasi bir
gorev gibi diistiniimistir.

Farkh Toplumlarda istege Bagli Olim ve Oliim Ritieli

Otenazi tarzi 6limle ilgili 6rnek veren en eski metin Herodot'un kitabidir. Hindistan'n
yerli halklarinda var olan garip geleneklerden bahsederken Herodot sdyle yazar:

“Iclerinden birisi kadin ya da erkek, hastalamnca éldiriirler; erkekse yakin arkadas
olan erkekler yaparlar bu isi; derler ki hastalik yaglari eritir ve etin tadim bozar; hasta,
hasta degifim, diye kendini savunur; ama onu dinfemezler, dldirdp afiyetle yerler... Yaslanip
fhtiyarlayan olursa, o kurban olarak kesilir ve ziyafet cekilir; ama bu az rastlanan bir se-
reftir; ¢lnkii yaslanmadan dnce hastalanan kimse 6/diirdlir" [Herodot 1973: 259].

Farkh toplum yapilarinda yashilara yaklasimi bir boliim olarak kitabinda ele alan Mihail
ignatyevic Kuliser, Bastian' ve Waitz'in> calismalarina gonderme yaparak Kizilderililer'de
yaslilarin dliime terkedildigini su sekilde dile getirir:

“(ipeveylerde bir kisi yashhik yiziinden kabiledaslarina yiik olmaya baslarsa.. Ona se-
cenek sunarlar: 0 kayik kiirek, ok yay ile ya i1ssiz bir adaya birakilacak ya da bir sélenle
dldirdlecektir. Siular, yash ve hastalara belirli miktarda yiyecek, ates ve su verip, i1ssiz bir
yere yerlestirip kaderine terk ederler" [Kuliser 1887: 35]. M. i. Kuliser'in verilerinden hare-
ketle Kizilderili toplumlarda yash ve hastalari aktif degil pasif bir sekilde 6lime terk etme
geleneginin oldugu anlasilmaktadir.

Sibirya yerli halklari {izerine arastirmalariyla diinya biliminde yer edinmis olan
Vladimir Germanovi¢ Bogoraz- Tan, Sibirya'nin yerli halklaryla ilgili olarak yaptigi ¢alisma-
larda Yunanca "6tenazi" kelimesi yerine, Tiirkge'ye “goniillii 6lim" olarak gevirebilecegimiz
terimi kullanmistir. Bogoraz- Tan'a gore, yerli halklardaki bu 6lim sekli dtenaziden farkli-
dir. Bu halklarda bireyler yaslanmadan dlmeyi tercih etmektedirler.

Bogoraz- Tan, Cukcalarla ilgili ¢alismasinda bu 6lim sekline sadece yashlarin degil,
hastalarin da maruz kaldigini su sézlerle vermektedir: "(..) aym zamanda agir bir hastalik-
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tan 1zdirap ceken pek cok kisi de basvurmaktadir. Bu sekilde dlen hastalarin sayisi yasli-
lardan hi¢ de az degildir' [Bogoraz 1934: 106-107].

Bogoraz- Tan, calismasinin devaminda bu sekilde bir 6limiin ardinda Cukca toplumu-
nun aclara dayaniksiziigi, daha dogru bir ifade ile katlanamamasinin yer aldigini belirtir.
“Onlar hayatlari pahasina da olsa acilardan hizlica kurtulmak isterler" [Bogoraz 1934: 107].

Sibirya halklarindan Tunguzlar ise daha ¢ok salgin hastaliklarda yash ve hastalara kar-
si kayitsiz bir tutum icindedirler.

“Tunguziar salgin hastalik, 6zellikle de cicek ve tifo salginlarinda barinakiarim birakir
ve tundramn iclerinde bir yerlere gecerler, bu sirada hastaya cok az yiyecek verjp onu
kaderine terk ederfer" [Mordinov 1860: 36].

Sibirya toplumlarindan daha uzak olan Kuzey Avrupa topraklarinda arastirma yapan
Dmitriy Nikolayevi¢ Buharov, 1883 yilinda Laplandiya olarak adlandirnlan bdlgenin yerli
halki Loparlar iizerinde ¢alismalar yapmistir. Bu calismalan arasinda Buharov, Loparlarin
olmek iizere olan hastayi bir kuliibede birakip yanina cok az erzak koyduktan sonra onun-
la vedalastiklarini yazmistir. “£ger hasta dizelirse onlari bulur; eger iyilesmezse onun
viicudu, daha dogrusu vahsi hayvanlar tarafindan kemirilmis kemiklerini toplar ve Hiristiyan
dinine uygun olarak gomdilmesi icin kiliseye getirirler. Gécebe Loparlardan hic biri terk
ettikleri arkadaslarindan bir sitem duymak istemezler.." [Buharov 1885: 284- 285].

Belirli bir siire Nijne- Kolimsk bélgesinde bulunan Doktor Kiber, Cukcalarin Ruslarla
iliskileri sonucu pek cok gelenegi terk etmis olmalarina karsin yashlar dldiirme gelenegi-
nin hdla toplumda uygulandigini bildirmistir.

"“Kendini asiri derecede yaslanmis hisseden kisi daha uzun siire yasamayr utang kabul
eder ve oglu veya bir yakimindan kendine dostca bir hizmette bulunmasim, kendisini 01-
diirmesini ister" [Kiber 1823: 50].

Kolimsk bélgesi halklarini inceleyen Foma Avgustinovig, Cukcalar arasindaki bu uygu-
lamay: daha aynintili bir sekilde verir.

"“Bir yakimin bunu reddetmesi halinde, Glmek isteyen kisi belirli para karsiliginda birini
kiralar. Her Cukcamn bu ‘génilli élim’ icin hazirfanmis ézel bir giysisi vardir.. Olim dnce-
sinde (ukca neseli bir ruh halindedir; kendisiyle vedalasmaya gelen herkesi neseyle karsi-
lar. Ziyarete gelenler Gbir dinyadaki akrabalarina ve tanidiklarina selamlarini génderirler.
(ukcamn 6lim gdind, ailesi; yakin akrabalary, komsulari ve tanidikiari icin bayram gindddr...
Son dakika geldiginde kalabalikta derin bir sessizlik hikim sirer. Ozel giysisini giyen
(ukca yataga oturur... (iplak olan sol yanmini duvara dayar. Duvarda agilmis delikten mizra-
gin sivri ucu koltuk altindan kaburgalari arasina bir anda girer.. Bu darbeden dolayr (uk¢a
ylzikoyun yere diser ve ¢adira giren yakimnlari onu Glmds olarak bulurfar' [Avgustinovig
1878- 1879: 55].

Elimizdeki bilgilerden hareketle ge¢miste Hindistan ve Sibirya'min bazi halklarinda ak-
tif, Kizilderili ve Loparlar arasinda pasif olarak uygulanan bu gelenek, zaman icinde tek
Tanrili inanan  kabul edilmesi, sonrasinda yasam kosullarinda degisme nedeniyle
terkedilmistir. Bilindigi gibi, tek Tanri inancini benimseyen topluluklar misyonerlerin geli-
siyle birlikte sadece dini inanclarini degil, ayni zamanda yasam bicimlerini de degistirmek
durumunda kalmislardir.

Saha Tiirklerine “Goniillii Olim" Uygulamasina Benzer Uygulamalar

Ornek verdigimiz topluluklar, zor yasam kosullari ve yasadiklari bélgenin zorluklarin-
dan dolayl yash ve hasta dlimiyle ilgili uygulama ve ritiielleri uzun yillar uygulamak
zorunda kalmislardir. Kaynaklarda Tiirk topluluklarinda bu sekildeki uygulamalarin olmadigi
bilinmektedir. Tiirkler, islamiyet'ten &nce bu sekildeki ritiiellere yénelmemis olsalar da
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“pasif Otenazi" benzeri, yasl ve hastalarin bir sekilde 6liime terkedildigi bilinmektedir.
Saha Tiirkleri Gizerine tartismali calismalara imza atan A. E. Kulakovskiy, belirgin bir ritiiel
vermemis olsa da Saha Tiirklerinde de benzer bir uygulamanin ge¢miste oldugunu ve
bunun temelinde (., belki de cocuklarin ana babalarimn abahi tarafindan yenilmesini
istememis..." [Kulakovskiy 1923: 100] olma nedeninin yattigini ileri siirmektedir.

Kulakovskiy ve Bogoraz- Tan'a gore, {izerinde durulan "gondillii 6lim"{in temelinde
eceliyle 6len yashnin aslinda ruhunun kétd bir ruh tarafindan alinmis veya yenilmis olma
inanci yatmaktadir. Toplumlar, bir hastalik ruhu tarafindan ruhlari yakalanip 6élen kisilerin
bu koétii ruhun etkisi altinda kendi yakinlarina 6liim getireceklerine inanmislardir. Gondillii
olim ritiieli sonunda gergeklesen 6liimde ise ruh ve beden kétii ruhun etkisi altina girme-
mekte, hastalik ruhu yénetecegi bir bedene sahip olamamaktadr.

Saha Tiirkleri Gizerine en kapsamli ¢alismayi yapan V. L. Serosevskiy, arastirma yaptig
donem icinde Saha Tiirkleri arasinda bu sekilde bir ritiielin olmadigini; fakat halk arasinda,
bu tiir bir uygulamanin ge¢miste var oldugunun kanitinin dilde bir deyim olarak yasadigini
belirtmektedir. 0, kotli evlat icin "babasin seytamn yemesine izin veren kara kipek'
[Serosevskiy 1896: 512] babanin oglu tarafindan 6ldirildigiiniin bir kaniti olarak diisinmiis-
tiir.

N. Pripuzov ise eskiye ait anlatilan bir hikdyede, gecmiste iki oglun yash anneleri 6l-
diirmek istediklerini, bunun 6ncesinde bir ziyafet hazirlayip anneleri igin bir ¢ukur kazdik-
larini anlatmaktadir. Yine bir efsanede yash babalarini 6ldiirmek isteyen ii¢ evladin oldu-
gunu, bunu duyan babanin ise ogullarinin yanindan kactigini, ortanca oglun babasini yaka-
layip onu sivri bir aletle dldiirdiigiiniin anlatildigini belirtmektedir [Pripuzov 1890: 49].

Yukarida verilen érnekler, 1800'li yillarda Saha Tiirkleri arasinda bu sekilde bir ritiielin
olmadig; fakat gecmiste kismen uygulanmis oldugu ile ilgili anlatmalarin canlligini koru-
dugunu ortaya koymaktadir.

1800'lii yillarda 6lmek isteyen yash insanlarin veya salgin hastaliga yakalanmis hasta-
larin ormana gotirildiigii, kaderlerine terk edildigi seklinde uygulamalarin oldugunu belir-
tilmektedir. Bu tiir uygulamanin o6zellikle gecmiste cok korkulan ciizzam hastalan icin de
uygulandigi bilinmektedir.

Deli Dumrul Anlatmasinda Gerceklesmeyen Otenazi

Arastirmacilar Deli Dumrul ve Basat anlatmalarinin Dede Korkut Kitabi'nda yer alan di-
ger anlatmalardan daha farkli yapida oldugu, bu anlatmalarin islam 6ncesi ve eskiye ait
unsurlar icerdigi konusunda hemfikirdirler.

Ornegin Dede Korkut uzmanlarindan Orhan Saik Gékyay, on iki hikdyeyi konularina
gbre auirirken "geri kalan iki hikdye, Deli Dumrul (V) ve Tepegdz (Vi) hikdyeleri mitolojik
bir karakter tasimalari bakimindan ayri bir kiime meydana getirirler. Deli Dumrul hikdyesi,
kari-koca sadakatinin ve dliime varan bir fedakarligin hikayesi oldugu kadar, bunun, 6lim-
de yashlara genclerden dnce sira gelmesi gerektigini anlatmak isteyen bir yénii de vardi"
[Miyasodlu 1991: 218] diyerek 6liim, geng ve yash kavramlari {izerinde durmaktadir.

Bugiine kadar Deli Dumrul anlatmasi pek ¢ok yénden incelenmis ve eski Tiirk yasami-
na ilisin pek cok 6zellik ele alinmistir. Bu anlatmada yer alan dnemli bir baska ozellik ise
can pazarhgidir,

Bu can pazarliginin ana nedeni, Deli Dumrul'un Azrail'i tanimamasindan ve ona kuskuy-
la yaklasmasindan, farkli bir ifadeyle Azrail'i sorgulamasindan, kaynaklanmaktadir. Temel
olarak sorgulamanin altinda yatan neden Deli Dumrul'un islamiyet'i tam olarak kabul et-
memis ya da biitiiniiyle algilamamis bir toplumun bireyi olmasindandir.
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"Bre! Azrail dediginiz nasil kisidir adamin canini alyor? Ey kadir Allah, birligin, varligin
hakki icin Azrail7 benim géziime gdster de savasayim, cekiseyim, ugrasayim, gizel yigidin
camimi kurtarayim, bir daha gizel yigidin camni almasii' [Miyasoglu 1991: 124].

Metinden aldigimiz bu béliim, Deli Dumrul'un Tanri inancini sahip olsa da islamiyet
inanani daha biitiinliyle 6grenmemis oldugu ve ayrica camin geri alinabilecek bir kavram
olarak algiladigini ortaya koymasi agisindan ilgingtir.

Bu ifade, bir cesit Samanist diinya goriisiiniin metin icindeki yansimasidir. Tanri'nin
birligi kabul edilmis; fakat onun melegi heniiz 6grenilmemis ve dlenin tekrar canlanabile-
cegine inanmasl, toplum tarafindan biitiiniiyle algilanmamis yeni bir inang¢ oldugunu belir-
gin bir sekilde ortaya koymaktadir.

Anlatimin devaminda Deli Dumrul, Azrail'in inandigi Tanr'min elgisi oldugunu kabul
eder ve bundan sonra belirleyici ana unsur olan “cani yerine can bulma" telasi yer alr.

“Bre nasil can bulayim? Bir ifitiyar babam, bir kocamis anam var. Gel gidelim, ikisinden
bir belki canini verir; onu al, benim camimi birak!" [Miyasoglu 1991; 128].

Cani yerine can bulmak zorunda kalan Deli Dumrul ilk 6nce babasinin yanina gider ve
ondan cani icin can ister. Dede Korkut anlatmalarinda olay 6rgiisii klasik anlatimin disina
cikar. Gergekte olay orgiisiinii bilmeyen herhangi bir okuyucu, kahramanin ilk 6nce anne-
sinden can isteyecegini disiinebilir. Genel kiiltiir kodlarimizda anne, ¢ocuklari icin can
veren birey olarak yer alir. Dede Korkut Kitabr'min diger anlatmalarinda da ogul- baba
arasindaki iliski yigitlik, savas, onur gibi kavramlar iizerine kuruludur. Kahramanin duygusal
paylasimi ¢ogunlukla annesi, yavuklusu, bazi anlatmalarda ise kiz kardesleriyle kurulmak-
tadir. Baba, duygusal paylasimda ikinci planda yer alan bireydir.

Biz, anlatida ilk planda babanin yer almasini eski toplumsal yapida erkegin yaslanarak,
bir kadin gibi dlmeme isteginin yansimasi olarak diisiinmekteyiz. Kahraman bu nedenle ilk
olarak babasindan cani yerine can vermesini istemektedir. Babadan alinan olumsuz cevap,
Deli Dumrul'u annesine yoneltir.

Onun igin her fedakarhg yapmaya razi olan anasi, séz konusu can oldugunda bu tiir
bir fedakdrh§ yapamayacagimi bildirir. "Odnya tatl, can degerl camma kiyamam, béyle
bill" [Miyasoglu 1991: 130].

Deli Dumrul, bu iki olumsuz cevaptan sonra “elkizi helali" ile vedalasmaya gider. Kah-
raman, esinden hicbir sekilde cani yerine can dileme diisiincesinde dedgildir. Ciinkii onun
yasama bakis acisi, sadece dmriini tamamlamaya yaklasmis bir yashdan béyle bir arzunun
istenecegdi seklindedir. Bu da ge¢mis yiizyillarda ve hatta giiniimiiz kiiltir kodlarinda bile
olimiin yashlik ve hastalikla baglantisini ortaya koyan bir durumdur. Tiirkcemizdeki “siral
olim" ifadesi bu anlayisin dilimizdeki yansimasi olmalidir. Genel olarak dlimiin ne zaman,
hangi kosullarda ve kime gelecegi bilinmese de &liimiin dncelikle yasca biiyiiklere, yashlara
veya uzun siire hasta yatan bireylere gelmesinin daha uygun olacagi diisiiniilmektedir.

Anlatimin bundan sonrasinda esinin Deli Dumrul igin can verme istegi, Azrail tarafin-
dan normal karsilanir. "Azrail hatunun camini almaya geldi Adam azmani, yoldasmna kiya-
mad..." [Miyasoglu 1991: 132].

Deli Dumrul icin esinin fedakarhgi kabul edilecek bir durum degildir. Daha anlatmanin
basinda Azrail'in genc bir yigidin canini almasina karsi ¢ikan Deli Dumrul, 6ldiigiinde cocuk-
larina kol kanat gerecek, esi disinda hi¢ kimseyi yatagina almayacak geng bir annenin
caninin alinmasini kabul etmez, edemez.

Aracisiz bir sekilde Tanri ile sdylesen Deli Dumrul, “alirsan ikimizin canmi birlikte al”
diyerek Tanri'ya yalvarir. Deli Dumrul'un sézii Tanr'nin hosuna gider. Anlatimda Tanrinin
istegi ile Azrail, cocuklari icin can vermeyen, diinya malina bu derece bagh iki ihtiyarin
canini alir.
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Buradaki en temel celiski, caglarini yasamis, artik hayatlarinin sonuna gelmis, eski giic
ve toplumsal yapidaki konumlarimi kaybetmis ana babanin gocuklar igin can veremeyecek
olmalaridir. Eger hikdye bu iki bireyin fedakarligi Gizerine kurgulanmis olsaydi, o zaman bu
olim nasil gerceklesecekti ve bu sekilde gergeklesen 6liim ne olarak tanimlanacakti?

Otenazi, asir yash bireylerin yasamin dayaniimaz acilarindan kacisi veya yasamla
oltim arasinda kalmis hasta bir bireyin 6lmeyi istemesi ise bunlarin disinda yer alan ve Deli
Dumrul anlatmasinda gerceklesmeyen, cocugunun cani icin canini verme veya hayatinda
kalan az yilh yasamayi reddedip onu bir sekilde kusaklarina miras birakma isteginde yer
alan 6liim, "gondlli 6lim" tanimlamasina uygun diismektedir.

Boylesi bir dliimii Yunan kiiltiir ortamindan literatiire giren “6tenazi" olarak tammla-
mak dogru olmayacaktir. Bu sekildeki 6lim “gdndllii 6lim" tanimina daha ¢ok uygundur.

Degisen zaman, sadece kavramlarin degismesine yol acmakla kalmamakta, ayni za-
manda eskiye ait bazi uygulamalarin zaman icinde sug veya kdtii bir davranis olarak algi-
lanmasina da neden olmaktadir. Bu ise ge¢misleri arastirilan toplumlarin bu tiir uygulama-
lari saklamalarina veya onlari yok saymalarina neden olmaktadir. Daha sonraki arastirma-
larda gegmiste “gdndilli 6lim" ritiielini uygulayan toplumlarin bu uygulamayi reddettigi
bilinmektedir. Elbette Tiirk toplumunun temelinde yer alan ana-babaya saygi ve diger
kavramlarin Sibirya toplumlarinda bir donemde zorunluluklar nedeniyle var olan “gdniillii
olim" seklindeki bir uygulamanin gerceklesmesine engel olmustur. Fakat uzun siiren kislar,
kithk dénemleri veya gd¢ kosullarinda pasif olarak nitelendirilebilecek bir uygulama da
kacinilmazdir. Burada toplumun hareketine engel oldugunu diisiinen yash veya hasta gdce
katilmamakta, bir miktar yiyecekle birakilmaktadir. Bu ise “pasif goniillii 6lim" tanimlama-
sina girmektedir.

Biitiin bu verilerden hareketle, Tiirk topluluklarinda yer almayan "gondllii 6lim" ritiie-
liyle ilgili bilginin Tiirklerle bir sekilde (komsuluk, savas, ticaret vb.) iletisime girmis toplu-
luklardan edinilmis olmasi miimkiindiir. Deli Dumrul anlatmasi bu bilgiyi tagimasi agisindan
oldukga ilginctir.

KAYNAKCA

[0 AVGUSTINOVIC F. [1878- 1879). O Plemenah Nasleyayuscih Kolmskiy Okrug, Koyganda.

(00 BOGORAZ- TAN V. [1934]. (uk¢i Leningrad.

(00 BUHAROV D. N. [1885]. Poyezdka po Laplandii Osenyu 1883 g. S Prilojeniem marsruta.
Petersburg.

(L HERODOT [1973]. Herodot Tarihi cev. Miintekim Okmen, Yunanca ile karsilastiran ve sunan Azra
Erhat, Istanbul: Remzi Kitabevi.

(0 KIBER [1823]. "Kratkie Zamecaniya o Lamutah, Tungusah i Yukagirah: iz Zap. D- ra Kibera",
Sibirskiy Vestnik, ¢. 3.

(IO KOSTROV N. A. [1856]. "Naselenie Yeniseyskoy Gubernii", Zapiski SORGO, c. 2, otd. 2.

(O KULAKOVSKIY A. E. [1923]. Material dlya fzuceniya Verovaniy Yakutov. Yakutsk.

(O KULISER M. 1. [1887]. Ocerki Sravnitelnoy Ftnografii i Kultur:. Petersburg,

(O MIYASOGLU M. [1991]. Dede Korkut: Ankara: Akcag Yay.

(O MORDINOV [1860]. "inorodtsi Obitayuscie v Turuhanskom Krae", Vestnik RGO, C. 28, ss. 27- 32.

(O PRIPUZOV N. [1890]. "Melkie Zametki o Yakutah", Zapiski Vostocno- Sibirskogo Otdela 1RGO po
Etnografii . 2.

(0 SEROSEVSKIY V. L. [1896]. Vakut; Opit Etnogragieskogo Issledovaniya, S. Peterburg.

[0 SEN Y. F. [2015]. "Yasam Hakk: idam, Kiirtaj, Otenazi ve Siyasal Sorumluluk”, Atatiirk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 5. 19 [2)], s. 1- 26.



