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Masallar toplumlarin hayal diinyalarina, duysgu, dislince ve inang sistemlerine ayna tutan, koken itibariyla mitolojik
donemlerle ve unsurlarla baglantisi bulunan, bireyin dontsimu ve kendini gerceklestirme siirecini kahramanlar
araciligiyla aktaran anlati turudur. Kendisini meydana getiren ve her biri cesitli anlamlara sahip olan motifler
sayesinde okur-dinleyici Uzerinde derin izler birakmaktadir. Tirk diinyasi masal gelenegi icerisinde zengin bir kiil-
liyati bulunan Azerbaycan masallari, blinyesinde mitolojik motifleri koruyup yasatan ve giinimduze aktaran onemli
malzemelerdir. Bu yonuyle hazine niteligindeki s6z konusu halk Grlinlerinde mitolojik motiflerin icerisinde devler
genis yer kaplamaktadir. Bu ¢alismada Azerbaycan Nagillari adli bes ciltlik eserden segilen 47 masal lzerinde dev
motifi metinler icerisindeki fiziksel, mekansal ¢zellikleri, islevleri ve kahramanin erginlenmesindeki rolii ve sonu
acgisindan ele alinip ¢ozimlenmistir. Degerlendirme neticesinde Azerbaycan masallarinda dev motifinin Turk ve
dinya mitolojilerindeki olumlu ve olumsuz anlam karsiliklarina uygun tasvirde kullanildigi ve kaotik varliklarin en
yayginlarindan biri olarak kurgulanip sembollestirildigi gorilmistir. Elde edilen bilgilere gore iyi huylu ve kot
huylu olmak tzere iki sekilde 6rnekleri bulunan devlerin sahip oldugu olagan ve olaganusti ozellikleriyle kahraman
Uzerindeki tesirleri de yorumlanmistir. Boylelikle Azerbaycan Turklerinin toplum hafizasindaki yaygin dev tasviri
metinler Uzerinden ortaya konmustur.

Folktales are a type of narrative that mirrors the imagination, emotions, thoughts and beliefs of societies, has a
connection with mythological periods and elements in terms of origin, and conveys the transformation and self-
realization process of individuals with heroes. Motifs leave deep traces on the reader-listener. Azerbaijani folktales,
which have a rich corpus in the folktale tradition of the Turkic World, are important materials that preserve and
transmit mythological motifs. In these folk products, which are treasures in this respect, giants occupy a large
place in mythological motifs. In this study, the giant motif in 47 folktales selected from the five-volume Azerbaijan
Nagillari was examined and analyzed in terms of physical, spatial characteristics, functions and end. As a result
of the evaluation, it was seen that the giant motif in Azerbaijani folktales is used in accordance with its positive
and negative meanings in Turkish and world mythologies and symbolized as one of the most common chaotic
beings. According to the information obtained, the effects of the good- and bad-natured giants on the hero with
their ordinary and extraordinary features were also interpreted. Thus, the widespread depiction of the giant in the
collective memory of the Azerbaijani Turks was revealed.
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Extended Summary

Folktales, which mirror the imagination, emotions, thoughts and beliefs of societies, are linked to mythological
periods and elements in terms of origin and are a type of narrative that conveys the transformation and self-
realization process of the individual through their heroes. Although the place of folktales in daily life has shrunk
when the conditions of the past and today’s age are re-compared, it is always suitable for attracting attention and
conducting various researches with the rich materials it offers for those who work on the genre and are interested in
the genre. In this respect, folktales leave deep traces on readers and listeners through their motifs, each of which has
various meanings. Azerbaijani folktales, which have a rich corpus within the folktale tradition of the Turkic world, are
important products that preserve mythological motifs and transfer them to the present day. In these folk products,
giants, one of the chaotic beings in mythological motifs, are commonly used as testing tools for the hero’s journey,
and sometimes as the greatest helper. It is a common motif necessary for the protagonist to face his fears in the
process of self-realization. In this study, the giant motif in 47 folktale texts selected from the five-volume work titled
Azerbaijan Nagillari was analyzed in terms of its physical, spatial characteristics, functions, and role in the hero’s
maturation and its end. There are many observations about the physical, mental, spatial and characteristic features
and endings of giants. In Azerbaijani folktales, giants are physically seen in two forms: single-headed and multi-
headed (three, seven). Conceived as a form between a dragon and a human being, giants are generally large, strong,
minaret-sized, spear-horned, long-eared, long-nailed, elephant-toothed, broad-nosed, long-tailed, hairy, and ugly.
Their skin colors are white, yellow, and black. Mentally, contrary to their appearance, they have a very low intelligence
and can be easily deceived by the hero. In terms of character, giants are divided into two groups: benign and
malignant. In folktales, good-natured giants stand by the protagonist and play a positive role in shaping his journey.
Malignant giants, on the other hand, are the most challenging and terrifying beings the hero encounters in his trials.
The hero who defeats this giant matures and completes the developmental process. In addition to these giants in
Azerbaijani folktales, it has been determined that there are giants that exhibit conditional good-naturedness and
bad-naturedness. When the extraordinary features of the giants are evaluated, a great deal of material is encountered.
Among these, it is common to hide the life of giants in an object or body outside. In the examined examples, it was
observed that the life of the giants was usually hidden in glass bottles, pigeons, owls, or white fish. Other extraordinary
features of giants are their ability to utilize the power of the talisman, their guardianship of talismanic places, and
their ability to be used in various ways such as changing shape and disguise with the power of talisman. In addition,
the folktales also show that giants marry humans, have established and settled orders similar to humans, have family
and kinship ties, and have various characteristics similar to humans. In this regard, giants are considered the closest
extraordinary beings to the human species. When the spatial characteristics of giants are evaluated, places such as
caves, wells, and mountains, which are symbols of birth and rebirth, are common in Turkish culture. In addition to
these, it occurs in various places: vineyards, forests, castles, cities of giants, the underworld, the sky, and the water’s
edge, roadside, ruins, and talismanic chambers. It is observed that giants are used as guards in these places and
that they appear in places where the protagonist is afraid to enter and where his transformation will occur. These
beings, who play an important role in the narratives, are finally brought to an end by the hero. The hero defeats the
giants by using physical force or iron tools, such as swords, maces, daggers, and arrows, which are known for their
cleansing properties in Turkish culture. Giants can also be defeated with the help of a talismanic object and by killing
the object or animal that harbors the external spirit. In Azerbaijani folktales, giants are treated in accordance with
their meaning equivalents in Turkish and world mythologies and are one of the most widely used mythical beings.
It is possible to say that giants are widely used as a symbol that plays an active role in the hero's coming out of
darkness into light, ending the chaos he is in and restoring order for himself and his surroundings, sometimes as a
dark figure and sometimes as a light figure.

Girisg

Dev, Tiirk duinyasi halk anlatilarinda tasidig1 olaganusti ozellikleriyle her donemde okurlarin-dinleyici
ilgisini ceken, insanoglunun sinirsiz hayal diinyasinda tiirlu sekillerde tasavvur edilen sembolik bir motiftir.
Tirk lehcelerinde yaygin olarak birbirine benzer adlandirmalarla kullanilir. Karsilastirmali Tiirk Lehgeleri
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Sozliigi'nde Baskurt Tiirkcesinde iblis, gifrit; Kazak Tiirkcesinde ddv; Kirgiz Tiirkcesinde d6; Ozbek Tiirkcesin-
de dev; Tatar Tiirkcesinde diyii, iblis, giyfrit; Uygur Tiirkgesinde devd; Tirkmen Tiirkcesinde dov, Azerbaycan
Tirkcesinde ise div olarak ifade edilir.' Calismada ele alinan metinlerde Azerbaycan Tiirkcesinde div ile
birlikte dev sozciigliniin de yaygin kullanimina rastlanilmistir.

Dev kelimesi dilimize Farsca div sozcligiinden gecmistir.2 Kelimenin aslen kokeni Sanskritcedir ve “Tanr”
anlamini karsilar. Deva, devi terimleriyle iki farkli sekli mevcut olup deva Tanrilari, devi ise Tanricalari
ifade eder. Bu kelime daha sonra Fars kiiltiirline ge¢cmis ve giiniimiizdeki dev sozciigiiyle kullanilmistir. Pek
cok kiiltiirde varlik gosteren devlere Bulgar mitolojisinde ise ispolin ad verilir. insanin yaratilisindan once
diinyanin devlerin hakimiyeti altinda olduguna inanilir. Semavi dinler ile gesitli inang sistemlerinde dev
tasviri benzerdir ve Tanri ogullari olarak kabul edilen devlerin Tanri'nin insanogluyla birliktelige giren yedi
meleginden meydana geldigine inanilmaktadir.

Tirk mitolojisinde ise devler icin yerli ad olarak delbegen, yelbegen, celbegen terimleri kullanilir.* Baha-
eddin Ogel’e gore dev sozciigii indo-iran dillerinden alinti bir kelimedir. Kuzey Tiirk destanlarinda bu devlere
celbegen, yel-moos, kara-moos adi da verilmektedir. Genel anlamiyla dev, diinyada bulunan yaratiklarin,
normal boy ve biiylikliiklerinin cok listiindeki ruhlar olarak tarif edilir.5 Alimcan inayet, Tiirk Diinyasi Efsane
ve Masallarinda Bir Dev Tipi Yalmavuz-Celmoguz adli calismasinda ayni aileye mensup olan Yalmavuz ve
devin iligkisinin yakinligi sebebiyle bu iki varlig§in zaman zaman birbirine karisabildigini belirtir. Ancak deve
tiim diinya mitolojilerinde, Yalmavuz'a ise Tiirk mitolojisinde ve daha genisletilirse Altay dil ailesine mensup
toplumlarda rastlanildigini, devin anlatilarda olumlu ve olumsuz iki karakterini korudugunu, Yalmavuz'un ise
olumludan doniisiim gecirerek kotii ruh olarak goriildiigiinii ifade eder. Yalmavuz ile devi karakter agisindan
degerlendirirken de aslinda bu varliklarin kotiiciil glic degil, ilahi ozellikleri bulunan giicler olduguna da
dikkat ceker.® Boratav, dev kelimesinin Tiirkceye aktariminda Fransiz masallarindaki ogre adi verilen insan
yiyen devler ve gigant olmak iizere iki karsiligi bulundugunu ifade ederek Tiirk biiyiili masallarinda devlerin
siklikla ogreye benzer nitelikte ve disi oldugunu belirtir.’

ilk dev tasavvuruna Siimer inanclarinda rastlanilmaktadir. Bu inang sistemine gore evrenin yaratilisinda
Tanri Tiamat'in kurdugu ordu devlerden olusmaktadir ve Tanri Tiamat, diger Tanrilarin Ustiine bu orduyu
saldirtir. Hint inancglarina gore ise diinya bir devin bedeninin parcalanmasi sonucu meydana gelmis, gokylizl
devin bas kismindan, hava govdesinden, diinya ayaklarindan, ay alnindan, riizgarlar devin nefesinden,
giines devin gozlerinden ve Tanri indra ile Varuna ise devin agzindan olusmustur.? Beydili de dev motifinin
eski inanislarda 1sik, glines ve atesle baglantili oldugunun da disiiniildiigiinii belirtir. Bu baglamda giines
tutulmalari, gok giirlemesi, simsek cakmasi, yerin sarsilmasi ve yere inen bir bulutun icinden devin ¢ikmasi
motifleriyle glinese diisman olan doga olaylari arasinda bir iligki kurulur.? inayet, devleri aslinda cok giiclii
tabiat giiclerinin beden bulmus sekli olarak agiklar ve devin kasirga veya duman seklinde belirmesinin
sebebini buna baglar. Dolayisiyla insan ile devin miicadelesi aslinda insan ile tabiatin miicadelesinin bir

TAhmet Bican Ercilasun, ed., Karsilastirmali Tiirk Lehgeleri S6zLGgi | (Ankara: Kiltir Bakanlig Yayinlari, 1991), 168-169.

2ismet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozligii (istanbul: Sosyal Yayinlar, 1988), 82.

3Deniz Karakurt, Tiirk Mitoloji Ansiklopedisi A¢iklamali-Resimli Tiirk Séylence SézIiugi (Turkiye: e-kitap, 2012), 280, pdf.
“Alimcan inayet, Tiirk Diinyas! Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi Yalmavuz/Celmoguz (istanbul: Bilge Kiltir Sanat, 2010), 56.
5Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1995), 2: 561.

Sinayet, Tiirk Diinyasi Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi Yalmavuz/Celmoguz, 55, 57.

7Pertev Naili Boratav, Tiirk Mitolojisi (istanbul: BilgeSu Yayincilik, 2012), 62.

80rhan Hancerlioglu, Diinya Inanclari Sézligi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2000), 114.

°Celal Beydili, Ttrk Mitolojisi Ansiklopedik S6zliik, cev. Eren Ercan (Ankara: Yurt-Kitap-Yayin, 2004), 169.
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simgesidir.’® S6z konusu inanislar dev ile Tanri'nin, diinyanin ve doga olaylarinin biitiinciil bir iligki icerisinde
oldugunu, kolektif bilincte devin tezahliriini yansitir.

Hint-Avrupa mitolojisinde genellikle kaos ile iliskilendirilen devler; Tanrilar ile arasinda husumetin
oldugu, lanetlenmis bir tuir olarak kabul edilir ve vahsi bir tabiata sahiptir. Bazi hikaye ve masal gibi anlati
tirlerinde “insan yiyen canavar” ifadesiyle tarif edilir."" Tiirk mitolojisinde cinler ve seytanlarin rolleri,
tureyisleri ile ilgili efsanelerden birine gore de Tanri ilk dnce devleri yaratmistir ve onlara kum taneleri
sayisinca olduklari icin “can” demistir. Yasadiklari mekan da gokyuziidir. Devler yedi yil bu cihana egemen
olduktan sonra Tanri candan cinleri yaratmistir ve seytan da onlardan tiiremistir."? Tiirkistan bolgesinde
ve Anadolu’da da bazi kaynaklarda devlerin cin anlami karsiliginda kullanildigi, kimi zaman ise Tepegoz
olarak adlandirildigi goriliir. Sozli kiiltiir drlinlerinde insana benzemeyen korkung bir varlik olarak agik-
lanir. Devin eskicil (arkaik) semboliine bakildiginda diismanlarin nesilden nesile aktarilan kabuslarindan
ibaret oldugunu, kaosun sembolii, karanligin insan sekline biirlinmiis temsilcisi bir varlik oldugunu ifade
eden goriisler yer almaktadir. Devlerin iran halk inanclarinda koruyucu ruhlardan biri olmasina ragmen
bu ozelligine karsit bir karaktere biirinmesinde Zerdistliiglin ve Avesta’nin etkisinin oldugu ifade edilir.
Ancak boyle bir halk kiiltiiri motifini mekanik bir sekilde degerlendirmenin, koklerinin sadece Avesta'da
aranmasinin tam olarak konuya aydinlik getirmedigi de belirtilir ve devin kotiiciil bir glic olmasinin yani sira
olumlu ozellikleri dolayisiyla Simurg gibi kahramanlara yardimda bulundugunun da géz 6niinde tutulmasi
gerektigi vurgulanir.® Nitekim masallarda devlerin iyi ve kotl huylu olarak iki sekilde kullanimini siirdiirmesi
Beydili'nin gorisiini orneklendirir niteliktedir.

Tiirkiye'de destan ve masal metinleri iizerinden Tiirkiye sahasi ve genel olarak Tiirk diinyasinda dev
motifini ele alan makale, kitap ve lisansiistii tezleri olmak tizere ¢esitli calismalar yapilmistir." Her calisma,
ilgili motifin detayli analizi ve Tiirk diinyasinda ortak bir dev tasavvurunun belirlenebilmesi agisindan 6nem
tasimaktadir. Bu ¢alismada Azerbaycan masallarindan hareketle ¢esitli yonleriyle ele alinan dev motifinin
toplumsal bellekteki kodlari ¢oziimlenecektir. Bu amagla hazirlanan calismanin malzemesinin tespitinde
Azerbaycan Nagillari adli bes ciltlik eserde yer alan 165 masal metni taranmis olup 47 masalda dev motifine
rastlanmistir. Calismada Azerbaycan masallarinda dev motifini detayli bir bicimde degerlendirmek amaciyla
elde edilen tespitler; devlerin ozellikleri, yasadiklari mekanlar ile devlerin sonu olmak lizere ii¢ ana ve gesitli
alt basliklarda sunulmustur. Metin icerik analizi yontemiyle degerlendirilen verilerle Azerbaycan Tirklerinin
tasavvurundaki dev imgesi ile devin toplum hafizasindaki yeri, tasviri ve toplumun bu mitolojik varliga
yiikledigi anlamlarin metinler araciligiyla ortaya konulmasi amaglanmistir.

"oinayet, Tiirk Diinyas! Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi Yalmavuz/Celmoguz, 56.
"Karakurt, Tiirk Mitoloji Ansiklopedisi A¢iklamali-Resimli Tiirk Sdylence SézLiigdi, 280.
"2Murat Uraz, Tiirk Mitolojisi (istanbul: Disiinen Adam Yayinlari, 1994), 117.

13Beydili, Turk Mitolojisi Ansiklopedik Sozlik, 168-169.

T4Ayse Yicel, “Masallarda Dev ve Yaratilis Destanindaki Benzerleri”, Milli Folklor, 39 (1998): 38-45, erisim 2 Haziran 2024. https://www.millifolkl
ordergisi.com/PdfVieweraspx?Sayi=39&Sayfa=37.; Alimcan inayet, “Epik Kahramanlarin Devlere Has Ozellikleri Uzerine”, Milli Folklor, 52 (2001):
68-71, erisim 2 Haziran 2024. https://www.millifolklordergisi.com/PdfViewer.aspx?Sayi=52&Sayfa=65.; Umay Giinay Tiirkes, “Tlrk Masallarinda
Geleneksel ve Efsanevi Yaratiklar’, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 2/3-4 (2009): 84-115, erisim 2 Haziran 2024. https://dergipark.org.tr/tr/
pub/mahder/issue/36158/406500.; Naciye Yildiz, “Tirk Destanlarinda K&t Huylu Devler”, Millf Folklor, 87 (2010): 41-50, erisim 2 Haziran 2024.
https://millifolklordergisi.com/PdfViewer.aspx?Sayi=87&Sayfa=38,; Yeliz Bahadur, “Tiirk Dinyasi Masallarinda Iyi Huylu Devler ve Fonksiyonlar”,
Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi, 14 (2019): 121-134, erisim 2 Haziran 2024. https://dergipark.orgtr/tr/pub/uygur/issue/50967/631035.;
Fatos Yalcinkaya, “Uygur Sihir Masallarindaki Olaganusti Dismanlarin Mitik Kokeni”, Uluslararasi Uygur Arastirmalari Dergisi, 13 (2019): 44-56,
erisim 2 Haziran 2024. https://dergipark.orgtr/tr/pub/uygur/issue/46541/571022.; Ozlem Sahin, “Tiirk Destanlarindaki Devlerin Genel Ozellikleri
ve Tirk Mitolojisi ile ilgileri”, Yenisey, 1 (2020): 11-24, erisim 2 Haziran 2024. https//doi.org/10.29228 /yenisey.47694.; Bayram Durbilmez ve Sule
Gimis, “Kirgizistan'da Kara iyeler ve Devlerle ilgili inanislar: Kirgiz-Tiirk Destanlarindan Orneklerle”, Milli Folklor, 17/133 (2022): 58-70, erisim 2
Haziran 2024. https://dergipark.orgtr/tr/pub/millifolklor/issue/71375/826775.; Bora Yilmaz, “Tirk Halk Anlatilarinda Devler ve Devlerin Mitolojik
Ana ile iliskisi", SOBIDER-Sosyal Bilimler Dergisi, 60 (2022): 163-171, erisim 2 Haziran 2024. https//doi.org/10.29228/ SOBIDER.64490.; Merve Gelebi ve
Sevda Onal Kilig, “Turk Halk Anlatilarindan AhmedT'nin iskendername’sine Dev Motifi", Culture and Civilization, 1/4 (2023): 12-22, erisim 2 Haziran
2024. https://dergipark.orgtr/tr/pub/culture/issue/76874/1233952.; inayet, Tiirk Diinyasi Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi Yalmavuz/ Celmoguz;
Serdar Deniz Ozdemir, Tiirk Halk Anlatilarinda Devler (Ganakkale: Paradigma Akademi, 2022).; Serdar Deniz Ozdemir, “Tiirk Halk Anlatilarinda Dev
Motifi", (Doktora tezi, Firat Universitesi, 2019), Ulusal Tez Merkezi (555927).
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1. Devlerin Ozellikleri

1.. Fiziksel ve Mental Ozellikleri

Dev genel anlamiyla Diinya inanclan Sézligi'nde oldukca uzun, iri boyutlu, cok giiclii ve korkutucu
yonleriyle aciklanir. inanglarda cin tasarimi icerisine dahil edildigini belirten Hancerlioglu, genellikle tiim
mitolojilerde devin Tanrilarin karsiti bir varlik olarak konumlandigina ve kotuliik tarafinda yer aldigina vurgu
yapar.'> Uraz da devleri diinya geneli butiin mitolojilerde sekil ve viicutlari yoniinden insan uzuvlarindan
esinlenerek blyitulmus, devasa boyutlarda ve oldukca giicli, birden yiize kadar gozleri olabilen, ¢ok basli,
elli ve ayakli, korkutucu gortiniimlii yaratiklar olarak tarif eder. Tanrilarla savas halindedirler ve bunun igin
gokyliziine kadar ¢ikabilirler. Kahramanlarla da miicadele eder ancak sonunda alt edilirler.’® Anlatilarda
yaygin olarak insan goriinimiinde, devasa biiyiikliikte ve ¢ok kuvvetli varliklar olarak tanimlanan devler, disi
ve erkek olmak iizere her iki cinsiyette de goriilebilir.'” Ornegin, Anadolu halk anlatilarinda yaygin olarak
insan yiyen dev anasi seklinde, cok basli ve aptal olarak tarif edilir. Gagauzlarda iri clisseli ve tek gozlii olmak
tizere iki turlii dev motifinin varligindan soz edilir. Kazaklarda bedeninin tamami tiiylerle kaplidir ve el ile
ayak tirnaklari oldukca keskindir. Goriiniisiiyle insani korkutacak nitelikte olan devler diger Tiirk boylarin-
dakine benzer olarak “devasa yaratiklar” seklinde agiklanir. Karakalpak masal ve destanlarinda tehlikeli, iri
ciisseli devler ayni zamanda sihir yapma gibi ozellikler tasir. Karay folklorunda da benzer niteliklere sahiptir.
Nogay anlatilarinda ¢ok giiclii bir insan suretiyle tarif edilir. Tirkmenlerde yaygin olarak cok baslidir. Ozbek
destan ve efsanelerinde bu varligin tasviri ise digerlerinden biraz daha farkli nitelige sahip olup okiize
benzeyen devlerin el ve ayaklari ise maymun gibidir. Cok basli olarak gectigi anlatilar bulunur ve som
agizli, kiskang, cok konusan bir karakterdedir. Sekil degistirme, bliyii yapma ve u¢ma gibi cesitli ozelliklere
sahiptir.’® Bu yonleriyle Tiirk diinyasi anlatilarinda benzerlik ve farklilik gosteren ozellikleri'® bulunmaktadir.

Tiirk masallarinda rastlanilan On Asya Tiirklerindeki dev motifini Ogel iki grupta toplar: Birincisi kotii
ruhlari, seytanlari ifade eden demonlar; ikincisi ise diinyadaki yaratiklarin biyiikliik bakimindan cok
ustiindeki ruhlar olan devler (riese, giant).2° Azerbaycan folklorunda ise Qafarli; ejderha, peri ve devleri
epik gelenekte islenen en temel mitik diisman karakterler olarak tarif eder. iri, kuvvetli, cirkin ve insana
benzer mahluklar, yeralti aleminin sakinleri seklinde aciklar.?' Taranan orneklerde tespit edilen verilere
gore Azerbaycan masallarinda devlerin ¢ok sayida 6zelliginin bulundugu goriilmiis ve bu 6zellikler asagida
sirasiyla sunulmustur.

Azerbaycan masallarinda devlerin olaganiistii 6zelliklerini sembolik olarak yansitmak amaciyla normal-
lestirmenin ve insan betimlemesine yakinlastirmanin gostergesi olan tek basliligin yani sira ¢ok basliliga
yonelik motifler bulunur ve Tiirk kilttriinde yaygin olarak kullanilan formiilistik sayilarla baglantili sekilde
devlerin iic, yedi ve kirk basli oldugu goriiliir. Ornegin, ibrahim?2 masalinda kahramanin karsisina ¢ikan ikinci
dev ii¢ baslidir. iskender?® masalindaki dev; Soltan ibrahim?* masalinda Nusaperi Hanim’i kaciran dev ile

SHancerlioglu, Diinya inanclari Séz1igi, 114.

6Uraz, Tlrk Mitolojisi, 159.

"7Karakurt, Tiirk Mitoloji Ansiklopedisi A¢iklamali-Resimli Tiirk Sdylence SézLiigdi, 280.
8ibrahim Dilek, Tiirk Mitoloji Sézliigi (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayimlari, 2021), 276-278, 286.

9Devin kokeni Gzerinde duran isankul, bu varligin ¢ok basli, boynuzlu, tiyll, ates sagmasini, ugma ozelligini, sekil degistirmesini ve kasirga
¢ikarmasini bu varligin kéken olarak yirtici bir hayvan ya da ejderhadan geldigiyle iliskilendirip ejderhanin devlerin insan gorunumli ilk sekilleri
oldugunu belirtir (inayet, Tiirk Diinyas! Efsane ve Masallarinda Bir Dev Tipi Yalmavuz/Celmoguz, 58).

20Qgel, Tiirk Mitolojisi, 2: 561.

21Ramazan Qafarli, Azarbaycan Tiirklarinin Mifologiyasi (Baki: Agridag Nasriyyati, 2004), 124.
22MemmedhUseyn Tehmasib, Azerbaycan Nagillari (Baki: Serg-Gerb, 2005), 2: 217.

23Henefi Zeynalli, Azerbaycan Nagillari (Baki: Serg-Gerb, 2005), 1: 181.
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Moltani Padsahi?5> masalinda dagda bekgilik eden dev yedi baslidir. Yusif ile Senuber?® masalinda da devler
padisahi yedi basli olup her basinda yedi boynuzu vardir. Benzer sekilde Agilli Qiz?” masalinda kuyudaki
devin boynuzlari da mizrak gibidir ve yedi basi bulunmaktadir. Sehirli Uziik?® masalinda ise iki tane cok basli
deve yer verilir. Kel oglana sart kosan yedi basli bir devdir. Anlatidaki diger dev ise li¢ baslidir.

Beydili'nin ifadesine gore de Tiirk sozli kiiltiir Grtinlerinde ve Hint-Avrupa inang sisteminde bliyiik yer
kaplayan devler sihirli destanlarda lic, yedi ve kirk basli olarak tasvir edilir.2? Yedi sayisi kutsal bir sayi oldugu
icin yedi basli devlere biitiin Tiirk boylarinda rastlanilir. Bu sayi Tiirklere Goktiirk Dénemi’nden énce On
Asya’dan ge¢mistir. Yedi sayisinin yani sira li¢, dokuz, on iki basli devler de anlatilarda yer alir.3° Masallarda
cok basliligin tasidigi olumsuz anlamlar bulunmaktadir ve bu 6zellik, devlerin kaosun simgesi oldugunun
en belirgin isaretleri arasindadir. Bu konuda ¢ok basliligin bir anormallik isareti olduguna ve insanin zihnen
cok basli, biiylik bir yaratig algilamakta zorlandigina deginen Sarpkaya, bu nedenle anormal olarak kabul
edilen yaratigin diizen karsiti olarak konumlandirilarak kaos sembolii oldugunu ifade eder."

Tespit edilen drneklerden birinde ise dev ¢cok basli olmamasina ragmen basi yerde, ayaklari gokte olarak
kahramanin karsisina ¢ikar. S6z konusu durum da fiziksel agidan anormallik unsuru icerisinde degerlendi-
rilebilecegi icin okurda-dinleyicide ve anlati icerisinde kahramanda korku3? ve endise hissini tetikler. Sehirli
Uziik3? adli bu drnekte kel oglanin Hindistan’a giderken karsisina cikan devin ayaklari gokte, basi yerdedir.

Azerbaycan masallarinda devlerin en belirgin ozelliklerinden biri de iri clisseye, minare gibi uzun boya,
kollarinda degirmen taslari bulunan uzun kollara ve insanin hayal giiciiniin sinirlarini zorlayacak kadar giiclii
bir viicut yapisi ile uzuvlara sahip olmasidir. Devlerin alt dudag yeri, list dudagi gogii siiplriir. Bu kaotik
varliklar bastigi yeri titretir, nefesiyle insani kendisine ¢eker ve yiiksek sesiyle insanoglunun yiiregine korku
salarak gelirler. Celayi-Veten3* masalinda yoksul adamin karsisina magarada ¢ikan dev o kadar biiylktir ki
yerinden kipirdayamaz. Sehirli Uziik3® masalinda dev dagi tas, ibrahim3¢ masalinda yeri gogii titretir. Nara
sesini isiten ibrahim’in saclari diken diken olur. Sonrasinda karsisina cikan {i¢ basli dev de ibrahim’e saldirip
omzundan tutarak onu yere carpacak kadar kuvvetlidir. Melikmemmed?®” masalinda padisahin bagina gelip
elma calan dev, “Boyu minare gibi, goren insanin bagri yarilir, sanki dag kopmus geliyor.” seklinde tarif edilir.
Benzer sekilde Agilli Qiz*® masalinda da Ehmed’in kuyuda karsisina ¢ikan devin boyu minare gibi, kollari
¢inar agaci gibidir. Her kolunda yedi degirmen tasi tasir; alt dudagi yeri, iist dudagi gogu supiirir, agzi
degirmen koriigiine benzemektedir. Yusif ile Senuber3® masalinda kel devin elinde agirligi yiiz batman olan

24Ehliman Ahundov, Azerbaycan Nagillari (Baki: Serg-Gerb, 2005), 3: 257-258.
25N{ireddin Seyidov, Azerbaycan Nagillari (Baki: Serg-Gerb, 2005), 5: 94.
26Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 79-80.

27Seyidov, 168.

28Seyidov, 25.

29Beydili, Ttrk Mitolojisi Ansiklopedik Sézliik, 168.

30Qgel, Tiirk Mitolojisi, 2: 364.

31Seckin Sarpkaya, Tiirklerin Seytani Masallari (Ankara: Karakum, 2021), 93.

32Korkunun bedenlesmis hali olarak dev motifinin de degerlendirildigi 6rnekler igin bk. Gilda Cetinkaya, “Tlrk Masallarinda Korkunun Sembolik
Kodlari”, International Journal of Language Academy, 5/8 (2017), 407-419, erisim 2 Haziran 2024. https//doi.org/10.18033/ijla.3828.

33Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 39.

34Ahundov, Azerbaycan Nadgillari, 3: 236.

35Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 39-40.

36Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 216.

37Ehliman Ahundov, Azerbaycan Nagillari (Baki: Serg-Gerb, 2005b), 4: 169.
38Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 168.

39Seyidov, 78-80.

g

Tirkiyat Mecmuasi-Journal of Turkology, 35 (1): 323-356 UU



http://dx.doi.org/10.18033/ijla.3828

Azerbaycan Masallarinda Devler ﬁ Bayrakdarlar, 2025

bir topuz vardir. Dev, Yusif'e dogru gelirken oyle bir giiriiltii koparir ki insanin korkudan bagri catlayacak
gibi olur. Kara dev de buyiik bir dev olarak tasvir edilir. Devler padisahi da oyle heybetlidir ki uyurken nefesi
Yusif'i kendisine dogru cekecek kadar glicliidiir. Uyandiginda kemikleri oyle bir kiitiirder ki bin yillik bir ¢inar
agacini yerinden kopartmis gibi hissettirir. Tapdig“® masalinda Tufan dev basinda kirk degirmen tasindan
bir giirz tasimaktadir. Moltani Padsahi*' masalinda yedi basli dev, her kolunda yedi degirmen tasi gecirilmis
halde dagda nobet tutar. Sadece Reyhan’in Nagili'nda*? digerlerinden farkli olarak devlerden biri yaygin dev
ebatinin aksine boyu bir karis, sakali yedi karis ciice devdir.

Bir insani omzunda rahatlikla uzak mesafelere tasiyabilirler. Ayrica avucuna aldigi tasi, kayayr dokunu-
suyla un ufak edebilirler. iskender“3 masalinda bostana girip meyve toplayan kahramani géren dev gelip onu
kemerinden tutup yere carpmak ister. Sehirli Uziik** kel oglan, devin derdine care bulunca onu sirtina alip
tasir. Hahnezer*> masalinda dev, kahramanin verdigi tasi ovalayip paramparca eder. Kahramani sirtina alip
evine gotiiriir. Behtiyar® masalinda padisah dev, kahramani sirtina bindirip ii¢ giin li¢ gece yol gider. Sah
Oglu Behrem’in Nagili'nda*’ Behrem’e tilyiinii veren dev ise kahramanin yanina gelip onu omzunda tasiyarak
deniz kenarina gotirur.

Devlerin genellikle ¢irkin bir goriiniime sahip oldugu ifade edilir. AG Qus“® masalinda Sirzad, Uiziim bagin-
dan topladig uiziimleri yerken devler gelir ve blyiik dev ¢irkin goriinimludiir. Peri Hanim’in Nagil’'nda*®
Narhanim, oglana kendisini kaciran devi ¢irkin bir dev olarak tarif eder. Tapdig®® masalinda Giin Hanim,
kizina Tufan devi sevdigini anlatinca kizi annesinin giizel biri olup ¢irkin goriinimli bir devi nasil sevdigini
sorar ve devi kara kertenkeleye benzetir. Oxxay ile Ehmed>" masalinda kahramani sinamak isteyen Oxxay’in
kizi, don degistirerek bir dudagi yeri bir dudagi gogii siipiiren koca kari seklinde bir deve doniisiir. Oyle
cirkindir ki yiiziinden zehir akmaktadir. Yusif ile Senuber5? masalinda devler padisahi, yine Sehirli Uziik53
masalinda da ii¢ dev cirkin goriiniimlii olarak tarif edilir. Kel oglan Hindistan’a giderken de yolda onun
karsisina girkin goriinlimlu bir dev cikar.

Devler yaygin olarak insan formuna yakin olsa da ejderhaya benzer ozelliklerinin korundugu iki 6rnek
tespit edilmistir. Bu orneklerde devler uzun kulakli ve boynuzlu3#, uzun tirnakli, fil disli, genis burunlu ve
uzun kuyrukludur. Bu tasvir, devlerin ejderhadan insan formuna biirinmeden onceki son kalintilari olarak
yorumlanabilir. Sehirli Uziik> masalindaki tic devin kulaklar uzundur ve disleri fil disi boyutundadir. Nefes
aldiginda burun delikleri firinci kiiregi gibi acilip kapanir. Tirnaklari sabana benzetilir. Kuyruklari da uzun

“0Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 49.
“1Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 94.
“2Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 134.
437eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 82.
“4Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 40.
#57eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 300.
“6zeynalll, 77.

“7Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 179.
“8Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 107.
“9Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 282.
S0OAhundov, 44.

51Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 212, 214.
52Seyidov, 79.

53Seyidov, 25, 39.

54Bu konuda Beydili de Azerbaycan ve diger Tlirk boylarinin destanlarinda devlerin boynuzlu olduguna deginir ve devin gliciiniin boynuzlarin
sayisiyla baglantili oldugunu ifade eder. Boynuzun varligini ve cesitli 6zelliklerinden dolayi devin Ulu Ana ile baglantisinin oldugunu ve mitolojik
Ulu Ana'nin degisiklige ugramis sekli oldugunu belirtir. bk. Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, 170.

55Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 25.
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ve basinda boynuzlar bulunur. Birbirlerinin kuyrugundan ve boynuzundan tutarak kavga ederler. Yusif ile
Senuber®® masalinda da devler padisahi yedi basli olup her basinda yedi boynuzu, her agzinda yedi disi,
uzun kulaklarr ve kuyrugu vardir.

Ten renkleri ak, kara ve sari renk sembolleri lizerinden yansitilir. Tiirk kiiltiriinde safligin, temizligin
ve iyiligin sembolii olan ak®? renginin Azerbaycan masallarinda iyi ve kotii ozelliklere sahip devler icin
kullanilmasi, bu anlatilarda ak rengin olumlu ve olumsuz olmak tizere iki kavramsal karsiliginin oldugunu
gosterir. Avci MehemmedS® masalinda dev sadece ak rengiyle tasvir edir. iskenders® masalinda kahramanin
annesiyle birlikte yasayan dev, Kecel®® masalinda kahramanin magarada karsisina ¢ikan yedi dev, Oxxay ile
Ehmed®' masalinda Oxxay'in kizi, Ehmed'in karsisina ¢ikan dev, Qara Até? masalinda Hursidi-alem’i kagiran
dev, ak renklidir. Ag Qus®3 masalinda Sirzad’in girdigi iiziim bag, ak devlerin mekanidir. ibrahim® masalinda
kahramanin pinarda karsilastigi cadinin diismani ak devdir ve ibrahim’den onu éldiirmesi konusunda yardim
ister. Tapdig®> masalinda Tiiccar Siileyman’in kizi Gemer Hanim ak dev tarafindan kagirilip tilsima yatirilir.

Azerbaycan masallarinda devlerde kara renk ise kotuliigiin ve acimasizligin ifadesi icin kullanilir. Kahra-
manin karsisina ¢ikan devin zalimliginin vurgusu bu renk sembolii Gzerinden aktarilir. Bu anlamda kara
dev, karanligin viicut bulmus halidir. Yusif ile Senuber®® masalinda Yusif, magarada kendisine dogru nara
atarak gelen bir kara devle karsilasir. ilan Qiz¢” masalinda Meded, genc kizla birlikte yeraltindaki kara devin
kara atini alip kagarlar. Tapdig®® masalinda Giin Hanim, Tufan devi sevdigini Ay'a anlatirken “Kara dev bana
senden glizel goriinliyor.” diye soyler. Ayrica masallarda aranan, ¢ogu zaman sifa araci olarak kullanilacak
olan yiyecek veya obje de kara devin mekanindadir ve kahramanin kara devin mekanina ayak basmasi
tehlikelerle dolu bir yolculuga gecis yaptiginin habercisidir. Qirx Gonge Xanim®® masalinda oglanin ak elmayi
getirmesi icin gonderildigi yer ile Yetim ibrahim ve S6vdeger’® masalinda kahramanin giilii bulmak icin
geldigi yer kara devin yurdudur.

Tiirk mitolojisinde sari renk giiciin, otoritenin ve zenginligin semboliidiir. Ancak olumlu anlamlarinin yani
sira Coruhlu, sari rengin ayni zamanda atesin, hastalik ve albastinin rengi oldugunu da belirtir.”" incelenen
orneklerde bir tane sari dev motifine rastlanmistir ve buradaki dev motifi insanlari rizasizca kagiran, koti
bir varlik olarak kullanilir. Bece Dervis'in Nagili’? adli bu 6rnekte Yemen padisahinin kizini kagiran dev sari
renklidir.

56Seyidov, 79-80.

S7Tiirk kiiltiiriinde ak, kara ve siyah renklerinin anlamlariyla ilgili detayli bilgi icin bk. Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin Ana Hatlari (istanbul: Kabalcl
Yayinlari, 2002), 183-186, 190-191, 193-194.

587eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 89.
59Zeynalli, 181, 184.

50Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 200.
61Seyidov, 212, 214.

627eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 231.
63Tehmasib, Azerbaycan Nagillar, 2: 107.
64Tehmasib, 223-224.

85Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 52.
56Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 78.
67Seyidov, 238.

88 Ahundov, Azerbaycan Nadgillari, 4: 65.
59Ahundov, Azerbaycan Nadgillari, 3: 88.
79Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 97.
71Coruhlu, Tirk Mitolojisinin Ana Hatlari, 194.
72Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 129.
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Devlerin insanoglundan farkli olarak viicutlarinin hi¢ yaslanmadigi, daima geng kaldiklarina 6rnek olan
Reyhan’in Nagili'nda’® devler, insanoglu gibi yaslanmadiklarini ve oliimlerinin Siileyman Peygamber’in
hiikmii ile gerceklestigini soylerler.

Viicutlarinin tuylerle kapli oldugu yaygin bilinen bir ozelliktir. Tiy motifinin kullanim amaci kahramana
yardimci olmak ve kahramanin basi dara diistuigiinde, yolculugunda ¢ikmaza girdiginde fayda saglamak icin
bir aractir.”* Sah Oglu Behrem’in Nagili’>'nda Behrem’e tiiyiinii veren dev, kahramanin yanina gelip onu
omzuna alip deniz kenarina gotiiriir. Yusif ile Senuber’® masalinda devler padisahi, o kadar tuyliidur ki bir
ormana benzetilerek tasvir edilir. Masalin ilerleyen boliimlerinde kendisini kolelikten kurtaran kel dev ise
Yusif'e tiiylinii verir. Yusif, devin tiiyliinii yakip kendisini yardima cagirdiginda kel dev gelerek onu istedigi
yere tasir.

Masallarda devin kel olmasi durumu da rastlantisal ve sebepsiz degildir. Kellik kutsiyet tasir.”” Devin kel
olmasi durumunda da bu dev tipinin ilk karsilasmadan itibaren veya sonradan donusiim gecirerek yardimci
motif olarak kullanilacagl, bilgelik vasfiyla kahramana rehberlik edecegi agiktir. Nitekim Yusif ile Senuber’in
ilerleyen boliimlerinde’® bir ihtiyar adam, Yusif'e dagda karsisina ¢ikip kendisine saldiracak olan kel devi
nasil alt edip hizmetine alacaginin yolunu ogretir ve Yusif'e onu kotiliiklerden koruyacak bir kili¢ hediye
ederek gozden kaybolur. Yusif dagin dibine geldiginde tarif edilen kel dev kendisine saldirsa da sonrasinda
kahramanin hizmetine girerek ona yolculugunda cesitli yardimlarda bulunur.

Halk anlatilarinda devler iri clisseleri ve korkung goriintimlerinin aksi bir sekilde kahraman tarafindan
kolaylikla akil yoluyla alt edilebilen, kandirilabilen, idrak etme ve mantikli hareket etme yetisi olmayan
varliklardir. Azerbaycan masallarinda akilsiz-saf dev motifiyle ilgili cok 6rnek bulunur. Bunlar igerisinde
kahramanin devlerin sihirli esyalarinin sirlarini devlerden ogrendikten sonra onlari kandirarak yanindan
uzaklastirdigi veya edindigi bu bilgi yoluyla onlarin elinden kurtuldugu yaygin goriiliir. Giil Suman’a Neyledi?
7 masalinda Mehemmed, devlerden hali, sofra ve tacin sirrini 6grendikten sonra ¢ ok firlatir ve her birinin
bu oklarin ardindan gitmesini ister. Birinci gelene sofrayi, ikinci gelene haliyi, tiglincl gelene ise taci vere-
cegini soyleyip devleri kolaylikla kandirarak li¢ nesneyi de yanina alip yoluna devam eder. Giil ile Sanavar8®
masalinda Melik Diicar, iki devin sahip oldugu papak ile halinin sirrini 6grendikten sonra bu ikisine yardim
edecegini soyleyerek biraz kenarda durmalarini ve gozlerini yumup beklemelerini ister. Devler kenara ¢ekil-
diginde Melik Diicar haliya binip papagi da basina takarak periler vilayetine gider. Sehirli Uziik®' masalinda
kel oglan, ii¢ devi de zekasiyla kandirarak ellerindeki Hz. Siileyman’in®? sihirli yiiziiglini ve halisini alip kedi
ve kopegiyle evine dogru yola diiser.

73Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 134.

74Devlerin vicutlari, diger demonik varliklar gibi tiiylerle kaplidir ve bu tiyleri tilsimlidir. Hikayelerde yardimci devler, vicutlarindan birer tiy
koparip kahramana vermektedirler. bk. Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sozliik, 170.

75Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 179.
76Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 79-81, 84.

77Ergun’un Tlrk dinya gorlsinde Tanri kutunu sembolize ettigini detaylica agikladigl calismasi ve ornekler igin bk. Pervin Ergun, “Altay
Destanlarinda ve Anadolu Tirk Masallarinda Tastarakay-Keloglan”, Tiirk Diinyasi Dil ve Edebiyat Dergisi, 18 (2004), 37-45, erisim 2 Haziran
2024. https://dergipark.orgtr/tr/pub/tdded/issue/12704/154585.; Pervin Ergun, “Altay Destanlarinda ve Anadolu Tiirk Masallarinda Tastarakay-
Keloglan”, Milli Folklor, 68 (2005), 78-84, erisim 2 Haziran 2024. https://www.millifolklordergisi.com/PdfViewer.aspx?Sayi=68&Sayfa=74.

78Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 77, 84-86.
797eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 134.
80Zeynalli, 144.

81Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 25-26.

82Hz. Silleyman’in Tirk kiltiriinde devlerle ilgisi ve devlere hiikmetmesi lizerine detayli bilgi icin bk. Ozdemir, Tirk Halk Anlatilarinda Devler,
105-116.
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Akilsizlik durumu kimi zaman da devin canina mal olur. Dev tarafindan kagirilan geng kizlarin devin
caninin sakli oldugu sisenin yerini kendisinden 6grenip kahramana ileterek veya devin kendisi tarafindan
kahramana bizzat soylenmesi iizerine o6ldiiriildiigiine de rastlanir. Barhudar'in Nagili'nda®?® dev, caninin
sisedeki kusta oldugunu ve bu sisenin nasil ele gegirilebilecegini tutsak ettigi gencg kiza anlatir. Boylece kendi
oliimiine sebep olur. Telet'in Nagili'nda®* dev, kahramana elindeki kara topuzun sirrini sdyleyerek yine kendi
sonunu hazirlar.

Demonik (seytani-cinni) varliklarin kandirilarak suyun igerisinde bogulmak suretiyle veya degirmen
taslariyla oliimii de yaygin goriilen bir durumdur. Bir 6rnekte devlerin suda oliimi genellikle cayin icerisine
girmesiyle saglanir. Dev, oniine engel olarak ¢ikan ve kahramanin astig cayi, irmagi gecmek isteyip kahra-
mana bunu nasil basardigini sorar. Kahraman zekasini kullanarak devin boynuna agir taslari baglayarak
gecebilecegini soyler. Akilsiz dev de kendisine verilen tavsiyeyi sorgusuz sualsiz yerine getirebilen bir bilissel
diizeyde oldugu icin bunu uygular ve akilsizlig yiiziinden ¢cayda bogulur. Cirtdan®® masalinda devin niyetini
anlayan kahraman, ondan omlet pisirmesi ve kalburla caydan su getirmesi gibi isteklerde bulunarak devi
oyalar. Saf dev de her defasinda kahramana inanip istenen seyi yerine getirmek icin harekete gecer. Masalin
sonunda kagip giden cocuklarin pesine diisen dev, caydan nasil gectiklerini Cirtdan’a sorar ve boynuna
degirmen tasi baglanarak ge¢cmesi gerektigi yoniindeki tavsiyesine uyup helak olur. Diger 6rnek olan Kegel®®
masalinda ise kahraman, yedi deve damlarinin istiine yedi degirmen tasi koyup diisman geldiginde onlar
oldiirmeleri icin kullanmalarini tembihler. Ardindan Kegel hepsini kapinin agzinda bekletip deneme amagli
taslari salacagini soyler. Buna inanan devler degirmen taslarinin altinda kalir. Masalin bu béliimiinde anlatici
“Dogru demisler, devler ahmak olur.” seklinde yaptigi aciklamasiyla da devlerin bu karakteristik ozelliklerine
dikkat ceker.

Masallarda akillica ve yerinde kullanilan so6z “tilsim” niteligi tasiyip karsi tarafi ikna edebilmede yeterlidir.
Saf devleri kandirirken de séziin ve aklin giicii agik¢a hissedilir. Yetim ibrahim ve Sévdeger’ masalinda
uykudan uyaninca insan kokusu alan devi genc¢ kiz “Gezdigin yerlerde adam yemissin, kokusu da hala
burnunda kalmis. Burada insan ne gezer?” diyerek kolaylikla ikna eder. Dev de onun soziine inanip ¢ikip
gider. Reyhan’in Nagili'nda®® Reyhan, kendisini kagirip onunla zorla evlenmek isteyen Es-es devin elinden
kurtulmak icin yirmi sekiz yasina kadar nisanli beklemesini, siire dolunca toyunun yapilmasini, adetlerinin
boyle oldugunu, aksi takdirde kendisini oldiirecegini soyleyerek dokuz on yil vakit kazanir ve dev de buna
inanip kabul eder. U¢ devin kacirdigi iic genc kiz da devlerden kurtulmak icin diinyada goriilmemis bir
toy yapmak sartiyla kendileriyle evleneceklerini soyleyerek devleri kandirirlar. Devlerin kit akilli olduklar
metin icerisinde “Devler kuvvetten ¢ok, akildan az olurlar.” sozleriyle de vurgulanir. Hahnezer®® masalinda
devler, kahramanin dediklerine her zaman inanir. ilk devi yaninda gétiirdiigii un ve yumurtayla kandirip
taslari un ufak ettigini ve tasin suyunu c¢ikardigini soyleyen kahraman, devin diger kardesleri de kendisine
is buyurdugunda onlari da aldatir.

Masallarda akli yeterince kullanamama durumu, korkakligi ve kendine giivensizligi de beraberinde
getirmektedir. Nitekim Armud Bey®° masalinda tilki yolda rastladigi devi “Orduyu goriiyor musun? Padisahin

83Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 182-183.
84Ahundov, 117-118.
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90Zeynalli, 287.
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oglu hastalandi. Ona derman olacak sey ‘dev eti’ diyorlar. Simdi o ordu gelip seni oldiiriip ona gotiirsiin”
diyerek devi korkutup kagirir ve devin evi kurnaz tilkiye kalir. Burada devin ziddi olarak kurnaz tilki motifinin
kullanimi da ayrica onemlidir.

1.2. Karakteristik Ozellikleri

Azerbaycan masallarinda devleri karakter ozellikleri bakimindan iyi huylu ve kotu huylu olmak lizere iki
ana gruba, bunlari da kendi icerisinde sarta bagli iyi huyluluk ve koti huyluluk seklinde iki alt gruba ayirmak
mimkiindiir. incelenen drneklerden hareketle iyi huylu®' devlerin masallarda kahramana yardimci olmak,
kahramani ve yakin cevresini koruyup belirli bir siire yaninda himaye etmek amaciyla kullanildigini, bu
baglamda Simurg-Ziimriid kusu motifiyle benzer islev tasidigini séylemek miimkiindiir. Ornegin, Gy Mincix®2
masalinda dev, evinde karsilastigl genc kiza oraya gelme nedenini sorup ona yaninda kalmasini, kendisine
kardes olacagini soyleyip gen¢ kizin da onun bacisi olmasini ister ve kiz kabul edince birlikte kardes
gibi yasayarak guinlerini gecirirler. Geng kizin oglu olunca da dev, oglani kendisiyle birlikte avlara gotiirur.
Masalda devin genc kizi ve bu kizin oglunu koruma altinda tutmasinin yani sira onun erkek kardesine de evini
acmasl, o gitmek istediginde vazgecirmeye calismasi onun anlatida iyi olan herkesi himaye etme isleviyle
kullanildiginin acik isaretleridir. Diinya G6zeli®3 masalinda Sabah’in karsisina ¢ikan dev, giilli bulup getirmesi
icin ona katilip yardim eder. Celayi-Veten®* masalinda yoksul adamin karsisina ¢ikan ilk dev, bu adama
kendisine gerekli olan seyleri alabilecegini soyleyip diger devler gelmeden gitmesini tembihler. Yoksul adam
bunu kabul etmeyince onu korumak icin sandiga saklar. Bu adamin oglu Celayi-veten, babasinin intikamini
almak icin ayni magaraya geldiginde de koca dev benzer sekilde onu da uyarir, gitmesini tembihler. Padsah
0glu®s masalinda dev anasi, kahramanin iyi bir oglan oldugunu anlayip onu ogullarinin elinden kurtarmak
icin sandiga saklar. Mehemmed, Giilzar Hanim'i almaya gideceginde dev anasi onun tilsimlar padisahinin
kizi oldugunu ve getirebilmesi icin gerekli seyleri soyleyerek yol gosterir. Tapdig®® masalinda Giin Hanim,
Tufan deve Gemer Hanim'i zulmet diinyasina gotiiriip 6lii tilsimina koymasini emrettiginde dev, geng kizin
olmesine razi olmayip ona aclyip Giin Hanim'i bu kararindan vazgecirmeye calisir.

Masallarda devin kahramana yardim etmeden once “Ne emrin varsa soyle, yerine getireyim.” seklinde
seslenmesi, devlerin Alaaddin’in sihirli lambasindan c¢ikan cin gibi “Dile benden ne dilersen?"?” ifadesine
benzer sekilde karsisindakine yaklasimi Uraz'in Tiirk mitolojisindeki cinlerin devlerden tiiretildigini 6rnek-
leyen tiireyis efsanesini®® destekler niteliktedir ve her ikisi de ayni islevle kullanilir. Buna ornek olarak Sah
Oglu Behrem'in Nagili'nda®® kahramanin kuyuda karsisina ¢ikan devler “Behrem ne emrin varsa yerine geti-
relim.” diye hep bir agizdan bagirirlar ve kahramanin talebi lizerine devlerden biri kuyuya inip kazi ¢ikartir.

Sarta bagli iyi huyluluk ozelligi gosteren devler ise kahramanla ilk karsilagsmalarinda saldirgan bir figiir
olarak islenirken kahramanin onlarin sorunlarina care bulmalarinin karsiliginda zarar vermeyeceklerine,
hatta yolculugunda kahramana yardimci olacaklarina dair vaatte bulunurlar. Giil ile Sanavar'®® masalinda

91Tiirk diinyasi masallarinda iyi huylu devlerle ilgili bilgi ve 6rnekler icin bk. Bahadur, “Tiirk Diinyasi Masallarinda iyi Huylu Devler ve Fonksiyonlar!”,
121-134.
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iki dev, atalarindan kalan papak ile haliyi bolustiirmesi icin Melik Diicar'dan yardim talep eder. Sonrasinda
kahramanin ulasim ve goriinmezlik elde etmesi icin yardimci olan iki objeyi de dolayli yoldan ona verirler.
Gl Sumana Neyledi?'®' masalinda ise kahramanin karsisina ¢ikan li¢ dev, ona saldirmayip sadece kendi
aralarinda ¢ozemedikleri meseleyi ¢ozmesi icin danisirlar. Kahramana dogrudan yardimlari olmasa da
dolayli yoldan iig sihirli objenin kahramanin eline ge¢mesine araci olurlar ve masalin diigiim bolimlerinde
kahraman bu objelerle zorluklari asar.

Kimi zaman da kahraman tarafindan oéldiirlileceklerini anladiklari anda ona dokunmayip tiirlii yardimlar-
da bulunurlar. Siman’in Nagili'nda'®? kendisini oldiirmemesi karsiliginda hizmet edecegini soyleyen kiigiik
dev, Siman razi olunca Adamzad devle birlikte Sah Deskiivar'in sehrine gelirler. ilerleyen boliimlerde ise
kahramana bekgilik eden ve gelen diismani haber veren Adamzat, kahraman tilsima diistiiglinde de Periduh
Hanim'i sirtinda Sah Deskiivar'in topragina getirip kalede ona giivenli ve temiz bir yer hazirlar, yemegine
kadar hazirlar. Sah Deskiivar'dan korumak igin bekgiligini yapar. Yusif ile Senuber'°?® masalinda kel dev, Yusif
tarafindan oldiiriilecegini anlayinca onun hizmetine girer. Yusif'e yardim edecegine soz vererek baslangicta
saldirgan ve kotii huylu olan dev degisime ugrar. Dara diislince kullanmasi igin tiiylinden verir ve Yusif, kara
devi oldiirdiikten sonra tiiyii yakinca kel dev gelir ve onu devler padisahinin oldugu yere gotiiriir. Devler
padisahi da canini kurtarmak icin Yusif'e istedigi 1s1kli cam agacglarini ve mermerleri vererek yardim eder,
kel devi de kolelikten azat edip Yusif'e bagislar. Kel dev, Yusif'i istedigi yere tasir. Masalin sonunda devler
padisahi askerleriyle birlikte Yusif'in yanina gelerek diisman padisahini ve ordusunu kirip gegirirler.

Devlerin sarta bagli iyi huyluluk ozelligi gosterdigi orneklerde kahramanin kendisine kostuklari sart
yerine getirip giiciinli kanitlamasi lizerine ona zarar vermezler ve aralarina dahil ederler. Melik Memmed
ile Melik Ehmed'®* masalinda Memmed’in asik olup evlendigi gen¢ kizin kardesleri devdir ve bu devler,
eve geldiginde once Memmed ile Ehmed'i goriip onlari sinamak isterler. Geng kizin verdigi akil sayesinde
Memmed basarili olunca biyiik dev, iki kardesin boynunu vurdurmaktan vazgecip kiz kardesini bu gencgle
nikahlarlar. Devler ava gittiklerinde de Melik Ehmed'i yanlarinda gotiiriirler. Hahnezer'° masalinda yolda
kahraman uyurken yanina gelen dev, Hahnezer'in yazdigi kagidi okuyup bu adamin kirk devin basini ezecek
giice sahip olmasina sasirir. Bunu 6grenmek i¢in onu sinamalardan gecirdikten sonra giicliiligiine ikna olup
kendilerine katilmasini, sekizinci kardesi olup onlarla yasamasini teklif eder. Sehirli Uziik'°® masalinda ters
vaziyette duran devin sorununun ¢oziilmesi lizerine kahramana zarar verilmez ve karsiliginda Hindistan'a
gotiirlliir. Sah Oglu Behrem’in Nagili'nda'®? ise devler padisahi, Behrem’e ve adamlarina ugurdugu giiver-
cinden once kagidi getirirse zarar vermeyecegine dair sart kosar. Sart yerine getirildikten sonra Behrem,
devleri dldiiriince devler padisahi korkarak kahramana yalvarir ve kendisine iic tiiy verir. ilerleyen bolim-
lerde Behrem tiiyii yaktiginda dev hemen onun yaninda biter ve kendisinden istenen yel atini hazirlayarak
getirir, Behrem'i deniz kenarina gotiiriir.

Kahramanin sihirli bir objeye sahip olmasi veya kahramanin devin akrabasi oldugunun anlasilmasi
durumunda da devler kahramana yardimci olup rehberlik ederler. Muhtar'in Hekayeti'nde'°® dev, Muhtar'a
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sihirli yliziigii taktigi icin yardim edecegini soyler. Muhtar’t babasinin sehrine gotiirlip birakir. Behtiyar'®®
masalinda Behtiyar, esi Perizad’'in verdigi mektupla dev padisahin topragina girdiginde devler bunu goriip
padisaha gotiirmek ve ona yem etmek isterler. Dev padisah, Behtiyar'in getirdigi mektubu okuyunca onun 6z
bacanagi oldugunu anlar ve zarar vermez. Onu ii¢ glinliik yolculuga ¢ikarir ve aradigi cennet elmasinin yerini
bulmasi icin ¢inar agacinin basina gonderir ve oraya yikanmaya gelecek olan gilivercin donundaki perilerden
birinin kiyafetini calmasi durumunda onlardan yardim gorebilecegini soyler.

Masallarda yemin etme, yerine getirilmesi gereken ve bu yemine bagli hareket edilmesi adeta bir ilke
olarak goriilen 6nemli bir motiftir. Kullanildigi yere gére koruyuculugu da bulunmaktadir. Ornegin, Padsah
Oglu'® masalinda devin ogullari, annelerinin siiti lizerine ant ictikleri icin kahramana zarar vermezler ve
bunun lizerine dev anasi, kahramani sandiktan ¢ikarir. Burada anne siitiiniin kutsiyetinin yani sira yemin
edildigi icin devlerin kahramana dokunmamasi dikkat ¢ekici bir detaydir.

Azerbaycan masallarinda kotii huylu'* devlerin iyi huylu devlere nazaran sayi bakimindan daha fazla
oldugu tespit edilmistir. Bu devler acimasiz, zalim, insan yiyen'12 korkung dev tasavvuruna uygun bir sekilde
yer alir. Ornegin, Cirtdan'? masalindaki dev ile Pese Dalinca®* masalinda padisahin karsisina cikan dev,
insan eti yiyen bir varliktir. Muhtar’in Hekayeti'nde''> Muhtar, kardesleriyle konakladig kalede gece nobet
tutarken dev gelir ve uyuyanlara saldirir. Muhtar onu alt edince devin annesi Tenure tarafindan kagirilip
Kiihgaf'a hapsedilir. Hahnezer''® masalinda devin kardesleri, kahramanin evlerine geldigini goriince sevinip
onu yemek isterler. Yedi kardes dev, Hahnezer'in kurnazligini fark ettikten sonra da onu oldiirmek igin
kahramanin basina degirmen tasi atmaya ve sicak su dokmeye calisirlar. Siman’in Nagili'nda''? kahramanin
karsisina cikan devler, ibrahim''® masalinda ii¢ basli dev ve kardesi ile Qirx Génce Xanim"'® masalindaki yedi
dev acimasiz ve kotu huyludur.

Bulunduklarn ortamda insan kokusunu hemen sezip saldirganlasarak yemek isterler. Ornegin, Celayi-
Veten'2° masalinda magaraya gelen devler, “insan kokusu geliyor!” diyerek koca deve bagirirlar. Koca deve
inanmayip odalari dolasirlar ve adami sandikta bulup paramparca ederler. Kahramanin annesiyle yasayan
dev de esiyle anlasip Celayi-veten’i oldiirmenin yolunu arar. Celayi-veten avdan dondugiinde dev, akrep
olup onu sokmak ister. Yetim ibrahim ve Sévdeger'?' masalinda dev uykudan uyandiginda insan kokusu
alir ve gencg kizdan insanin yerini soylemesini ister. Padsah 0glu'?? masalinda dev ananin ogullari, evlerine
gelir gelmezinsan kokusu alir ve yerini 0grenmek isterler. Telet’in Nagili'nda'?3 kahraman ormanda karsisina
ctkan dev tarafindan kagirilip evine gotiiriliir. Glinlerdir a¢ oldugunu ve av aradigini soyleyen bu dev, Telet'i
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yemek ister. ilan Qiz'?* masalinda yedi kardes dev, Meded'i yakalayip yemek icin kalelerine gotiiriirler. Yusif
ile Senuber'?5 masalinda kara dev, Yusif'i goriir gormez onu yemek icin saldirir. Devler padisahi ise yetmis
insanin kellesini bir catiya boncuk gibi dizmistir. Diinya Gozeli'?®¢ masalinda da pazarda ti¢ dev oradaki
insanlari viran eder.

Masallarda devlerin insan kagirma, ozellikle geng kizlari goriir gormez asik olup rizasizca kagirip kalede
veya magarada tilsim i¢inde uzun yillar hapsetmesi motifi sikca islenir. Bege Dervis’in Nagili'nda'?’ Mercani-
cadu adli dev, kahramani yakalamak icin iki deve onu ve esini uykudayken kacirtir. Qara At'2® masalinda ak
dev, ibrahim’in esi Hursidi-alem’i kacirir. Reyhan’in Nagil’'nda'?® Es-es dev, Reyhan'i goriir gormez asik olur
ve onu alip Glilzemi-Gaf'da tilsima yatirir. Haver, Ziver ve Glilendam da ii¢ dev tarafindan kagirilip zulmet
kuyusuna getirilir. Kicik Sahzade'3° masalinda devler, ii¢ giizel kizi tutsak eder. Peri Hanim’in Nagil’'nda"?"
huriler Narhanim, bagda gezerken dev tarafindan kagirilip tutsak edilir. Siman’in Nagili'nda'32 Dev Firuz'un
kalesinde Han-hani Cin'in kiiciik kizi bir yildir tutsaktir. Soltan ibrahim'33 masalinda Enusiravan padisahin
kizi, yedi basli dev tarafindan kagirilip tilsima koyulmustur. Tapdiq'34 masalinda Tufan dev, Gemer Hanim'i
kacirir. Ayrica Tufan dev, sevdigi Giin Hanim ile rahat yasayabilmek icin onlara engel olan Giin Hanim'dan
kizi Semsi Hanim'i dldirmesini ister.

Kacirilan geng kizlarin biiyiik bir kismi devlerin mekaninda veya tilsimli bir odada saclarindan bas asagi
sekilde asili halde tutulmaktadir. Sa¢'35, kadinin giiclinii sembolize eder ve devlerin kadinlari sagindan
asmas! motifinin arka planinda giicii kontrol altinda tutma istegi, kadinin giiciinii ele gecirip kagirdigi
kadini kendisiyle evlenmeye ikna etme arzusunun oldugunu sdylemek miimkiindiir. incelenen metinlerde
bu konuda ok sayida ornek tespit edilmistir. Avgi Mehemmed'3® masalinda ak dev, tutsak ettigi geng kizi
sacindan asar. Iskender'3” masalinda elma agaclariyla dolu devlerin baginda bulunan sari odada bir genc
kiz sagindan asili halde tutsaktir. Bu kizin iki kardesi de diger devlerin evindedir. Lala ve Nergiz'3® masa-
linda Nergis, dev tarafindan sagindan asilarak aksama kadar bu sekilde birakilir. U¢ Bac’'nin Nagil'nda'3®
kendisine insan eti yedirilmeye calisilan geng kizlar devin dedigini yapmayinca saclarindan asilir. Kecel'°
masalinda kahraman, kirk devin mekaninda saglarindan asilmis giizel bir kizla karsilasir.

Devler tutsak ettigi geng kizlar kendisiyle evlenmeye ikna etmek icin veya ayagini desenin sinek oldu-
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gunu zannederek bu sinegi kovmadigi icin genc kizlara siddet de uygularlar. Lala ve Nergiz'** masalinda dev,
Nergis'i kendisiyle evlilige ikna edemeyince genc kizi doverek kendinden gegirir. Barhudar’in Nagili'nda42
Ulker'in kiz kardesi devlerin elinde on bes yasindan beri tutsaktir. Kendisine riza vermeyen genc kizi kamciyla
dovup bayiltir. Melikmemmed'43 masalinda dev, kuyudaki odasinda giizel bir kizi hapsedip onun dizlerine
yatmistir. Kahraman gelip kiliciyla devin ayagini desmeye calistiginda uykudan uyanip kiza ayagindaki sinegi
kovmadigi icin tokat atar.

Sarta bagli koti huyluluk 6zelligi gosteren devlerle ilgili ise bir ornek tespit edilmistir ve bu ornekte devin
emre uymak durumunda kaldigi icin kotii huylu oldugu goriiliir. Tapdig'#* masalinda Tufan dev, emir iizerine
kacirdigi Gemer Hanim'i yine sevgilisi Glin Hanim'in emri lizerine istemeyerek 6lii tilsimina yatirir. Geng kizi
oldiiriip siislu bir perdenin arkasina koyar.

Kotu huylu devlerin korku, panik aninda feryat ettikleri ve yogun duygular icerisindeyken agladiklari
goruliir. Bu durum giiclii ve heybetli fiziksel 6zelliklerine zit olarak hassas bir karakteristik yapida kurgulan-
diklarini gésterir. Ornegin, Tapdiq'“> masalinda Tufan dev, basinda kirk giirziiyle Nureddiinya'ya saldiracag
esnada Kafdagi'nin buyiik bir giiriiltiyle kirk parca olmasi ve karanlik diinyanin sonuncu daga diismesi
uzerine nereye gidecegini bilemeyip feryat figan ederek doviiniip aglar. Masalin sonunda Tufan dev, sevgilisi
Glin Hanim ile yeniden bir araya gelince bayilirlar. Tufan devin gozlerinden dokiilen yaslar ates olup etrafi
yakar, etrafa sacgilan alevler “Guin” yazar. Giin’iin gozlerinden dokiilen yaslar ise altin yaldizla “sevgi” yazar.
Bu gozyaslari birbirine karistiginda binbir renk verir.

1.3. Olaganiistii Ozellikleri

Azerbaycan masallarinda devlerin bir kisminin caninin kendi bedenleri icerisinde degil, disaridaki bir
objede, yaygin olarak da dolaptaki bir sisede sakli oldugu goriiliir. Bu motif halk anlatilarindan dis ruh+é
motifi olarak adlandirilir ve masallarin yani sira destan metinlerinde de dev motifi i¢in kullanilir. Orneklerde
kahraman dogrudan devin caninin nerede sakli oldugunu bilemez. Bu asamada kendisine beseriyardimcilar;
kalede, tilsimli odada veya magarada tutsak olan geng kizlar yol gosterip objenin yerini ve devi nasil alt
edecegini tarif eder. Avgi Mehemmed'*’” masalinda kahraman yolda ceylanin pesinden kosarken bir kaleye
varir. icerideki geng kizdan devin caninin sisede oldugunu 6grenir ve siseyi kirarak devi oldiiriir. Kicik Sah-
zade'*® masalinda devin cani sisededir ve bunu orada bulunan kizlarin en kiiciiglinden 6grenen kahraman,
siseyi kirarak devi helak eder. Lala ve Nergiz'“® masalinda devin cani sisededir ve Nergiz bu siseyi ele gegirip
icindeki giivercinin bogazini keserek devi alt eder. Kegel'>® masalinda devlerin mekaninda bulunan geng
kiz, kahramana kirk devin caninin sisede oldugunu, bu siseyi okla vurursa devlerin hepsinin telef olacagini,

141Zeynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 169.
142Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4:182.
143Ahundov, 171-172.

144 Ahundov, 43.

145 Ahundov, 49, 68.

146D1s ruh kavramina 1890 yilinda ilk defa deginen ve onu terim olarak kullanan ilk isim James Frazer'dir. Dis ruhile ilgili detayli bilgi i¢in bk. James G.
Frazer, Altin Dal Dinin ve Folklorun KéRleri, cev. Mehmet H. Dogan (istanbul: Payel Yayinlari, 1992), 2: 266-325. Bu konuda yapilmis calismalara érnek
olarak bk. Mustafa Sever, “Masallarda Dis Can (Canin Beden Disinda Saklanmasi)’, Milli Folklor, 60 (2003), 161-164, erisim 2 Haziran 2024. https://
www.millifolklordergisi.com/PdfViewer.aspx?Sayi=60&Sayfa=157.; Salahaddin Bekki, “Tiirk Halk Anlatilarinda Olim Ruhu Motifi", Millf Folklor, 62
(2004), 53-66, erisim 2 Haziran 2024. https://www.millifolklordergisi.com/PdfViewer.aspx?Sayi=66&Sayfa=30.; Ali Duymaz, “Tirk Folklorunda Dis
Ruh Tasarimi”, Bilig 45 (2008), 1-22.; Zeynep Aslan, “Karagay-Malkar Masallarinda Dis Ruh Motifi", 3. Gen¢ Akademisyenler Sempozyumu Bildiriler
Kitabi iginde, (Ankara: Epamat Basim Yayinlari, 2016), 483-493.

1477eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 88-89.
1487eynalll, 112.

1497eynalll, 169-170.

150Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 144,
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eger vuramazsa o kisinin tas olup yere yapisacagini soyler. Peri Hanim’in Nagili'nda'*" da Narhanim, devin
caninin dolaptaki bir sisenin icinde oldugunu soyler.

Dis ruh motifinin kullanildigl bir diger yer sisedeki glivercin'52 veya baykus tiirlinden bir kustur. Devin
canini ele gecirmek isteyen kahraman siseyi kirdiktan sonra bu kusun basini koparinca dev nara atip
oldugu yerde yigilarak can verir. Melikmemmed'53 masalinda devin cani dolaptaki sisenin i¢indeki kustadir.
Kahraman sisenin yerini geng kizdan 6grenip siseyi bulur. Ayni motif, diger iki odadaki dev i¢in de kullanilir.
Tapdiq'>* masalinda Tufan dev ile sevgilisi Glin Hanim'in cani bir sisede saklanir. Tapdiq'in karsisina ¢ikan
devin cani ise yukariya asilan kafesin icindeki baykustadir. Kim okla o baykusu vurursa dev oliir, vuramazsa
kendisi tasa donuslip tilsimda kalir. Yusif ile Senuber'55 masalinda devler padisahinin cani dolaptaki bir
sisenin icindeki glivercinde saklidir. Barhudar’'in Nagili'nda'5é ve Barhudar’in Bahti"5” masalinda kahraman,
Ulker'i tutsak eden devin caninin sisenin icindeki kusta sakli oldugunu, Siileyman peygamberin yiiziigiinii
ele geciren ve o yiiziigii suya sokan kisinin devin canini ele gegirebilecegini 6grenir.

Tespit edilen orneklerin birinde ise devin cani ak baligin icerisinde saklidir. Canin balik icerisine saklan-
masi motifi digerlerine nazaran oldukca nadir goriilen bir durumdur. Giilnar Hanim*58 adli bu masalda dev,
geng kiza caninin evdeki bir el agacinda oldugu yalanini soyler. Bunun lizerine genc kizin o agaci slisleyip
baskoseye koydugunu goren dev, geng kizin onun canina hiirmet ettigini goriip kalede bir havuzun iginde ii¢
balik oldugunu ve caninin ak balikta sakli oldugunu itiraf eder.

Devlerin olaganiistli 6zelliklerinden bir digeri bulunduklari yerlerin tilsimli olup devlerin de tilsim
yapabilme giiciine sahip olmalaridir. Diger bir ifadeyle tilsim yapabilme giicii, tilsimli s6z soyleyip istedigi
kisiyi doniistiirebilme, istedigi yere erisebilme ve cesitli zararlardan korunma ozellikleri devler i¢cin olagan
bir durumdur. Azerbaycan masallarinda devler ¢ok gii¢lii sihirbazlar olarak tarif edilir ve ellerinde bulunan
sihirli topuz, ustura, nar, su, tuz gibi ¢esitli obje ile yiyecek ve iceceklere sahip olup bu tilsimli unsurlar
korumak icin onlarin bekciligini de yaparlar. Sehirli Uziik'*® masali ve Sah Oglu Behrem’in Nagil’'nda'¢® dev,
tilsimli sozler soyleyip kahramani istedigi yere ulastirir. Padsah Oglu'¢" masalinda Mehemmed altin samdani
aradigini kendini evlat edinen dev anasina soyleyince dev anasi, samdanin Tepegoz'de oldugunu ve onun ¢ok
giiclu bir sihirbaz oldugunu soyler. Yusif ile Senuber'®2 masalinda gogiin yedinci katindaki devler padisahinin
mekaninin her yeri tilsimlidir. ilan Qiz'6® masalinda yedi kardes dev, Meded'i tilsima koyar. Meded, devlerin
kiz kardeslerinden kalelerindeki sihirli su, ustura ve tuzun sirlarini 6grenir. Telet’in Nagili'ndaé* devin kara
topuzu sihirlidir ve kendisinden ne dilenirse onu yerine getirir. Kecel'®> masalinda Kecel, kirk devin tilsimina

15TAhundov, 283.

152Beydili de devin caninin daima kendi disinda bir yerde, raftaki bir sisede, bir glivercinde sakli tutuldugunu ifade eder. bk. Beydili, Tiirk Mitolojisi
Ansiklopedik Sozliik, 170.

53Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 172-173.
154 Ahundov, 47, 53.

155Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 79-80.
156 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 182.
1577eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 210.
158Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 63.
159Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 40.
160Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 179.
161Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 164-166.
162Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 79.
163Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 237-238.
164 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 118.

165 Ahundov, 144-145.
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gonderilir ve ondan kirk devin elindeki nari alip getirmesi istenir. Devlerin sahip oldugu bu nari yiyen kisi on
bes yasinda glizel bir oglana donlismektedir. Bu devlerin annesi de sihirbazdir. Bece Dervis'in Nagili'nda'é®
Mercani-cadu adli devin hilekar oldugu ve sihir yapabilme giiciine sahip oldugundan s6z edilir. Basinda on
dort tane de sihirbaz dev nobetcidir.

Beydili'ye gore devlerin tekelinde Siileyman Peygamber'in sihirli yiiziigii, halisi ve aynasinin olduguna
inanilir.’8? Bu inancin yansimalari da metinler icerisinde yaygin olarak islenir.

Devlerin geng kizlar kagirarak tilsima yatirdiklari ve uzun yillar tilsimli odalarda tuttuklari sik gorilen
bir motiftir. Tapdiq'®® masalinda Tufan dev sihir yapip Gemer Hanim’i bayiltir ve Gemer Hanim yedi giin
Kafdagi'nda baygin kalir. Tufan dev, sevgilisi Glin Hanim ile birlikte kendilerini Semsi Hanim’dan korumak
icin bir lovh okuyup ikisinin de canini bir sisede saklar. ilerleyen boliimlerde de cinler padisahi, oglu
Nureddiinya'ya devi oldiiremeyecegini, onun sihirbaz oldugunu soyler. Masalda Gemer Hanim da ak dev
tarafindan tilsima yatirilmistir.

Kahramani takip eden veya zor durumdan kurtulmak isteyen devlerin tilsim giiclinden yararlanarak sekil
degistirdikleri de goriilmektedir. Bu motif, halk anlatilarinin cekirdek motiflerinden biri olup olaganiistii
varliklarin ve kahramanin zaman zaman basvurdugu bir yontemdir. Azerbaycan masallarinda devlerin genel-
likle toz, bulut, duman, firtinaya doniiserek kahramanin pesine diistiikleri goriiliir. Bu durum devler ile doga
olaylari arasinda kurulan iliskilendirmenin yansimalaridir. Yetim ibrahim ve Sévdeger'® masalinda kara dev,
ibrahim ile Hursid Hanim'i takip ederken gokyiiziinde bir kara dumana déniisiir. Reyhan’in Nagil'nda'7° Es-
es dev, Reyhan’i goriince kara bulut olup kizin yanina iner. Kecel'”" masalinda kahraman ile geng kiz, devlerin
mekanindan kacarken peslerinden kara dumana, borana, toza doniiserek devler tarafindan takip edilir. ilan
Qiz'72 masalinda Meded ile kizi kagarken takip eden kara dev, gok guriiltusii, tufan, boran sekline biirliniir.

Sekil degistirme motifinde devlerin hayvan donuna biirlinmesi nadir de olsa goriilmektedir. Tapdiq'73
masalinda Semsi Hanim sihir yapip Tufan devi maymuna cevirerek karanlik diinyaya atar. Masaldaki ak dev
ise her dakika bir hayvan donuna girer.

1.4. Diger Ozellikleri

Azerbaycan masallarinda devlerin insan formuna yakin bir varlik olarak tasavvur edildiginin en 6nemli
gostergelerinden biri devlerin insanlara asik olmasi ve insanlarla evlilik veya birliktelik kurmasidir. Bu
konuda ¢ok sayida ornek bulunmaktadir. Behtiyar'’* masalinda Perizad’in ablasi devler padisahi ile evlidir.
Siman’in Nagil’'nda'’s dev Adamzad, Sah Deskiivar'in vezirinin kiziyla evlendirilir. U¢ Bacr’nin Nagil’'nda7¢
bir adamin en biiyiik kizi, dervis kiigindaki devle evlendirilir. ilan Qiz'?7 masalinda yedi devin kiz kardesleri,
insanogluyla evlenmek istedigi icin sararip solar ve bu derdini kardeslerine soylediginde Meded ile evlen-

166 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 123.
167Beydili, Tlrk Mitolojisi Ansiklopedik SozliR, 170.
168 Ahundov, Azerbaycan Nagillar, 4: 42, 47-48, 52.
169 Ahundov, 98-99.

170Ahundov, 129.

171 Ahundov, 145.

172Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 238.
73Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 51-52.
174Zeynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 77.
175Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 33.
176Tehmasib, 111-112.

177Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 237-238.
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dirilmek istenir. Tapdiq'7® masalinda Giin Hanim ile Tufan dev toy yaparak evlenir. iskender'’® masalinda ise
tam tersi bir durum olarak insanin deve ilk goriiste asik olmasi motifi goriiliir. iskender’in annesi ak devi
goriir gormez asik olur ve ¢iftin bu birliktelikten bir ¢cocuklari olur. Benzer sekilde Celayi-Veten'8® masalinda
da kahramanin annesi, magarada sonuncu odada kalan dev ile birlikte yasar ve bir ogullari olur.

insanlarin yani sira devler yaygin olarak hizmetinde oldugu peri kizlari ile de evlenebilmektedir. Giilnar
Hanim'®' masalinda Giilnar'in kalede karsisina ¢ikan periler padisahinin kizi ii¢ kardestir ve iicu de yine
kardes olan devlerle evlidir. Tapdiq'8? masalinda peri kizi Giin Hanim ile onun hizmetinde ¢alisan Tufan dev
sevgilidir. Glin Hanim'in kizi ise bu birliktelige karsidir. Annesi Giilistani irem Bagi'na déndiigiinde kizi Semsi
Hanim annesinin yiiziine leke distiigiind, renginin soldugunu goriir. Ona: “Sen biitiin yere goge 1sik salarsin.
Hic utanmiyorsun gidip bir devle sarmas dolas olup keyif ¢atarsin. Sana yaziklar olsun!” diye sitem etmesiyle
masalda iki olaganiistii varlik olan dev ile peri birlikteliginin uyumsuzluguna dikkat cekilir.

Anlatilarda devlerin kurulu bir diizene sahip olmasi, ailesinin ve akrabalarinin olmasi da olaganiistii
varliklar icerisinde insana benzer bir tiir oldugunu gosterir. Devlerin es, cocuk, kardes ve anne babalarinin
varligl durumunda bu sifatlara ozellikle deginilir. Yusif ile Senuber'®* masalinda kel dev, Yusif'e yavrularinin
goziiniin yolda onu bekledigini soyleyerek yalvarir.

Masallarda ozellikle dikkat ¢ceken ve kahramanin yolculugunda olumlu anlamda doniistiiriicii bir etki
eden bir diger husus ise dev anasi'®* veya dev karisi adi verilen mitik varligin koruyucu ve kollayici isleviyle
tipik bir anne motifini drneklendirmesidir. Bu varlik genellikle mekaninda ekmek veya yemek pisirirken
kadinin i¢ mekandaki masal rollerine'®> uygun sekilde tasvir edilir. Ogullari veya kardesiyle birlikte yasam
stirmektedir. Cil Madyan'8 masalinda ilyas, dev karisinin evine geldiginde kadin evde ekmek pisirmektedir
ve bu dev karisi, kardesiyle birlikte yasar. Ancak bu varligin temel rollerinin yaninda olaganiistu niteliklere
de sahip oldugu bilinen bir gergektir. Nitekim Kegel'®” masalinda kirk devin annesi sihirbazdir.

Dev anasi fiziksel ozellikleri agisindan ise sadece iri gogisleriyle anlatilir ve goglslerinin birini bir
omzuna, digerini 6biir omzuna atarak dolastigindan s6z edilir. Bayat'a gore demonik varliklarin bir kisminin
biiyiik ve dolgun gogiislerle betimlenmesi ve genellikle gogiislerini omuzlarindan arkaya dogru atmasi gibi
hususlar Mitolojik Ana ile baglantisina isarettir. Demonik kadin varligin sozlii kiiltiir Griinlerine yansimis
sekli Ozbeklerde Jelmauz-Kempir ya da Jelmaguz-Kempir, Tatarlarda Jalmaviz ve Yilmagus, Uygur, Baskurt ve
Nogaylarda Yalmauz, Kazak ve Karakalpaklarda Jalmauz, Kirgizlarda Jelmoguz-Kempir, Cuvaslarda Yelmeves
ismiyle gecer. Turkmenlerde Mestan Kempir, Anadolu ve Azerbaycan Tiirklerinde ise Dev Karisi adlandirma-
siyla ifade edilir. Masal kahramaniyla gizli olarak akrabalik iliskisi bulunan dev karisinin kahramani,
ogullarindan korumasi ve kahramanin da kendisine “ana, nine” diye hitap etmesi, kahramanin Mitolojik
Ana’nin oglu veya torunu olarak goriilmesiyle, bu varliklarin da koken olarak ayni yere bagli olmalariyla

78 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 69.
1797eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 181, 185.
180Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 238.
81Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 61-62.
82Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 43-44.
83Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 78.

84Karakurt da dev anasinin masallarda olumlu karakterde gorildiglinu ifade eder. bk. Karakurt, Tirk Mitoloji Antolojisi AgikRlamali-Resimli
Soylence Sozliigl, 280.

85Masallarda kadinin mekansal rolleri hakkinda detayli bilgi icin bk. Evrim Ozlnel Olcer, Masal Mekdninda Kadin Olmak (Ankara: Geleneksel
Yayinlari, 2017).
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aciklanir.188

Padsah 0glu'®® masalinda Mehemmed gittigi dagda bir dev anasinin gogiislerini omzundan asirip yedi
kazan yemek pisirdigini goriir. Bu kadinin dev ogullari da vardir. Masalda dev anasinin olumlu davranisinin
ve kahramani oglu olarak yanina almak isteyisinin nedeni kahramanin iyi karakterde olmasidir. Diger bir
ifadeyle sartli bir koruma durumu so6z konusudur. Muhtar’in Hekayeti'nde®°® ise oglunun helak edildigini
duyan dev anasi Tenure, kahramani gotiiriip Kiihgaf'da hapseder. Kitaba bakip onun tiim devleri yenebilecek
kadar guclii biri oldugunu goriince bundan yararlanmak igin kahramani sihirli yiiziigii almasi i¢in gonderir.
Yiiziigl getirmesi karsiliginda onu azat edip babasina kavusturacagini soyler ve ona yolda engelleri nasil
asacagina dair akil verir. Bu konuda Uraz, dev anasinin yolda karsisina ¢ikan kisinden iltifat ve gogsiinden siit
emmesini bekledigini, bunu yapana iyi davranip korumasi altina aldigini, aksi takdirde o kisiyi yok ettigini
belirtir.1

incelenen orneklerin bir kisminda ise devin sadece kardesleriyle birlikte yasadigi ve genellikle yedi
kardes olduklarindan soz edilir. Reyhan’in Nagil'nda®? Es-es dev ile ilan Qiz**3 masalinda Meded'i kaleye
kapatan devler yedi kardestir. Peri Hanim’in Nagili'nda'®* Narhanim’i kagiran devin kardesi de vardir.

Masallarda devlerin konusma vyetisine sahip olmasi da insana benzer nitelikleri arasinda yer alir.
Kahramanin karsisina ¢ikan devlerin masallarin gesitli yerlerinde diyalog halinde oldugu gorilir. Kimi
zaman kahramandan yardim istemek veya ona yardim etmek icin iletisim kurarlar. Ornegin, Giil Suman’a
Neyledi?'®> masalinda li¢ dev, Giil ile Sanavar'®® masalinda ise iki dev, yolda karsilastiklari kahramandan
yardim istemek i¢in diyalog kurar. Muhtar’in Hekayeti'nde'®’ kahraman, yiiziigli parmagina takmasi lizerine
karsisinda beliren devle konusur. Celayi-Veten'®® masalinda dev, magaraya giren adami uyarir ve ardindan
gelen kahramanla da benzer sekilde konusur. Tapdig'®® masalinda Tufan dev, Giin Hanim'in yanina gelerek:
“Lebbeyk, hanim, benden ne dilersiniz? Canla basla yerine getirmeye hazirim.” diye sorar.

Kimi zaman da kotii huylu devler, kahramana saldirmadan 6nce kahramanla diyalog kurarak kahramanin
bu mekana nigin ayak bastigini sorup buraya gelenlerin sag ¢citkmadigini ifade ederek ona gozdagi verirler.
Ibrahim2°° masalinda li¢ basli dev: “Anan mateminde otursun, anlasilan senin 6lim serbetin benim elin-
denmis. Benim kardesimin karsiliginda senin etini asik, kanini kasik kadar yapacagim.” diyerek nara atar.
Qirx Gonge Xanim?°' masalinda bahgeye oglanin geldigini goren kara dev: “Ey insanoglu! Sen bizim elimize
iyi diismissiin. Simdi seni oldiiriiriiz!” diye bagirir. Sah Oglu Behrem’in Nagil'nda?°? biiyiik dev, padisahin
biiylik oglunu kendi magarasinda goriince: “Ey insanoglu, sen ne ciiretle buraya geldin? Ben simdi seni par¢a
parca edecegim.” der. Behrem'in ve ii¢ adamin karsisina ¢ikan devler de onlarla konusup ikaz eder. Kotii

88Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi 2 (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2007), 312, 314-315.
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194 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 282.
1957eynalll, Azerbaycan Nagillari, 1: 134.
1967Zeynalll, 144.

1977eynalli, 207.

98 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 237-238.
99 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 40.
200Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 216.
201Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 89.
202Ahundov, 170, 172.
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huylu devlerin tehdit edici konusmalari metnin kurgusundaki korku ogelerini arttirmakta ve sarf ettikleri
sozlerle okurda-dinleyici bu mistik varliklarin yikici, yok edici yonleri bizzat birinci agizdan aktarimla goste-
rilmektedir.

Devlerin kahramani takip ederken yaygin olarak sekil degistirme, tilsim yapabilme giiciinden faydalan-
digi goriilse de bazen insan gibi ata2°® binerek bir ulasim araciyla yolculuk yaptigina da rastanilir. Ancak
kullandiklari atlar siradan degil, olaganiistii ozelliklere sahiptir. Kecel?°* masalinda kahraman ile genc kiz,
dev anasina ait atin yavrusuyla kacar ve bu at ucabilmektedir. Yetim ibrahim ve Sévdeger?°® masalinda ise
devin hizli kosan bir ati vardir.

Ayrica devlerin diledikleri zaman bu ozelliklerinin disinda ugarak ulasim sagladigi goriilmektedir.
Barhudar'in Bahti2°6 masalinda kahraman magarada Ulker'i kurtarmak icin saklandi§inda gok giiriildeyip
simsek cakar ve bir dev yere inip bu magaraya girer. Qara At?°7 masalinda ak dev, gokyiiziinden yere iner.
Soltan ibrahim2°8 masalinda yedi basli devin kardesleri gokyiiziinde gezerken Nusaperi'nin bahcede tek
oldugunu goriip gokten yere inerler. Reyhan’in Nagil'nda?°® Es-es dev, havadan etrafi seyrederken Reyhan'i
goriir ve asagiya iner. Reyhan'i omzuna alip yeniden goge yiikselip Giilzemi-Gaf'a gider. Haver, Ziver ve
Giilendam, yanlarinda kirk ince belli kizla Gezenfer'in bagina dolasmaya ciktiklarinda birden li¢ dev havadan
bunlari goriip yanina iner ve bayilan kizlari omuzlarina alip havalanirlar. Peri Hanim’in Nagili'nda2'® devin
kardesi padisahin oglunu bagda gezerken goriip onu tirnaklari arasina alip goge kaldirir. Tapdig?'* masalinda
Tufan dev, Gemer Hanim'i almaya gittiginde gok giiriilder; simsek cakar ve simsegin icinden elini uzatip kizi
kacirarak Kafdagi'nin basina gotiirlip birakir. Yusif ile Senuber?'? masalinda kel dev, Yusif'i gogiin yedinci
katina ¢ikarak devler padisahinin mekanina ulastirir. Kel dev nara ¢ekip biitiin devleri yanina ¢agirdiginda
da her biri peri kizlariyla, Yusif'i ve babasini sirtlarina alip goge ¢ikarlar. Bulutlarin arasindan ucarak Yusif’in
annesinin oldugu memlekete getirirler. Sehirli Uziik?'3> masalinda dev, kahramani sirtina alip gokyiiziinde
ucarak Hindistan'a ulastirir.

Azerbaycan masallarinda devlerin kani onemli bir motiftir ve metinler icerisinde (g farkli islevde kulla-
nildigl tespit edilmistir. Birinci islevi isaret, iz siirme aracidir ve kahramanin yolda devi takip edebilmesi
icin ipucudur. Ornegin, Reyhan’in Nagil’'nda2' Aygir Hesen boyu bir karis, sakali yedi karis devi yakalayip
sakalindan asar ve dev, sakalindan kanlar aka aka zulmet kuyusuna doner. Hesen ve kizlar da ertesi giin
bu devin kan izlerinden zulmet kuyusunu bulurlar. Benzer islevle Melikmemmed?'> masalinda da padisahin
en kiiclik oglu Melikmemmed, dev elma agacina yaklastiginda onu kiligla yaralar. Sabahleyin kardesleri ve
askerleriyle yola ¢ikip devin kan izlerini takip ederek onun yerini bulurlar.

203T{jrk destanlarinda atlarin devlerin diismani oldugu belirtilir. bk. Ogel, Tiirk Mitolojisi, 2: 562.
204Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 145.
205Ahundov, 98.

2067eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 210.
2077eynalli, 231.

208Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 258.
209Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 128-129, 133.
210Ahundov, 284.

21 Ahundoyv, 41.

212Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 79, 84-85.
213Seyidoy, 40.

214Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 136-137.
215Ahundov, 170.
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ikinci islevi devin kaninin kendisi gibi 6ldiiriicii, yok edici 6zellige sahip olmasidir ve kahramani 6ldiirmek
icin kullanilan bir zehirdir. Celayi-Veten?'® masalinda kahramani oldirmek i¢in devin kani kullanilir. Kahra-
manin annesi, dev esinin ogullar tarafindan oldiriildiigiini anlayinca esinin dnceden tembihledigi gibi
gelip devin kanindan bir kap alir ve yemege koyar. Ancak Veten'in zorlamasi lizerine yemegi kendisi yiyip
paramparca olarak can verir.

Kanin tclinci islevi ise tilsim yapma, sifalandirma ozelligi tasimaktadir. Tapdig?'” masalinda kahraman,
devin kanindan tasa siriince tutsak olan cinler padisahinin tasa doniisen nisanlisi eski haline gelir. Bu
islevler, toplumsal bellekte devlerin hem yikici hem sagaltici yonlerinin oldugunun yansimalari olarak
yorumlanabilir.

Devlerin diger mitolojik varliklardan ve insanlardan ayrilan ozelliklerinden biri de derin uykularndir.
Genellikle tutsak ettigi gen¢ kizin dizlerine basini koyarak uyumayi tercih ederler. Bu esnada uyandirilmaktan
hi¢ hoslanmazlar ve disaridan gelen bir miidahalede bazen geng kizlara siddet uygulayip ofkelenirler.
Tapdig?'® masalinda kahramanin magarada bir odada karsilastigi dev, basini giizel bir kizin dizleri Ustiine
koyup uyumaktadir. Uyanma vakti geldiginde aksirarak uyanir. Yusif ile Senuber?'® masalinda Yusif, devler
padisahinin kalesine girdiginde dev kirkinci odada uyumaktadir. Uykusu o kadar derindir ki kahraman
kilicini devin ayak tabanina batirinca bile dev goziinii agmaz, ayagi gidiklaniyor zanneder. Sadece kuyrugunu
kipirdatir. Ayagi iyice oyulunca uyanir.

Masallarda ejderha ve devlerin bulundugu yerde ya bir hazine?2° ya da degerli, tilsimli bir obje saklidir. Bu
varliklari alt eden kahraman hazineye ulasma imkani elde edebilir. Ornegin, Kecel?2" masalinda kahraman,
devleri oldiriip geng kizi kurtardiktan sonra devlerin miicevherlerinden alarak geng kizla birlikte kahramanin
evine gelir. Sehirli Uziik?22 masalinda ise kel oglana dedesinden kalan ve sihirli 6zellige sahip olan para
kesesi, diidiik ile papak verilir.

2. Devlerin Mekani

2.1. Magara

Magara motifinin Tiirk kiiltiir tarihinde ilkel donemlerden giiniimiize kadar bir siginak, korunak alani ol-
duguna deginen Cetindag, sembolik anlamda bireyin kendini tanima ve yeniden gerceklestirme siirecindeki
etkisine dikkat ceker. Zamanla ilkel donemlerdeki anlamindan uzaklasarak kaos icerisindeki bireyin karanlik
ruhunu sembolize eden bir mekana evrildigini belirtir.22® Tiirk anlatilarinda magara motifi, olaganiistii
mitolojik varliklarin, 6zellikle dev, ejderha ve yilanlarin mesken tuttugu yerlerin basinda gelir. Bu karanlik
ve bilinmezliklerle dolu mekan, insanlarin reel diinyalarinda girmekten imtina edip korku duyduklar ve
hayallerinde de bu korkularini dev ile ejderha, yilan cinsinden bir figiirle sembollestirdikleri bilingalti
kodlamalaridir. Dolayisiyla masallarda kahramanin tiirli amaglarla ¢ikmis oldugu yolunun bir magaraya

216Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 240, 242-243.
217 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 54-55.

218 Ahundov, 53.

219Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 79-80.

220Bu konuda Mackenzie; Uzak Dogu efsanelerinde ve Bati Avrupa'daki 6rneklerde hazinelerin clice, ejderha ve devler tarafindan korundugunu
ifade eder. bk. Donald A. Mackenzie, Cin ve Japon Mitolojisi, cev. Koray Akten (Ankara: imge Kitabevi, 1996), 136.

221Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 201.
222Seyidov, 32-34.

223Gilda Getindag, “Turk Kiltlrinde Magara Motifi”, 38. ICANAS (__Uluslararast Asya ve Kuzey Afrika Calismalari Kongresi Bildiriler Kitabi | iginde,
ed. Zeki Dilek, Mustafa Akbulut, Zeki Cemil Arda, Zeynep Baglan Ozer, Reside Giirses (Ankara: Atatiirk Kiiltir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Yayinlari,
2008), 444,
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diismesi ve bu varliklarla miicadele etmesi, aslinda onun korkulariyla ylizlesmesinin gostergesi ve onlari
yenip kendini gerceklestirme arzusudur.

Diger bir ifadeyle magara, kahraman icin erginlenme alanidir. Campbell, kahramanin yolculugunda ergin-
lenmeden once girmis oldugu bu asamayi “Biiyulii esikten gecisin bir yeniden dogum alanina ge¢me* oldugu
fikri, dlinyanin her yerinde rahim imgesi olan balina karniyla simgelenmistir. Kahraman, esigin giiciini ele
gecirmek ya da onunla uzlasmak yerine bilinmeyenin icinde kaybolur ve 6lmis gibi goriiniir” seklinde
aciklar.22# Korkmaz da magarayi Altay yaradilis veya dirilis tasarimlarinda temel islev olan “ana karni” veya
“dogum rahmi” olarak tasavvur edilen yasam cukuru seklinde tarif eder.225 Bu baglamda anlatilarda yolu
magaraya diisen kahraman yeniden dogusunu gerceklestirebilmek icin bir siire bu karanligin ve bilinmezligin
icinde kaybolur. Bu bilinmezlik icerisinden yeniden ¢ikabilmesi i¢in de karanligin sembolii olan ve burayi
mesken tutan dev cinsinden cetin bir giicle miicadele etmesi gerekir.

Azerbaycan masallarinda magara motifinin devlerin mekani olarak yaygin bir sekilde kullanildigi goriilir.
Ornegin, Lala ve Nergiz?2® masalinda Nergiz, gokyiiziinden cikan bir el tarafindan cekilerek bir magaraya,
devin yanina getirilir. Barhudar'in Bahti??” masalinda devler, derenin bogazindaki bir magarada yasarlar.
Sehirli Uziik?28 masalinda li¢ dev ve ibrahim?2® masalinda ak dev dagdaki, Bece Dervis'in Nagil'nda?® sari
dev yer altindaki magarada yasar. Sah Oglu Behrem’in Nagili'nda?®" padisahin biiyiik oglu biiyik bir denizi
astiktan sonra kiyiya ¢ikar ve sag tarafta bir magaraya rastlar. Magara cok karanliktir ve icerisinde bir mum
yanar, etrafta kimse yoktur. Bir siire burayi gozledikten sonra bir giiriiltii kopar ve bliyiik bir dev magaranin
basindan gelir. Barhudar’in Nagili'nda23? kahraman, lal tasini bulmak i¢in ¢iktigi yolda bir suya ulasir ve
taslardan birini bulduktan sonra suyun basina dogru gider. Orada bir magara, icinde de bir dev vardir.
Tapdig?3* masalinda ak dev, yedi agaclikta bir magarada yasar. Tufan devin yeri de magaradir ancak vaktinin
cogunu Kafdagi'nda gecirir. Kecel?** masalinda kahraman kendisine giizel bir kiz bulmak i¢in yola ¢iktiginda
bir ormana varir. Goz gozii gormeyen ormanda uzaktan gelen isig1 takip edince bir magaraya ulasir. Bu
magarada cadi kadin ve yedi dev oglu yasar. Yusif ile Senuber?3> masalinda da kara devin mekani magaradir.

Magaralar anlatilarda oldukca esrarengiz yerlerdir. Kimi zaman icerisinde ¢ok sayida oda veya yeraltina
acilan kapi vardir. Celayi-Veten?3¢ masalinda yoksul adamin mola vermek icin girdigi 1sikli magarada suslu
odalar vardir. Pese Dalinca?3” masalinda ise padisah ogullarini ararken yolda bir devle karsilasir ve dev onu
yeraltindaki magarasina gotirdr.

224)oseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, cev. Sabri Giirses (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2010), 107.
225fsat Korkmaz, Eski Tiirk inanclari ve Samanizim Terimleri S6zIigi (istanbul: Anahtar Kitaplar Yayinevi, 2003), 109.
2267eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 169.

2277eynalli, 210.

228Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 25.

229Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 224.

230Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 129.

231 Ahundov, 169-170.

232Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 182.

233Ahundovy, 52, 63.

234Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 200.

235Seyidov, 78.

236Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 236.

2377eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 160.
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2.2. Kuyu

Mitolojide kuyu, Yer Ana’nin rahmi olarak tasavvur edilmektedir. Canli ve cansiz tiim varliklarin anasi olan
yer, yaratma oOzelliginin yani sira beslemeye imkan verecek yeni yaratimlara da olanak saglar.23¢ Jung’a gore
anne arketipinin sayisiz tezahiirii bulunmaktadir ve bunlar arasinda derin kuyular da anne arketipi olarak
tarif edilir.23® Halk anlatilarinda kaos mekani olarak algilanan kuyu bu yoniiyle kahramanin doniisiimiinde,
yeniden dogusunda onu besleyen ve gelistiren bir nitelige sahiptir. Kuyuya giren kahraman, eski benliginden
siyrilarak yepyeni bir kimlikle dis diinyaya doniis yapar.

Bars'a gore magaranin yani sira kuyu, zindan, mahzen, yeralti gibi mekanlar baska bir aleme gegisi
sembolize eder ve bu gecisler bir doniim noktasi olarak goriliir. S6z konusu kutsal mekanlara inis kisinin
istegi disinda gerceklesir.2*° Anlatilarda bu mekana bir amag ugruna inen veya orada hapsedilen kahraman,
kuyunun derinliklerinde devle karsilasir. Devlerin evi kuyunun icinde, en son noktalardadir. Kicik Sahzade?*"
masalinda devlerin meskeni agzi kocaman bir tas ile kapatilan kuyudur. Kiiciik sehzade, bu kuyunun icinde
bir hayli yol gittikten sonra devlerin yasadigi eve ulasir. Sah Oglu Behrem’in Nagili'nda?4? Behrem, genc kizin
sart kostugu kazi vurmak icin dag etegindeki bir evin oniinde yer alan kuyuya girdiginde devlerle karsilasir.
Melikmemmed?*3 masalinda elmalari calan dev, kuyudaki yedinci odada yasar. Agilli Qiz?** masalinda padi-
sahin en kiiclik kiziyla evlendirilen Ehmed; calismak icin kervanbasiyla yola giderken daglari, sulari astiktan
sonra ¢olde bir kuyuya rastlarlar. Ehmed'’i su ¢ekmesi icin kuyuya saldiklarinda kuyunun dibinde biiyik bir
devle karsilasir. Burada devin her yeri altinlarla, odalari miicevherlerle dolu kirk odali bir koskii vardir ve
dev, kahramani oraya gotirur.

Azerbaycan masallarinda devlerin kendisiyle birlikte kacgirdiklari geng¢ kizlari da kuyudaki odasinda
hapsetmesine sikca rastlanilir. Melik Memmed ile Melik Ehmed?*> masalinda Memmed'in esini kagiran dev bir
kuyuyu mesken tutar. Reyhan’in Nagili'nda*é li¢ kizi kagiran u¢ dev, zulmet diinyasinin padisahinin ogulla-
ridir ve babalarinin dev kizlarla evliligine karsi geldikleri icin siirgiin edilip zulmet kuyusunda yasamaya
baslamislardir. Zulmet kuyusunun icinde de devin evi vardir.

Kahramanin girdigi kuyunun icinde karsisina kimi zaman sekil degistiren biri ¢ikar ve en son doniisiimde
dev veya ejderha donuna girdigi goriiliir. Bu kaotik varliklara doniistim kahramanin giiciiniin zorlandigi son
asamadir ve korku ile heyecanin en yiiksek esikte aktarildig yerdir. Ceyran’in Nagili'nda?4’ kahraman derin
bir kuyuya girip oradaki kapidan gectiginde annesi Nisa kiliginda biri ¢ikar ve Ceyran kilicini ¢ekip lizerine
yirliyuince ejderhaya, ardindan da deve donusiir.

2.3. Dag

Mitolojik diinya modeline gore 6z motif olarak goriilen dag, diinyanin merkezinde bulunan kutsal gii¢
kaynagidir. islev agisindan eski diisiince sisteminde dogum yeri, magara ve besik kelimeleriyle ayni anlam-

238pdem Balkaya, “Halk Anlatilarinda Kuyunun islevselligi Uzerine Bir Okuma”, Millf Folklor, 102 (2014), 59, erisim 20 Mayis 2024. https://www.milli
folklordergisi.com/PdfViewer.aspx?Sayi=102&Sayfa=50.

239Carl Gustav Jung, Dort Arketip, cev. Zehra Aksu Yilmazer (istanbul: Metis Yayinlari, 2005), 21-22.

240Mehmet Emin Bars, “Turk Destanlarinda Magara Kulti Uzerine Bir Degerlendirme”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, 10/52 (2017), 77,
erisim 20 Mayis 2024. https://doi.org/1017719/]isr.2017.1873.

2417eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 111-112.

242 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 177-178.
243phundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 170.
244Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 166, 168-169.
2457eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 57.
246Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 133-134, 137.
247Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 208.
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lari karsilar. Geleneksel goriisiine gore ise dag ruhlarinin yasadigi mekanlardir ve bu dag ruhu, topragin
ve yurdun koruyucusu olarak goriiliir.248 Masallarda kiilt?*° olan daglarin koruyuculugunu da devlerin
ustlendigi goriliir ve bu varlik, oraya kendisinden izinsiz ayak basan kahramani mekanindan uzaklastirmak
icin gorevli bir bekgidir. Moltani Padsahi?5° masalinda padisah oglundan kurtulmak icin onu reml elmasini
bulmaya gonderdiginde oglan yolda karsisina ¢ikan Ziimriid kusunun ve ihtiyarlarin yonlendirmesiyle bir
dagin etegine ulasir. Burada her yer yemyesildir ve oglan, bekgilik eden devle karsilasir. Yusif ile Senuber?s?
masalinda Yusif'in yolda karsisina ¢ikan ihtiyar, aradigi devler sehrinin kirk agaglik yolunu gectikten sonraki
biiyiik dagda oldugunu ve devlerin burada memleketin bekciligini yaptigini sdyler. Sehirli Uziik?52 masalinda
kel oglan, kedi ve kopegiyle birlikte yiyecek bulmak igin yola ¢ikip biiyiik bir daga vardiklarinda orada lig
devle karsilagirlar.

Mitolojik metinlerde dagin sahibinin biyiik gogusleri oldugu ifade edilir ve bu yoniyle Al-hal motifiyle
yakindir. Dag ruhunun cagirdigi kisinin doniip bakmasi yasaktir ve buna uyulmamasi durumunda o kisinin
canini alir.253 Ele alinan orneklerde de hal ana inancinin dev karisi, dev anasi tasavvuruyla bu mekan
tizerinde yasatildigi ve dagi koruyup kendisinden izinsiz oraya kimseye ayak bastirmadigi goriiliir. Padsah
0glu?>* masalinda Mehemmed, dev anasina bir dagda rastlar. Cil Madyan?>> masalinda padisahin emri
lizerine ilyas'in bohcayi almaya gonderildigi dev kadin, dagda bir evde yasar.

Azerbaycan masallarinda daglar realist diinya tasavvuruna uygun sehir veya koylerin bir kenarinda
konumlandirilabildigi gibi olaganisti nitelikte olan ve masal dagi olarak anlatilarda bilinen Kafdag,?¢
Kiihgaf, Glilzemi-Gaf da olabilmektedir. Reyhan’in Nagil'nda?5? Es-es devin ve kardeslerin yasadig yer
Giilzemi-Gaf'dir. Aygir Hesen, ablasi Reyhan'i kurtarmak icin geldigi Giilzemi-Gaf'da devle kirk giin savasir.
Tapdig?>® masalinda zulmet padisahi, Kafdagi’'nin basinda nara ¢ekerek Tufan devi cagirir. Tufan dev sevgilisi
Gilin Hanim’la yine Kafdagi'nin arkasinda gizli bir yerde gorustirler. Muhtar'in Hekayeti'nde?>° kahraman dev
anasi tarafindan Kiihgaf'ta tutsak edilir.

2.4. Bag-Orman

Devlerin bekgilik isleviyle rol aldigi bir diger acik mekan ise ormanlardir. Ergun’a gére ormanlar, Tiirk
kiiltiriinde olumsuz anlam tasimaktadir. Kutsal agag¢ -hayat agaci- Tanri'nin birligini sembolize ederken
ormanlar ¢oklugu, kaosu ve kotiiliigli sembolize etmektedir. Kotii ruhlarin yasam siirdligi, tekinsiz yerler
olarak kabul edilir.2%° Anlatilarda da ormanlik alanlarda kaotik motif olan devin kullanimi bu inanci

248Beydili, Turk Mitolojisi Ansiklopedik S6zIik, 145, 147.

24°Tirk inang sisteminde daglarin Tanri'ya en yakin mekanlar olmasi yonuyle kutsallastirilmast ile ilgili detayli bilgi ve masallardan ornekler igin
bk. Nedim Bakirci, “Tiirk Masallarinda Olaganustu Daglar”, TURKAV Kamu Yonetimi Enstitiisi Sosyal Bilimler Dergisi, 3/5 (2023), 1-21, erisim 20
Mayis 2024. https://doi.org/10.5281/zenod0.10417105.

250Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 89, 93-94.
251Seyidov, 77.

252Seyidov, 25.

253Beydili, Tlirk Mitolojisi Ansiklopedik S6zIik, 148.
254 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 164.
255Ahundov, 253-254.

256Kafdagi’'nin Stleyman peygamberin hikminde oldugu soylenir ve devlerin de genellikle mekani bu dagin ardidir. bk. Beydili, Tiirk Mitolojisi
Ansiklopedik Sozlik, 170.

257Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 129, 139.
258 Ahundov, 40, 44.
2597eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 206.

260peryvin Ergun, “Tiirk Kiltlriinde Ruhlar ve Orman Kiltd”, Milli Folklor, 87 (2010), 114, erisim 20 Mayis 2024. https://www.acarindex.com/milli-
folklor-dergisi/turk-kulturunde-ruhlar-ve-orman-kultu-110135.

Tirkiyat Mecmuasi-Journal of Turkology, 35 (1): 323-356 m UJ 346



https://doi.org/10.5281/zenodo.10417105

Azerbaycan Masallarinda Devler ﬁ Bayrakdarlar, 2025

destekler. Ornegin, Telet’in Nagil'nda2s Telet isfahan’a dogru yol alirken bir ormana varir ve orada elinde
kara topuzuyla bir devle karsilasir. Devin topuzunun kara olmasi, bu varligin karakteristik 6zelliginin ve
mekandaki anlaminin renk sembolii iizerinden tasvirine uygundur. Qirx Gonge Xanim?6? masalinda da yedi
dev, ormanin icinde bulunan tek evde yasar.

Devler kaos mekanlarinin yani sira insanoglu i¢in sifalandirici, sagaltici etkisi bulunup ulasilmasi zor olan
meyvelerin yer aldigl baglarin ve esi benzeri goriilmemis tilsimli giceklerin bekgiligini yaparlar. Nar Qizi2%3
masalinda kahraman, li¢ cadi kadinin evini gectikten sonra biraz uzakliktaki bagin icindeki nar agaglarinin
etrafinda nobet tutan devlerle karsilasir. iskender?¢“ masalinda yedi basli devin bir bagda yasadig tarif edilir
ve biiyiik dev ile iskender’in annesi, iskender'i bu baga gonderirler. Elma agaclarinin bulundugu ikinci bagda
da cok sayida ev vardir ve burada da devler yasamaktadir. Yetim ibrahim ve Sévdeger?¢s masalinda devin
mekaninda bir bag vardir ve icerisinde diinyada esi benzeri olmayan, guines ¢iktiginda acan, bin renk veren,
bin bir koku yayan bir giil vardir. Bu bag dev tarafindan korunur.

Tirk kiltiirinde ormanlarin ve baglarin disinda, corak ve uzak yerlerde, tek basina dimdik ayakta kalmis
agaclar kutsaldir. Bu agaclar cesitli hayvan ve varliklar tarafindan korunmaktadir. Bu konuda Ergun, Tanri'yi
temsil eden “Yalniz Aga¢”in lizerinde efsanevi kusun yuvasinin bulundugunu, altinda ise kotiiligiin temsilcisi
olan yilanin bekgilik ettigini belirtir ve bu yilani Tanri’dan kut almis kahramanin 6ldiirebildigini ifade eder.26¢
Azerbaycan masallarinda da yalniz agag tasvirine uygun olarak iki agacin kullanildigi goriliir. Bunlardan ilki
cinar26” agacidir ve kahramanin devle karsilasip catisti§i yerde bulunur. ibrahim?68 masalinda kahraman,
Mehemmed’in kendisine verdigi tokayi beline takarak yola distiikten sonra bir pinarin kenarinda mola
verdigi esnada devle karsilasir ve korkusundan bir ¢inarin altina saklanir. Dev de buraya gelip kahramanla
savasir.

Issizyerlerde tek basina tasvir edilen bir diger agac ise elma agacidir. Ona dokunulmasi yasaktir ve tilsim-
lidir. Orneklerde iyilestirici 6zelligiyle islenir. Devler elma agacinin yakininda agacin bekgiligini yaparlarya da
evlerinin bahcelerinde bu agaclar yer alir. ibrahim26® masalinda kahraman, masalin ilerleyen béliimlerindeki
yolculugunda dagin eteginde sarp bir tepede, otsuz bir tasin lstiinde yesermis elma agacina rastlar. Yerde
gordiigli kipkirmizi bir elmaya kilicini vurunca etraftan ejderha, yilan ve devlerin geldigini goriir. Qirx Gonge
Xanim?7° masalinda ise devlerin evininin bahcesinde elma agaci vardir.

2.5. Kale

Devlerin korumakla yiikiimlii oldugu, insanoglunun icerisine girmekten imtina ettigi, kahraman igin asil-
masi ¢etin ve zaruri olan mekanlardandir. Azerbaycan masallarinda devlerin evi kalenin icerisinde bulunur.
GOy Mincix?’* masalinda devin evi kalenin icerisindedir. Buralar insanoglu icin yasakli bolgelerdir. ilan

261Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 117.

262Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 88.

2637eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 105-107.

2647eynalll, 181-182.

265Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 96.

266peryvin Ergun, Tirk Kiiltiiriinde Agac (Ankara: Atatiirk Kiltir Merkezi Baskanligi Yayinlari, 2004), 158-159.

267Genis yaprakli, koyu golgeli, heybetli ve beyaz budaklari ile kutsal agac olarak kabul goren ¢inar agaci “ulu agac” ve “kaba aga¢” adiyla da bilinir.
Masallarda 15181, aydinlig ve Tanri kutunu sembolize eder. bk. Ergun, Tirk Kiiltiriinde Agag, 232.

268Tehmasib, Azerbaycan Nagillar, 2: 215-216.
269Tehmasib, 223.

279Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 89.
2717eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 28.
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Qiz?72 masalinda yilan olan Meded, esi tarafindan kavi yakilinca yedi kardes devin topragina gelir ve devler
tarafindan yakalanip onlarin kalesine getirilir. Siman’in Nagili'nda??? kahraman, Sah Deskiivar'in yurdundaki
kacgirilan cocuklari bulmak icin yola ¢iktiginda bir sehrin kenarina gelir ve orada bir kale goriir. Bu kalede bir
insana rastlayamaz. Atindan inip biraz dinlendigi sirada Dezivar padisahin devleri kaleden ¢ikarak Siman’a
saldirir. Devlerin yani sira peri-cin cinsinden olagandistii varliklarin da konakladigi yerlerdir.

Anlatilarda bu mekanlarda devlerin ve olaganiistu varliklarin disinda hicbir varlik yasamamaktadir. Ancak
bazi 6rneklerde devler kacirdiklari geng kizlari da beraberinde kaleye getirip hapsederler. Ornegin, Qara
At?7% masalinda ak dev, kacirdigl kizi kaleye gotiiriir. Ag Qus?’> masalinda da Sirzad, ak devin kizini biiyiik
deve getirmek icin devlerin kalesine gider.

Devler, kalelerde kahramanin karsisina yaygin olarak kendi formunda ¢ikmaktadir. Anlatilarin bazilarinda
da bu yerlerdeki varlik dogrudan bir dev olmayip insanin dev donuna biriinmesi seklinde de goriilebilmek-
tedir. Buna ornek olarak verilebilecek Oxxay ile Ehmed?7® masalinda Ehmed, harabe bir kalede ak dev sekline
buriinen geng kizla karsilasir.

2.6. Devler Sehri

Mitolojik varliklarin anlatilarda insanlardan ayri ve uzak yerlerde yasadiklari bilinen bir durumdur. Bu
uzaklik insanlarin belleginde de oliimlii ile 6limsiiziin arasina ince bir ¢izginin ¢ekildigini gosterir ve oliimli
olan kahramanin ¢iktigi yolculukta engellerin asilmasinin ardinda sonsuzlugun giiciiniin miikafat olarak
kendisini bekledigine isarettir. Azerbaycan masallarinda devlerin, yukarida deginilen mekanlarinin yani sira
kendine has birer sehir kurduklari goriiliir ve burada devler evleri, koyleri ve yoneticileriyle insanlar gibi
yasam siirmektedirler. Behtiyar?’” masalinda devler, kahramanin kibleye dogru ii¢ giin yol gittigi bir sehirde
bulunmaktadir ve bu sehrin yoneticisi de bir devdir. Siman’in Nagili'nda??® kahraman devler sehrine gelir.
Sehrin padisahi da tiim padisahlarin kendisinden korktugu Dev Firuz'dur. iskender?’® masalinda ana ogul
uzun bir yolculugun ardindan bir eve rastlarlar ve iceride piringten una kadar her tiirlii yiyecek bulunmak-
tadir. Bu ev devlere aittir. Yine Armud Bey?8° masalinda devin evinde ihtiya¢ duyulan her sey bulunmaktadir.
Cirtdan?®' masalinda kahraman ile birlikte ormanda yolunu kaybeden arkadaslari, 1sikli yolu takip ederek
devin evine giderler. Hahnezer?®? masalinda dev kardesler, bir evde yasamaktadirlar.

Devlerin yasadigi bu mekanlar baglari, yesillikleri ve tiirli meyveleriyle tasvir edilir. Ornegin, Ag Qus?83
masalinda amcas! olan padisahin istegi iizerine yola c¢ikan Sirzad, konakladigi kervansarayda tanistig
adamdan istedigi lambanin karsiliginda bir aylik yol uzakligindaki devler sehrine gonderilir. Oradan devlerin
severek besledigi giivercinlerden bir cift erkek ve disi olanindan getirmesi istenir. Devler, sehrine gelen

2725eyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 236-237.
273Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 30-31.
2747eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 231.
275Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 109.

276Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 214. Ayrica masalin aktarilmig metni igin bk. Afina Barmanbay, “Ah Vah' ve ‘Ohhay ile Enmed’ isimli Azerbaycan
Masallari Uzerine Bir inceleme”, 1. Bilimsel Uluslararasi Aspendos Bilimsel Arastirmalar Kongresi- Kongre Kitabi iginde, ed. ilyas Erpay, (Ankara:
Astana Yayinlari, 2024) 197-208.

2777eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 77.
278Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 34-35.
2797eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 180.
2807eynalll, 287.

2817eynalli, 297-298.

2827eynalll, 300.

283Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 104-106.

Tiirkiyat Mecmuasi-Journal of Turkology, 35 (1): 323-356




Azerbaycan Masallarinda Devler ﬁ Bayrakdarlar, 2025

Sirzad’i yakaladiklarinda da ona bir sepet liziim getirmesi karsiliginda giivercin vereceklerini soyler ve
kahraman bu kez de iiziim baginin oldugu devler sehrine gider.

Devler sehrinde bulunan bazi maddesel unsurlar tilsimli 6zellige sahiptir. Yusif ile Senuber?®* masalinda
Senuber’in oglu Yusif, padisahin emri lizerine 151k veren ¢cam agaclari ile mermer taslardan getirmesi icin
devler padisahinin sehrine gonderilir. Burada ayrica insanin hayal giiciiniin sinirlarini zorlayan derecede
hazineler saklidir. Barhudar’'in Bahti?8> masalinda kahraman, sahip oldugu yakut tasi devler topragindaki bir
pinardan buldugu séyler. U¢ Baci’nin Nagili'nda28é devin evi kirk odadan olusur ve otuz dokuz odada sayisiz
altin, glimiis, yakut gibi cesitli miicevherler, kirkinci odada ise esi ile bir baldizi sakli tutulur.

Gidenin donmedigi yol olarak tarif edilen devler sehri, korku unsurunun en yogun kullanildigi mekan-
lardan biridir. Qirx Gonge Xanim?®7 masalinda kara devin yurdunda yedi devin oldugundan soz edilir ve bu
yurt gidenin gelmedigi bir yol olarak ifade edilir. Bu ileti Uzerinden kodlanan dev engelini asan kahraman,
anlatida baska bir motif daha kullanilmamasi durumunda erginlenmeyi, orada gerceklestirerek gittigi yoldan
geri donmeyi basarir.

2.7. Yeralti-Karanliklar Ulkesi-Zulmet Diinyasi

Tirk mitolojisinde Erlik’in egemenlik siirdiigii ve kot ruhlarin, iyelerin yasadigi bir alt diinya tasavvu-
rudur. Azerbaycan masallarinda genellikle zulmet?8 diinyasi olarak ge¢mektedir. Tirlii zuliimlerin yapildig,
zalimliklerin ve kaosun kok saldigi bir yerdir. Orada yasayanlar pisliklerle beslenir. Kotii huylu devler de
burada yine bekgilik islevi ve Erlik'in22° temsilcileri olarak gorevlendirilir.

incelenen 6rneklerden hareketle bu mekanin devler i¢cin daha nadir kullanildigini sdylemek mimkiindiir.
Tapdig?°® masalinda Tufan dev, Gemer Hanim'i Zulmet diinyasina gotiiriir. Devin kendisi de burada yasar.
Tufan dev burada kiilliiklerde, pislik icinde yiyecek arayip kirintilarla beslenir. Benzer sekilde kotuliigliniin
kara renk sembolii iizerinden aktarildig1 ilan Qiz2°" masalinda da kara bir dev yeraltinda yasam siirer.

2.8. Gokyuzu

Eski mitolojik goriise gore gokylizii Tanri'nin sembollerinden biridir.2°2 Tanri'nin mekani oldugu icin de
burada kutsal varliklarin yasam siirmesine izin verilmistir. Karakurt'un insanin yaratilisindan once devlerin
Tanri’'nin ogullari olarak kabul edildigi ve semavi dinler ile gesitli inang sistemlerindeki devlerin meydana
gelisinde yiiklenen kutsiyetine dair aciklamalari, bu varliklarin gokyliziinii mesken tutmasinin sebebini
anlamak agisindan onemlidir.2%3

Azerbaycan masallarinda sadece bir 6rnekte de olsa devler padisahinin gokyiiziinde yasadiginin tespit
edilmesi devlerin baslangicta Tanrisal, kozmosu (evren) sembolize eden varlik tasavvurunda iken sonrasinda
anlam degisikligine ugrayip yaygin oranda yeryiizii ve yeralti diinyasina ait olarak islendigini gosterir. Yusif

284Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 76, 81.
2857eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 209.
286Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 113.
287 Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 88.

288Beydili, Turk halk hikayelerinde de devlerin Zulmet"te, yeraltinda, daglardaki magaralarda ya da su kaynaklarinda yasadigini belirtir. bk. Beydili,
Tirk Mitolojisi Ansiklopedik Sézlik, 169.

290Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 41, 48, 56.

291Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 238.

292Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik S6zlik, 218.

293pk. Karakurt, Tirk Mitoloji Ansiklopedisi AcikRlamali-Resimli Tiirk S6ylence Sézliigu, 280.
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ile Senuber?** masalinda devler padisahinin mekani gogiin yedinci katinda yer alir ve padisah buradaki
kalesinde yasar.

2.9. Diger Mekanlar

Devler cesme basl, su kenari gibi yerlerde kahramanin karsisina ¢ikip bu kaynagi korumakla ve kahramani
buradan uzaklastirmakla gorevlidir. Tiirkan, Tiirk masallarinda yasam kaynagi, farkli diinyalara agilan kapi,
ruhlarin yasam sirdlgu yer olan suyun genclestirici, iyilestirici, tedavi edici gibi olumlu yonleriyle bir
tabiat parcasi oldugunu ifade eder. Ayrica Animizm’e gore suyun bir ruhu oldugunu belirtir.2°> Azerbaycan
masallarinda da suyun koruyucu iyeligini dev cinsinden varliklarin da yaptig goriiliir. Ornegin, ibrahim2°¢
masalinda kahraman, askerleriyle su pinarinin kenarinda mola verir ve gece herkes uykudayken etrafi
gezdiginde devle karsilasir. Qirx Gonge Xanim?°” masalinda kardesine ak elmayi getirmek icin devler yurduna
giden oglana yaninda yardimci olan ati, aradig1 devlerin yerini tarif eder. Tarife gore bu devler, biyiik bir
dagin eteginde bir ormanin icinde bulunan tek evin oniindeki ¢cesme basinda bulunurlar. Degirmen tasini
oynatmakla mesguldiirler. Yine Sah Oglu Behrem’in Nagili'nda?°® cesmenin yanindan bir dev ¢ikar.

Evler ve evlerin igerisindeki gizli odalar da devlerin konumlandirildigi kapali mekanlar arasindadir.
Buralarda kimi zaman sihirli objelerin basinda beklerler. Ornegin, Muhtar’in Hekayeti’'nde??° kahraman, devi
alt ettikten sonra onu kacgiran dev anasi tarafindan yiiziigli almasi i¢in bir yere gonderilir. O evde li¢ odayi
gecip her birinde karsisina ¢ikan kadinlari alt ettikten sonra liclincu odaya, sihirli yiiziigiin tutuldugu yere,
ulasir. Kahraman yiiziigi parmagina takar takmaz karsisinda bir dev belirir. Diinya Go6zeli3°° masalinda ise
ablasinin istedigi giilii bulmak icin yola ¢ikan Sabah, bir ay yol gittikten sonra bir yere varir ve kapidan igeri
girdiginde 6niine bir dev cikar. Soltan ibrahim3°* masalinda Nusaperi Hanim; ¢lde, devin yasadigi bir evde
sakli tutulmaktadir.

Yol ayrimlari veya harabelikler ise devlerin daha az goriildiigii yerlerdir ve birer 6rnek tespit edilmistir.
Giil ile Sanavar3°? masalinda Melik Diicar, iki devle bir yol agzinda karsilasir. Sah Oglu Behrem’in Nagili’'nda3°3
kahraman yolda gordiigi iic adamla birlikte giderken iki dag arasinda bir harabelige gelirler. Burasi devler
mekanidir.

3. Devlerin Sonu

Sozli kiiltiir uriinlerinde devlerin alt edilmesi motifi, metin icerisinde baska bir sinama araci daha bulun-
muyorsa kahramanin erginlenmesinin gerceklestigi boliimde kullanilir. Azerbaycan masallarinda koti huylu
devlerin yaygin olarak dis ruhunun ele gecirilmesi sonucunda alt edildigi goriiliir. Bu dis ruh tasariminda
yaygin olarak cam sise, cam sise icinde giivercin, baykus ve ak balik motiflerinden yararlanilir. Ornegin,
Avgl Mehemmed?°4 masalinda ak dev, kahramanin siseyi kirmasi iizerine nara atarak oliir. Kicik Sahzade3°5

294Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 79.
295Kadriye Tirkan, “Tlrk Dlnyasi Masallarinda Su KGltd”, Millf Folklor, 93 (2012), 138.
296Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 216.
297Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 88-89.
298 Ahundov, 174.

2997eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 206-207.
3007Zeynalli, 201.

301Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 257-258.
3027eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 144.
303Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 172.
3047eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 89.
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masalinda kahraman, devin caninin oldugu siseyi 6grenip 6nce devle savasir, ardindan da siseyi kirip devi
alt eder. Kecel°¢ masalinda kahraman, okla devlerin caninin sakli oldugu siseyi ortadan kirar ve biiyiik bir
giirliltli ile devlerin hepsi can verir. Peri Hanim’in Nagil'nda3°’ oglan, siseyi tasa vurunca dev oliir. Devin
kardesi ise huriler tarafindan oldirilir. Giilnar Hanim3°8 masalinda ise Giilnar Hanim devin caninin oldugu
ak baligi topraga atip kiliciyla ikiye boler ve ona dogru yaklasan dev yari yolda yikilip oliir.

Dis ruh motifinin kullanildigi anlatilarda ozellikle sise icerisindeki kus, ruhu tasiyan onemli ve yaygin
bir motiftir. Lala ve Nergiz3°® masalinda dev, Nergiz tarafindan caninin bulundugu sisenin ele gegirilip iceri-
sindeki giivercinin éldiiriilmesiyle hayatini kaybeder. Barhudar’in Bahti*'® masalinda kahraman, Ulker ile
birlikte suyun kenarina gelip yiiziigli salar ve bir sise gelir. Siseyi kirdiklarinda icinden bir kus ¢ikar. Barhudar
bu kusun bogazini kestiginde dev, gokyiiziinden yere diisiip oliir. Melikmemmed3"" masalinda kahraman
devin caninin bulundugu siseyi yere carpinca icinden bir kus ¢ikar ve onu yakalar. Bunun lizerine dev,
kahramana kusu oldiirmemesi karsiliginda diinyada ne isterse kendisine verecegini soyler. Melikmemmed
ise kusun basini keser ve o anda dev biiyiik bir giiriiltiiyle oracikta can verir. Kahraman, diger iki odada
karsisina ¢ikan devleri de ayni yontemle olduriir. Tapdig3'? masalinda kahraman, devle uzunca miicadele
ettikten sonra en sonunda kafesten cikip kendisine saldiran baykusun bogazini sikar ve boylece devi alt eder.

Devlerin alt edilmesinde ikinci yaygin yontem kilig, hanger veya giirz cinsinden demir bir alet ve ok
kullanilmasidir.3'3 Melik Memmed ile Melik Ehmed?3"* masalindaki koti huylu ak dev, Melik Ehmed tarafindan
basina kilic vurularak 6ldiiriiliir. iskender3's masalinda kahraman, devlerin iistiine atilarak kiliciyla oldiiriir.
En bliyiik dev korkup kacar. Baga girip meyve toplarken yanina gelen devi de belinden ¢ikardigi kiliciyla
basina vurarak alt eder. Devin basini kesip gétiiriir. ilerleyen boliimlerde de karsisina cikan toplamda kirk
devi oldiiriir. Annesiyle birlikte yasayan ak devi ise okla oldiirlir. Siman’in Nagili'nda3'¢ kahraman devleri
kiliciyla yedi parcaya ayirarak oldiiriir. Sehre girdiginde de karsisina ¢ikan devleri kirip alt eder, sadece kiigiik
dev kalir. ilerleyen béliimlerde devler sehrinde karsisina gelen devleri ise kafa kafaya carptirarak ve kiliciyla
helak eder. Son olarak da devler padisahi Dev Firuz’'u kemerinden tutup yere carpar. ibrahim3'7 masalinda
dev, kahramani omuzlarindan tutup bir yana savurduktan sonra ibrahim bir an firsatini bulup kilicini ceker
ve devi oldiirir, basi ile bedenini kuyuya atar. Yolda bir pinar basinda mola verdiklerinde karsisina ¢ikan
devi de kiliciyla iig basini keserek oldiiriir. Sah Oglu Behrem’in Nagili'nda3'® Behrem, devleri kiliciyla oldiriir.
Devler padisahi ise kendisine yalvarinca onu oldiirmekten vazgecer. Cesme basinda karsisina ¢ikan devle
ise giiresen kahraman, onu kiliciyla ikiye boler. Pese Dalinca®'® masalinda ise padisah, insan yiyen devin

305Zeynalli, 112.

306Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 144.

307 Ahundov, 283-284.

398Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 63-64.
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310Zeynalli, 211.

31Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 172-173.
312Ahundov, 54.

313Bu konuda cok sayida ornek tespit edilmis, metinde bir kismina yer verilmistir.
3147Zeynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 58.
315Zeynalli, 181-183, 185.

316Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 31, 35-36.
3177Tehmasib, 216-217.
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gozlerini ateste isittig sisle daglar. Ardindan dev koyun otlatmaya ¢iktiginda gogsiine ok atarak onu oldiirir.
Esir ettigi insanlar kurtarip insanlarin kendisine teklif ettigi devin altinlarini kabul etmeyerek oradan ¢ikar.

Devlerin tilsimlarini kirarak da onlari oldiirmek miimkiindur.32° Bunun igin tilsimli yerin veya objenin
kahraman tarafindan ele gecirilmesi gerekir. Telet’in Nagili'nda3?" dev, kahraman tarafindan sihirli kara
topuz araciliiyla oldiriiliir. ilan Qiz322 masalinda Meded ile genc kiz, peslerinden takip eden kizin biiyiik
kardesi kara devden sihirli su, ustura ve tuzu kullanarak kurtulurlar. Meded, sihirli suyu doktiigiinde her
yer denize donuslir ve dev sudan gecene kadar bunlar uzaklasirlar. Ardindan gelen diger devler igin sihirli
usturayi attiginda devlerin ayaklar kesilir ve Meded ile kiz biraz daha uzaklasir. En sonunda sihirli tuzu
attiginda tuz, devlerin yaralarina dolup yakar ve devler onlari daha fazla takip edemezler. Bazi 6rneklerde ise
sihirli objenin deve yoneltilmesiyle dev etkisiz hale getirilir ve ona herhangi bir zarar verilmeden yanindan
uzaklasilir. Moltani Padsahi*?? masalinda oglan, karsisina ¢ikan deve sihirli yliziigii tutunca dev, yiliziigiin
Isigini glines 15181 zannedip gozlinii agamaz. Boylece devle herhangi bir catisma yasanmadan oglan oradan
atini siiruip gecer.

Kahramanin masalda giiclini okura-dinleyiciye tam olarak gosterdigi alt etme yontemi ise onu herhangi
bir kesici alet veya tilsimli obje kullanmadan fiziksel giiciiyle yenmesidir. Erginlenmesini bilek veya akil
giicuyle gerceklestiren kahraman, bu iri cisseli ve korkung varligi yardimsiz yenmenin de zaferine erisir.
Ornegin, Muhtar’in Hekayeti’'nde32% Muhtar, hiicum eden devin karsisina cikip onunla giiresir ve uzun ugras-
lardan sonra onu helak eder. Ceyran’in Nagili'nda325 Ceyran, karsisina ¢ikan deve kilicini indirdiginde dev
kahramanin bileginden tutup sikmaya baslar. Ceyran da elini atip devin bogazini sikar ve bir miiddet dev
cirpindiktan sonra can verir. Dev oldiiriildiikten sonra tilsim kirilir. Bece Dervis’in Nagil'nda3?¢kahramanin
attigr oklar, devlerin sihirbazligindan dolayi aksama kadar kendisine doner. Bunun lizerine kahraman yarali
halde evine gider. Hekimden 6grendigi ilim sayesinde Mercani-cadu hari¢ devlerin hepsini tek tek oldirir.
Bege dervis, kendisini kagiran iki devi de bogarak ve glireserek dldiiriir. ilerleyen bélimlerde ise kahramanin
oglu Resid, sari devle giiresir ve dev, oglani yere carpip kiliciyla dldiirecegi sirada babasi yetisip devin
elinden kilicr alir. Devi yakasindan tutup iter ve dev kafasini tasa vurarak oliir.

incelenen drneklerin birinde, digerlerinden farkli olarak kahramanin devden kacarak uzaklastig dikkat
ceker. Cil Madyan3?” masalinda ilyas, dev karisinin bohcasini da devin kardesinin defini de alip atina binip
calip kacar. Her iki devle de herhangi bir catisma yasanmaz.

Kahramanin disinda devle karsilasan kisilerin ise herhangi bir miicadele icerisine girmeden doniisiim
motifinden yararlanarak ilgili mekandan uzaklastigi goriiliir. Bu karakterler, erginlenmesi gereken kisi olma-
digi i¢in bu durum okur-dinleyici agisindan yadirganmaz. Bir miicadele icinde bulunmasi da beklenmez.
Ornegin, Nar Qiz132® masalinda devler ile vezirin catisma sahnesi yer almaz. Vezir, devleri gériince korkudan
sihiryaparak kendisini sinege donusturiir ve devler uyuduktan sonra ortaya ¢ikarak narlari koparip o bagdan
uzaklasir.

320Urag, Tirk Mitolojisi, 161.

321Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 118.

3225eyidov, Azerbaycan Nadgillari, 5: 238.

323Seyidov, 94.

3247eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 206.
325Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 208.
326Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 3: 123-124, 129-130.
327Ahundov, Azerbaycan Nagillari, 4: 254.

3287eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 107.
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Devler heybetli goriiniimlerinin aksine kit zekaya sahiptirler ve kahraman tarafindan kolaylikla kandi-
rilarak oldiriilebilmektedirler. Cirtdan3?*masalinda aklini kullanan kahraman, devi kandirip onun cayda
bogularak 6liimiine sebep olur. Kegel33° masalinda kahraman yedi devi de zekasini kullanarak alt eder. Sehirli
Uziik33' masalinda ise kahraman ii¢ devi kandirarak ellerinden kurtulur.

Kimi zaman da devler korkutularak uzaklastiriir. Ornegin, Hahnezer332 masalinda kahraman kurnazligi
sayesinde devleri korkutur ve masalin sonunda devler, Hahnezer'in heybesini altin giimiisle doldurup
gotiiriip onu evine birakirlar. Bulud333 masalinda Bulud, ibrahim, U¢ Cerek Hanim ile padisahin kizi yolda iki
devle karsilasir ve kahraman bir devi batiya, digerini doguya dogru kovalar.

Devlerin olimiinde dikkat ¢ceken son husus ise hayatlarinin kahraman tarafindan degil de yine kendi
cinsi veya yirtici hayvanlar araciligiyla sonlandirilmasidir. Bu motifle kaos durumuna kahraman araciligiyla
miidahale etmek yerine kaotik varliklari birbirlerine diisurerek diizen saglanir. Gil Suman’a Neyledi?334
masalinda Mehemmed tarafindan kandirildigini anlayan devler, yoldan doniip geldiklerinde onu bulama-
yinca doviserek birbirlerini oldirurler. Giil ile Sanavar33® masalinda Melik Diicar ile devlerin miicadele
sahnesi yoktur. Akil yoluyla onlari kandirip oradan gecer. Devler ise kandirildiklarini anlayip birbirleriyle
doviisiirler. U¢ Bacr'nin Nagil’'nda33¢ ise dervis dev, seferden déndiiglinde evde esini, baldizlarini géremeyip
hazinesinden de altinlarinin eksildigini anlayinca onlari aramak icin yollara diiser. En kiiglik kizi bulup evine
gotirirken yolda aslan ve kaplanlar tarafindan oldurilir.

Sonug

Azerbaycan Nagillari adli eserde yer alan 47 masal lizerinde yapilan inceleme neticesinde toplum belle-
ginde olumlu ve olumsuz anlam karsiliklariyla yer eden dev motifi ile ilgili cok sayida malzemeye ulasilmistir.
Bu malzemeler tek tek analiz edildiginde Azerbaycan masallarinda kahramanin erginlenme siirecinde karsi-
sina c¢ikan en yaygin sinama motiflerinden biri oldugu goriilmiistiir. incelemede devlerin fiziksel, mental,
mekansal, karakteristik ozellikleri ve akibeti ile ilgili tespitlerimiz su sekilde 6zetlenebilir:

Tek basli ve uc, yedi olmak lizere ¢ok basli olarak iki sekilde de drnekleri bulunan devlerin iri ciisseli,
giicli, minare boylu, mizrak gibi boynuzlu, uzun kulakli, uzun tirnakli, fil disli, genis burunlu, uzun kuyruklu,
tuyli, cirkin gorliniimlii olarak orneklerinin oldugu; ak, sari ve kara renklerle tasvir edildigi gorilir. Devlerin
mental olarak ise bedenlerinin aksine oldukca diisiik zekaya sahip olduklari ve kahraman tarafindan kolay-
likla kandirilabildikleri de sik¢a orneklendirilir.

Karakteristik agidan iyi huylu ve kotu huylu olmak tizere iki gruba ayrilan devlerin iyi 6zellik sergileyenleri
kahramanin yaninda yer alip yolcugunu olumlu anlamda sekillendirici role sahiptir. Kotii huylu olanlari ise
kahramanin sinanmasinda karsisina ¢ikan en zorlu ve korkutucu varlik olarak yer alir. Bu tiir devleri alt eden
kahraman erginlenerek siirecini tamamlar. Bunlarin yani sira masallarda sarta bagli iyi huyluluk ve koti
huyluluk ozelligi sergileyen devlerin oldugu da tespit edilmistir.

3297eynalll, 298.

330Seyidov, Azerbaycan Nagillari, 5: 201.
331Seyidov, 26.

3327eynalli, Azerbaycan Nagillari, 1: 300-301.
333Zeynalli, 153.

334Zeynalli, 134-135.

335Zeynalll, 144.

336Tehmasib, Azerbaycan Nagillari, 2: 115-116.
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Azerbaycan masallarinda devlerin olaganiistii 6zelliklerini ele alan ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir.
Bunlarin basinda devlerin caninin disarida bir obje veya beden igerisinde saklanmasi, diger ifadeyle dis ruh
motifi yaygin islenir. Bu 6rneklerde devlerin caninin genellikle bir cam sisede, bir giivercin icinde, bir baykus
veya ak renkli bir balikta sakli oldugu goriiliir. Dis ruhu ele geciren kahraman, devle herhangi bir miicadele
icerisine girmeksizin onu alt edebilmektedir. Diger olagantistii 6zellikleri ise tilsim gliciinden yararlanmalari,
tilsimli mekanlarin bekgiligini yapmalari ve tilsim giiciiyle don degistirme gibi tiirlii sekillerde kullanilabil-
meleridir.

Devlerin insanlarla birliktelik veya evlilik kurduklari, insanlar gibi kurulu ve yerlesik bir diizene, aile ve
akrabalik baglarina ve insanlar gibi tiirli ozelliklere sahip olduklari da islenmektedir. Bu yoniiyle kaotik
varliklar icerisinde devler, insan tiiriine en yakin olaganiisti varliklar olarak tarif edilir.

Devlerin mekansal ozellikleri degerlendirildiginde Tiirk kiltiirlinde yeniden dogusun da sembolii olan
magara, kuyu, dag gibi yerlerin yani sira bag, orman, kale, devler sehri, yer alti-zulmet diinyasi, gokyuzdu,
su kenari, yol kenari, harabelikler ve tilsimli odalar olmak lizere ¢esitli yerlerde ilgili mekanin bekgiligini
yapmak suretiyle kullanildigi ve kahramanin icerisine girmekten imtina ettigi ve donusiimiiniin de gercek-
lestigi yerlerde karsisina ¢iktigi gorilur.

Anlati icerisinde onemli rolii ve islevleriyle kullanilan bu varliklarin sonu ise kahraman tarafindan fiziksel
kuvvet veya Tiirk kiiltiirlinde temizleyici 6zelligiyle kiilt olan demir cinsinden kilig, giirz, hancer veya ok gibi
aletler kullanilarak getirilir. Ayrica tilsimli objeden yardim alarak ve dis ruhu barindiran obje veya hayvanin
oldiiriilmesiyle de devler alt edilmektedir.

Sonug olarak Azerbaycan masallarinda dev motifinin elde edilen tespitlere gore Tiirk ve diinya mitoloji-
lerindeki anlam karsiliklarina uygun olarak isletildigi, anlatilarda 165 masal icerisinde 47 metinde 6rnegine
rastlanmasiyla en yaygin kullanilan mitik varliklardan biri oldugu ve kendi donuslimiinii gerceklestirmek
icin korku duyulan mekanlara gitmek durumunda kalan kahramanin karsisinda karanlik ve kimi zaman
aydinlik bir figiir olarak beliren, kahramanin ilgili karanliktan aydinliga ¢ikmasinda kaos durumundan ¢ikip
kendisi ve ¢evresi icin yeniden diizeni kurabilmesinde etkin rol oynayan bir sembol olarak yaygin bir sekilde
yasatildigini sdylemek miimkiindiir. Bu yonuyle masallarda yaygin bilinenin aksine devler sadece bir korku
unsuru olarak degil, kahramanin siirecini tamamlamasinda katkisi olan bir varlik olarak énemli bir gérevle
yer almaktadir.

Dev motifine toplum tarafindan atfedilen islevlerin Tiirk diinyasi masal gelenegine uygun bir sekilde
kurgulanip yansitildigl, Azerbaycan masallarinda devin iki tiirline uygun orneklerinin de zengin bir sekilde
islendigi goriilmektedir. Bu konuda yapilacak benzer ve farkli metodik incelemelerle dev motifiyle ilgili yeni
tespitlere ulasilacagi asikardir.
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