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DiVAN SIIRINDE BAL MAZMUNU

Hatice COSKUN!

oz

Binlerce yildan beri lezzeti ve sifasiyla bilinen ve tiiketilen bal, magara resimlerinden Stimer kil tabletlerine,
mitolojiden kutsal kitaplara farkli zaman ve zeminlerde kayda geg¢irilmistir. Bu ¢alismada balin siirsel bir unsur
olarak Tiirk Islam edebiyatinin yiizlerce y1l icinde olusan kiiltiir hazinesinde nasil kayda gecirildigi incelenmistir.
Islam’in Kur’an ve hadis gibi temel kaynaklarinin &zel bir vurguyla degindigi bala zamanla dini anlamlar
yiiklenmis ve bu ména zenginligi Islami kaynaklardan beslenen divan siirine dogal olarak yansimistir. Bal ve bala
dair ar1, petek, kovan, bal mumu gibi sozciiklerin benzetme amaclh kullanildigi siir drneklerini ele alan ¢aligmalar
siirll sayida olsa da mevcuttur. Calismamizda ise 6zellikle Islam kaynaklari ve tasavvufun bala yiikledigi
anlamlar mazmun yapisi iizerinden incelenmistir. Bu yap1 divan siir dilinde 6zgiinliik ve ifade giicliniin 6l¢iisii
haline gelmis temel bir unsurdur. Mazmun sanat¢min duygu, diisiince ve hayallerini mecaz veya mana
ozellikleriyle saglanan ¢esitli s6z sanatlar1 aracilifiyla, bazi ipuglart vererek dolayli olarak anlatimidir. Divan sairi
bali siirinin en temel unsurlarindan olan mazmunla isleyerek ¢ok katmanli bir anlam ag1 ve s6z sanatlartyla okurun
muhayyilesine sunmustur. Caligmanin sinirlarmi belirleyen divan siirinin baslangici 13. yiizy1l sonlar1 olmakla
birlikte incelenen siir metinleri arasinda bu donemin iki yiizy1l 6ncesine uzanan ve Tiirk Islam siirinin ilk donem
eserlerinden oOrneklere de yer verilmistir. Bu sekilde divan siirinin alt1 ylizyilda siirekli geligsen, doniisen ve
zenginlesen mazmun hazinesi iginde bal mazmununa yiiklenen anlamlardaki cesitliligi ve derinligi anlamak
amagclanmustir. Tiirkce s6z varligmin etkilesim hélinde oldugu Islam kiiltiir cografyasindan aldig1 Arapca ‘asel,
sehd, seker, serbet, sardb, mdu’l-‘asel Farsga engiibin, sirin ve kand gibi alint1 sdzciikler de bal ve tathlik
anlamlarimi karsilayan sozciikler arasinda yer almistir. Divan siiri mazmunlarinda somut olarak gériilen bu durum,
Turk dilinin dénemin sanat ve edebiyat diline hakim dini ve tasavvufi kiiltiiriiyle etkilesiminin dogal sonucudur.

Anahtar Kelimeler: Divan edebiyati, Tasavvuf, Mitoloji, Mazmun, Bal.
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HONEY MAZMUN IN DIWAN POETRY

Hatice COSKUN!

ABSTRACT

Known and consumed for thousands of years for its flavour and healing properties, honey has been recorded in
different times and places, from cave paintings to Sumerian clay tablets, from mythology to holy books. This study
examines how honey, as a poetic element, has been recorded in the cultural treasure of Turkish Islamic literature
that has been formed over hundreds of years. Honey, which is mentioned with special emphasis in Islam’s main
sources such as the Qur’an and hadith, has been attributed to religious meanings over time, and this richness of
meaning has naturally been reflected in diwan poetry, which is nourished by Islamic sources. In the present study,
the meanings attributed to honey by Islamic sources and Sufism are analyzed through the structure of mazmiin.
By employing mazmiin, the diwan poets evoke honey in the reader’s imagination with a multi-layered web of
meaning. While the beginning of diwan poetry, which defines the boundaries of the study, dates back to the second
half of the 13th century, the analyzed poetry samples also include the early works from the 11th and 12th centuries
in Turkish Islamic literature. In this way, the purpose is to explore the diversity and depth of the meanings
attributed to the mazmiin of honey within the mazmiin treasury of diwan poetry. Due to Turkish lexical interactions
with the Islamic cultural geography, loanwords such as Arabic ‘asel, sehd, seker, serbet, sarab, mau’l- ‘asel as well
as Persian loanwords like engiibin, sirin and kand, have also been included among the words conveying the
meanings of honey and its sweetness. This phenomenon in the mazmiins of diwan poetry emerges naturally as a
result of the interaction of the Turkish language with the religious and mystical culture that prevails in the language
of art and literature of the era.

Keywords: Diwan literature, mysticism, mythology, metaphor (mazmin), honey.
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Divan Siirinde Bal Mazmunu

1. GIRIS

Besin ve sifa kaynagi olan balin binlerce yillik gecmisi mitolojiden kutsal kitaplara, magara resimlerinden Siimer
kil tabletlerine, farklt zaman ve zeminlerde kayda gecirilmistir. Bu ¢alismada yiizlerce yil, binlerce beyitlik bir
kiiltiir hazinesinde siirsel bir unsur olarak kayda gegen bala nasil yer verildigi incelenmistir. Bu amagla balin divan
siirinde zengin benzetme, ¢agrisim ve anlam aglartyla islenen mazmun 6zelligi ele alinmistir. Divan siirinde hakim
dil olan Tiirkce, Fars ve Arap edebiyati geleneginden ve s6z hazinesinden etkilenmekle birlikte 6zgiin bir siirsel
yapiya sahip olmustur. Bu siirsel yapi, sanatli sdyleyisi yiizlerce yil icerisinde gelistirerek kuralli bir ¢erceveye
oturtmus olan beldgat ilmine dayanmis ve alt1 yiiz yillik kokli bir siir gelenegi olusturmustur (Sarag, 2018, s. 4;
Sarag, 2014, ss. 17-38; Akiin, 1994, ss. 389, 390). Boylece Tiirkge soz varhigmin etkilesim halinde oldugu Islam
kiiltiir cografyasindan aldig1 Arapga ‘asel, sehd, seker, Farsga engiibin, sirin ve kand gibi alint1 sozciikler de bal
ve tatlilik anlamlarim karsilayan sozciikler arasinda yer almistir.

Bal ve bala dair ar1, petek, kovan, bal mumu gibi unsurlarin benzetme amagl kullanildig: siir 6rneklerini konu
edinen calismalar simirl sayida olsa da mevcuttur. Bu makalede ise &zellikle Islam kaynaklar1 ve tasavvufun bala
yiikledigi anlamlarin mazmun yoluyla divan siirine nasil yansidigina odaklanilmistir. Ozgiinliik ve ifade giictiniin
O6nemli bir 6l¢iisii olan mazmun, sanat¢inin duygu, diisiince ve hayallerini istiare gibi mecaza ya da telmih, hisn-i
ta‘lil ve tenasiip gibi mandya dayanan gesitli sdz sanatlariyla dolayli bicimde anlatimidir (Demirel, 2002, s. 125;
Dilgin, 1997, ss. 405-466; Sarag, 2014, ss. 282-283).

Calismanin sinirlarini belirleyen divan siirinin baslangici 13. yiizyil sonlart olmakla birlikte incelenen siir metinleri
arasinda bu dénemin iki yiizy1l dncesine uzanan ve Tiirk Islam siirinin ilk dénem eserlerinden drneklere de yer
verilmistir. Bununla divan siirinin alt1 ylizyilda siirekli gelisen, doniisen ve zenginlesen mazmun hazinesi iginde
bal mazmununa yiiklenen anlamlardaki g¢esitliligin ve derinligin oncesiyle birlikte anlagilmasi amaglanmistir.
Ornek beyitler segilirken birincil kaynaklar olan mesnevi ve divanlardan, ikincil kaynaklar olan alan
¢aligmalarindan faydalanilmistir.

2. TURK DILINDE VE KULTURUNDE BAL

Tiirkge bal sozciigii, bal arilarinin bitki ve gigeklerden topladiklari bal 6ziinden yapip kovanlarindaki petek
gozlerine doldurduklart tatli, koyu, stvi maddeyi karsilar. Bugiin bu sozciigiin diger Tiirk lehgelerindeki karsiligina
bakildiginda cogunda (Azerice, Tiirkmence, Nogayca, Kirgizca, Karakalpakc¢a, Balkarca gibi) bal sekli yer alirken
Teleltcede pal, Cuvascada ise pi/ sekliyle karsilasilir (Eren, 2024, e-kaynak).

Balin Tiirk dil tarihinde ilk yazili kaydi Divanii Lugati t-Tiirk’te yer alir. Eserde bal sozciigiiniin Arapga karsilig
‘aseldir. Kasgarl1 bal sdzcligiinii Suvarlar, Kipgaklar ve Oguzlarin kullandigini, diger Tiirk boylarinin ise bala ar:
yagr dedigini kaydetmistir. Bu boylardan biri de Cigil Tiirkleridir. Kasgarli’'nin kaydina gore bala Araplar ari
demektedir. Tiirkler ise arr s6zciigiinii bali iireten hayvan igin kullanirlar (Kasgarli, 2013, s. 2/156, 1/87). Tirkler
art ve ar1 Uriinii olan bal ve mumunu ¢ok eski donemlerden beri tanidiklari gibi aydinlatma araci olarak
kullandiklart mumu da bal mumundan tiretmislerdir (Acar, 2021, s. 613). Divanii Lugati t-Tiirk’te Bulgarca awus
‘mum, bal mumu’ anlaminda gecer (Kasgarli, 2013, s. 1/59). Ayn1 sézciik Cuvasgada avds ‘bal mumu’ seklinde
kullanilir. S6zctiglin baz1 Tiirk lehgelerindeki benzer sekilleri yer alir: Nogaycada balaviz, kaviz; Balkarcada
balawuz, kawuz; Kazakcada balauiz ve Tatarcada balaviz gibi (Eren, 2024, e-kaynak).

Tiirk halklarinin tarihleri boyunca etkilesim halinde olduklari halklarin, dil ve kiiltiirlerin izleri balin Tiirk
lehgelerindeki alint1 karsiliklarinda da gériiliir. Ornegin engiibin Farsgadan, ‘asel ve sehd ise Arapgadan alinmistir.
Bununla birlikte ekseriyetle kullanilan bal s6zciigii, yaygin goriise gore eski ¢aglarda Hint-Avrupa dillerinden
alinmigtir. En yakin Hint-Avrupa karsiligi olarak Latince mel sozciigli gosterilirken Sanskritge (Eski Hintge)
karsihigr ise madhu’dur. Bal’m Hint-Avrupa kokenli olmadigmi one siiren goriislere gore Tiirk lehgelerinde
‘camur’ anlaminda kullanilan balik ve balgik s6zctigiindeki bal kokii metaforik (aktarmali) anlatimla yapigkan ve
akigkan koyu kivamli bal besini igin kullanilmig olabilir (Eren, 2024, e-kaynak). Eyiiboglu’na goére bal
Mogolcadan alint1 bir s6zciiktiir ve Tiirk dillerindeki karsihig1 ise Divanii Lugati’t-TUrk’teki sekliyle art yagi’dir
(1991, s. 66, 67). Ogel’e gore Tiirkler Orta Asya’da iken ar: yagi sézciigiinii kullanirken Bati’ya dogru geldikge
artik ar1 yagi’n terk etmeye ve bal sdzciigiini kullanmaya baglamus olabilirler (2022, s. 2/433).

Balin Eski Uygur Tiirk¢esindeki karsiligi ise mur/mir veya panit’ tir. Mir sézctigiiniin kékeninin Cince mi, panit
sOzcligiiniin ise kokeninin Sanskritce phanita oldugu seklinde ¢esitli etimolojik yaklagimlar vardir (Acar, 2021, s.
616; Clauson, 1972, s. 330).

! Makalenin genelinde eser isimleri dahil olmak iizere, 6rnek beyitlerde, Arapga ve Farsca asilli kavramlarda uzun {inliilii kullanimlar (%)
isaretiyle gosterilmistir. Divan, mazmun gibi alan kavramlarinda yaygin kullanim esas alimip uzun iinlii gésterilmemistir. Tiirk Islam
edebiyatinin ilk donem eserlerinden alinan 6rnek beyitler kaynak eserde oldugu gibi ¢eviri yaz: isaretleriyle altilanmstir. Ceviri yazi ayrica
Ingilizce 6zet metninde gegen Arapga ve Farsga kokenli kavramlarda, degerlendirmelerde fonetik bir ayrimi gerektirdigi durumlarda ve
ayetlerin Latin harfli yazimlarinda kullanilmistir.
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Eski Uygurca tip metinlerinde gegen gecen panit suvi, bal suyu demektir. Panit sézciigii Toharcadan gegmis olup
Uygur Turkegesinde esasen mur sdzciigiiniin kullanildigr séylenebilir. Eski Uygurca tip metinlerinde balin sogan,
okiiz 6dii ve pismis sogan gibi gesitli maddelerle karistirilarak ilag yapiminda kullanildigt ve ishali durdurdugu
anlatilmaktadir. Tiirk halk tibbinda da mikrop {iremesini engellemede, yara tedavisinde ve bitkisel ilaglarda
tatlandirici olarak kullanilmaktadir (Orta, 2010, s. 141).

Bal, Selguklu ve Osmanl kiiltiiriinde hekimin elinde ilag; as¢inin elinde serbet, tatli veya tatlandirici olarak 6nemli
bir yere sahip olmustur. Bal, hamurdan mamul sicak tatlilardan soguk tatlilara kadar Osmanli saray mutfagi
tatlilarinin ana tatlandiricist konumundadir. Tathh veya yemegin ana malzemesi iginde yer almasa da pigirme
sekline dair agiklamalarda bal mumuyla bile karsilasilabilir. Sakiz boregi tarifinde hamurun pisirilecegi sac veya
tepsiye yapigmamasi i¢in siiriilen sar1 bal mumu gibi (Kéamil, 2023, ss. 88, 96-111). Burada balin mutfaktan
torenlere varan genis ve zengin kullanim alanindan ziyade igecek kiiltiiriine yansiyan 6rneklerine yer verilmistir.
Boylece c¢alismanin devamindaki icecek ve igki anlamindaki bal mazmunlarinin kiiltiirel zeminini anlamak
kolaylagacaktir.

Divanii Lugati’t-TUrk’te Turklerin Kipgak illerinde yetisen ve yaprag: fasulye yapragina benzeyen kumlak adinda
sarmagik gibi bir otu balla karigtirarak sarap yaptigi kaydi gecer (Kasgarli, 2013, s. 1/475). Yine Tiirk halklarinin
yasadig1 Hazar bolgesi ve ¢evresinde 10.-11. yiizyillarda Bulgarlar ve Burdaslar bal sarab: tiretmiglerdir. 14.-17.
ylizyillar arasinda Kirim’da aricilik faaliyetlerine dair anlatimlar arasinda sarap ve bal s6zciklerinin bal likoru
icin kullanildig1 goriilir. Memluk-Kipgak Tiirkgesinde bal sira sozciigii sarap anlamimda kullanilmistir (Acar,
2021, s. 618). Islam cografyasinda Araplar arasinda ise hurma, iiziim ve tahilin yan sira bal da ickisi iiretilen
irlinler arasindadir (Bozkurt, 2000, s. 21/458).

Kutadgu Bilig’te gegen ciilengbin Farsca giil ve englibin sézciiklerinden olugsmus ve Arapgalagmis bir sézciik olup
giil yapragi ve baldan yapilan bir tiir tatlidir. Sozciigiin gegtigi beyitte cilabla (giil suyu) birlikte anilan ciilengbin
ikinci misraya gore icki olarak yorumlanabilir:

Kurug 61 yémis ya ciilengbin ciilab

Ozi katgu tutgu bu barga serab (Yusuf Has Hacib, 2904)

[Kuru, yas meyve veya giil bali, giil surubu, biitiin bu igkileri kendisi yapmali ve korumali.] (Arat, 2008,
s. 537)

Balla yapilan yaygin serbet ¢esitleri arasinda sekencebin (sirkencebin, sirkenciibin) ve mé-: ‘asellma 'u’l- ‘asel (bal
serbeti) gelir. Sekencebin Farsga sirkengebin/sirkengubinin Arapgalasmis seklidir. Bu igecek sirke ve bal
karisimindan yapilan eksi bir serbettir ve yaz giinlerinin ferahlatici bir icecegi olarak pek meshurdur (Tokadji,
2018, s. 6/545). Bal yerine sekerle de yapilan tarifleri mevcuttur (Kamil, 2023, s. 138). Ibn-i Sina’nin el-Kan(n
fi’t-Tibb adli eserini terciime eden Tokadi Mustafa Efendi, eserde sik¢a gegen ve Arapga su anlamindaki ma ve
bal anlamindaki ‘aselle ifade edilen ma-: ‘aseli (bal suyu) soyle tarif eder: “Bal ve bala iki kat1 su karistirilarak
hafif ateste pisirilir, bu sirada yiizeydeki kopiikler alinir, sivi hacmin {igte biri kalincaya kadar kaynatilir, geriye
kalan ma-: ‘aseldir.” (TokadT, 2018, s. 6/438).

Balin Tiirk kiiltiiriindeki izleri atasozii ve deyimlerde yer yer soyut anlamlar yiiklenerek kendini gostermistir. Bu
s0zI{i mirasin mecazli kullanimlarini, incelenen siir 6rneklerindeki benzer kullanimlarla ortak bir kiiltiir hafizasina
dayanmasi bakimindan hatirlamak gerekir:

“Agzindan bal damlamak (akmak)” ve “bal dudak” deyimleri, ¢ok tatli konusan tasvirde kullanilir. “Agzina bir

parmak bal ¢almak” deyimi, birini tath sozlerle, vaatlerle veya hediyelerle bir siire igin memnun etmeyi anlatir.
Bir kimsenin soziinli nezaketle kesmek igin izin istemek “Lafinizi/soziiniizii balla kestim/kesiyorum” deyimiyle
dile dokuldr.

“Bal olan yerde sinek de olur (bulunur)” atasozii giizel veya degerli seylerin ¢evresinde, ondan yararlanmak
isteyen faydaci veya firsat¢ilarin varligini anlatir. “Asi/ azmaz, bal kokmaz.” atasoziiyle de bir kisi veya nesnenin
seklen ne kadar degisirse degissin aslini yitirmeyecegi ve soylulugunu koruyacagi anlatilir.?

3. MITOLOJIDE VE iSLAMI KAYNAKLARDA BAL

Mitolojide arinin kutsal kabul edilmesi dogal olarak iirettigi balin da kutsalliginin kaynagi olmustur. Eski Misir’da
ve hélen Afrika’da oliiniin beraberinde mezara yerlestirilen maddeler arasinda balin ayr1 bir énemi vardir
(Kandemir, 1991, s. 4/553). Kiymetli bir ilag ve besin olan bali iireten ariy1 Stimerler’in ve Misirlilar’in kutsal
kabul ettigi, ¢cizimlerinde ar1 tanrigaya tapinma sahneleri bulunan Stimer-Akad tabletlerinde ve ar1 figiirlii Misir
firavun damgalarinda goriiliir. Yine Misirlilar’in inanglarma goére bal arilart tanri Ra’nin gézyaslarindan hayat

2 Bal sdzciiklii birgok drnegi olan atasozii ve deyime burada sinirli sayida yer verilebilmistir. Diger rnekler iin bkz. Atasozii ve Deyimler
Sozliigii, https://sozluk.gov.tr/ (01.04.2024).

374



Divan Siirinde Bal Mazmunu

bulmustur. Su kamisi ve bal arisi, asirlarca Misir devletinin sembol figiirleri olarak kullamlmistir. Ebers
Papiriisii'ndeki (MO 1150) tibbi bilgiler, balin Misir’da ayn1 zamanda ¢ok yaygin bir ila¢ oldugunu gostermistir.
Milattan 6nce 1900-1250°1i yillara dayanan Stimer kil tabletlerindeki ilag tariflerinin yaklasik {igte birinde bal yer
aldig1 goriilmiistiir. Bal, yanik tedavisinde, iilserde ve goz hastaliklarmin tedavisinde kullanilmistir (Ozcan, 2014,
S. 64-65). Misir’da uygulanan 900 ilag iceriginde 500 defa adi gegen bal, tedavilerde ¢cogunlukla siit ve sarapla
birlikte kullanilmistir. Bugiin alternatif tipta dogal yapisindaki hidrojen peroksit, yiiksek seker ve propolis,
antibakteriyel icerikten dolay1 yanik ve kesiklerde, bedenin icinde ve disinda bulunan yaralarin tedavisinde
kullanilan bal, antik ¢ag tibbinda da ayn1 amaglarla kullanilmistir (Senoglu Fenerci, 2021, s. 66).

Siyah arilarin tanrigasi kabul edilen Bhramari Devi Hint mitolojisinde arinin kutsalligin1 gosterir. Arilar Kelt
mitolojisinde ise bu diinya ile 6te diinya arasindaki elgilerdir (Ozcan, 2014, s. 64-65). Balin kutsal bir besin oldugu
ve bal tilketmenin insan1 seytandan korudugu inanci, Vedalar’da yer aldigi igin bugiin de Hindistan’da yaygindir
(Kandemir, 1991, s. 4/553).

Yunan mitolojisinde ise bal arilariin sairlerin ilham perileri olduguna inanilir. Yeni dogan bebeklerin dudaklarina
bundan dolay1 bal siiriiliir ki bu bebekler biiyiidiigiinde iyi bir sair ya da iyi bir hatip olsun (Tasdemir, 2018, s.
707). Hindistan’da da yine yeni dogmus ¢ocuklarin agzina bal ¢alma adeti vardir. Hiristiyanlarda vaftiz edilen
bebegin agzina siit ve bal koyulurken, Dogu Afrika adetleri arasinda ii¢ dort yasini tamamlayan ¢ocuklara bal ve
sudan olusan yedi giinliik bir diyet uygulandigi gériiliir (Kandemir, 1991, s. 4/553).

Islam’dan 6nce kutsal kitaplarda balin konu edinildigi baglamlar ise soyledir: “Kitab-1 Mukaddes’te balin nasil
yapildigina ve sifali yoniine isaret edilmemekte, buna karsilik Rabb’e arz edilecek ekmek takdimesinde bal
bulunmayacag: (Levililer, 2/11), arz-1 mev*{iddan bahsedilirken oranin siit ve bal akan diyar oldugu (C6lde Sayim,
14/8% Yasa’nin Tekrar1 6/3%, Levililer, 20/24%), Hz. Yahya’nin ¢ekirge ve yaban bal1 yedigi (Matta, 3/47; Markos,
1/6%), Rabb’in hiikiimlerinin baldan tatli oldugu belirtilmekte (Mezmurlar, 19/10°%); hediye olarak sunulan
yiyecekler arasinda balin da ad1 zikredilmektedir (Tekvin, 43/11%°).” (Kandemir, 1991, s. 4/552).

Kur’an-1 Kerim’de bal, Arapga karsiligi olan ‘asel sdzcligliyle Muhammed suresinin 15. ayetinde cennet
nehirlerinin tasvirinde geger: “Rabb’ine itaatsizlikten sakinanlara vaat edilen cennetin temsili sudur: I¢inde dogal
nitelikleri bozulmamis su irmaklari, tadi bozulmamas siit irmaklari, igenlere lezzet veren sarap irmaklari, siiziilmiis
bal irmaklar1 bulunan bir bahgedir.” (Kur’'an Yolu Tefsiri, 2024, s. 5/51-52, e-kaynak).

Bal arisinin Arapga karsiligi olan najl ismiyle anilan Nahl suresinin 68. ve 69. ayetlerinin mealleri ise sOyledir:
“Ve Rabbin bal arisina sdyle vahyetti (ilham etti): “Daglardan, agaglardan ve insanlarin kurduklari ¢ardaklardan
kendine yuvalar edin.”; “Sonra her tiirlii besleyici lirlinlerden ye; rabbinin koydugu kanunlara boyun egerek ¢izdigi
yollardan git!” Onlarin karinlarindan, farkli renk ve ¢esitlerde serbet (kivaminda bir siv1) ¢ikar ki onda insanlara
sifa vardir. iste bunda da diisiinen bir topluluk icin agik delil bulunmaktadir.” (Kuran Yolu Tefsiri, 2024, s. 3/416-
418, e-kaynak).

Ayetteki “artya vahyetme” ifadesi ilham etme, kalbine diisiirme ve Allah’tan bagka kimsenin vakif olamayacagi,
ancak O’nun bildigi bir sekilde ona 6gretmesi seklinde tefsir edilmistir. Zira arinin peteklerini ince bir isgilikle
olusturmast ve bal gibi en giizel bir sonucu doguracak sekilde hareket etmesi, Allah’in akil sahiplerine akillarini
lutfettigi gibi, ariya da bu isleri basarmasinin bilgi ve zekasini bahsettiginin agik delilleridir (Zemahseri, 2020, s.
3/994). Elmalili buradaki vahyin, peygambere gelen vahiy gibi olmadigini ve armin fitratina has zaruri bir
ameliyeyi anlattigini belirtir (Yazir, 2022, s. 3/850).

Avyetteki serbet/icecek ifadesi bal anlamiyla tefsir edilmistir, ¢iinkii bal ayn1 zamanda igilen bir seydir. “Insanlara
sifa olan” ifadesinin tefsirinde i¢inde bal olmayan ilag sayisinin ¢ok az oldugu belirtilirken bununla her hastaliga
da sifa oldugunun kastedilmedigi hatirlatilir. Nitekim bu durum her ilag icin gecerlidir. Zemahseri bu noktada ibn

8 Levililer, 2/11: ““Rabb’e sunacagmiz tahil sunularinin higbirine maya katilmamali. Ciinkii Rab i¢in yakilan sunu iginde higbir zaman maya
ya da bal yakilmamali.” (Bu buyruk, balin mayalanan bir madde olmas1 ve Kenanlilar’in putperest tapinmalarinda kullanilmasindan &tiiri
verilmis olabilir.)” https://kutsalkitap.info.tr/?q=Levililer+2 (13.04.2024).

4 Colde Sayim, 14/8: “Eger Rab bizden hosnut kalirsa, siit ve bal akan o iilkeye bizi gotiirecek ve oray1 bize verecektir.”
https://kutsalkitap.info.tr/?q=Say%2014 (13.04.2024).

5 Yasa’nin Tekrar1 6/3: “Kulak ver, ey Israil! S6z dinleyin ki, iizerinize iyilik gelsin, atalarinizin Tanris1 Rabb’in size verdigi s6z uyarinca siit
ve bal akan tilkede bol bol ¢ogalasiniz.” https://kutsalkitap.info.tr/?q=Y asa%E2%80%99n%C4%B1n+Tekrar%C4%B1+6 (13.04.2024).

6 Levililer, 20/24: “Oysa, siz onlarin topraklarini sahipleneceksiniz. Bal ve siit akan bu iilkeyi size miilk olarak verecegim, dedim. Sizi Gteki
uluslardan ayr1 tutan Tanriniz Rab benim.” https://kutsalkitap.info.tr/?q=Levililer+20 (13.04.2024).

7 Matta, 3/4: “Yahya’mn deve tilyiinden giysisi, belinde deri kusag1 vardi. Yedigi, gekirge ve yaban baliyd1.”
https://kutsalkitap.info.tr/?q=Matta+3 (13.04.2024).

8 Markos, 1/6: “Yahya'nin deve tiiyiinden giysisi, belinde deri kusag1 vardi. Cekirge ve yaban bali yerdi.”
https://kutsalkitap.info.tr/?2qg=Markos+1, (13.04.2024).

® Mezmurlar, 19/10: ...Onlar baldan, siizme petek balindan tathidir.” https:/kutsalkitap.info.tr/?2qg=Mezmurlar+19 (13.04.2024).

0 Tekvin, 43/11: “Bunun iizerine Israil, ‘Oyleyse gidin’ dedi, ‘Yalniz, torbalariniza bu iilkenin en iyi iiriinlerinden biraz pelesenk, biraz bal,
kitre, laden, fistik, badem koyun, Misir'in yoneticisine armagan olarak gotiiriin.”” https://kutsalkitap.info.tr/?q=Tekvin+43 (13.04.2024).
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Mes‘id’dan rivayet edilen su hadise yer vermistir: “Bal her hastaliga devadir. Kur’an ise kalplerdekilere sifadir.
Aman bu iki gifadan, Kur’an ve baldan ayrilmaym.” (Zemahseri, 2020, s. 3/996, 998).

Hz. Muhammed’in bala ve bal arisia dair su hadisleri Islam’da bala yiiklenen anlamlar bakimidan belirleyicidir:
“Muhammed’in cani elinde olan Allah’a yemin olsun ki miimin bal arisina benzer; giizel seyler yer, giizel seyler
uretir, (guzel yerlere) konar, (kondugu yeri de) kirmaz ve bozmaz.” Hadis-i serife gore miiminin bal arisina
benzetilmesi, ikisinin de yediklerinin ve iirettiklerinin temizliginden kaynaklanir. Bal aris1 agaglarin ve bitkilerin
en giizel ciceklerinden beslendigi gibi, miimin de temiz ve helal nimetlerden beslenir ve bunu yaparken de ar1 gibi
beslendigi kaynag1 bozmaz ve ona hicbir sekilde zarar vermez (Ozafsar vd., 2014, s. 1/617). Allah Resulii balin
onemli bir sifa kaynagi olusuna dair “Sifa ii¢ seydedir: Bal serbeti, kan alma aletinin vurusu ve ates ile daglama.
Fakat immetime ates ile daglamay1 yasakliyorum.” seklinde buyurmustur. Hazreti Peygamber bal ve ¢corek otunu,
faydalarindan bahsettigi bitki ve yiyeceklerin basinda zikretmistir (Ozafsar vd., 2014, s. 7/ 337).

Divan siirine gerek dinf icerikli gerek din dis1 cesitli nazim tiirlerinde ilham kaynag1 olan Islam tasavvufunda balin
tasidig1 anlamlara yine Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in bal ve bal arisina yiikledigi anlamlarin 151k tuttugu
goriiliir. Ibnu’l Arabi bali an {izerinden vahye baglar. Bu konuda Nahl suresinin 68. ve 69. ayetlerinden
etkilenmistir. Boylece armin iirettigi bal, ona gore vahyin simgesidir. Ibnu’l Arabi, Muhammed suresinin 15.
ayetinde tasvir edilen cennetin bal nehrini de vahiy ilmi olarak yorumlamistir (el-Hakim, 2017, s. 80, 81).

Bal tasavvufta marifete isaret etmesi bakimindan da yorumlanirken marifet ilminin semeresi olarak goriiliir. Oyle
ki atilacak veya ayristirilacak higbir nesnesi olmayan bir semeredir bu. Hakikate isaret etmesi de balin sifa kaynagi
olmas1 bakimindandir. Zira bal nasil zahirdeki dertlere derman ise hakikat de batindaki hastaliklara sifadir.
Tasavvuf ehlinin rilyada bal gérmesi, hakikate isaret ettigine yorulurken bal aris1 gérmesi ise ilahi havatira isarettir
(Simsek, 2017, s. 42). Havanr, Arapga el-hapr sozciiginin ¢oguludur ve tasavvufta kulun kasti ve dahli
olmaksizin kalbine dogan ména, feyiz veya ilham anlamindadir. Havétr dort gesittir: 1. [lahi (Rabbani) havatir;
hatirlarin en Ustiiniidiir ve asla hata barindirmaz. 2. Meleki hatir insan1 mendiiba veya farza yonlendirir. 3. Nefsani
hatir, nefsani hazlar barindirir ve “hacis” ismiyle de isimlendirilir. 4. Seytani hatir ise Hakk’a karsi gelmeye
yonlendirir (Seyyid Serif Ciircani, 2021, s. 63).1!

Tasavvuf edebiyatinda giizelin, sevgilinin veya memduhun yiizii Allah’in nurunun tecelli ettigi yeri temsil eder.
Yiiziin uzuvlar tasvir edilirken artik 6viilmesi kural h&line gelmis olan dudagin (leb) ve agzin (dehan) tasvirinde
bal ve balin tatligi1 en sik kullanilan benzetmeler arasinda yer alir. Leb, kelam1 veya rahmani nefesi anlatir. Al
renginden dolay1 kizil /a ‘I tagina benzetilen dudagin leb-i la 7 (al dudak) seklindeki kullanim1 sevgilinin s6zii veya
soziindeki mesaj1 anlattig1 gibi batini feyzler ve ruhani lezzetler anlaminda da kullanilir. Tatli dudak veya seker
anlamindaki leb-i seker/sekerin ile melek aracilifiyla peygamberlere, kalp tasfiyesi ile de velilere inen s6z
kastedilir. Tath dudak anlamindaki leb-i sirin ile idrak ve hissedilir olmasi sartina bagh aracisiz inen soz kastedilir.
Bu ayrica sevgilinin sozi, sevgilinin kendisi ya da batini feyiz ve rihani lezzetlere de isaret eder (Simsek, 2017,
s. 212, 213; Uludag, 2016, s. 228). La ‘-1 sirin tath la‘l demektir ama dudak anlaminda kullanir. Zeban-: girin tath
dil demektir ve Allah’in emri anlaminda kullanir. Zebén-: telh aci dil demektir ve Allah’in nehyi anlaminda
kullanilir. Dehan ise agiz demektir ve takdis yoluyla olan miitekellimlik sifatt anlaminda kullanilir (Levend, 1984,
S. 469; Onay, 1993, s. 274).

Divan siirinde dudagi ve agz1 anlatan mazmunlar arasinda bdde, mey, sardb ve kdnd gibi sarhosluk veren igecekler
de gelir. Bunlardan kand, seker kamiginin 6ziinden iiretilen seker anlaminda ya da seker kamigindan tiretilen kandid
isimli seker kamisi sarabini ¢agrigtiracak sekilde de kullanilir (Pala, 1995, s. 68, 311). Tasavvuf edebiyatinda bade,
mey ve sardb aski, mahabbeti, sevki ve vecdi temsil eder. Bu igkiler gibi agk da insani sarhos ederek aklini,
mantigint ve suurunu kullanmasina engel oldugundan asikla sarhosun dis goriiniisleri birgok bakimdan birbirine
benzetilir. Ask ehlinin kadehindeki sarabin keramet olarak bala doniismesi su misrada ifadesini bulmustur
(Uludag, 2016, s. 63, 247, 327):

Bir bakista badeyi bal eyledi Bali Baba (Azamat, 1992, s. 5/20)

Bir sonraki bdliimde de goriilecegi gibi divan siirinde mazmunlara eslik eden zenginlestirici birgok unsur anlam
ve cagrisim aglartyla sairin yasadigi sosyal ortamin kiiltiirel yapisin1 yansitir. Ornegin ilahi agki anlatirken bir
arada kullanilan bade ve bal mazmununda giinliik hayatta sarabin balla birlikte tiiketilmesi de hatira gelebilir.
Eskiden iiziim sarab1 gerek yapim tekniginden gerek ¢abuk bozulabildiginden tadindaki aciligin bal ya da seker
katarak telafi edildigi, 16. yiizyilda sarabin tiiketim kiiltiiriine dair kayitlar arasinda yer alir (Bahadir, 2012, s. 402).
Bir dnceki boliimde deginildigi {izere iiziim sarabinin yani sira bizzat baldan yapilan ickiler hem Tiirk kiiltiiriinde
hem Arap kiiltiirlinde var olmustur. Tasavvuf edebiyatinda vahyi ve marifet ilmini temsil eden balin, ilahi agki ve
sevki anlatan sardbla bir arada kullanilmasi (bal sardbi) saire ¢ok zengin bir mana ve ¢agrisim ag1 kurma imkani
saglanustir. Tlgili 6rnek beyitlere asagidaki boliimde yer verilmistir.

1 Havatir kavramimin kapsami ve tanimlarina dair ayrintili ve genis bilgi igin bkz. Erginli vd., 2006, s. 324-334.

376



Divan Siirinde Bal Mazmunu

4. DiVAN SiiRINDE BAL MAZMUNU

Divan siirinde ahengi saglayan temel unsurlar arasinda ses uyumu ve vezin gelirken en estetik mana sanatlariyla
canlandirilan muhayyilenin kapilarint agmak ise mazmunlarin gérevi olmustur. Mazmunlarin énemli bir anahtari
oldugu bu siirsel dilin anlasilabilmesi i¢in kendisine sekil veren siir kiiltiiriinii ve beslendigi kaynaklari yeterince
anlamak gerekir (Akiin, 1994, s. 9/423). Aksan, mazmunun divan siirine kalip halinde yerlesip yani kliselesip sik
sik kullanilan istiarelerle (deyim aktarmalariyla) olustugunu belirtmistir (2021, s. 131). Ornegin giizelin agzim
veya dudagmi anlatirken kullanilan giil, gonca, sardb, la‘l ve &b-1 haydt sdzciikleri mecaz anlamlari tizerinden
kaliplasmistir ve mazmuna doniigsmiistiir. Boylece /a ‘I veya gonca sozciikleri kullanildiginda artik ag1z veya dudak
ayrica zikredilmemekte ama agzin veya dudagin kastedildigi anlagiimaktadir (Pala, 1995, s. 359). Dil¢in istiarenin
divan edebiyatindaki kliselesmis mecazlarin ¢cogunda bulunan bir s6z sanati oldugunu belirtmistir (1997, s. 405,
412). Bu kaliplasmis mecazlarin olusturdugu mazmunlarla okura veya dinleyiciye beytin arkasina gizlenmis
anlamlart hissettirmek, fark ettirmek ve bir kesif zevki tattirmak amaglanir. Bu amagla kullanilan edebi sanatlarin
en basinda benzetme (tesbih) ve istiare gelir (Akiin, 1994, s. 9/423). Bu s6z sanatlarina ¢alismanin devaminda yer
verilen 6rnek beyitlerde yeri geldikge deginilecektir.

Divan siirinde mazmun taniminda yer alan kaliplagma, kliselesme ifadesi bir doniisiim anlamini i¢inde barmndirir.
Bir s6zcligiin mecaz kullanimla baska anlamlar ifade eder duruma gelmesi, mazmun olarak kullanilan s6zciigiin
zamanla doniisen yapisini gosterir. Boyle bir doniigiimiin 6rnegini giizel, sevgili veya memduhun dudagi veya
agzin1 tasvir i¢in kullanilan isim ve sifatlarda gérmek miimkiindiir. Ayan, divan edebiyatinin kurulus yiizyili olan
14. yiizyilda Nesimi’nin, mazmunlari samimi bir inang ve lirik bir ifadeyle divan siirinin temel yapisina oturtan ve
kliselestiren kisi oldugunu belirtir. Nesimi’den dnce bu mazmunlar: Tiirk edebiyatinda sistemli bir sekilde ustaca
ve ruh katarak kullanan olmadigina isaret eden Ayan bu donemlerde Iran edebiyatinda ise ilgili mazmunlarin artik
oturdugunu ve yerlestigini ifade eder (Nesimi, 2014, s. 23, 39). Divan siirine Fars siir kiiltliriiniin etkisi dudak, dil
ve agzi tarif eden mazmunlarin ¢ogunun Farsca olugunda goriiliir: Leb (dudak), leb-i sirin (tath dudak), leb-i la‘l
(al dudak), gonca-leb (gonca dudakli), gonca-dehan (gonca agizl), zebén-: sirin (tath dil) gibi. Giizelin, sevgilinin
veya memduhun tasvirinde kullanilan bu mazmunlarda tatlilik vasfiyla birlikte bal ve balin 6zellikleriyle ilgili
bir¢ok sozciik dudak, agiz ve dili anlatan mazmunlarla beraber siire yerlesmistir.

Asagida bal mazmunundaki anlam c¢esitliliginin zaman igindeki seyrini drneklemesi amaciyla divan siirinin iki
yiizy1l ncesinden 6rneklere de yer verilmistir. Yukarda deginildigi gibi bunun sebebi 14. yiizy1l ve sonrasindaki
kullanimlarda artan anlam ve cagrisimlart anlama cabasidir. Bununla birlikte makalenin asil amaci bal
mazmununun divan siirindeki anlamlarina 1s1k tutmaktir. Divanii Lugati’t-TUrk’te gegen siir metinlerinden biri bal
ile ilgilidir. Kasgarli’nin burada bal s6zciigiinii diinya lezzetleriyle yorumlamasi bal sdzciligiiniin mazmun isleviyle
en eski yazili kaydini olugturmustur:

Bard1 sanga yek otru tutup bal

Bar¢in kedhiben talu yuwga bolup kal

[Seytan sana karsi ¢ikt1, sana bal sundu -bununla diinya lezzetini murat ediyor- ipek elbise giydirdi, sen
ona kivandmn. Onun hilesini bilmedin, artik sen delilikle yasa.]*? (Kasgarli, 2013, s. 2/156).

Atebetii’l-Hakdyik’ta ise bal mazmunu Arapca karsiligi ‘asel ve sehd ile dogru sozii anlatmak i¢in kullanilmistir.
Bazen ayn1 beyitte bazen de beytin dncesinde veya sonrasindaki beyitte balin sifali olusu, lezzet vermesi gibi
benzetme yonleri zikredilmis, istiare yollu yine bal mazmunu iglenmigtir. Dogru sz asagidaki beyitte bala
benzetilirken zitlik iliskisi iginde sunulan yalan s6z ise sogana (sogan tadina) benzetilmistir. Hemen ardindan gelen
beyitte yalan s6z hastaliga benzetilirken dogru s6z yine zitlik iliskisiyle sifaya benzetilmistir:

Koni soz ‘asel teg bu yalgan basal

Basal yip a¢itma agiz yi ‘asel

[Dogru s6z asel (bal) gibi, bu yalan basal (sogan). Basal yiyip agiz acitma, bal ye.] (Edib Ahmed
Yiikneki, 2019, s. 165)

Ya yalgan soz ig teg koni soz sifa’

Bu bir s6z ozaki urulmis mesel

[Yalan s6z hastalik gibi, dogru s6z sifa. Bu bir eski s6zdiir, darb olunmus meseldir.] (Edib Ahmed
Yiikneki, 2019, s. 79, 166)

12 Makalede 6rnek metinlerin dil ici cevirileri koseli ayrag [] iginde gdsterilmistir. Bu geviriler 6rnek metinle birlikte altilandiginda kaynak
bilgisine hemen koseli ayragtan sonra yer verilmistir. Dil i¢i ¢evirinin yazar tarafindan eklendigi durumlarda kaynak bilgisi 6rnek metne
eklenmistir.
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Asagidaki beyitte ilk misrada diinyanin giizellikler sunmasi tebessiime veya giiliin agilmasina benzetilirken zorlu
tarafl ise iiziintii, dert veya dfkeyi cagristiran kas catmaya benzetilmistir. Ikinci misrada ise diinya lezzetleri istiare
yoluyla bala (sehde) benzetilirken diinya zorluklart da zehre benzetilerek yine bir zitlik iligkisi olugturulmustur:

Acun kil cirar baz alin kag ¢itar
Bir elgin tutup sehd biri zehr katar

[Diinya tebessiim eder (yahad giil acar) sonra alin kag ¢atar. Bir eli ile bal tutup biri (de) zehir katar.]
(Edib Ahmed Yiikneki, 2019, s. 170)

Yine asagidaki iki beytin ilkinde ‘asel ve zehir zithgi ile diinya nimetleri ve zorluklarinin bir arada olusu bal ve
zehre benzetilerek anlatilirken ikincisinde bal ve bal arisinin birlikteligindeki tabiilik ifade edilir. Bu tabiilikte
armin balini tattirdig1 gibi zehrini de tattirmasi diinyanin zahmet ve mihnetinin bir arada olusunu anlatir:

‘Asel tatrup ilkin tamag tatir tib

Kedinki kadehka sunup zehr katar

[Bal (asel) tattirip ilkin damagi tatlilar. Sonra sundugu kadehe zehir katar.] (Edib Ahmed Yiikneki, 2019,
s. 171)

‘Asel kayda biitse bile ar1s1

Ar1 zehri tatar ‘aseltin 6ze

[Bal nerede ise aris1 da beraberdir. Ar1 baldan bagka zehir [de] tattirir.] (Edib Ahmed Yiikneki, 2019, s.
199)

Asagidaki beyitlerde ise sair, eserini okuyanin yazilanlardan alacagi hazzi baldan (aselden) tadilan lezzete benzetir.
Boylece bal mazmununu, diinya hayatinin sefa ve cefa zitligindan daha farkli bir zemine oturtur. Ayni sekilde bir
sonraki beyitte de benzer bir anlam ag1 kurulmustur. Siirin konusu Hz. Muhammed’in 6vgiisii olunca sairin aldig1
manevi lezzet ve zevk, bala bulanan dilin bal tadin1 almasina benzetilmistir:

Bititim kitab1 mevaiz mesel

Okusa tatir til yimis tek ‘asel

[Kitab1 mevaiz (ve) mesel (ile) yazdim. Okunursa dil bal yemis gibi tatlilanir.] (Edib Ahmed Yiikneki,
2019, s. 202)

Anii medhi birle tatir bu tilim

Anii medhi bolsa seker sehdi afia

[Onun (Hz. Muhammed’in) 6vgiisii ile bu dilim tatlilanir. Onun 6vgiisii olursa ona (dile) seker balidir. ]
(Edib Ahmed Yiikneki, 2019, s. 71)

Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde de yukaridaki son iki 6rnege benzer anlatimlar bulunur. Edb Ahmed son 6rnekte
Hz. Muhammed’in 6vgiisiinii bal tatmaya benzetirken Ahmed Yesevi asagidaki ilk 6rnekte Allah’1 zikretmenin
gonle verdigi manevi lezzeti, hiisn-i ta‘lil yoluyla zékirin dilinde tattig1 bal tadinin sebebi olarak sunar:

[zim yadi ulug yaddur aytur bolsam

‘Asel yanglig sii¢iik bolur tilim mening

Oziim fakir kildim mukir boldum hakir

Kanat kakar ugar kus dik kdngliim mening (Ahmed-i Yesevi, 1983, s. 138)

[Azim zikri yiice zikirdir sdyler olsam benim dilim bal gibi tatli olur.

Kendim fakir, ikrar ettim, hakir oldum; benim gonliim kanat ¢irpip kus gibi ugar. ]

Ahmed Yesevi agagidaki ikinci 6rnekte siire doktiigii hikmetlerini seker ve bala benzetip paha bigilmez oldugunu
ifade etmistir. Son Ornekte seher vakti Allah’m Hi adiyla anilmasinin verdigi lezzetin baldan tatli oldugunu
sOylemistir:

Mini hikmetlerim kand u ‘aseldiir

Heme so6zler iginde bi-bedeldiir (Ahmed-i Yesevi, 1983, s. 282)

[Benim hikmetlerim seker ve baldir; biitiin s6zler i¢inde paha bigilmezdir. ]

Ne hos tatlik H yadi seher vakti bolganda

Baldin sii¢iik Hli at1 seher vakti bolganda (Ahmed-i Yesevi, 1983, s. 304)

[HG zikri seher vakti olurken ne hos tatlidir; HG ad1 seher vakti olurken baldan tathidir. ]

13.-14. ylizy1l Kipgak Tiirk¢esinin en dnemli yazili kaynaklarindan biri olan Codex Cumanicus’ta iki ciimlede bal
sozciigl geger. Bu cimlelerdeki Hiristiyanliga ait dinf anlatimlarda bal benzetme unsuru olarak geger. Asagida yer
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alan birinci ciimlede Tanr1 sdziiniin tadilinca yani idrak edilince tecriibe edilen lezzetinin baldan tatli oldugu
anlatilmigtir. Bir sonraki ciimlede ise Tanr1 sozii bal gibi tatli dudaklardan dokiilmiis olmasiyla anilmis ve bal soyut
bir anlam yiiklenerek ruhu besleyen manevi bir aziga benzetilmistir:

Ave sénde kim yasind1 baldan tath Tépri s6zi, an1 bizge sén tatirgil, yiiz yarkininda yagirgil!

[Selam sende ki gizlendi baldan tath Tanr1 s6zii, onu bize sen tattir, yliz nurunda gizle!] (Acar, 2021, s.
617)

Ave kimnin totaklart bal sekerdent[i]r kop tatli, anlardan bizge togiildi tin azihi, Tégri sozi.

[Selam, kimin dudaklar1 bal sekerdendir ¢ok tatli, onlardan bize dokiildii manevi azik, Tanr1 s6zii. |
(Acar, 2021, s. 617)

Yunus Emre’nin siirlerinde bal mazmunuyla islenen dini icerigin tasavvufi karakteri kendini somut bir sekilde
gosterir. Asagidaki beyitte sair seriati mumlu bala benzetirken tarikati tortusuz yaga benzetmistir. S6z konusu
donemde ser i ve tasavvufi yaklasimlar arasindaki ayrisma ve tartismalar yerine ayn1 gaye i¢in yani Allah i¢in bir
arada olmanin giizelligi, balla yagin birbirine katilmasiyla hasil olacak lezzete benzetilmistir:

Mumlu baldur seri'at tortusuz yagdur tarikat
Dost igiin bali yaga pes niciin katmayalar (Yunus Emre, 57/5, 2008, s. 82)

Yunus Emre, asagidaki beytinde Insan suresi 21. ayetinin serdben tahiira (ter temiz bir icecek) kismini iktibas
ederek ylice makamlar gegip ilahi agki tadanlar1 bu igecekten i¢enlere benzetmistir. Ayet “ve sekahum Rabbuhum
seraban tahura (...Rableri onlara tertemiz bir icecek verir.) ifadeleriyle baslar. Bu iktibas, ¢aligmanin ilerleyen
kisminda yer verilecegi gibi mutasavvif sairlerden Nesimi’nin de sikga kullandig: bir iktibastir. Yunus Emre,
asagidaki beyitte diinya nimetlerini ve lezzetlerini istiare yoluyla diinya ballarina benzetmis ve manevi lezzetleri
yine istiare yoluyla Allah’m sundugu temiz icecege benzetip bunu tadanlarin diinya nimetlerine artik ragbet
gostermeyecegini ifade etmistir:

Tlba dalindan ucanlar yiice makamlar gegenler
Saraben tahiir icenler banmaz diinya ballarina (Yunus Emre, 345/7, 2008, s. 363)

Yunus Emre’nin, miirsidinin sohbet ve sozlerindeki lezzeti anlattig1 asagidaki ilk beyitte, hareket eden dudagindan
ve dilinden dokiilen kelaminin bala benzeyen agizdan ¢iktig1 i¢in yiiz bin sekerden daha tatli oldugunu anlatir.
Ikinci beyitte ise dile hosca dokiilen kelami ballar balina benzetmis ve artik hakiki lezzete mazhar oldugu icin
diinya bal1 ve kovan gibi maddi lezzetler yagma olsa onun i¢in gam degildir:

Sol bal agizdan keleci yiiz bin sekerden tatludur
Soyler olursa bu dilin deprentir olsa tudak (Yunus Emre, 132/2, 2008, s. 148)

Yinus ne hos dimissin bal u seker yimigsin
Ballar balin1 buldum kovanim yagma olsun (Yunus Emre, 271/8, 2008, s. 291)

olarak kullanmigtir. Asagida ilk misrada kelecin (sdzlin), dogru kullanmay1 bilen kisinin yiiziinii ak etmesi, sdziin
oncelikle s6z sahibinin itibarina ve muhatab1 kargisindaki konumuna olumlu etkisini dile getirir. Ardindan s6ziin
hamliktan kurtarilmasi da s6z sahibinin isi tizerindeki olumlu etkisini anlatir. Sair son iki misrada ise s6zln
muhatabi lizerindeki etkisini anlatir. Zehir, agu veya telhin (aciligin) bal, seker ve tatiilik ile tezat iliskisi i¢inde
yer almasi, ¢alismanin devamindaki 6rneklerde goriilecegi gibi divan siirinde yaygin bir kullanimdir. Yukarida
Atebetii’l-Hakayik orneklerinde de benzer anlatimlar goriiliir. Diinya hayat1 1zdiraplar1 ve acty1 tattirmasi ya da
zehir etkisiyle 6limii getirmesi bakimindan istiare yoluyla agulu yani zehirli asa benzetilir. Diger taraftan bu
durumu lezzeti, sifay1 ve hayati ¢agristiran yag ve bala gevirebilen soziin etkisi anlatilir:

Keleci bilen kisiniin yiizini ag ide bir s6z

S6zi bisiiriip diyeniin isini sag ide bir soz

S6z ola kese savasi sz ola bitiire bast

S6z ola agulu as1 balila yag ide bir s6z (Yunus Emre, 102/1-5, 2008, s. 121)

S6z yukaridaki etkisini olusturdugu siirin estetigine de yansitir. Divan siirinde serbet, seker, sekeristan, sehd, ney-
seker, ab, ‘ayn-1 kevser, ¢esme-i hayvan, menba-i ab-: haydt, bahr, la‘l, cevher, dir ve gl mazmunlariyla dudak
veya agzin tasvir edildigi siirin bizzat kendisi giizelligi, inceligi, nazikligi ve tatlilig1 bakimindan dolayli olarak
Oviilmiis olur. Bu dvgiide bagka bir amag da soziin kiymetine ve dinleyende biraktigi estetik lezzete isaret etmektir.
Sozlerinin tatli olmasi isteyen sair, sevgilinin giizelliklerinden, 6zellikle de dudaklarindan bahseder (Cavus,
2019, s. 155).
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Baki agagidaki beytinde sevgilinin dudagini 6vgiisiinden dolayi siirinin lezzetinin saf bal tadinda oldugunu belirtir.
Sair bunu da tatli sézlerinin o denli sanl olmasina sebep gostererek hlisn-i ta‘lil yapar. FuzQli de Leyla ve Mecn(n
mesnevisinde Leyla’yr tarif ederken bakiglarini dogana, gozlerini ceylana benzetirken davraniglarinin tatl
oldugunu soyler ve sozlerini de bala benzetir:

Baki sozini vasf-1 lebiin sehd-i nab ider
Sirin kelami anun i¢iin boyle sanludur (Baki, 102/6)
[Onun dudagini 6vmek Baki’nin s6ziinii saf bal eder, bundan dolayi tatli sdzleri boyle sanlidir. ]

Sehbaz bahislu dhu gozlii
Sirin hareketlii sehd sozlii (Fuzili, 274)
[Dogan bakish ve ceylan gozlii, tatli davranish ve bal sozlii. ]

Nesimi asagidaki beyitte ilk misrada sevgilinin dudaginda cennetin dort rmagmi tattigini sdylerken bunlarin
uciine, serdb (icecek, su), hamr (sarap) ve bal irmaklarina ismen deginmekte seker ve sehd (bal) ile de tatliliklarini
anlatmaktadir. Béylece Muhammed suresinin 15. ayetinde cenneti “...I¢inde dogal nitelikleri bozulmamis su
irmaklari, tadi bozulmamis siit irmaklari, igenlere lezzet veren sarap irmaklari, siiziilmiis bal irmaklart bulunan bir
bahcedir.” seklinde tasvir eden ildhi anlatim lafzen degil de mana bakimindan iktibas edilmistir (Kur’an Yolu
Tefsiri, 2024, s. 5/51-52, e-kaynak). Sevgilinin dudagindan dokiilen sdzlerin verdigi manevi tat istiare yoluyla bu
mukaddes nehirlerden akan lezzetlere benzetilmistir. Yukarida deginilen bal nehrine tasavvufun yiikledigi anlam
burada hatirlamak gerekir. Ibnu’l-Arabf bal nehrini vahiy ilmi olarak yorumlar, ¢iinki bal Nahl suresinde vahyin
muhatabi olan bal arisindan dolay1 vahyi yani ilahi kelami temsil eder:

Sormugum la‘linde ¢iin cennat dort irmagint
Sekker ii sehd i serdb u hamr u bali bendedir (Nesimi, 50/7)
[Dudaginda cennetin dort irmagint sogurmusum; seker, sehd, icecek, sarap ve bal bendedir. ]

Nesimi’nin asagidaki beytinde ilk misrada dudagin benzetildigi g0z, ab-1 haydt gesmesinin goziidir ve bu gozden
akan ebedi serdb, ebedi hayati ve ilahi aski temsil eder. Ab-; haydt, Hizir kissasma telmih unsurlariyla birlikte
dudak i¢in yaygin olarak kullanilan mazmunlardan biridir. Ikinci misrada sairin siirlerinde sikhikla iktibas ettigi
Insan suresinin 21. ayeti, sek@hum (Onlara icecek verir) lafziyla kismen alintilanmistir.® Nesimi ayn1 ayete bazen
sekahum Rabbiihiim (Rabbleri onlara igecek verir) lafziyla da siirinde yer vermistir (Keles, 2021, s. 256, 257).
Divan siirinde sevgilinin dudagi ve agzi igin siklikla kullanilan gl ve kand (seker), ikinci misrada tenasiiple bir
araya gelerek giilseker tatlisiyla pekistirilmistir. Giil yapraklarinin sekerde kaynatilmasindan elde edilen macun
kivaminda bir tatli olan giilsekerde dudak icin kullanilan iki ayr1 mazmun bir araya gelmistir. Tkinci misradaki
bade benzetmesi her ne kadar dudagin alligindan dolay1 kizil sarab1 ¢agristirsa da Nesimi burada bade-i sekdhum
ile ayette gecen ilahi tasvirdeki tertemiz igcecege telmihte bulunur. Bu igecegi veren hakiki agkin kaynagi olan
Allah’tir. Bundan dolay1 sunulan i¢ecek biitiin badelerden ulvi bir mertebededir:

Tudagi gozidiir anun ebedi serab u nukliim
Bu ne bade-i sekahum bu ne kand i giil-sekerdiir (Nesimi, 126/10)
[Onun dudagi ebedi sarap ve meze kaynagimdir, bu nasil bir sekdhum sarabi nasil tatli bir giilsekerdir.]

Nesimi’nin bir sonraki beytinde birinci misrada dudagin serbeti sifa kaynagma benzetilirken bal dogrudan
zikredilmeyip dudak, sifal1 bir icecek olarak tiiketilen bal serbetine benzetilmistir. Yukaridaki beytin ilk misrasinda
oldugu gibi burada da su goziiniin Arapga karsilig1 ‘ayn, sifa gesmesi anlaminda kullanilarak &b-z haydn ¢agristirir:

Tudagun serbeti ‘ayn-i sifadur
Sekahum Rabbiihiim min rahmeti’llah (Nesimi, 375/5)
[Dudaginin serbeti sifa goziidiir (kaynagidir), Rableri onlara rahmetinden igecek verir.]

Asagidaki beyitte Fuzlli ilk misrada sevgilinin séziindeki balin (tatliligin) ask derdine sahip olanin yiiziinii
sararttigint sdylerken bu durumun sebebini hiisn-i ta‘lil sanatiyla balin viicut kimyas: iizerindeki etkisine
baglamistir. Clinkii eski tibba gdre bal, viicuttaki safra salgisin1 arttirdigr gibi harareti de arttirir. Yine eskiden
sitma hastalar1 hamama goétiiriiliir, bal ve biber karisimimdan olusan bir macunla tepeden tirnaga kaplanir ve
terletilirmis (Onay, 1993, s. 66). Sair ikinci misrada balin sifasinin safray1 arttirmak oldugunu belirtmistir. Bal
viicutta harareti ve safray1 arttirdig1 i¢in de hastanin yiizli sararmistir:

13 Ayetin tamami: “Oradakilerin iizerlerinde yesil renkli, ince ve kaln ipek elbiseler vardir; giimiis bileziklerle siislenmislerdir, Rableri onlara
tertemiz bir icecek verir.”, Kur‘an Yolu Tefsiri, 5/519-520, https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/%C4%B0ns%C3%A2n-suresi/5602/11-22-
ayet-tefsiri (24. 02.2024)
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Sarardi sehd-i kelamdan ehl-i derd yiizii
Miizeyyed-i illet-i safra olur sifa-y1 ‘asel (Fuzili, akt. Onay, 1993, s. 66)
[Derd ehlinin yiizii sdziin balindan sarard1 (zira) balin sifasi safra illetini arttirir.] (Onay, 1993, s. 66)

Fuzili, bir sonraki beyitte glinahlariyla hagrolmus bir 4181 Hz. Muhammed’in sefaat balindan sifa serbeti uman
bir hastaya benzetir. Ikinci misrada sehd, sefaat, serbet Ve sifa sozciikleriyle olusturulan kelime bas1 ses uyumu da
ahenk unsuru olarak mazmunlarin anlam uyumlariyla olusturulan tenasiip sanatina eslik etmistir. S6z konusu
tenaslip ddru’s-sifd ve bimar arasinda ve ayrica hagr, sefaat Ve ma'siyet arasimndaki anlam iligkisiyle de
saglanmustir:

Darii’s-gifa-y1 hagrde bimar-1 ma‘siyet
Sehd-i sefaatiinden umar serbet-i sifa (Fuzili, 274)
[Giinah hastas1 hasr hastanesinde sefaat balindan sifa serbeti umar. ]

Fuzili asagida la‘l renkli tath dudaktan ac1 gozyaslarina ¢are uman bir 181 anlatir. Yapisinda su ve tuz olan g6z
yasinin tadi tath dudakla tezat iliskisi i¢inde sunulmustur. Divan siirinde goz yasindaki acilik, ask derdiyle aci
¢eken bir goniilden tagsmasina da baglanir. Sair, sevgilinin tatli dudaklarindan dokiilen s6zlerin adeta ab-1 hayat
¢esmesinden dokiilen sifali su gibi, gonliin acilara sifa olmasi bekler. Divan siirinde yaygin bir tavir olan
sevgilinin cefali davranigt burada asiga aci sozler sarfetmesi seklinde karsimiza ¢ikar. Sevgilinin tatl
dudaklarindan dokiilen sdzler ne kadar sifali ise ac1 s6zleri de goniil acitan ve hatta ikinci misradaki gibi tatli canm
alabilecek gligtedir:

Care umdum la‘l-i sirininden esk-i telhime

Telh giiftar ile aldin can-1 sirinim benim (Fuzdli, akt. Onay, 1993, s. 274)

[Tath ve la‘l gibi dudaklarindan ac1 gdzyasima bir ¢are bekledim. Fakat sen ac1 s6zlerle benim tath
canimi aldin. ]

Divan siirinde balin mazmun agini renklendiren bir unsur olan sineklerin bala {isiismesi ya da baldan yemeye
¢alisirken kanadini veya bedenini kaptirmasinin anlatildigi goriiliir (Sentiirk, 2017, s. 49). Emri asagidaki beytinde
pazar yerinde sineklerin sekerin basina acayip bir hengameyle lisiismesinin sebebini, sekerin tatliligiyla sevgilinin
dudagini taklit etmesine baglayarak hiisn-i ta‘lil yapmustir. Sinegin Farsga karsilig1 olan meges, bal sinegi, yani
bal aris1 anlaminda meges-i engiibin seklinde de kullanilir:

La‘liine 6ykiindi diyii siikkeriin bazarda
Bagina ismis megesler bir ‘aceb hengamediir (Emri, 122/2)
[Seker la‘l dudagini taklit etti diye sinekler basina acayip bir sekilde hengameyle {igiismiis. |

Emri bir diger beytinde ise sevgilinin tatl dudagina gonlii esir olan as1g1n bu esaretten kurtulmasinin imkansizligimi
bir sinegin kanadmi kaptirdigi baldan ayrilmasinin imkansizligina benzetmistir. Sinegin kanadi bal ile bal
arasindaki cinasla ayrica bir ahenk saglanmistir:

Emri gonli leb-i siriniine kild1 esir
Bir meges tutildi san bali ucindan bala (Emri, 391/1)
[Emri gonliinii tath dudagina esir kild1 ama sen bir sinegi kanadinin ucundan bala yapisti say.]

Sinek agagidaki beyitte yukaridakilerden bambagka bir anlam agiyla bala baglanmustir. Buradaki sinek, bal sinegi
yani bal aris1 anlamindadir. Balin ve bal arisina dair ayetlerin yer aldigi Nahl suresinin bir 6zelligi de Allah’in
kudretini yaratilmislar {izerinden temasa ederek ibret almaya ve hilkat mucizesini tefekkiir etmeye davet etmesidir.
Nesimi agagidaki beyitte bal arisinin tabiatina, bala ve zehre bakmaya, hem hazine hem de hazineyi koruyan zehirli
yilanlarin ayn1 yerde bulunmasinin nedenlerini tefekklr etmeye davet eder:

Bir meges tab‘mna bah bal neden zehr neden

Yine bir yirde aceb geng nediir mar nediir (Nesimi, 102/16)

[Bal arisinin tabiatina bir bak bal nedendir, zehir nedendir; yine bir arada olan hazine ve yilan nedir
acaba?]

Bal aris1 anlaminda kullanilan Farsga bir diger sozciik de zenb{rdur. Divan siirinde diinyanin cefa ve mihneti nis-
i zenbdra yani bal arisinin ignesine/zehrine benzetilmistir. Bu mazmunda Fars¢a nis sézctigii diken, igne veya zehir
anlamlarinda kullanilir. Baki agagidaki beytinde sevgilinin dudag i¢in kullanilan en yaygin iki mazmundan gonca
ve bali bir arada kullanmistir. Birinci misrada sevgilinin gonca dudagini ¢evreleyen ayva tilylerini asigin amansiz
rakibi olan agyara benzetmistir. Sevgiliden hep cefa goren asik i¢in gonle ac1 veren bdyle bir durum dikene
benzetilmis ve agigin, giiliin tabiat1 geregi bu dikenlerin hemen yani baginda olmasini da hos gérmesi beklenmistir.
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Divan siirinde tiirlii engellerle sevgilinin uzaginda kalan hep asik iken, tevecciih gosterilen ve sevgilinin yakininda
olan ise agyardir. ikinci misrada ise kovandan bal toplayanin arilarin igne ve zehrinden kagamayist resmedilirken
dudak da istiare yoluyla bala benzetilmistir. Bal toplamanin tabiatinda bal arisinin ignesine/zehrine maruz kalmak
ne kadar tabii ise bal dudakli sevgiliye vuslat igin ¢abalayan asigin ¢ektigi cevr i cefa da o kadar kabullenilmis bir
durumdur:

O gonca-leb yaninda hds gor ey dil har-1 agyar

Asel cem* eyleyen nis eyler ekser nis-i zenbur1 (Baki, 547/4)

[Ey goniil o gonca dudagin yaninda agyar dikenini hos gor; (zira) bal toplayan ¢ogunlukla arinin zehrini
iger.]

Bal mazmunuyla ¢ok yonlii ¢agrisimlarla bir araya getirilen bir diger mazmun da Fars¢adan alintilanan mum ve
Arapgadan alintilanan gem‘dir. Cogunlukla bal mumundan firetilmesi bakimindan gem i ‘asel seklini alan
mazmun divan sairlerince sik¢a kullanilmigtir (Batislam, 2020, s. 113-114). Sem‘ mazmununun yiiklendigi bu
anlamlar ise Dogu edebiyatlarinda tasavvufi agki alegorik ve sembolik bir dille anlatan sem* u pervane hikayelerine
dayanir. Isigin ¢evresinde donen pervane, klasik Dogu siirinde as181 temsil eder ve sevgiliyi temsil eden sem‘e
asiktir. Mumun 15181 etrafinda donerek kendini aleve atip yakmasi as181in yakici ve 6liimciil vuslatt anlatilirken
zengin bir ilham kaynag1 olmustur. Sem “ ayrica “niir-1 ilahi, Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed ve miirsid-i kdmil”
gibi tasavvufi anlamlar tagiyan bir mazmun olarak da kullanilmistir (Armutlu, 2010, s. 495). Divan siirinde mumun
fitiliyle can, aleviyle yiiz, eriyip akan damlalariyla gbzyasi, dumaniyla da ah resmedilmistir (Kaya, 2015, s. 117).

Béki asagida sevgilinin dudaginin balindan ayri diismeyi yakici bir atese benzetmis ve bu atesin 4s18in canini
yakigini da mumun yanan fitiliyle tasvir etmistir. Burada sem‘ ve pervane hikayelerini ¢agristiran bir tablo
resmedilse de mum mazmunu bu sefer 181 anlatir. Bal peteginden iretilen mum aslinda petek hélindeyken bala
onu tamamen sarip sarmalayan bir yakinliktadir. Baldan ayristirilip aydinlatma aracina doniistiikten sonra fitilini
yani canini saran mum katmaniyla, ete kemige biiriinmiis olan insana benzetilmistir. Mum bu héliyle artik bezm-i
elest’te yakiinda oldugu asil sevgiliden, yaraticisindan ayr1 diismiis olan insana benzer. Divan siirinde ney’in
kamisliktan koparilip asil vatanindan ayri diigmesinin acisini iniltisiyle dile getirmesi de benzer bir mazmun
orgiisiidiir. Can yakan ayrilik bir de kanli goz yaslarinda kendini gosterir. Asigin gonlii ayrilik acisiyla kanar ve
dinmeyen kanli goz yaslar1 kanayan gonliinden dolayidir. Kan anlamindaki dem, istiare yoluyla gbz yasini
anlatirken mumun yandik¢a damla damla eriyip akan damlalar1 da kana benzetilmistir. [1dhi nurun biitiin Alemi
aydinlatmasi gibi, mum da aleve donmiis caniyla geceyi aydinlatir ve giizellestirir:

Yakdi nar-1 fiirkat-i sehd-i lebiin cén ristesin

Akidursam tan degiil sem‘-i seb-ara gibi dem (Baki, 225/3)

[Dudagin balindan ayriligin atesi can fitilini yaktigindan geceyi siisleyen mum gibi kanimi akitirsam
kmanmasin. ]

Nabi’nin asagidaki beytinde bal mumu aydinlatmadan ¢ok daha farkli bir iglevle bal mazmununa eslik etmistir.
Eskiden haberlesme geleneginde ferman, emir veya Onemli mektuplarin -sevgiliye yazilan mektuplar gibi-
kondugu kesesinin agzi bal mumu damlatilarak mihdrlenirdi (Batislam, 2020, s. 113; Kaya, 2015, s. 129). Nabi
beytinde sevgilinin la‘l dudaginin tatliligini saf bala (sehd-i musaffa) benzetir. Bu balin 6zelligi mumdan olusan
petekten ayristirilmis yani siiziilmiis olmasidir. Burada da yine bir ayrilik vardir ki asik sevgiliden ancak mektupla
haber alir. Ayriligin tasviri her iki misrada saf bal ve bal mumu iizerinden katman katman islenmistir. Oyle ki
sevgiliden gelen mektup kesesinin miihriindeki mum her ne kadar baldan ayr1 diisse de hala tabiat1 geregi balla bir
arada varlik buldugu ezeldeki birlikteliginden izler tagir yani bal tadi1 verir. Sevgilinin bal dudagindan dokiilen
kelamin mektuba gegerken aktig1 kaynagin tadindan bir sey kaybetmemis oldugu da ayr1 bir ¢agrisimla mazmuna
eslik eder. Sevgilinin dudagindan bulagsan bal sehd-i musaffadir ve bir ayet iktibasina dayanir. Muhammed
suresinin 15. ayetinde cennet nehirleri tasvir edilirken bal nehri, musaffa yani siiziilmiis balin aktig1 bir nehirdir.
Boylece bal mazmunu, ilahi tasvire biirtinmiis sekliyle siirdeki yerini almistir:

Sirayet eylemis mektiiba la‘linden halavet kim

Verir sehd-i musaffa kiseniin mim-1 giriban1 (Nabi, akt. Kaya, 2015, s. 129)

[La‘l dudaklarimdan mektuba tatlilik bulasmis olacak ki (mektubun kondugu) kesenin yakasindaki
miihriin mumu, stiziilmiis bal tad1 verir. ]

5. SONUG

Divan siirinin ylizlerce yil iginde sekillenen siir gelenegini anlama cabasi etkilesim hélinde oldugu kiiltiir
cografyasinin mitolojisine ve inanglarina 6zetle de olsa deginmeyi gerektirmistir. Bala gerek mitolojide gerek
Islam 6ncesi inanglarda kutsal anlamlar yiiklenmistir. Bal mazmunu, alt1 yiiz yillik divan siir gelenegi icinde
kendisine yuklenen zengin anlamlar iizerinden kaliplasip genis bir anlam ve ¢agrisim agiyla kaynagsmistir. Bu
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doniisiimii divan edebiyatinin kurulus yiizy1li olan 14. yiizy1l éncesinden itibaren gérmek miimkiindiir. Tiirk Islam
edebiyatinin ilk donem eserlerinde diinyevi lezzetler, Allah’1 zikir veya dogru s6z gibi konular bala benzetilirken
oviilenin Hz. Peygamber olmasi siiri okuyana veya dinleyene bal tadi vermesinin sebebi olarak ifade edilmistir.
Hikmeti ve hakikati anlatan sdziin hayat veren ve doniistiiren etkisi de bala benzetilmistir. Bununla birlikte balla
ilgili ayet ve hadisler iktibas veya telmih yoluyla mazmun aginda yer almistir. Divan siirinde sevgilinin, giizelin
veya memduhun yiizii tasvir edilirken 6viilmesi artik kural hdline gelmis olan leb (dudak) ve dehan (agiz) tasavvuf
edebiyatinda Allah’in kelamini, vahyi veya rahmani nefesi temsil ettigi gibi bala yiiklenen ortak anlamlardan
dolay1 bal ve balin tathiligini anlatan ‘asel, sehd, seker, sirin ve knd gibi Arapca ve Fars¢a sozciklerle tasvir
edilmistir. Bal, sifas1 ve tadiyla hem igecek hem sarap olusuyla diinyevi lezzetlerden olan beseri askin anlatiminda
da renkli anlam aglari ve ¢agrisimlarla kullanilmustir.

Bal mazmununu zenginlestiren unsurlarin zamanla arttig1, incelenen beyitlerde somut olarak gériilmiistiir. Ab-z
hayat ¢cesmesine benzetilen dudak ve agizdan dokiilen bal sarabi ebedi hayatlar bahseder. Sekencebin ve clilengbin
gibi ¢esitli karigimlarla yapilan bal serbetleri oldugu gibi sadece balla yapilan ma-: ‘asel, bal suyu, bal serbeti, bal
surubu gibi igecekler yaygin cesitler arasindadir. Bunlarin yani sira bal sardb: veya balla tatlandirilmig Gzim
sarabt gibi igkilerin tiiketildigi bir kiiltiir divan siirinin bal mazmunlarini olusturan anlam aglarina yansimaistir.
Dudagi ve agz anlatan mazmunlardan bade, mey ve sardb gibi sarhosluk veren igecekler tasavvuf edebiyatinda
ilahi agki, mahabbeti, sevki ve vecdi temsil eder. Vahyi, ilhami, marifeti ve batini feyzi temsil eden balin, ilahi
aski temsil eden sarapla bir arada kullanilmasiyla kurulan mazmun yapisi ilhamini tasavvuftan almistir. Dudak ve
ag1z i¢in kullanilan giil mazmunu da bala eslik edince giiliin tatlis1 ve dikeni, balin da aris1 ve zehri tasvirleri
renklendiren anlatimlarda yerini almistir. Bala tisiisenlerin yani sira kanadini kaptirip esir olan sinekler de mazmun
agina girmistir. Rahmani nefesi temsil eden agiz ve dudak petekten ayrismis saf bala benzetilirken bu nefesten ayri
diismenin atesiyle eriyen mum da mazmun agima tasavvufi manalarla islenmistir. Oyle ki bezm-i elest’e duyulan
0zlem kanli g6z yaslariyla akip eriyen mumla tasvir edilmistir.
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CALISMANIN ETIK iZNi

Yapilan bu ¢alismada “Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi” kapsaminda
uyulmasi belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Yonergenin ikinci bdliimii olan “Bilimsel Arastirma ve Yayin
Etigine Aykir1 Eylemler” baslig1 altinda belirtilen eylemlerden higbiri gergeklestirilmemistir.

ARASTIRMACILARIN KATKI ORANI

Caligma tek yazara aittir.

CATISMA BEYANI

Arastirmada herhangi bir kisi ya da kurum ile finansal ya da kisisel yonden baglanti1 bulunmamaktadir. Arastirmada
herhangi bir ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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