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Ozet: Cabiri Yapisalcilik ve yapi-bozum araciligiyla Arap/islam aklinin elestirisini he-
deflemistir. O s6z konusu elestirisini modern akli merkeze koymak suretiyle yapmis-
tir. Cabiri Arap/islam aklini, modern akli merkeze koyarak, irrasyonel olarak varsay-
dig1 unsurlardan arindirip yeniden yapilandirmayi amaglar. Hem elestiri hem de yeni-
den yapilandirma projesinde modernitenin varsaymig oldugu saf akli miimkiin géren
Cabiri, post-yapisalcilar tarafindan ciddi elestirilere tabi tutulan 6zerk 6zne sorunuy-
la kars1 karsiya kalmaktadar.

Anahtar Kelimeler: Arap/islam akli, Modernizim, Yapi-bozum, Ozerk 6zne.

* * ok

Giris:
Cabiri, Arap aklinin temellerine yonelik bir sorusturmaya giris-
mistir. Bu sorusturma Faucoult’un arkeolojisini cagrigtiran bir so-

rusturmadir. O, bu sorusturma yoluyla Arap aklinin temellerinin
nasil inga edildigini agiga ¢ikarmay1 hedeflemis ve s6z konusu so-

1 Yrd. Dog Dr., Mus Alparslan Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii.
i.keskin@alparslan.edu.tr
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rusturma yoluyla Arap aklinin irrasyonalitenin egemenliginde inga
edildigi sonucuna ulagsmistir. Irrasyonalitenin egemenligi, insa stire-
cinde rasyonalitenin sistemin disinda tutuldugu anlamina gelmek-
tedir. Dolayisiyla Arap aklinin insasinin rasyonaliteye yonelik bir
siddet icerdigi anlamini tasir. Rasyonaliteye yonelik bu siddet bilgi-
iktidar iliskisinin aciga ¢ikarilmasi yoluyla ortaya konulabilir. Bu-
nun i¢in Cabiri Arap aklinin sorusturulmasinda yapi-s6kiimii arac-
sal anlamda kullanmaktadir. Fakat bati1 dustincesi ben’i merkeze
koymak suretiyle farkli olani ben’in kategorileriyle tanimlama egi-
limine sahiptir. Fakat dekonstriiksiyon her kiiltirel yapinin benzer-
sizligini varsayar. Dolayisiyla dekonstriiksiyon benzersiz olani an-
lama cabasinin adi olmaktadir. Benzersiz olani anlamak ben mer-
kezli bakig agisimi bir kenara birakmay: ya da en azindan boyle bir
caba i¢cinde olmay1 gerekli kilmaktadir. Biz bu ¢alismada Cébiri’in
Arap aklini sorusturmaya a¢gma girisiminde dekonstriiksiyonun bu
prensibine ne derece hassasiyet gosterdigini sorgulamaya ve yapi-
bozumcu elestirilerde 6nemli bir unsur olan 6zerk 6zne sorununun
Cabiri’in calismalarina ickin oldugunu ortaya koymaya calisacagiz.

Ozerk 6zne nosyonu

Ozerk 6zne nosyonu modernizmle yakindan alakali bir kavram-
dir. Dolayisiyla modernlesmenin ne anlama geldigini anlamaya ve
tanimlamaya yardimci olacak temel karakteristiklere kisaca degin-
mek faydali olacaktir. On yedinci ytizyil’da Avrupa’da ortaya ¢ikan
daha sonra da neredeyse tiim dinyayi tesiri altina alan toplumsal
yasam ve Orglitlenme bigimlerini imleyen (Giddens, 1998; 11) mo-
dernlesme oldukca genis bir anlam alanina sahiptir. Sosyolojik an-
lamda gelenekten koklii bir sekilde kopusu tanimlayan bu kavram
gecmigte elde edilen deneyimlere giivensizlige de isaret etmektedir.
Bu anlamiyla modernite, 6zgiin bir diisiinme bi¢imine tekabtil eden,
rasyonalite olarak biriken ve tasarlanan 6zel bir hayat bicimi ve ras-
yonalitenin her digsal goriiniimiinii iceren kurumsal bir kompleks
olarak tamimlanabilir (Cigdem, 1997; 77). Rasyonalitenin merkeze
konulmasi sonucu ortaya ¢ikan yeni yasam bi¢imleri tiim gelenek-
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sel toplumsal diizen tiirlerinden esi goriilmedik bir bigimde sokiip
cikarilmayi ifade etmektedir. Dolayisiyla modernligin getirmis ol-
dugu dontisimler hem yayginliklan itibariyle hem de yogunluklar
bakimindan daha 6nceki dontisim bigimlerinden daha etkili sonug
dogurmustur (Giddens, 1998; 12).

Ozerk 6zne nosyonu modernizm’in temel karakteristiklerinden
olan 0Ozne-nesne diializminde somutlasan bir kavramdir. Klasik
kozmolojinin rasyonel ve emprik diisiince lehine gozden digtirtil-
mesiyle bagimsiz iki varlik alamin varligina yonelik inang, 6zneye
modern bilimin kendisine kazandirmis oldugu giicle, imtiyazli bir
konum saglamistir (Kiigitkalp, 2003: 58-68). Descartes’le birlikte en
yetkin formuna ulasan modern 6znenin ezeli, ebedi hakikatleri kav-
rama yetisine vurgu, modern bilimin metafizik 6ziini ortaya koy-
maktadir. S6z konusu metafizik 6z, varlik-diisiince 6zdesligini var-
sayarak, hakikati 6znenin diginda ve kesfedilmeyi bekleyen bir alan
olarak gortr. Bu anlamiyla Bati1 metafizik gelenegi kutupsal karsit-
liklar (binary opposition) yoluyla sabit, kalici bir kaynak arayisina
girismis ve hakikati de tarih dis1 ve yeterli epistemolojik vasitalar
araciligiyla elde edilmesi miimkin bir sey olarak telakki etmistir
(Kigtikalp, 2008; 36).

Modern 6zne bitanlikld, tarihsellikten, kiltiirden, degerlerden
arindirilmas bir ben algisiyla kendini imtiyazli bir konuma yerlestir-
mistir. Boyle bir ben algisi, tarihin ve kilttirin 6tesinde ve tarihsel
ve kultirel unsurlarin belirsizliginden temizlenerek hakikate ula-
san, tarih tsti ve tarih dig1 bir insan dogas1 varsayimina dayanmak-
tadir. Dolayisiyla boyle bir ben algisi, 6zneye ezeli ve ebedi hakikati
(dogruyu) tarihsel 6n yargilardan, yani saf bilgiyi saf olmayan bilgile-
re kaynaklik eden tarihsel 6n yargilardan ayirma kudreti saglamak-
tadir (Hekman, 1999; 16-17). Descartes’te ifadesini buldugu tizere,
bilginin objektifligi —dis diinyaya yo6nelik bilgi- diigtinen 6znenin bil-
me yetisiyle temellendirilir (Kugciikalp, 2008; 37). Boyle bir episte-
molojik temel, sadece bilen 6znenin degil ayni1 zamanda dis diinya-
nin ve tanrinin da objektif bilgisinin zemini olmaktadir. Dolayisiyla
bilgimiz diisiinen 6znenin bilme yetisine referansla temellenir.

Boyle bir distinme bi¢imi rasyonalist diistincede ve teorinin 6n-
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celikli kilindig1 Kartezyen felsefede somutlasmigtir. Dolayisiyla
Kartezyen dustince, istikrarsiz, kavranilmasi imkansiz ve aldatici
oldugu gerekcesiyle tarihsel olana ilgisiz kalarak rasyonel olanin le-
hine, dis dinyaya dair hakiki bilginin rasyonel olana miiracaatla
mumkiin olabilecegi seklinde bir hakikat bilinci insa etmistir. S6z
konusu rasyonalist distinme bigimi aydinlanma diistincesinde de
devam etmistir.

Aydinlanma diistincesinde akil hem o6ncelikli bir elestiri yetisi
olarak telakki edilirken hem de anlama ve agiklamaya yonelik pa-
radigma (mekanistik diinya vizyonu) olmaktadir. Dolayisiyla akal,
vahiy, gelenek ve otorite yoluyla temellendirilen her seyin elestiril-
me ve sorgulanma yetenegini temsil etmektedir. Bu akal, aynmi za-
manda tarihsel ve toplumsal olarak belirlenmis olandan uzak, tim
Ozneler icin evrensel olan bir giicii ifade etmektedir (Bumin, 1996;
19-20). Boyle bir akil algisi insani iligkilerin diizenlenmesinde akil-
dan bagka herhangi bir otoritenin olmadigi, tim edimlerin akla go-
re yapildig1 bir doga durumu nosyonuna da génderme yapar. Aklin
tanrisal yasa ve dogayla 6zdeslestigi bu nosyon evrensel bir insan
modeline gondermede bulunur (Locke, 1998; 5-11, 16-20). Boyle bir
insan akli kullanmak suretiyle (homo rationalist olarak) karanlig
aydinlatma yetisine sahip bir varliktir. Yargilama ve ayirt etme gii-
ctl olarak tiim insanlara dagitilmis olan akil, modern distincenin
baslangicini temsil etmektedir. Insanin kendi aklini her hangi bas-
ka bir unsurun vesayeti olmadan kullanma talebi aydinlanmayi do-
gurur. Insanin aydinlanmadaki arzusu rasyonel olma karariyla belir-
lenir. Rasyonel olma hayatin kurulmasindaki 6zerklik ve sorumlu-
luk iradesini yansitir. Bu, hayatin stirdirtilmesinde kurucu giic ola-
rak akla yiiklenen konumu ifade etmektedir. Boylece akil ve gele-
nek (din, mit) arasindaki karsithik akil lehine temellendirilmis ol-
maktadir.

Aydinlanma, akli kullanma yetisizliginin bigimlendiricisi olarak
gordiigii otorite ve gelenege karsi meydan okur. Gelenegin ve otori-
tenin bicimlendirdigi dinya, ozgirlik ve mutlugun 6niindeki en-
geller olarak gorilmiuistiir. Diinyanin kutsallagtirilmasi insani mu-
dahaleyi imkansiz kilan bir tahakkiimii ifade eder. Aydinlanmayla
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birlikte, aklin kendi icinde kendisini yOneten, tabiat ve toplumda
yansimasini bulan kurallara sahip olan iglevsel bir aygit olarak ele
alinmasi1 bu tahakkiimin tstesinden gelmek anlamina gelecektir
(Cigdem, 1997; 23).

Céabiri'nin Yapi-bozumu’

Cabiri, ¢calismalarinda ana hedef olarak Arap aklinin temellerine
yonelik sorusturmayi amaclamistir. Onun sorusturmasinda yapi-
bozum stratejileri 6nemli bir unsur olarak kargimiza ¢ikar. Fransiz
yap1 bozumcularin 6nemli etkilerini gorialdaga Cabiri’nin yap: bo-
zum caligsmalari, Arap aklinin soy kiitiigiini ¢ikarma ve Arap akli-
na igkin olarak varsaydig bilgi-iktidar iligkilerinin ideolojik boyu-
tunu ortaya cikarma seklinde uzun bir ugrasi olarak goriilebilir
(Ebu-Rabi, 2005; 358).

Cabiri'nin eserlerinde amacladig1 sorusturmanin en énemli asa-
masini arkeolojik sorusturma olusturur. S6z konusu arkeolojik so-
rusturma onun yapi-bozum stratejisinin birinci asamasini olustu-
rur. Bu yolla Cabiri, Arap aklinin tarihsel gelisim stirecini, en temel
unsurlarini, Arap aklinin bilingaltinda yatan hegemonyaci kavram-
lar1, metodolojik belirlemeyi gerceklestiren araclari, siyasal ve etik
amaclan ortaya ¢ikarmayi, bir bagka ifadeyle soyleyecek olursak,
Arap aklinin ideolojik formasyonunu ve ortaya c¢ikardigi hegemon-
yaci kiltiiri agiga cikarmay: hedeflemistir. Cabiri epistemoloji ile
ideoloji arasinda o6zdeslik kurar. Kurulan 6zdeslik iligkisi yoluyla
akil, ideoloji ve toplum arasinda tarihsel stire¢c boyunca gergeklesen
karsilikli etkilesimi agiklamaya girisen Cabiri, Arap aklinin derin

2 Cabiri”nin kendisi s6z konusu siddet hiyerarsilerine yonelik her hangi seyden bahset-
mez, Yani o bu kavramlari kullanmaz. Fakat onun genel olarak amacini géz 6niine aldigi-
mizda, onun Arap/islam kiiltiiriinde rasyonel potansiyelin kiiltiirel kodlar araciligiyla na-
sil engellendigini aciga ¢ikarmak suretiyle modernlesmenin imkanini sorgulamas: onun
siddet hiyerarsilerini ortaya ¢ikarmaya tekabiil ettigini sdyleyebiliriz. Burada kullanilan
ifadeler, yapi-bozum stratejilerini goz déntinde bulundurmak suretiyle bizim kendi isimlen-
dirmelerimizdir. Cabiri'nin kendisinin bizzat yapi-bozum ifadelerini kullanmadigim gor-
mekteyiz.
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epistemolojik temellerini, bu kiiltiirtiin kavram ve fikirlerini olustu-
ran mekanizmalar agifa ¢ikarmaya cabalar. Cabiri Arap/islam epis-
temolojisinin belli bir fikir tiretim bi¢gimi ve mantig: ile 6n plana
ciktigini varsayar (Ebu-Rabi, 2005: 358-359). Insa edilmis olan epis-
temolojik paradigmalar araciligiyla tretilen s6ylemlerce bir tahak-
kiim nesnesi kilindigini diigtinen Cabiri, soylemlerin iktidar iliski-
lerine bulagik olduklarini distiniir. Dolayisiyla Cabiri, soylem yapi-
larinin temelini olusturan epistemik varsayimlarin haritalarini ¢i-
karmak suretiyle, belirli soylemleri mtiimkiin kilan derin kiiltirel
yapilar1 ve onlarin bilgiye yonelik yonelimlerini incelemek cabasi-
na girigir (el-Cabiri, 2001c¢; 137).

Arap aklinin tarihsel ve kiltiirel olarak insa edilmis bir akil ol-
dugunu varsayan Cabiri, onu Arap kiilttiriniin kendi mensuplarina
epistemolojik olarak dikte ettigi ilke ve kurallar toplami olarak ta-
nimlar. Dolayisiyla O’nun olusturucu ve olusturulmusg akil ayri-
minda Arap akli, olusturulmus akla tekabiil ederken ayni zamanda
tarihsel ve kiilttirel olarak onaylanmis ve kabul gormiis kurallar
sistemine de isaret eder (el-Cabiri, 2001b; 41). Sayet Arap akli be-
lirli bir tarihsel donemde olusturulmus bir akil ise, Arap aklinin
hangi tarihsel doneme tekabiil ettigi 6nemli hale gelecektir. Dola-
yisiyla soz konusu aklin tekabul ettigi tarihsel donemin kilttri-
niin sorgulanmasi da 6nemli olmaktadir. Cabiri’nin s6z konusu
sorgulamaya yoOnelik verdigi cevap tedvin donemi olarak kavram-
sallagtirilir. Bagka bir ifadeyle soylemek gerekirse Arap aklinin in-
sasimin tedvin dénemi olarak nitelenen tarihsel donemde gergek-
lestirildigini soyler (el-Cabiri, 2001b; 48). Dolayisiyla Cabiri i¢in
tedvin doneminde olusturulan Arap aklinin hangi sart ve durumlar
altinda olusturulmus oldugunu sorgulamak, Arap aklinin niteligi-
nin ortaya konulmasina yonelik énemli bir asamayi ifade etmekte-
dir. Cabiri'nin Arap aklina yonelik girigmis oldugu sorusturma, bu
aklin varliginin tarihsel kosullarina yonelik bir sorusturmadir.
Onun bu sorugturma ile gergeklegtirmek istedigi sey, Arap aklinin
isleyis bicimini ve tarihsel kosullar cercevesinde ortaya cikisini,
tarihsel bir sorguya tabi tutarak goriintr hale getirmektir. Dolayi-
siyla Cabirl Arap aklindaki tarihsel siirekliligi sokmeye ve degis-



Muhammed Abid EFCabirinin Yaprrbozumunda Ozerk Ozne Sorunu

mez olarak kalan unsurlar tarihsellestirmeye calismistir.’

Soy kiutiigiinii cikarma stratejilerinde ickin oldugu tizere* her-
hangi bir fenomenin olusturulmus tarihsel degerini sorusturmak
suretiyle yeniden ortaya koyma tesebbiisii Cabiri’nin Arap aklina
yonelik sorgulamasinda da i¢kindir. Cabiri, s6z konusu sorusturma-
y1 akil giicti gerceklestirilebilecek bir Arap ronesansina yonelik yap-
maktadir(el-Cabiri, 2001a: 380). Bu, onun Arap/islam aklina yonelik
beklentisini de yansitir. Bu beklentiyi gergceklestirmenin yolunun
Arap/islam kiiltiiriindeki bilgi sorunuyla mesgul olmaktan gectigi-
ni diistinen Cabiri, bu sorunu bilginin ve rasyononalizmin anlamiy-
la iligkili ele alir. O'nun, bilgi ve rasyonalizm arasinda kurmus ol-
dugu iliski, Islam entelektiiel gelenegi, modern batili entelektiiel
gelenek ve somiirge sonras1 Arap dusiincesi arasinda kopriiler kur-
maya matuftur. Dolayisiyla o somiirge sonras1 modern Arap diistin-
cesini klasik entelektiiel gelenegin belli rasyonel kaliplar icine yer-
lestirmeyi amaclamistir. O, bunu hem ge¢gmisin yapibozumu hem
de post-somiirgecilik dénemi problemlerinin yeniden tetkiki sek-
linde ele almaya calismigtir (Ebu-Rabi, 2005: 356).

Cabiri icin Arap aklinin ideolojik formasyonunu ortaya gikar-
mak 6nemlidir. Oncelikle Cabiri yapi-bozum stratejisiyle iligkili
olarak Arap/islam kiltiirtiinde varsaydig: bilgi-iktidar iliskisini orta-
ya koyar. Bu onun yapi-bozum stratejisinin ilk agsamasini olusturur.
Ebu Rabi'nin de belirttigi tizere Cabiri Arap/Islam kiiltiiriindeki he-
gemonik unsurlari tanimlamaya ¢alisan (Ebu-Rabi, 2005: 358-359).
Cabiri bu tamimlamay: bilginin iktidarla iliskisi baglaminda, ele
alir. Bu yolla o, Arap aklina mensup bireylerin iktidara bagimlilik
ya da kontrol yoluyla nasil gerceklestirildigini ve kendi kimligiyle
bir biling ya da ben bilgisi sayesinde kurulan bag yoluyla nasil isle-
digini ortaya koymaya caligsmistir. Onun yapi-bozum stratejisi dii-
stintldiginde, hangi sekilde gerceklesmis olursa olsun, her ikisi de
Oznelerin nesnelestirilmesi anlamina gelecektir.

3 Genis bilgi icin bkz.,.Keskin, 2009: 106-168
4 Genis bilgi i¢in bkz. Kiigtikalp, 2003: 23-30.
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Cabiri dustincesinde Arap aklinin olusumunu belirleyen ideolo-
jik icerigi olusturan bir bagka unsur ise; stirekli olarak 6teki yoluyla
kendini tahkim etmeyi se¢mis olmasidir. O, bu tahkim iligkinin
kendini 6tekine gore ayricalikl bir sekilde insa etme yontunde ger-
ceklesmis oldugunu diistiniir. Arap aklinin kendini tahkim etmek
ve imtiyazli kilmak amaciyla kendine se¢mis oldugu 6teki, cahiliye
ve mantik olmustur. Bu durum 6zellikle Beyini paradigma icin ge-
cerli bir husustur. Beyani paradigma, ¢zellikle Arap dilinin mantig:-
n1 esas almak suretiyle ve dilin kuralarinin mantigin kurallarindan
farklilig1 ve tistinliigi varsayimi tizerine insa edilmistir. Beyani pa-
radigmanin insasini gergeklestirenler kendilerini 6tekine nazaran
daha ayricalikli, daha imtiyazli ve daha degerli olarak telakki et-
mektedirler. Cabiri Arap aklinin ingasina y6nelik kurallarin belir-
lenmesi stirecini Arap aklinin ayricalikli olarak kilmaya yonelik ca-
balarin gostergesi olarak degerlendirir. Dolayisiyla Cabiri‘ye gore bu
inga stirecinin de bir iktidar iligskisini icerdigini s6ylemek miimkiin-
dir. Epistemolojik birer yapiya dontisen bu kurallar séylem olarak
toplumsal bir iktidar1 gerceklestirmis olurlar. Tedvin déneminde
olusturulan kurallar, insanlarin zihinsel edimde bulunurken, uy-
mak zorunda kaldiklar1 bir olasilik alani yapilandirmastir. Cabi-
ri‘nin s6ylemini yapi-bozum satratejisi cercevesinde degerlendirdigi-
mizde Oznelerin sOylemler araciligiyla birer tahakkiim nesnelerine
déntstirialmiis oldugunu anlamina gelecektir. Cabiri s6z konusu
iligkinin Arap/islam kiiltiir tarihi boyunca siirdiigii kanaatindedir.

Oznelerin bagimlilik ya da kontrol yoluyla olusturuldugunu ve
iktidarin bilgi tizerindeki belirleyiciliginin bu baglamda ortaya ¢ik-
t1ig1m1 varsayan Cabiri bu iliskinin, ortaya cikigini, dlimlerin iktida-
ra maddi bagimliliklarina bagimlilik, dayandirir. Bu aydinlara ide-
olojik soylemi din dili ile ifade etmek gorevi yiiklemistir (Ebu-Rabi,
2005: 387; el-Cabiri, 1995; 36). Iktidar, dlimlerin trettigi soylemler
aracilifi ile hem toplumsal iktidarini gerceklestirmis hem de bu ik-
tidarin kullanim imkanlarini ele gecirmistir. Dolayisiyla ulemanin
olusturmus oldugu epistemolojik yapilar siyasal iktidarin toplum-
sal mesgruiyetine yonelik ideolojik bir islev yerine getirmistir. Bu
ideolojik islev, Arap aklinin derin epistemolojik temellerini olustu-
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ran kavram ve fikirleri agiga cikarir ve Arap/islam kiiltiiriinde epis-
temoloji ve iktidar iligkisini ortaya koyar. Cabiri bu yaklagimin bir
geredi olarak tedvin calismalarini, epistemolojik zeminde, toplum-
salin nazarinda iktidar1 mesrulastiracak, siyasal iktidari rahatsiz et-
me durumunda olan muhalefeti ortadan kaldiracak ve toplumsal
olarak iktidarin iktidarin pekistirecek mesruiyet zemini insa etme
cabasi olarak goriir (el-Cabiri, 2001a: 253-255). S6z konusu iktidar
iligkisinin sadece siyasal iktidarla sinirli olmadigini, bilakis aym
iligkinin —epistemolojinin gii¢ baglaminda siyasal taleplerin mesru-
lagtirma zemini olarak kullanilmasi- muhalefette de igletildigi ka-
naatinde olan Cabiri, Siiligin bunu temellendirmek amaciyla Her-
mesgciligi, Sinni Devlete (Abbasi) karst muhalefetini epistemoloji
yoluyla insa etmek i¢in (ideolojik olarak) kullandigini s6yler (el-Ca-
biri, 2001a: 313). Siyasal muhalefet Gnostik disiincenin vesayet fik-
rini s6z konusu iligkinin epistemolojik zemin olarak kullanmistir
(el-Cabiri, 2001a; 262-263).

Cabiri'nin s6z konusu yaklasimini, Arap/islam kiiltiiriin siirekli
otekinin sekillendirdigi ideolojik ve reaktif karakter tasiyan bir kiil-
tir olarak okudugunun gostergesi olarak degerlendirebiliriz. Bu
yaklagim cercevesinde bakarsak, bu stirecte kimlikler, 6tekini nes-
nelestirmek suretiyle ve kendini otekine gore merkezi ve ayricalik-
Ih bir konumda varsayarak tahkim edilmis olmaktadirlar. O hem
bilgi- iktidar iligkisi dolayimiyla s6ylemlerin iktidarlar: nasil tret-
tigini hem de Arap/islam kiiltiirtintin ideolojik icerigini aciga ¢ikar-
mak yoluyla giiniimiiz Musliimanlarinin ge¢mise yonelik duyduk-
lar1 giiveni sorgulamaya acar. Cabiri, gegmisin varsayildigi gibi ma-
sum olmadigini ve kutsal bir karakter tasimadigini ortaya koymaya
caligmistir. Onun bu ¢abasini, ge¢misi bir deger yitimine ugratmak
olarak degerlendirebiliriz. Sayet gecmis ideolojik anlamda tiretilmis
sadece birer sOylem ise, masum degilse ve gegmisin hakikatleri
mutlaklik ifade etmeyen hakikat telakkileri ise, bu durumda gegmi-
sin bi¢imlendirici etkisinden kurtulmak gerekmektedir. Cabiri'nin
jeneolojik sorusturmadan maksadi da zaten bunu yapmaktir.

Cabiri eserlerinde Derrida’ya acgik¢a referansta bulunmamastar.
Fakat onun yapi-bozum stratejisinin Derridaci bir perspektifi yan-
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sittigini soyleyebiliriz. Arap aklinin sirekli ikili ayrimlar (binary
oppositions) yoluyla isleyen bir akil oldugunu kanaatinde olan Ca-
biri, bu ikili kavramlardan birinin daima 6tekisine gore oncelikli ve
deger bakimindan belirleyici digerinin ise daha degersiz kabul edil-
mek suretiyle bir siddete maruz birakildigini varsayar. Dolayisiyla
Cabiri’'ye gore, Arap aklinin dialist bir karakteri nedeniyle, bu kav-
ram ikilikleri daima birbirinden kopuk ve ayr iki varlik alani ola-
rak gorilmustir (el-Cabiri, 2001b: 53). Cabiri’nin yaklasimina gore
s6z konusu kargithik iligkisinin bu sekildeki insasi, farkl iligki bi-
cimlerini imkan olarak ortadan kaldirmais, sonug itibariyle de muh-
temel soylem bigimleri, siddet politikalar1 gitmek suretiyle sustu-
rulmus, engellenmistir seklinde anlamak miimkundtr. Dolayisiyla
Arap aklinin insasi, Derrida’ca bir ifadeyle soyleyecek olursak, sid-
det hiyerarsilerinin igletildigi bir iliski yoluyla gerceklesmistir.
Epistemolojik agidan fikih usultintin ingasina bakildiginda bu sid-
det politikalarimi ortaya koyan unsurlan gormek miumkindir (Ge-
nig bilgi i¢in bkz. Cabiri, 2001; 69-82, 227, 155-180. 231-314, 332-
333,353-370).

Daha acik ifade etmek gerekirse Cabiri’nin, Arap aklinin episte-
molojik paradigmalarinda (Beyan ve Irfian) farkli sylem bigimlerine
yonelik baski sonucunda, bagta Kur’an olmak tizere dini metinlerin
alternatif sdylem bi¢imleri ile olabilecek iligkisinin engellendigi
distincesinde oldugunu soyleyebiliriz. Cabiri’nin ulastigi bu sonug
onun yapi-bozum girigimiyle alakalidir. Onun yapi-bozumu strate-
jik bir isleve sahiptir ve Arap/Islam kiiltiiriinde farkli sdylem bi¢im-
lerinin nasil engellendigini a¢iga ¢ikarmaktan ziyade, rasyonalitey-
le kurdugunu distndigi iliski dolayisiyla Birhani temellendirme-
ye veya mesrulastirmaya matuftur. Dolayisiyla Cabiri, Arap/islam
kiiltiriindeki epistemolojik paradigmalarin diialist karakterini aci-
ga cikarmak ve kiiltiirel belirlenmiglikten kurtulmayi, yeni bir soy-
lem biciminin ingasini gerceklestirmek icin ister (Genis bilgi icin
bkz. Cabiri, 2001; 633-705). Onun bu yeniden insa ¢abasi tarihsel ve
kiiltiirel tecriibe yoluyla yapilmalidir ve onun da tekabiil ettigi epis-
temolojik paradigma Barhandir. Fakat Cabiri’nin yapi-bozum stra-
tejisinin de farkli sOylem bicimlerine yonelik bir siddet politikasi
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icerdigini soylemek miimkiindiir. Onun Barhani paradigmaya yak-
lasimi, Brhani paradigmanin hakikate Beyan ve Irfindan daha ya-
kin, 6ziinde diger sdylem big¢imlerinden tistiin olduguna yonelik bir
anlam icerdiginden dolayi, Derrida’nin siddet hiyerarsisi olarak ni-
telendirdigi seye ickindir. Dolayisiyla Cabiri’nin yapi-bozumu da
yapi-bozuma ugratmak icin musait bir karakter tasimaktadir.

Cabiri’de Tarihin Yeniden Yazimi
ve Ozerk Ozne Sorunu

Dekonstriiksiyonu, Bati metafizik geleneginin hakikat iddialari-
nin sorgulanmasina yonelik bir strateji olarak degerlendirilebilecek
metinlerin okunmasina yonelik bir dizi okuma teknigine gonderme
yapmakta olup, bir anlam felsefesi olarak tanimlamak mimkiindiir
(Balkin, 2003: 322). Yikmak ve yok etmekten ziyade yapisal tabaka-
larin1 sokmeye, bir seyin nasil viicuda geldigini arastirmak yoluyla
parcalarina ayrilmasina génderme yapan dekonstriiksiyon biitiinlii-
giin nasil yapilandigini anlamaya c¢alisir. Bu ¢aba yapisal bittinli-
gun sorgulanmaya acilmasi yoluyla onu yeniden yapilandirmaya
isaret eden bir cabadir (Kii¢tuikalp, 2008; 246-247).

Cabiri Arap/islam kiiltiiriinii bir metin olarak kabul etmek sure-
tiyle yeni bir okumaya tabi tutmayi dener. Onun okuma projesini ta-
nimlanan dekonstritksiyon stratejisiyle iligkilendirmek mumkun-
diir. Onun s6z konusu stratejisi Arap/islam kiiltiirtiniin geleneksel
perspektiflerden kurtularak yeni bir okumay: gergeklestirmeye hiz-
met edecek, aymi zamanda bu okuyus tarziyla gelenekle yeni bir ilis-
kinin kurulmasi da saglanacaktir (Cabiri, 2003; 1-3, Cabiri, 2001; 17-
44). Bu amaca matuf olmak tizere Arap/islam kiiltiirtiniin nasil yapi-
landiginm ortaya ¢ikarmaya calisan Cabiri éncelikle Arap/islam kiil-
tirini yapisal 6gelerine ayirir. Bir sonraki asamada ise; tarihsel sii-
re¢ icerisinde nasil olusturuldugunu ortaya ¢ikarmak ve olusturdu-
gu biitinlagn tabakalarim sokerek ayrigtirir. Onun stratejisinin ta-
mamen, Arap/Islam kiiltiiriindeki egemen séylem bicimleri tarafin-
da, baska ihtimal ve imkéanlarin, siddet yoluyla nasil dislandigin,
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bastirildigini, susturuldugunu ve sistem disinda tutuldugunu ortaya
koyarken rasyonaliteyi mesgrulastirmaya yonelik oldugunu soyleye-
biliriz.’ Bu stratejinin bir sonraki asamasimi Arap/Islam kiltiiriini
modernite ile iliskilendirmek olusturur. O aslinda Arap cografyasi-
nin bireylerinin modernite ile iliskisinin nasil olmasin gerektigine
yonelik bir insay1 hedefler. Cabiri icin bu kac¢inilmasi mimkun ol-
mayan bir zorunluluktur. Zira gelenek hala belirleyiciligini devam
ettirmektedir ve gelenegin icinde barindirdig: irrasyonel unsurlardan
rasyonalite lehine kurtulmak gerekir (el-Cabiri, 2003: 2-3; 2001c: 8-
9). Geg¢mig, kendisine ytiklenen mutlaklik algis1 yiiziinden gelecegin
saglikli olarak ingasinin 6ntinde biiyiik ve kalici bir engel olarak dur-
maktadir. O bu gerekliligi rasyonalite lehine yapmaktadir (el-Cabiri,
2001a: 377). Cabiri’ye gore bu, kiiltiiriin ¢agdas insasi icin bir imkan
olarak degerlendirilir (el-Cabiri, 2003: 11).

Kiiltiiriin rasyonel esaslar temelinde ¢agdas insas1 icin epistemo-
lojik kopusu bir zorunluluk olarak goren Céibiri, her seyden once,
Arap/islam kiiltiiriindeki zaman algisinin, sorusturmaya agilmasi-
nin gerektigini diigtintir. O Arap bilincinde zaman algisinin kopuk
bir zaman algis1 olmadigi, dolayisiyla gecmigin siirekli olarak ken-
dini devam ettirdigi iddiasindadir. Bunun bir sonucu olarak Arap bi-
linci gegmisi diiglinmeden, gegmise referansta bulunmadan igleme-
mektedir. Cabiri, Arap/islam diinyasinda, basta bilimsel gerilik ol-
mak tlizere bircok problemlerin sebebi olarak stz konusu zaman al-
gisin1 goriir ve Arap/Islam kiiltiirtintin diistinsel ve bilimsel bir R6-
nesansim gerceklestirememis olmasini bu algiyla iliski ile aciklar.
Diisiince ve bilimin siirekli bir ilerleme kaydettigini fakat Arap/Is-
lam kiltariande ilerlemenin gerceklesmedigini ifade eden Cabirl
bunun sebeplerini de s6z konusu zaman algisiyla iligkilendirir (Ge-
nig bilgi i¢in bkz. el-Cabiri, 2001;380387).Cabiri, sozii edilen etkile-
rin, Arap aklimin 6zgir bir akil olmasimi engelledigi kanaatindedir.
Dolaysiyla, ona gore, soz konusu akil objesi bilimsel etki doguracak
bir akil olamamustir. Bat1 diisiincesinin rasyonalite ile kurdugu ilis-

5 Cabiri’nin perspektifinde, Arap/islam kiiltiirtiinde bastirilan ve susturulan séylem bi¢im-
lerinin genel olarak rasyonel séylem bigimleri oldugunu sdyleyebiliriz.
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ki sebebiyle, bilimsel bir ronesansi gerceklestirebildigini soyleyen
Cabiri’'ye gore, Avrupa on besinci ylzyilda akli durduran ve her tiir-
It ilerlemeye engel teskil eden irrasyonel unsurlardan kurtularak ve
Yunan felsefesinin rasyonalist karakteriyle iliski kurarak bunu ba-
sarmuistir.

Goruldagi tizere Cabiri rasyonalite merkezli bir diistinceyi 6nce-
lemektedir. Rasyonel eylemi 6nceleyen ve her seyin rasyonel olarak
temellendigi, diizenli bir sekilde tasarlandig1 ve sans faktoriintiin en
aza indirgenmek suretiyle 6éngorulebilir bir tarzda ele alindigi ¢ag-
das durumun en belirgin 6zelliginin akilcilik oldugunu digtinen Ca-
biri, rasyonalite tarafindan karakterize olan giiniimiizde var olma-
nin yegane yolunun c¢agin stz konusu nitelikleri ile saglikli bir ilis-
kinin kurulmasindan gectigi goriisiindedir(el-Cabiri, 2001c: 38).
Cagdas medeniyet bir ilim ve teknoloji ¢agidir. Genislemek, yayal-
mak yoluyla cagdas medeniyetin emperyalist/hegemonyaci karak-
terine de vurgu yapan Cibiri, farkli kaltiirleri yok etmeye yonelik
bir tehdit unsuru tasiyan cagdas medeniyetin soz konusu etkisin-
den kurtulmanin modernlesme, bilim ve teknolojiye etkin katilim-
dan gectigi kanaatindedir (el-Cabiri, 2001c: 177-178).

Cabiri’nin Yénteminin Problematik Yonleri

Cagdas medeniyetin hegemonyaci saldirilarina karsilik milli var-
lig1 devam ettirmenin yollarini ariyor gibi gériinen Cabiri, ne hik-
metse, bunun imkanini gelenegin epistemolojik etkisinden, tam da
aydinlanmaci akil anlayisinin varsaydig tizere, kesin bir epistemo-
lojik kopusta arar. Cabiri'nin 6nermis oldugu epistemolojik kopus
Arap aklinm1 gegmisin otoritesinden kurtaracak ve aklin yapisini ras-
yonalite (saf aklin)lehine degistirecektir. Dolayisiyla rasyonalitenin
distince ve hayata uygulanmasim, 6zellikle de elestirel akilciligin
gecmisin otoritesini temsil eden unsurlara (dil, seriat, akide, siyaset),
uygulamasini bir zorunluluk olarak ele alir(el-Cabiri, 2003; viu).

Cabiri diigtincesinde 6zerk 6zne sorunun en bariz olarak tebariiz
ettigi yeri burasi olusturmaktadir. O kendisine gelenek ya da kilti-
rel mirasla iligkiyi modernite lehine diizenleme yetisi veren ayrica-
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likla bir konum belirlemektedir. Rasyonaliteye vurgu yoluyla ken-
dine, hem belirleyiciliginin devam ettigini varsaydig1 etkiden kur-
tarabildigini varsaydig1 ayricalikli bir konum hem de kendine bu ay-
rm1 gerceklestirebilecek yetkinlik atfetmektedir. Cabiri’nin bu
yetkinlikte ve imtiyazda miiracaat ettigi yegine zemin rasyonalite
gibi gorinmektedir. Dolayisiyla onun diisiincelerinde, rasyonalite-
ye muracaat yoluyla, kendini tarihsellikten ve kultiirel belirlenmis-
likten kurtarmak suretiyle tarih tistli ve tarih disi bir ben algisinin
varligini gozlemleyebiliyoruz. S6z konusu ben algisi yine rasyonali-
te sayesinde saf olan bilgiyi saf olmayan bilgilerden ayirarak hakiki
bilginin nasil mimkin oldugunun insasimi gerceklestirmis olmak-
tadir. Dolayisiyla rasyonel olmadigi ya da eksik rasyonellik varsayi-
m ile gelenek ve otorite yoluyla temellenen her seyin elestirilip
ayiklanabilme yetisi rasyonel 6znenin insafina birakilmaktadir.

Cabiri'nin yaklasiminda 6zerk 6zne sorununu ortaya ¢ikaran bir
baska unsur onun yapisalci analizinde tezahir eder. Ona gore
Arap/Islam kiiltiiriinde, kiiltiiriin belirleyiciligi nedeniyle, rasyona-
litenin belirleyici olabilecegi farkli paradigmalar diglanmagstir. Cabi-
ri‘nin kurgusunda goz ardi edilen unsurlara baktigimizda elde ede-
cegimiz sonuclar elbette ki onun sonuclarindan farkl: olacaktir. On-
celikle Cabiri farkli unsurlar arasindaki diyolojik iliskiyi ideolojiye
indirgemek suretiyle bir kurgusal butiinlige ulagmaktadir (el-Cabi-
ri, 2001a; 896). Goriilecegi tizere bu 6znenin apacgik bir kurgusunu
ortaya koymaktadir. O, s6z konusu kurguda ideolojiyi kurgunun
merkezine koyarak bagka tiirden olabilecek degisimleri diglamis ol-
maktadir. Derrida’ya referansla soylemek gerekirse boyle bir kurgu
gozlemcinin kualtir, ideoloji ve bastirilmig arzular yoluyla yapisal
metaforlar birlikte getirmektedir. Metaforun kaynag: gozlenen ob-
jenin disinda oldugu i¢in objenin anlami ve amaci gozlemci tarafin-
dan inkar edilir veya gérmezlikten gelinir (Derrida, 1999; 165). Do-
layisiyla Cabiri’nin s6ylemi diglayici bir metafor tizerine bina edil-
mis gorinmektedir. Ozneyle nesnenin birbirinden ayrilabilecegine
yonelik 6n kabul Cabiri’yi yapi-bozum stratejisinin agmaziyla kar-
s1 kargiya birakmaktadir.

“Okuyucu bilincin okunan mirastan ayrilmasi kesinlikle zorun-
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Iu bir islemdir. ... kiltiirel mirasimizdan gelen 6nyargilarin veya
simdiki amacg ve emellerimizin olusturacagi anlama tarzindan azad
olmaliyiz. On inancimizi ve simdiyle ilgili hedeflerimizi parantez
icine alip tek bir ise yonelmeliyiz..... okuyan beni ge¢mis zaman be-
ninden azad etmek o metni ince ve derin bir ameliyatin yapilacag:
masaya yatirmakla olur. Bu sayede metin 6znenin nesnesi haline
gelir; bir okuma maddesine dontsiir.” (el-Cabiri, 2003; 27)

Cabiri her ne kadar yap1 bozum stratejisini hedeflese de yukari-
da da bahsettigimiz tizere bunu rasyonalite ve modernite lehine ya-
parken yapisalciligin ikili sistemleri aracilifiyla Arap/islam kiiltii-
riin analiz eder. Karmasik gosterge sistemlerini (beyan, irfan, bur-
han) arastirirken ve insan kiiltiirleriyle insani diisinme ve algilama
bi¢imlerini kesfetmeye ¢alisirken yapisalcilifin varsaydig istikrar-
I1 sistemlerini esas alir. Fakat o yapisalcigin Descartes’in “Ben”i bi-
lincli ve kendini bilebilir bir konumda varsayan 6zne elestirisini
g6z ardi eder. Boyle bir 6zne tasariminin bir yanilsama oldugunu
hususunda yapisalcilik 1srarcidir. Tarihin icerisinde bir bastan bir
basa belli bir 6rintii oldugu varsayimi da yapisalciligin elestirisini
yaptig1 bir husustur. Tarihte teghis edilen yon ve 6runtiiler tarihin
tarihsel olmayan kurgulanisidir. Goraldigu tizere Cabiri rasyonel
yetiye sahip bir ben bilinciyle yapisalciligin bizzat elegtiriye tabi
tuttugu hususlarin merkezinde durmaktadar.

Cabiri rasyonalizm ve Ronesans arasinda kurdugu iligki dolayz-
miyla Arap/islam diinyasinda gerceklestirilebilecek bilimsel devri-
min kesinligine yonelik umut tasir (Ebu-Rabi, 2005: 381). Buna bi-
naen Cabiri’nin modernitenin 6n kabullerini de benimsedigini soy-
leyebiliriz(el-Cabiri, 2001c: 187). Dolayisiyla onun icin Arap/Islam
kiiltiiriiniin yeniden yapilandirilmas: 6ziinde saf aklin Arap/islam
kiltiirti icinde ele gecirmeye matuftur.® Cabiri'nin olusturucu ve
olusturulmus akil ayrimindaki olusturucu aklin saf akla tekabiil et-
tigini gormekteyiz (Genis bilgi icin bkz. el-Cabiri, 2001;35-47).S6z
konusu akil tiim insanlarda ortak ve tarih-toplum dis1 temelleri

6 Genis bilgi i¢in bkz. el-Cabiri, 2001: 35-47.
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olan, felsefi anlamda rasyonalistlerin, 6zelde ise Kant’in saf aklina
ve insanlarda dogustan var oldugu kabul edilen evrensel akla karsi-
lik gelmektedir (el-Cabiri, 2001a: 18). Cabiri’nin rasyonel-irrasyonel
karsitliginin kokeninde bati metafiziginin séz (logos) ile yazi ayri-
minin benzerini gozlemleyebiliyoruz. O rasyonun saf haline vurgu
yaparken akli hakikatin daha dolayimsiz ve dogrunun tek kaynagi
olarak algilamaktadir. Cabiri’nin aklin digindaki her hangi bir bilgi
imkani varsayimi, yanilgilarin, belirsizliklerin kaynag: olarak gor-
digini sdylemek mimkiindiir. Dolayisiyla onun yaklagiminda,
ozerk ozne algisiyla, rasyonel-irrasyonel ayriminda irrasyonele te-
kabiil eden kisimlari, yani farkli olani, benin kategorileriyle damga-
lama egilimi tasidiginmi soyleyebiliriz.

Zaman ve tarih dig1 bir kavrama yetisi olarak insan fikrine karsi
cikan hermeneutik anlama teorileri, anlamanin/kavramanin asla
zaman dis1 gerceklesemeyecegi, dilin ve tarihin her durumda anla-
manin hem sartlar1 hem de sinirlarini olusturdugu varsayimini esas
alirsak (Wachterhauser, 2002; 209-210), Cabiri'nin Arap akli tanim-
lamas1 ve olusturucu aklin olusturulmus akilla iliskisine yonelik
yaklagimi, aklin tarih ve toplum dig1 tasarimlanisina yonelik elesti-
rilere karsi durmay1 hedeflese bile, yine de, onun s6z konusu elesti-
rilerle net bir yiizlesme siirecine girmedigini gostermektedir. Cabi-
ri’nin akla yonelik s6z konusu yaklasiminin tam da ozciluge dis-
tigi ve Aydinlanmanin akal projesiyle ortiistiigii noktay1 bu yakla-
siminda bulmak mumkundiir.

Sonug¢

Cabiri diistincesinde akla elestiri yetisi olarak oncelikli bir ko-
num verilmekte ve akil merkeze konulmak suretiyle gelenek, kiil-
tiir hatta kutsal metin bir elestiriye tabi tutulmaktadir. O rasyonel
varlik olarak insani 6zneye tevdi edilen otorite ile tarihin olusumu-
nu belirleyen 6ze ulasmis gibi davranir. Bu varsayimla yola ¢ikan
Cabiri, Arap/Islam tarihini kurgulamaya girismistir. Bu kurguda o,
rasyonaliteyi merkeze koymak suretiyle, Aydinlanmanin akil proje-
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sine dahil olmaktadir. iste bu nokta aydinlanmanin varsayimi olan
ozerk 6zne sorunuyla onu da bas basa birakmaktadir. Cabiri episte-
molojik kesinligi diisinen 6znede temellendiren modern diistince-
nin stibjektif karakterinden kaynaklanan agmazlariyla karsi karsiya
kalmaktadar.
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Abstract: The Problem of the Autonomous Subject in the Deconstruction of Muham-
med Abed al-Jabri. Cabirl aims to criticize the Arabic-Islamic reason by the structura-
lism and the deconstruction. He does his afore mentioned criticism by putting the mo-
dern intellect in the center. Cabiri aims to reconstruct the Arabic-Islamic reason refi-
ning the irrational elements of the Arabic-Islamic reason by putting the modern intel-
lect in the center. In the Project of the criticism and the reconstruction, Cébiri sees as
possible the pure reason that the modernity accepts. Because of having such a thought,
Cabirl encounters with the problem of the autonomous subject which is criticized by
the post-structuralists seriously.

Key words: Arabic-Islamic thought, Modernism, Deconstruction, Autonomous sub-

ject.





