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Oz

Bu makale, Islam literatiiriindeki "insan" kavraminmn etimolojik ve teolojik yonlerini
derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir. insan kelimesinin "{ins-iinsiyet" ve "nisyan"
koklerinden tiiremesi {izerinden hareketle, insanin bireysel ve toplumsal dzellikleri ile zaaflari
ele alinmugtir. "Fitrat" kavramu ile insanim igsel ve dogal yapisi, Allah'a yonelme egilimi ve bu
yapinin gevresel faktorlerle nasil bozulabilecegi tartigilnustir. Batili ve Islami yaklasimlar
arasindaki farklar ve dinin insan dogasindaki yeri de incelenmistir. Ayrica, Teoman Durali'nin
insanin beseriyet, ademiyet ve insan-1 kamil olmak {izere {i¢ hal teorisi ve modernitenin insan
dogasmna etkileri degerlendirilmistir. Makale, insanmn maddi ve manevi boyutlarmin Islam
diisiincesinde nasil bir biitlin olarak ele alindigin1 ve bu boyutlarin kisisel ile toplumsal yasami
nasil etkiledigini ortaya koymaktadir. Batili ve Islami yaklasimlar arasinda dinin insan
dogasindaki yeri ve manevi kapasitelerin ¢evresel faktorlerle nasil sekillendirilebilecegi
konusunda 6nemli farkliliklar bulundugu goriilmiistiir. Bu teorileri, modern diinyanin insan
izerindeki etkilerini anlamada kritik bir ¢ergeve sunmaktadir. Makale, modern toplumun
insan {izerindeki olumsuz etkilerini elestirerek daha bilingli hareket etme ve manevi degerlere
yonelme gerekliligini vurgulamaktadir. Bu ¢alisma hem Islam diisiincesini hem de modern
toplumsal etkileri dikkate alarak insanin dogasini ve potansiyelini anlamamiza yardimci
olmaktadir.
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Abstract

This article extensively examines the etymological and theological aspects of the concept of
"human" within Islamic literature. The derivation of the word "insan" (human) from the roots
"{ins-linsiyet" (intimacy-familiarity) and "nisyan" (forgetfulness) points to the individual and
social characteristics and weaknesses of humans. The concept of "fitrah" (innate nature)
defines the inner and natural disposition of humans, stating that everyone inherently tends
towards recognizing Allah, although environmental and social influences can corrupt this
natural state. The article discusses how Islam considers both the material and spiritual
dimensions of humans, and how these dimensions affect both personal and societal life.
Differences between Western and Islamic views are explored, particularly in terms of the role
of religion in human nature and how spiritual capacities can be shaped by environmental
factors. Teoman Durali's analysis of the three stages of human existence-bashariyyah,
adamiyyah, and the perfect human (insan-1 kamil)-along with the impacts of the modern
world, scrutinizes how modernity influences human nature and how individuals might
respond to these changes. The article critiques the negative effects of modern society on
humans, emphasizing the need for more conscious behavior and a reorientation towards
spiritual values. This study aids in understanding the nature and potential of humans by
considering both Islamic thoughts and modern societal impacts.
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Giris

Islam literatiiriinde "insan" kavrammin kokenleri ve anlamlari {izerine
verilen bilgiler olduk¢a zengin ve diisiindiiriiciidiir. Insan kelimesinin hem
sosyal iliskileri hem de unutkanlik dzelligini iceren etimolojik yapisi, Islami
diisiincede insanin dogasi ve yaratiliginin nas11 anlasﬂdlgml gosterir. "Uns-
tinsiyet" (iletisim ve sosyallesme) ve "nisyan" (unutmak) koklerinden
tiireyen insan kelimesi, insanin hem toplumsal bir varlik oldugunu hem de
hafizasimn  kusurlariyla basa ¢ikmasi  gerektigini  vurgular. Islam
diisiincesinde insanin sadece biyolojik degil, ayn1 zamanda sosyal ve ruhsal
boyutlar1 olan bir varlik oldugu vurgulanir. islam'da insan, bedeni, akli
(zihinsel) ve ruhi (manevi) boyutlariyla ele alinir. Insanin doga ile iliskisi,
onun sadece fiziksel ihtiyaclarini karsilamakla kalmaz, ayn1 zamanda sosyal
iligkiler kurma ve ruhsal tatmini de i¢erir. William Dilthey'in goriisleri de bu
baglamda degerlendirilebilir. Dilthey, insanin dogaya ait olmadigi ve
mutlulugunu insanlar arasinda buldugu yoniindeki diisiinceleriyle, insanin
doga ile iligkisini felsefi bir bakis agisiyla ele alir. Ona gore, insan dogaya ait
degil, daha ¢ok sosyal ve kiiltiirel baglamlarda var olan bir varliktir. Insanin
mutlulugu da ¢ogunlukla toplumsal iliskiler ve insanlar arasi etkilesimlerle
sekillenir. Bu perspektif, insanlarin dogayr sevmesi ve ondan zevk
almalarinin, ancak sonunda kendi topluluklarina geri donme egilimlerini
aciklamaya yardimci olur. Insanlar dogayla etkilesim halinde olabilirler,
doganin giizelliklerinden keyif alabilirler, ancak en nihayetinde insanin
gercek mutlulugu ve tatmini, sosyal iliskiler icinde ve toplumda bulunur. Bu
bakis agisi, insanin doga ile olan iliskisini sadece fiziksel boyutta degil, daha

derin ve anlaml bir sekilde ele almamiza yardimci olur (Dilthey, 2017, s.
53).

insan Fitratina Dair Goriisler

"Fitrat" kelimesinin kokeni ve Islam diisiincesindeki yeri iizerine paylasilan
bilgiler olduk¢a derin ve anlam yiklidir. F-t-r kokiinden tiireyen ve
"parcalamak, icat etmek, yaratmak, kazanmak" gibi ¢ok yonlii anlamlara
sahip olan bu kelime, Islami literatiirde insanin dogustan gelen 6zelliklerini
ve yaratiligint ifade etmek icin kullanilir. Elmalili Hamdi Yazir'in "her an
filizlenmeye hazir olan bir tohum" benzetmesi, fitratin siirekli bir gelisim ve
potansiyel ig¢inde oldugunu, bireyin dogustan getirdigi i¢sel Ozelliklerin
zamanla ortaya c¢ikabilecegini vurgular. Bu ifade, insanin yaratilisina dair
farkindaliginin aslinda kaybolmadigini, derin bir biling katmaninda, "fitrat"
olarak adlandirilan ontolojik bellekte sakli kaldigini simgeler (Yazir, 1971, s.
495).

"Gergegi kabul etme ve kavrama yetisi" olarak tanimlanan fitrat,
bireyin dogustan sahip oldugu idrak ve anlama kabiliyetini simgeler. Bu yeti,
insanin ¢evresini, varolusunu ve evrenin diizenini hakiki bir sekilde
anlamasini ve yorumlamasmi saglar. Muhyiddin ibn Arabi’nin "bir sey
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lizerinde yaratilmak" ifadesiyle yorumladigi fitrat, bu kavrami daha
metafizik bir diizlemde ele alir. ibn Arabi’ye gore fitrat, insanin yalnizca
biyolojik bir varlik olmadigini, ayn1 zamanda yaratilisin ve varolusun derin
manevi ve kozmik baglamlarina entegre oldugunu isaret eder. Bu baglamda,
fitrat kavram Islam felsefesinde insanin kimligini, potansiyelini ve evrenle
olan iliskisini anlamada hayati bir rol {istlenir. insanin diinyadaki varolusu ve
misyonu fitrat ekseninde degerlendirildiginde, insanin yalnizca maddi bir
varlik olmadig1, ayn1 zamanda ruhsal ve manevi boyutlara da sahip oldugu
ortaya cikar (ibn Arabi, 2007, s. 250).

Islam diisiincesinde fitrat, insanin dogustan gelen ve Allah'a inanma
kapasitesiyle iliskilendirilen temel bir kavramdir. Fitrat kavrami, her insanin
saf, temiz ve islenmemis bir yapiya sahip oldugu ve bu yapida Yaraticiya
inanma egiliminin dogal olarak var oldugu anlamma gelir. Islam 6gretisine
gore her insan, dogustan Allah’a inanma kapasitesine ve yonelisine sahiptir.
Bu anlayis, insanin yaratilisindan itibaren Yaratictya yonelik bir egilim
tasidigini ve bu egilimin her tiirli dis etkiden bagimsiz oldugunu savunur.
Bu diisiince, Kur’an'in birgok ayetinde ifade edilir ve Hz. Peygamber
tarafindan da sik¢a vurgulanmistir. Fitrat, bu baglamda, insanin Allah'a
donme egilimini belirten dogal bir 6zelliktir ve bu 6zellik, insanin diinyaya
geldigi andan itibaren mevcuttur. Bu yaratilisin temiz ve saf yapisi, Islam
alimleri tarafindan genellikle "fitrat" olarak adlandirilir ve bu yapinin
herhangi bir dig etkiye maruz kalmadan korunmasi gerektigi vurgulanir.
Insanlar hayatlar1 boyunca gesitli sosyal, kiiltiirel ve ¢evresel faktdrlerle
karsilasir ve bu faktorler fitratin saf yapisini etkileyebilir. Ancak Islam'a
gore, insanin igsel yapisindaki bu fitri inang¢ potansiyeli, daima mevcuttur ve
dogru kosullar altinda tekrar canlandirilabilir. Bu goriis, fitratin yalnizca
tarafsiz bir yap1 olmadigini, ayn1 zamanda yaratilistan gelen bir inang bigimi
oldugunu ifade eder. Bu anlayis, islam'da insanin dogustan Allah'a yonelme
egilimiyle yaratildigi ve bu egilimin insanin temel yapisinin bir parcasi
oldugu anlamma gelir. islam dgretisine gore, insanin fitrat1 Allah'a doniik
olarak yaratildig1 i¢in bu dogal egilimin korunmasi ve gelistirilmesi 6nemli
bir dini sorumluluk olarak kabul edilir (Nasr, 1991, s. 68).

"Fitrat" kavramimin anlatildigi bu detayli agiklama, islam felsefesinde
insanin dogustan gelen yetenek ve potansiyellerinin nasil anlagildigini ve bu
potansiyellerin bireysel ve toplumsal boyutlarinin nasil tezahiir ettigini ¢ok
iyi Ozetliyor. Fitratin bireysel kapasitesi, her insanin kendi i¢inde benzersiz
yetenekler ve egilimler barindirdigini belirtir. Bu, her bireyin kendine 6zgii
bir yaratilisa sahip oldugunu ve bu yaratilisin, kisinin hayatinda ve
gelisiminde nasil bir yol izleyecegini biiyiik dl¢iide belirledigini ifade eder.
Insani bu benzersiz yapisi, onun duyu ve akil kapasitesinin tesinde, ruhani
ve manevi anlamda kendini gelistirebilme yetenegine isaret eder. Bu, insanin
sadece fiziksel ve zihinsel varligiyla sinirli olmadigini, ayn1 zamanda manevi
yiikselise agik bir varlik oldugunu gosterir. Fitratin toplumsal boyutu ise,
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tim insanlarin ortak bir yaratilis bi¢imine sahip oldugunu vurgular. Bu,
insanligin genel bir birlik i¢cinde oldugunu ve belirli baz1 temel yetenekler ve
potansiyellerin herkes tarafindan paylasildigini ifade eder. Bu ortak payda,
insanlarin farkli kiiltiirel, sosyal ve cevresel kosullarda nasil birbirleriyle
iligki kurduklart ve topluluklar olusturduklari konusunda 6nemli bir rol
oynar (Topgu, 2008, s. 112).

Fitratin manevi yiikselisteki rolii ise, insanlarin manevi anlayis ve
deneyimlerindeki cesitliligi aciklar. Kimi insanlar sinirlt ve dar bir tabiata
sahip olabilirken digerleri daha genis bir anlayisa ve manevi aydinlanmaya
dogal bir yatkinliga sahip olabilirler. Bu, her insanin kendi icsel
potansiyeline gore bir manevi yolculuk yasadigini ve bu yolculugun, onlarin
kendi fitratlarindaki o6zelliklere bagli olarak sekillendigini gosterir.
Boylelikle, fitrat kavrami, Islam diisiincesinde insanin sadece diinyevi bir
varlik olarak degil, ayn1 zamanda karmasik manevi ve ruhsal boyutlara sahip
bir varlik olarak anlasilmasimi saglar. Bu cerceve, bireyin hem kendini
tamimasina hem de toplumsal bir varlik olarak gordiigii isleve dair
derinlemesine bir bakis sunar.

Burada, fitratin sadece dogustan gelen bir yapt olmadigi, ayni
zamanda Ogrenme ve deneyimlerle gelisebilen bir siire¢ oldugu
vurgulanmaktadir. Ayrica, insanin bilgi edinme siirecindeki cehaletinin de
fitratin gelisimini gosterdigi belirtilmektedir. Bu metin ayni zamanda, fitratin
tarafsiz bir gerceve olarak degerlendirilmesinin yaniltici olabilecegini ve
cevresel etkilere agik oldugunu ifade eder. Ayrica fitratin, tarafsiz bir
dindarlik anlayisina izin vermeyecegi ve ateizmi bir secenek olarak
sunmanin, fitratin normal bir sonucu olarak degerlendirilemeyecegi One
stiriilmektedir. Bu diisiince yapisini, 6zellikle biligsel gelisim ve dini inanglar
ile ilgili felsefi tartismalar ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Buna
ek olarak insanin dogasinin ve Ogrenme kapasitesinin ne kadar esnek
oldugunu ve dis etkenlerin bu yapinin sekillenmesindeki roliinii daha iyi
anlamak i¢in faydali bir analiz sunar. Fitratin hem biyolojik hem de gevresel
faktorlerle nasil etkilesime girdigi, modern psikoloji ve sosyoloji
calismalarinda da sik¢a ele alinan bir konudur. Bu tiir bir analiz, insan
davranisin1 ve inang¢ sistemlerini anlamak agisindan Onemli katkilarda
bulunabilir (Yalgin, 1995, s. 20).

Fitratla ilgili degerlendirmelere bakildiginda dort farkli yaklagimin
bulundugu goriilmektedir:

1. John Locke'un "Tabula Rasa' (Bos Levha) teorisi:

Bu teori, felsefe ve psikoloji alaninda dnemli bir yere sahiptir. Locke, insan
zihninin dogustan herhangi bir bilgiye veya belirlenmis bir yapiya sahip
olmadigini, tiim bilgi ve kavramlarin deneyimlerle kazanildigini savunur. Bu
diisiinceye gore insan, fitrat iizere yaratilmamis olup, dogustan belirli bir
dogaya sahip degildir; her sey 6grenme yoluyla edinilir. Locke’a gore insan
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zihni, dogdugunda bos bir levha gibidir ve tiim bilgilerini yasam
deneyimleriyle kazanir. Locke’un bu goriisli, modern egitim teorileri ve
biligsel psikoloji lizerinde derin etkiler yaratmistir. Bu goriis, 6grenmenin
nasil gerceklestigine dair anlayisimizi sekillendirirken bireysel farkliliklar ve
cevresel faktorlerin insan gelisimindeki roliinii vurgular. Ayrica, her bireyin
egitimle gelisebilecegi ve potansiyelini ortaya c¢ikarabilecegi fikrini
destekler. Locke, bireylerin kazandiklar1 bilgi ve deneyimlerle
degerlendirilmesi gerektigini savunur ve egitimde firsat esitliginin 6nemini
vurgular. Locke’un "Tabula Rasa" teorisi, bireysel oOzgiirliikkler ve
sorumluluklar {izerine kurulu liberal diisiincenin temelini de olusturur. Buna
gore, bireyler kendi kararlariyla hayatlarini sekillendirir ve bu da toplumdaki
rollerini  belirler. Bu bakis acisi, demokratik toplumlarda bireyin
Ozgiirliigini ve kisisel gelisimini 6n plana ¢ikaran politikalarin olusmasina
katki saglar (Locke, 1999, s. 46).

2. Jean-Jacques Rousseau'nun Insan Dogast ve Egitim Uzerine Fikirleri:

Rousseau'nun insan dogasi ve egitim iizerine fikirleri 6zellikle "Emile" adh
eserinde yogun bir sekilde islenmistir. Rousseau, insanin dogustan temiz ve
saf duygularla geldigini ancak toplumsal etkilesimlerin bu saf yaratilisi
bozabilecegini savunur. Bu bakis acisi, cocuklarin dogal halinin korunmasi
gerektigini ve egitimin ¢ocuklarin kendi i¢sel potansiyellerini kesfetmelerine
yardimei1 olmasi gerektigini vurgular. Rousseau'ya gore, cocuklar masum ve
saf duygularla dogarlar. Bu diisiince, ¢ocuklarin dogal merakini ve 6grenme
arzusunu destekleyen, kesfetmeye dayali 6grenme modellerinin temelini
olusturur. Yine Rousseau, toplumun birey iizerinde bozucu bir etki yaptigini
savunur. Bu yiizden, ¢ocuklarin miimkiin oldugunca toplumdan uzak bir
sekilde, dogayla i¢ i¢e bir ortamda biiyiitiilmesinin 6nemini vurgular. Bu
yaklagim, gilinlimiizde alternatif egitim modellerinde ve doga okullarinda
gbzlemlenebilir.

Rousseau, erken yaslarda dini egitimin ¢ocuklarin kendi diisiinme
yeteneklerini sinirladigini diisiiniir. Buna gore, ¢ocuklarin dini inanglarini
yaslan ilerledikce, kendi deneyim ve anlayislarina dayanarak segmeleri
gerektigini savunur. Bu disiince, cocuklarin bireysel inang sistemlerini
gelistirmeleri igin Ozgiir bir ortam saglanmasi gerektigini vurgular.
Rousseau, cocuklarm toplumsal baskilardan korunarak &zgiir birakilmasi
gerektigini savunur. Bu, c¢ocuklarin kendi kisiliklerini ve yeteneklerini
Ozgiirce gelistirebilmeleri igin gerekli bir ortamin saglanmasini ifade eder.
Rousseaunun bu fikirleri, modern egitim anlayislarina derinlemesine
etkilerde bulunmustur ve hala tartismalara konu olmaktadir. Ozellikle
bireyin ozgirliigl, egitimde ¢ocuk merkezlilik ve doga ile etkilesim gibi
konularda 6nemli katkilar saglamistir. Ancak, Rousseau'nun diisiinceleri bazi
elestirilere de maruz kalmistir, 6zellikle izolasyon ve toplumsal degerlerden
tamamen kopma fikirleri, pratikte uygulanabilirlik ve toplumsal entegrasyon
acisindan zorluklar igermektedir (Rousseau, 2009, s. 89).
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3. insamin Dogustan Giinahkar Oldugu Diisiincesi:

Insanin dogustan giinahkar oldugu diisiincesi Hiristiyanlik ve Yahudilikte
farkli sekillerde ele alimmistir. Bu diisiince, 6zellikle Hiristiyan teolojisinde
onemli bir yere sahip olan "orijinal giinah" kavramu ile derinlemesine islenir.
Iste bu iki dindeki fitrat ve insan dogasiyla ilgili fikirlerin ana hatlari:
Hiristiyanlikta, insanin dogustan giinahkir oldugu inanci, Adem ve
Havva'nin cennetten kovulmasinin ardindan insanliga miras kalan "orijinal
giinah" kavramiyla agiklanir. Bu teolojik diisiinceye gore, Adem ve
Havva'nin isledigi giinah, tiim insanlarin dogasina islemistir ve bu giinahin
affi icin Hz. Isa'nin ¢armiha gerilmesi gerekmektedir (Augustinus, 1997, s.
199). Isa'min bu fedakarligi, insanlarm giinahlarmin affedilmesine olanak
saglar, ancak Hiristiyanlikta vaftiz olma pratigi, bu orijinal glinahin sembolik
olarak temizlenmesi ve kisinin iman yolunda ilk adimi olarak goriiliir.
Anselm, "Tanri'nin bir aptalin bile zihninde yer ettigi" diislincesini
"Proslogion" adli eserinde dile getirir. Bu eser, 6zellikle Tanri'nin varliginin
kanitlarina odaklanan teolojik bir metindir. Anselm, burada "aptal" (Latince:
"insipiens") kavramini kullanarak, Mezmurlar'da gegen "Aptal kendi icinde
'Tanr1 yoktur' der" ifadesine atifta bulunur. Anselm, bu "aptal"in bile
zihninde Tanri'min bir fikrinin bulundugunu, ancak bu kisinin bu fikri
anlamadigini ya da kabul etmedigini savunur (Anselm, 2001, s. 23). Benzer
sekilde, Descartes da Meditasyonlar kitabinin 3. bdliimiinde her insanin
ruhuna Tann tarafindan bir "imza" atildigini, bu imzanin insanin i¢indeki
miikkemmellik duygusuyla baglantili oldugunu 6ne siirer. Descartes, Tanri'nin
varliginin kaniti olarak miikemmellik duygusunu kullanir ve insanin kendi
icinde bulamayacag bir miikkemmellik seviyesine isaret eden bu duygunun,
ancak miikemmel bir varlik tarafindan insan zihnine yerlestirilmis
olabilecegini savunur (Descartes, 2013, s. 49).

Yahudilikte ise, insanlarin dogustan gilinahkar oldugu diisiincesi
Hiristiyanlik kadar merkezi bir tema degildir. Yahudilik daha ¢ok, se¢ilmis
bir halkin, yani Israilogullarinin Tanri ile &zel bir iliski iginde oldugunu
vurgular. Bu dinde, Yahudi kimligi genellikle etnik kdkenle iliskilendirilir;
Yahudi bir anneden dogmak Yahudi olmanin temel sartlarindan biridir. Bu
anlayis, Yahudiligin milli bir kimlik ve miras olarak goriilmesini pekistirir
ve fitrat kavrami bu baglamda daha az vurgulanir (The Holy Scriptures,
1985 [Beresit [Genesis] 22: 17-18; Beresit [Genesis] 17: 7-14; Cikis
[Exodus] 19: 5-6; Yasalar [Deuteronomy] 7: 6-8]).

Bu farkli inanglar, insanin dogasina ve fitratina dair derin teolojik ve
felsefi sorular1 giindeme getirir. Hiristiyanlikta insanin dogustan gilinahkar
oldugu ve Tanri'min liitfuyla kurtulusa erebilecegi, Yahudilikte ise daha gok
etnik ve milli bir kimligin korunmasi ve devam ettirilmesi {izerine
odaklanildig1 goriiliir. Her iki dinde de insanin dogasina dair bu anlayislar,
onlarin diinya goriislerini ve etik anlayislari sekillendirir.
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4. Islam'da Fitrat Kavramu:

Islam'da "fitrat" kavrami, insanmn Yaraticly1 tanima kapasitesi ve bu yonde
yaratilmastyla 6nemli bir yer tutar. Genellikle, fitrat insanin dogustan sahip
oldugu saf bir yapiy1 ve Yaraticiyr tanima yetenegini ifade eder. Bu goriis
Islam alimleri arasinda genel bir kabul gormiis, dolayisiyla fitratin varlig:
konusunda genis bir tartisma bulunmamigtir. Fitrat, ayn1 zamanda insanin
manevi ve ahlaki degerlere yatkinligim saglayan temel bir 6zellik olarak
goriiliir. Islam’a gore, her insan bu igsel egilime sahiptir; ancak gevre, egitim
ve kisisel secimler bu egilimi etkileyip degistirebilir. Fitrat, insamin
Yaraticiya yakin olma arzusu ve manevi bir hayat yasama istegiyle
iliskilendirilir. islam alimleri arasinda insan dogasinin detaylarina dair farkli
gorlisler olsa da fitratin varligt ve Onemi konusunda genel bir uzlas
mevcuttur. Bu kavram, Islam diisiincesinin temel unsurlarindan biri olup,
egitim ve ahlak anlayisinin merkezinde yer alir.

Fitrat kavrami hem Kur'an'da hem de Hadislerde sik¢a karsimiza
cikar. Islam'a gore, her insan "fitrat" iizerine, yani dogru ve temiz bir doga
ile yaratilmistir. Bu temiz doga, insanin Tanri'nin varligini ve birligini dogal
olarak kabul edebilecek bir yapidadir. islam diisiiniirlerinden Gazali, fitrati
cok agik bir sekilde anlatir. Ona gore, her ¢ocuk dogustan saglam ve saf bir
fitratla diinyaya gelir. Cocuk, balmumu gibi, {izerine sekil verilebilir ve
Ogretilenlerle sekillendirilir. Cocugu balmumuna benzeterek cocuklarin
egitilebilir ve sekillendirilebilir olduklarini vurgular; bu metafor, ¢cocuklarin
iyi ya da kotii davraniglarla sekillendirilebilecekleri diisiincesini ifade eder.
Bu diisiince, ayn1 zamanda insanin dogasinin iyiye ve dogruya yonelik bir
egilime sahip oldugunu ve bu potansiyelin cevresel faktorlerle
yonlendirilebilecegini gosterir (Gazali, 2004, s. 56). Hz. Peygamber'in bir
hadisinde de bu tema islenir: “Her ¢ocuk Islam fitrat1 {izerine dogar. Daha
sonra anne babasit onu Yahudi, Hiristiyan ya da Zerdiist yapar” (Buhari,
Cendiz, 80, s. 93; Miislim, Kader, s. 22-25). Bu hadiste goriilen Islam fitrat:
kavraminin temel Ogeleri “Allah’a inanma yetenegi” ve “temiz bir
yaratilig”tir. Ne yazik ki insanin dogustan gelen bu temiz ve dogru yaratilisi,
dis etkenler ve egitimle degisebilir. Bu hadis, ayn1 zamanda dini kimlik ve
inanglarin, bireyin kendi se¢imi olmaktan ¢ok, ¢evresel ve ailesel faktorlerle
sekillendigini vurgular. Islam'in fitrat anlayisinda, her insanin dogustan
Allah" tanima kapasitesine sahip oldugu ve bu dogal egilimin, toplum veya
ailenin miidahaleleriyle degistirilebilecegi diislincesi bulunur. Bu bakis agisi,
Islam'daki egitim ve ahlak anlayisim sekillendirir. islam, her bireyin
dogustan getirdigi bu temiz fitrati koruyarak ve gelistirerek onlarin hem
diinyevi hem de uhrevi hayatlarimi iyilestirmeyi hedefler. Islam'daki fitrat
kavrami, insanin dogustan iyi ve temiz oldugu, ancak cevresel etkilerle bu
doganin bozulabilecegi fikrini temel alir. Bu, bireyin dogal bir sekilde
Allah'a yonelik bir igsel egilime sahip oldugu ve bu potansiyelin uygun
sekilde tesvik edilmesi gerektigi anlamina gelir (Gazali, 2017, s. 17).
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Islam Ogretisinde fitrat kavrami, insanin yaratihsindaki temel
ozellikler ve dogustan gelen yeteneklerle ilgili derin anlamlar tasir. Kur'an ve
Hadislerde bu konu, Allah ile insan arasindaki asli ve temel bir baglantiy1
ifade eder. Iste bu kavramin Kur'an'daki islenisi ve Islam alimlerinin
yorumlar1 hakkinda bazi 6nemli noktalar: Kur'an'da fitrat, 6zellikle A'raf
Suresi'nin 172-173. ayetlerinde detaylandirilan "Bezm-i elest" (Yaratilig
Sozlesmesi) ile vurgulanir. Bu ayetlerde Allah'in, Adem'in soyundan gelen
her insanin ziirriyetini onun sirtindan ¢ikararak kendi varliklarina sahit
tuttugu ve "Ben sizin Rabbiniz degil miyim?" diye sordugu anlatilir.
Insanlar, bu soruya "Evet, sahit olduk" diye cevap vererek yaratilis anindan
itibaren Allah'mm varligini ve birligini tanima kapasitesine sahip olduklarini
kabul ederler (Yavuz, 1992, s. 106-108). Islam alimleri, bu ayeti insanin
fitratinda Allah't tamima egiliminin var oldugunu gdsteren delil olarak
kullanir. Bu, her insanin dogustan Allah'in varligina ve birligine taniklik
edecek bir "fitrat" {izerine yaratildigin1 gosterir. Bu dogal egilim, insanin
diinyaya geldigi andan itibaren etkin bir sekilde mevcuttur ve cevresel
etkilerle degisebilir, fakat temelde her birey bu bilgiyle dogar.

Islam inancina gore, insan "fitrat" {izerine yaratilnistir; yani her insan
temiz, giinahsiz ve dogruya yonelimli bir dogayla diinyaya gelir. Islam'da,
Allah'm insan1 en giizel bicimde yarattigina ve ona akil, irade gibi imkanlar
bahsettigine inanilir. Bu yiizden her bireyin, gelismeye ve manevi olarak
olgunlagsmaya hazir bir potansiyeli oldugu kabul edilir. Fitrat kavramu,
sadece fiziksel yapiy1 degil, ayn1 zamanda insanin ruhsal ve ahlaki yonlerini
de kapsar. Bu dogal yap1, insan1 iyilik yapmaya, dogruyu aramaya ve etik bir
yasam siirmeye tesvik eder. Islam &gretileri, bu fitrati korumay1 ve onu
bozabilecek dis etkenlerden uzak durmayi vurgular. Insanm bu temel dogasi
bozulabilir, ancak islam'm sundugu tévbe ve diizeltme yoluyla her zaman
geri doniis ve iyilesme miimkiindiir. Insanin kisilik 6zellikleri de bu ortak ve
temel fitrattan beslenir. Cevresel faktorler, insanin fitratini etkileyebilir ve
kisiliginin sekillenmesinde dnemli bir rol oynar. Ancak islam &gretisine
gore, bu etkiler insanin dogustan getirdigi temel egilimleri tamamen ortadan
kaldiramaz; yani insan her zaman Allah't tanima potansiyeline sahiptir.
Islam'da fitrat, sadece insanin dogustan getirdigi temiz ve giinahsiz
yaratilisin1 degil, ayn1 zamanda Allah ile olan temsili s6zlesmeyi de igerir.
Bu, Islam'm insan dogasma ve evrensel bir ahlak anlayisina nasil
yaklastiginin bir gostergesidir.

Islam diisiincesinde fitrat, insanin Allah'l tanima ve ona ibadet etme
kapasitesiyle yaratildig1 fikrini temsil eder. Ibnii'l-Esir gibi alimler, insamin
Allah"1 taniyacak ve onu itiraf edecek bir sekilde diinyaya geldigini vurgular
(Ibnii’1-Esir, 1963, s. 457). Bu, temelde insanm yaratilisinda var olan bir
ilahi bilgi ve suurun oldugunu gosterir. ibni Tufeyl'in "Hayy ibn Yakzan"
adl1 eseri, bu kavrami daha da derinlemesine ele alir ve 6nemli bir 6rnekle
aciklar. Ibni Tufeyl'in "Hayy ibn Yakzan" eseri, Islam filozoflarimn fitrat
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konusundaki diigsiincelerini anlatan onemli bir metindir. Kitap, kendi basina
bir adada biiyiiyen ve hicbir dis etki olmadan Allah'in varligini ve birligini
kesfeden Hayy isimli bir ¢ocugun hikayesini anlatir. Hayy'in hikayesi,
insanin yaratilistan gelen dogal egilimlerinin ve akil yiiriitme yeteneginin,
Allah'1 tanima yolunda nasil kullamilabilecegini gosterir. Fitrat, Islami
teolojide insanin Allah't tamima yetenegini dogal bir kapasite olarak goriir.
Bu kapasite, insanin hem bedenen hem de ruhen tevhid inancini
anlayabilecek, inanabilecek ve ibadet edebilecek sekilde yaratildigini
gosterir. Insanm bu dogal yetenegi, Islam alimleri tarafindan Allah ile olan
temsili sozlesmeye dayandirilarak aciklanir. Hayy ibn Yakzan’in
hikayesinde, ibadetler ve ahlaki kurallarin 6grenilmesi i¢in bir mentoriin
gerekliligi vurgulanir. Bu, insanm fitratinin yalmizca Allah'1 tanima yetisiyle
sinirlt olmadigini, ayni1 zamanda sosyal ve dini pratiklerin dgrenilmesine de
acik oldugunu gosterir (ibn Tufeyl and Ibn Sina, 2011, s. 64).

Islam diisiincesinde fitrat, insanin dogustan sahip oldugu ve Yaraticiya
dogru yonelen igsel bir egilim olarak kabul edilir. Bu kavram, insanin dogal
olarak Allah arama ve onunla bir bag kurma kapasitesini ifade eder. Bu
hem Islami metinlerde hem de islam filozoflarmnin eserlerinde derinlemesine
ele alinmustir. Kur'an, Hz. Ibrahim'in Yaratictya yénelisini, el-En’am
Suresi'nin 76-79. ayetlerinde anlatir. Bu ayetlerde, Hz. Ibrahim gokyiiziine,
yildizlara, aya ve glinese bakarak bunlarin gecici oldugunu ve gercek
Yaraticinin bu nesnelerin 6tesinde bir varlik oldugunu fark eder. Bu, Hz.
Ibrahim'in ilahi bir varliga olan inancinin derinlemesine bir kesfi olarak
kabul edilir ve insanin fitratinda var olan Yaraticiy1 tanima ve ona yonelme
egilimini gosterir.

"Fitrat" kavraminmn Islam literatiiriindeki yeri ve kullanini, Bati
diisiince diinyasindaki benzer konseptlerden oOnemli Olgiide farklidir.
Islam'da fitrat, insanin yaratihigindan itibaren Allah'1 tanima ve ona yonelme
kapasitesine sahip oldugu, bu ozelligin dogustan geldigi ve insanin bu
durumun farkinda oldugu seklinde anlasilir. Bu, Islam alimleri arasinda
genel kabul goren bir goriistiir ve bu ylizden fitratin varlig1 lizerinde tartigma
genellikle yoktur. Bati felsefesi ve psikolojisinde ise insanin dini
egilimlerine yaklagimi daha gesitli ve bazen ¢eligkili olabilir. Bazi Batili
diistiniirler ve psikologlar, insanin dogustan dini duygulara sahip oldugunu
ve bu duygularin evrensel bir fenomen oldugunu kabul ederken digerleri
insanin dini duygularmin kiiltiirel, sosyal ve egitimsel etkilesimlerle
sekillendigini savunur. Bu farklilik, Bati disiincesinde dini egilimlerin
dogustan m1 yoksa sonradan mi kazanildigina dair siiregelen bir tartismanin
pargasidir. Islam diisiincesindeki fitrat anlayisi, insanin manevi yapisinin
sabit ve degismez oldugunu vurgularken Bati yaklagimlar1 genellikle insanin
dini yeteneklerinin daha dinamik ve degisken olabilecegini One siirer. Bu,
dini inan¢ ve pratiklerin nasil algilandigim ve degerlendirildigini derinden
etkileyen bir ayrimdir. Bati'da dini yonelimi kabul edenler bunu g¢ogunlukla
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potansiyel bir yetenek olarak goriirken Islam'da fitrat, Allah'a yonelik
dogustan gelen bir meyil ve kapasite olarak kabul edilir. Bu, her iki diisiince
sisteminde de dinin insan hayatindaki yerinin ve 6éneminin nasil anlasildigim
gosterir.

Islam diisiincesinde fitratin insan dogasinda belirleyici bir rol
oynamasina ragmen, bu Ozelligin kendi basmma her zaman dogru yolu
garantilemedigi kabul edilir. insan fitrat: hem iyilik hem de kétiiliige egilimli
olabilir ve bu potansiyeller cesitli dis etkenler tarafindan sekillendirilebilir.
Bu yiizden, islam ahlakgilari, insamin dogal egilimlerinin yeterli olmadigim
ve dini rehberlik ile desteklenmesi gerektigini vurgularlar. Insanin dogasinda
hem iyi hem de kotii egilimler bulunur. Fitrat, cevresel etkilerle degisebilir
ve farkli yonlere evrilebilir. Islam, insanin igsel potansiyelinin hem pozitif
hem de negatif yonlere gelisebilecegini kabul eder. Islam, insanin dogru yolu
bulabilmesi i¢in ilahi rehberlige ihtiyag duydugunu o6gretir. Peygamberler,
Allah'in insanliga gonderdigi rehberler olarak nasil yasanmasi gerektigini
gosterirler. Onlarin 6gretileri, insanin fitratin1 dogru yonde gelistirmek ve
kotii egilimlerden korunmak igin bir yol haritas1 sunar. islam ahlakgilari,
insanin kendi basina, sadece dogustan gelen fitratiyla ahlaki ve dini
kurtulusa ulagmasinin zor oldugunu savunurlar. Bu nedenle, dini Ggretiler,
dua, ibadet ve toplumsal etkilesim gibi unsurlarn insanin manevi
gelisiminde kritik rol oynadigma inanilir. Islam, akil ve iradeyi insanin
dogru kararlar alabilmesi i¢in kullanmasi gereken 6nemli araglar olarak
goriir. Akil, dogru ile yanhis1 ayirt etmekte; irade ise dogru bildigini
yapmakta kullanilir. insanin bu yetenekleri dogru sekilde kullanmas,
fitratinin temiz ve saf kalmasimi saglar ve onu dogru dine yonlendirir.
Insanm fitratin1 saf ve temiz tutmasi, siirekli bir caba ve bilingli bir tercih
gerektirir. Din, bu siiregte rehberlik eder ve insani manevi olgunluga
ulastirmaya calisir. Bu yiizden, Islam'da siirekli bir manevi ¢aba ve kendini
gelistirme vurgusu bulunur (Mutahhari, 2010, s. 119).

Kur’an’da Yer Alan Fitrat ile iliskili Kavramlar

Islam diisiincesinde insan fitrat1, dogustan gelen Allah inancinin varligi ve
bu inancin tarih boyunca siirekli olarak kendini gostermesi iizerine
kuruludur. Insanin bedensel varliginin topraktan yaratilmasi ve ruhunun
Allah'tan gelmesi, insanin dini benimsemesinin dogal bir siire¢ oldugunu
gosterir. Islam alimleri, bu dogal egilimin insanin ruhani yapisinda
derinlemesine yerlesik oldugunu ve Allah1 inkér etmesinin zor oldugunu
belirtirler (Topaloglu, 1999, s. 92). Tarih boyunca, farkli kiiltiirlerde ve
cografyalarda yasayan insanlar, genel olarak bir dine veya iistiin bir varliga
inanma egilimi gostermistir. Bu, dinin insanlik deneyiminde evrensel bir
tema olarak ortaya c¢iktigimi gosterir (Ttumer, 1986, s. 220-221). Dini
inanglar, toplumsal normlar, ahlaki degerler ve bireysel davranislar iizerinde
derin bir etkiye sahiptir. Bu inanglar, topluluklarin bir araya gelmesini saglar
ve sosyal baglan giiglendirir. Ayrica, bireyler igin psikolojik rahatlama
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saglar ve yagsamin zorluklarina karsi basa ¢ikma mekanizmasi islevi gorir.
Kur'an'da, insanin yaratilis1 ve Allah'a yonelme ihtiyaci birgok ayette islenir.
Hicr Suresi 29. ayet ve Yunus Suresi 22-23. ayetler bu konuda dikkat ¢ekici
orneklerdir. Hicr Suresinde Allah, insani topraktan yaratip ruhundan
tifledigini belirtir. Yunus Suresi'nde ise, denizde zor durumda kalan
insanlarin Allah'a dua etmeleri, insanin zor zamanlarda Allah'a yonelme
egilimini gosterir. Bu, insanin dogustan Allah'a yonelik bir fitrata sahip
oldugu goriisiinii destekler (Okumuslar, 2002, s. 73). Fitratla ilgili Kur’an’da
4 farkli kavramin bulundugundan s6z edilebilir:

1. Sibga Kavrami

Kur’an’da fitrat ile es anlamli olarak kullanilan s6zciiklerden biri "sibga"dir.
"Sibga" kelimesi, "ilahi boya" anlamina gelir ve Allah'in insanlar yarattig
0zgiin durumu ifade eder. Her insan bu ilahi boyayla dogar ve hayati
boyunca dogruluk, iyilik ve Allah'a baglilik gibi 6zellikleri yansitma gorevi
tagir. Bu kavram, insanin dogustan getirdigi saf ve bozulmamis hali, yani
Allah’1n yaratiligindaki temel 6zellikleri temsil eder. "Sibga", insanin manevi
dogasinin bir parcasi olup, kiginin yasami boyunca Allah'in emirlerine uygun
davranislar sergilemesini ve ilahi degerleri yasatmasini gerektirir. Bu ilahi
boyay1 korumak, kisinin diinya hayatindaki sinavini basariyla gegmesinin ve
ahirette de kurtuluga ermesinin anahtaridir. Dolayistyla, "sibga", insanin hem
bireysel hem de toplumsal yasaminda siirekli olarak Allah'a yonelmesi ve
O'mun rizasim kazanma c¢abasimi simgeler. Kur’an’da fitratla es anlamli
olarak gecen sozciiklerden birisi de "sibga"dir. "Sibga" kelimesi, "ilahi boya"
anlamina gelir ve Allah'in insanlar1 yarattigi 6zgiin durumu ifade eder. Her
insan bu ilahi boyayla dogar ve hayati boyunca dogruluk, iyilik ve Allah'a
baglilik gibi 6zellikleri yansitma gorevi tagir (Mutahhari, 1992, s. 17).

2. Hanif Kavram

Kur’an’da fitratla es anlamli olarak kullanilan diger bir sézciik ise "hanif"tir.
Hanif, Islam inancina gore, tevhit inancin1 benimseyen, Allah'in birligine
inanan ve O'na teslim olan kisi anlaminda kullanilir. Bu kavram, Islam
oncesi donemde de hakikati arayan, putperestlikten uzak duran ve tek tanriya
inanan kisiler i¢in kullanilmigtir. Hanif terimi, fitrat kavramiyla Ortiisen bir
sekilde, insanin dogustan gelen saf ve ilahi egilimlerini, Allah'a yonelisini ve
dogru yola baghiligimi ifade eder. Bu baglamda, Kur’an’da hanif olarak
nitelendirilen kisiler, Allah’in yaratilis diizenine (fitrata) uygun bir yasam
siiren, i¢sel arayislarinda dogru yolu bulmus ve Allah’a yonelmis kimseler
olarak tamimlanir. "Hanif" kelimesi, 6zellikle Ibrahim peygamberin inancini
tanimlar ve tek Allah'a yonelmis dogru inang sistemini ifade eder. Toshihiko
Izutsu, "hanif" kelimesinin dogal olarak Allah'a inanma egilimini, tek Allah'a
mutlak teslimiyeti ve putperestlige karsi olmayi ifade ettigini belirtir (Izutsu,
2012, s. 254).
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3. Misak Kavrami

Fitrat kavramimin baglangicini ifade eden dnemli terimlerden biri "misak"tir.
Misak, insan ile Allah arasinda var olan ve insanlarin Allah'm varligim
tanima, O'na iman etme ve O'nun emirlerine uygun yasama yukiimliliglini
kabul ettigi ezeli bir sézlesmeyi ifade eder. Bu ilahi sozlesme, insanin
yaratilis amacinin bir pargast olup, Allah'in yeryiiziindeki halifesi olma
gorevini de kapsar. Misak, insanin Allah’a karsi olan manevi
yikiimliliklerini ve ibadet etme kapasitesini vurgulayan derin bir anlam
tasir. Bu antlagma, insanin dogustan sahip oldugu ilahi bilinci ve Allah'a olan
yakinligini ifade eder. insan, bu sdzlesmeyi kabul ederek Allah'a olan
bagliligini ve O'nun hiikiimlerine uygun bir hayat slirme sorumlulugunu
Uistlenmistir. Bu baglamda misak, insanin hayatinin her alaninda Allah'a olan
baghlhigm ve sadakatini siirekli kilmayr hedefleyen, onun manevi
yolculugunda bir rehber niteligindedir (Oge, 2004, s. 243-263).

Gazali'ye gore, insanin dindarlig1 ve maneviyati, yaratilis 6ncesi Allah
ile yapilan misaki (ezeli sozlesme) hatirlamak ve bu anlagmaya uygun olarak
yasamakla iligkilidir. Gazali, insanin bu sozlesmeyi hatirlama siirecini iki
ana boliime ayirir:

a) Hatirlama (Tefekkiir): Gazali, insanin kalbinde daha 6nce var olan
ancak dogumla birlikte unutulan manevi bilgi ve anilarm hatirlanmasi
siirecini bu kategoride ele alir. insanm, varlik aleminde verdigi sdzii ve
manevi gercekligi diislinerek hatirlamasi gerektigini vurgular. Bu, bireyin
kendi i¢ diinyasina doéniik bir kesif ve derin bir igsel farkindalik gerektiren
bir siiregtir.

b) Geri Donme (Inabat): Bu, insanm fitratina, yani yaratihsindaki saf
ve temiz dogasina geri donmesini ifade eder. Gazali, insanin kalbinde sakli
olan ve fitratiyla uyumlu olan manevi sekli yeniden kesfetmesi ve bu
dogrultuda bir yasam siirmesi gerektigini belirtir. Bu siireg, kiginin manevi
ve ahlaki olarak gelisimini simgeler ve diinyevi arzulardan armarak asli
tabiata doniisii ifade eder.

Gazalimin bu diisiinceleri, islam’da kisisel doniisim ve gelisimin
onemli unsurlarini ortaya koyar. Insanin manevi ve ahlaki gerilemesi,
Gazali'ye gore, fitratindan ve yaratilis gayesinden uzaklasmasi anlamina
gelir. Dolayistyla, dindarlik ve maneviyat, sadece dini ritiiellerin yerine
getirilmesi degil, ayn1 zamanda kisinin i¢sel diinyasini ve fitratin1 kesfetmesi
ve bu dogrultuda bir hayat siirmesi olarak degerlendirilmelidir. Bu
baglamda, Gazali’nin vurguladigi gibi, dindarlik bir hatirlama ve geri donme
stirecidir; bu, bireyin yaratiligindaki amagla uyumlu bir hayat siirmek icin
igsel bir yolculuk yapmast ve bu yolculukta kendini ve manevi
yiikiimliiliklerini kesfetmesi gerektigini gosterir. Bu siire¢, ayni zamanda
kisinin ahlaki degerlerine ve manevi yiikiimliiliikklerine daha fazla bagh
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kalmasini saglar, boylece diinyevi kaygilardan arinarak asli ve saf dogasina
doner (Gazali, 2004, s. 282).

4, Ahsen-i Takvim Kavramu

Fitrat ile insanin temel Gdevlerinin belirginlestigi durumu ifade eden son
kavram ise "ahsen-i takvim"dir. Ahsen-i takvim, insanin en giizel sekilde
yaratildigint ve miikemmel bir donanimla diinyaya geldigini ifade eder.
Gazali'ye gore, her insan dogustan Allah'1 tanima ve ilahi sirlar1 anlama
yetenegiyle donatilmistir. Bu dogal yetenek, insanin manevi yolculugunda
ona rehberlik eder ve ilahi gergeklere ulasma potansiyelini barindirir. Insanin
bu yiiksek konumu ve sorumluluklari, onun hayatin1 sekillendirir ve onu
manevi miikemmellige ulasma yolunda yonlendirir. insan, yaratihisindaki bu
kapasite sayesinde, hayat1 boyunca dogruyu ve yanlis1 ayirt edebilir, adalet
ve iyilik pesinde kosabilir. Ahsen-1 takvim kavrami, insanin sadece fiziksel
degil, ayn1 zamanda ruhsal ve ahlaki olarak da miikemmel bir yaratilisa
sahip oldugunu vurgular. Bu miikemmel yaratilig, insanin hem kendisiyle
hem de g¢evresiyle olan iligkilerini belirler ve onu, Allah’in yeryiiziindeki
temsilcisi olarak yiiksek bir sorumluluk altinda yagamasini gerektirir. Gazali,
insanin bu dogustan gelen yeteneklerini gelistirerek, ilahi bilgilere
ulagabilecegini ve manevi olarak yiikselerek Allah’a daha yakin
olabilecegini  belirtir. Bu yolculuk, insanin igsel potansiyelini
gerceklestirmesi ve ahlaki erdemlere ulasmasi igin bir rehber niteligindedir.
Ahsen-i takvim, insanin manevi milkemmellik yolunda ilerlerken sahip
oldugu dogal yetenekleri ve bu yeteneklerin ona yiikledigi sorumluluklar
ifade eden bir kavramdir (Gazali, 2004, s. 31). Maturidi, Tin Suresi 95:4-5
ayetlerini tefsir ederken ahsen-i takvim kavramini ve dolayisiyla insanin
yaratiligindaki giizellik ve milkemmelligi li¢ sekilde yorumlar:

a) En Giizel Sekilde Yaratilma: Insanlarin fiziksel giizellik ve
kusursuzlukla yaratildigi.

b) Ergonomik ve Fonksiyonel Yaratilis: Insanlarin is yapabilme
kabiliyetleri.

¢) Akil ve Manevi Kapasite: Insanlarm akil ve manevi kapasite
acisindan istiin yaratildig1 (Matiiridi, 2016, s. 263-64).

Maturidi, "esfel-i safilin" ifadesini de ii¢ sekilde yorumlar:

a) Cehennem Olarak "Asagilarin Asagisi": Kotlii ameller sonucunda
diisiilebilecek yer.

b) Diinya Hayat: Olarak "Asagilarin Asagis1": Adem ve Havva’nin
diinyaya gonderilmesi.

¢) Yaslilik Dénemi Olarak "Asagilarin Asagis1": ihtiyarlik ve bunama
donemi (Matiiridi, 2016, s. 264).
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Fitrat ve Tabiat Arasindaki Gerilim

Islam’a gore, insan temelde iki farkli dzellige sahiptir: fitrat ve tabiat. Fitrat,
Allah'm Fatir ismiyle yarattigi ve insanin ruhuna yerlestirdigi 6zelliktir.
Insanin dogustan gelen dogal yapisi olan fitrat, dogru, iyi ve giizel dedigimiz
her seyi igerir. Dijital bir benzetme yapmak gerekirse, fitrat insanin "fabrika
ayarlar" ve "degerler hafizasi"dir. Bu, insanin yaratilistan sahip oldugu
temel degerler ve egilimler anlamina gelir. Tabiat ise, Allah tarafindan
insanin viicuduna yerlestirilmis olan 6zelliklerdir. Insan tabiati, insanin akli,
zekast, kalbi ve arzu, heves ve tutkular gibi "gariza" adi verilen i¢giidiilerini
kapsar. Bu ozellikler, her boyutuyla insanin dogasina ait unsurlar1 gosterir.
Tabiat, iki ana kategoriye ayrilir: insan tabiat1 ve evrensel tabiat. Aristo'nun
da belirttigi gibi, "insan kiigiik evren, evren ise biiyiik insandir." Bu ifade,
insanin mikrokozmos, evrenin ise makrokozmos olarak adlandirilmasini
anlatir. Insan, kiigiik bir evren gibi tiim evrensel ozellikleri icinde
barindirirken evren de biiyiik bir insan gibi tiim bu 6zelliklerin toplamini
ierir. Fitrat, insanin manevi ve ahlaki gelisiminde kritik bir rol oynar. Insan,
dogustan gelen bu o6zelliklerle dogruyu ve iyiyi ayirt etme kapasitesine
sahiptir. Ancak, c¢evresel faktorler ve yasam kosullar1 bu dogal yapiy1
etkileyebilir ve sekillendirebilir. Tabiat ise, insanin giindelik hayatinda
karsilastigi her seyi icerir. Insanin diisiinme yetisi, duygusal tepkileri ve
fiziksel arzulari, tabiatin unsurlar1 olarak degerlendirilebilir (Mutahhari,
1992, s. 24-25).

Seriati, fitratin insanin dogustan gelen saf, ilahi ve manevi egilimleri
temsil ettigini belirtir. Bu egilimler, insan1 dogruya, iyilige ve giizellige
yonlendirir. Seriati'ye gore, fitrat, insanin Allah ile olan baglantisin1 ve
manevi boyutunu ifade eder. Tabiat ise insanin fiziksel ve maddi yonlerini
temsil eder. Ayn1 zamanda tabiat insanin diinyevi arzularini, i¢giidiilerini ve
fiziksel ihtiyaglarmi ifade eder. Bu yon, insani diinyevi zevklere ve maddi
kazanglara yonlendirir. Seriati, bu iki egilim arasindaki ¢atigmanin insanin ig¢
diinyasinda stirekli bir savas yarattigini savunur. Fitrat, insan1t manevi olarak
yiikselmeye ve ilahi olana yonelmeye tesvik ederken tabiat insani diinyevi
arzulara ve maddi tatminlere ¢eker. Bu gerilim, insanin ahlaki ve manevi
gelisimi icin bir firsat yaratir. Insan, bu catisma icerisinde dogru segimler
yaparak manevi olgunluga ulasabilir. Seriati, insanin gdrevinin bu iki egilim
arasindaki dengeyi saglamak oldugunu vurgular. Insanin manevi
yolculugunda, fitrata uygun davraniglar sergilemesi ve tabiata hakim olmasi
gerekmektedir. Bu, insanin igsel huzurunu ve ahlaki olgunlugunu artiracak,
onu Allah’a daha yakin bir konuma getirecektir. Seriati, bu icsel savasin
toplumsal yansimalarini da ele alir. Ona gore, bireylerin i¢ diinyasindaki bu
catigsma, toplumsal diizende de kendini gdsterir. Adalet, erdem ve ahlaki
degerler, fitratin toplumsal hayata yansimasidir. Ancak, diinyevi ¢ikarlar ve
maddi arzular, toplumsal bozulmaya ve adaletsizlige yol acar (Seriati, 1980,
s. 50-70).
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Seren Kierkegaard’in “The Sickness unto Death” ve “Fear and
Trembling” adl kitaplarinda duygusal ve manevi sikintilar ile Tanri ile olan
iliskinin zayiflamasi veya kesilmesinin insan iizerindeki etkileri ele alinir.
Kierkegaard’a gore, varolussal kaygi ve i¢ catismalar, insanin anlam arayist
ile i¢ ige gegen temel sorunlardir. Umutsuzluk, onun felsefesinde, bireyin
kendisini anlamast ve Allah'la olan iligkisini yeniden degerlendirmesi
gereken bir ruh hali olarak karsimiza ¢ikar. Kierkegaard, umutsuzlugu bir tiir
"ruhsal hastalik" olarak tanimlar ve bu hastaligin, kisinin Tanr ile olan
iliskisindeki bozulmalardan kaynaklandigini savunur. Bu bozulmalar, kisinin
kendisini ve varlik amacini gergeklestirmesini engeller (Kierkegaard, 1941,
s. 51). Hz. Ibrahim'in hikayesi iizerinden yiiriittiigii tartismalar ise, imanin
bireysel etik ile olan catigmasini ve bu ¢atismanin kisi lizerinde yarattigi
duygusal ve manevi yiikii derinlemesine incelemektedir. Kierkegaard,
imanin bireyin kendi igsel diinyasi ile olan miicadelesini ve Allah'a olan

teslimiyetin ne denli zorlayici olabilecegini ortaya koyar (Kierkegaard, 2014,
s. 113).

Islam diisiincesinde ise, bu tiir duygusal ve manevi sikintilar,
genellikle Allah ile olan iliskinin zayiflamast veya kesilmesiyle
iligkilendirilir. Kur'an'da sik¢a vurgulanan, Allah't unutmanin bireyin kendi
0z benligini de unutmasina yol agtigi fikri, insanin sadece maddi varligi
degil, ayn1 zamanda manevi ve ruhsal biitinliigii igin de Allah'a ihtiyag
duydugunu gosterir. Kur'an'da belirtilen “Allah't unutup Allah'in da onlara
kendi canlarimi unutturdugu kimseler gibi olmaym. Onlar yoldan ¢ikmis
insanlardir.” Hagr suresi 19. ayeti, bu baglantinin ne kadar énemli oldugunu
vurgular. Bu ayet, insanin kendini ve yaratilis amacini unutmasinin, dogru
yoldan sapmasina neden olabilecegini ifade eder. Bu durum hem bireysel
hem de toplumsal diizeyde bir dizi problemi beraberinde getirebilir. islam,
insanin igsel ¢atigmalar1 ve yasamin anlamini bulma ¢abasi i¢inde, vahiy ve
peygamber Ogretilerine doniilmesini tesvik eder. Bu, bireyin hem i¢
huzurunu hem de toplumsal uyumu saglamasina yardimci olabilir. Iman,
Kur'an'da siklikla "kalplerin huzura kavustugu" sey olarak tanimlanir.
Nitekim Ra'd suresi 28. ayette Allah Teala: "Bilin ki, kalpler ancak Allah"
anmakla huzur bulur" buyurmaktadir. Bu nedenle, imanin sagladigi manevi
destek ve rehberlik, i¢ c¢atigmalarla basa ¢ikma ve daha istikrarli bir yagsam
sirme konusunda &nemli bir role sahiptir. Dolayisiyla, Islam'da igsel
tutarlilik ve dis diinya ile uyum, Allah'a yonelmek ve O'nun rehberligine
giivenmekle miimkiin olur. Bu, bireyin yasaminin her yoniiyle ilgilenen ve
onu hem i¢sel hem de digsal zorluklardan koruyacak bir yapi sunar. Insanin
kendi fitratina ve yaratilis amacina uygun bir yasam siirdiirmesi, bu manevi
ve ahlaki rehberlikle saglanabilir.

Fitratin Ortiilmesi

Fitratin ortlilmesi veya bastirilmasi, insanin 6z benliginden uzaklagmasina ve
kendini unutmasina yol agan derin bir sorun olarak ele alinabilir. Bu durum,
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bireyin hem psikolojik hem de sosyolojik diizeyde yabancilasmasina sebep
olur. Insamin kendi iginde yasadigi psikolojik g¢atigmalar, fitri dogasmin
ortiilmesine neden olarak sosyal diizenin bozulmasina ve insanin toplumdan
ve dogal diizenden uzaklagsmasina katkida bulunur. Bu catismalar bireysel
diizeyde yasanirken sosyal etkilesimlerde de belirgin hale gelebilir.
Toplumdaki olumsuz ¢evre kosullari, bireyler {izerinde stres, baski ve sikinti
yaratir, bdylece insanlar kendilerine yabancilasir ve asil fitratlarindan daha
da uzaklasir. Bu durum, bireyin dogal diizenle olan bagini1 daha da zayiflatir
ve yabancilagmay1 artirir. Yabancilasma hem bireysel hem de toplumsal
boyutlarda kendini gosterir. Insanin i¢ diinyasindaki catismalar ve dis
diinyadaki sosyal baskilar arasinda bir dongii olusur. Bu dongii, bireyin
kendi dogasindan uzaklagmasini ve kendini gergeklestirememe durumunu
pekistirir. Insanin fitratin1 yeniden kesfetmesi ve dogal diizenle uyum iginde
yasamasi, bu yabancilagma siirecinin tersine cevrilmesi i¢in kritik 6nem
tagir. BOyle bir doniisim hem psikolojik saglik hem de sosyal uyum
acisindan bireylerin daha mutlu ve huzurlu bir yasam siirmelerini
saglayabilir (Ozen, 2012, s. 13).

Muhammed Kutub'un perspektifi, insanlarin Yaratici ile olan dogustan
gelen baglantisini, yani "fitrat"1 vurgular. Kutub'a gore, her insanin 6ziinde,
evrenin ve kendi varolusunun arkasinda giiglii bir Yaraticinin oldugunu
iceren bir sezgi vardir. Bu fikir, Islami diisiincede sik¢a rastlanan ve Kuran'in
da isaret ettigi, insanin yaratilisinda Allah'in varligim tanima kapasitesiyle
donatildig1 inancina dayanir. Kutub'un belirttigi gibi, insanlar ¢ogu zaman
cevresel faktorler, egitim ve kiiltiir gibi nedenlerle ¢esitli hurafelere ve yanlis
inang sistemlerine yonelebilirler. Bu durum, insanin dogustan gelen fitratinin
{istiinii ortebilir ve onu dogru yoldan saptirabilir. insanlar bazen ateizm gibi
Yaraticiy1 tamamen reddeden diisiincelere ya da politeizm gibi bir¢ok tanriy1
kabul eden inang sistemlerine yonelebilirler. Kutub'un diisiincesine gore, bu
heterodoksi ve yanlis inanglar, kisinin igsel fitratim1 gélgeleyen ve onu asil
inang sisteminden uzaklastiran etkenlerdir. Bunlar, kisinin kendi ig
diinyasinda ve sosyal ¢evresinde karsilastig1 egitimsel, kiiltiirel ve psikolojik
etkilerden kaynaklanabilir. Ancak, Kutub'un vurguladigi gibi, insanin
derinlerinde yine de bir Yaraticinin varligini kabul etme egilimi bulunur. Bu,
insanin fitratinin bir parcasi1 olarak goriiliir ve her tiirlii dig etkene ragmen
varligini siirdiirtir. Bu, ayn1 zamanda, insanin kendi i¢inde ve evrende aradig
anlamin bir gostergesidir. Bu bakis agisi, bireyin kendi inang sistemini
anlamasi ve kendi fitratina uygun bir yol bulmasi i¢in énemli bir rehber
teskil eder. Aym1 zamanda, kisinin kendi inanglar1 iizerine daha bilingli
diisiinmesine ve ¢evresel etkilerin farkina varmasina yardimet olur. Kutub'un
bu disiinceleri, insanin kendisini ve g¢evresini daha iyi anlamasi ve kendi
i¢sel dogrularina ulagsmasi yolunda derinlemesine bir muhasebeye davet eder
(Kutub, 1992, s. 273).
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Ali Seriati'nin "insanin dort zindanm" teorisi, modern toplumda
bireylerin yasadigi zorluklar1 ve sinirlamalari anlamada kritik bir 6neme
sahiptir. Bu teori, kisisel ve toplumsal baskilarin insanin 6zgiirligii ve 6z
gerceklesimi iizerindeki etkilerini ¢oziimlemek icin asagidaki gibi bir
gergeve saglar:

1. Tabiatin Zindani:

Tabiatin Zindani, insanin fiziksel doga tarafindan sinirlanmasini ifade eder.
Bu, temel ihtiyaclar, biyolojik sinirlamalar ve cevresel kosullar gibi dogal
faktorlerle ilgilidir. Insanin bu zindandan tamamen kagmasi miimkiin olmasa
da teknoloji ve medeniyetin gelisimi bu zindanin etkilerini azaltabilir.
Ancak, doganin yarattigi sinirlamalar her zaman insanin iradesine meydan
okumaya devam eder.

2. Tarihin Zindanu:

Tarihin Zindani, bireyin kiiltiirel, tarihsel ve toplumsal miras tarafindan nasil
sekillendirildigine odaklanir. Insanlar, gecmislerinin ve toplumsal
yapilarinin iirintidiirler; bu da onlarin kigisel kimliklerini ve diinya
goriliglerini etkiler. Tarih boyunca olusan normlar ve degerler, bireyin
diisiince ve davraniglarin1 derinden etkiler, bu yiizden bu zindandan kagis zor
olabilir.

3. Toplumsal Diizenin Zindanu:

Toplumsal Diizenin Zindani, toplumsal normlar, beklentiler ve kurallarin
birey tizerindeki baskisini ele alir. Bu zindan, bireyin 6zgiinliigiinii ve
yaraticiligini kisitlar, sosyal uyum saglama baskisi altinda bireyin &6zgiir
iradesini engelleyebilir. Toplumsal kabul ve onay arayisi, insanlarin kendi
benliklerinden uzaklasmalarina ve kendilerini ifade etme sekillerini
kisitlamalarina neden olabilir.

4. Kisinin Kendi Zindani:

Kisinin Kendi Zindani, kisisel korkular, zaaflar ve i¢ catigsmalarla ilgilidir.
Bu zindan, bireyin kendisiyle yiizlesmesini ve i¢sel miicadelelerini agmasini
gerektirir. Seriati'ye gore bu, kagist en zor zindandir ¢iinkii bireysel degisim,
derin 6z-farkindalik ve siki bir 6z-disiplin gerektirir.

Seriati'nin  bu analizi, modern insanin Kkarsilastigi zorluklari
anlamamiza yardimci olur ve bireylerin &zgirliiklerini nasil  geri
kazanabileceklerine dair yollar sunar. Her bir zindandan kagis, bireysel ve
toplumsal doniisiimii gerektirir. Anlamsizlik duygusu, bu zindanlarin her
birinden kaynaklanabilir ve kisinin bu baskilardan 6zgirlesememesi, bu
duygularla siirekli miicadele etmek zorunda kalmasina neden olur. Seriati'nin
coziimlemesi, bireyin i¢sel ve digsal diinyasi arasindaki dinamikleri
derinlemesine anlamamizi saglar ve kisisel 6zgiirlikk tizerindeki etkilerini
go6zler Oniine serer (Seriati, 2007, s. 51).
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Modernite ve onun getirdigi degisimler, insanin fitratiyla olan
iliskisini zorlayict ve hatta tehdit edici yollarla etkileyebilir. Insanin
dogasina, koklerine ve yaratilis amacina yabancilagmasi, bircok felsefi ve
dini diigiiniir tarafindan ele alinmistir. Bu yabancilagsma siireci, bireyin kendi
icsel degerleri ve manevi baglarindan uzaklagmasina ve sonug olarak ruhsal
bir ¢ollesmeye yol agabilir. Fitrat, insanin ig¢sel yapisinda var olan dogal
egilimler ve Ozgiin karakterdir. Modern diinya, siirekli degisim, tiiketim
kiiltiirii  ve teknolojik ilerlemelerle insanin bu temel 6zelliklerini
golgeleyebilir. Boylece insan, yaratiligindaki asli niteliklerden uzaklasir ve
bu da manevi bir bosluga neden olur. Modernite, Ozellikle Bati
diisiincesinde, bireyciligi ve materyalizmi 6n plana ¢ikarmistir. Bu da bireyin
manevi ve toplumsal baglarindan kopmasma yol acar. Insanin manevi
koklerinden uzaklagmasi, i¢sel huzurunu ve biitlinliigiinii zedeler. Toplum ve
doga ile olan saglikli iligkilerin erozyona ugramasi, bireyin kendine ve
cevresine yabancilagmasina neden olur. Modernitenin getirdigi hiz ve
rekabet, insanlarm birbirleriyle ve ¢evreleriyle saglikli iligkiler kurmalarim
zorlagtirir. Bu durum, toplumsal ve bireysel diizeyde bir ahlaki ¢okiise ve
degerlerin vyitirilmesine sebep olabilir. Insanin i¢ Alemindeki ¢ollesme,
manevi degerlerden uzaklasma ve kendini gerceklestirme yollarin
bulamama, derin bir i¢sel bosluga ve anlam arayiginin sonugsuz kalmasina
yol acgar. Yabancilasma ve igsel bosluk, yasamin bunalimlarii daha da
koriikleyebilir. Modern yasamin karmasikligi ve ¢atigsmalari, insanin kendi
icindeki dengesizliklerle birlesince, kaos ve huzursuzluk artar. insan, ic
diinyasinda barindirdig1 bu kaosla bag etmekte zorlanir ve bu, genel yasam
kalitesini ve psikolojik sagligini olumsuz etkiler. Bu siirecler, bireyin ve
toplumun saglikli isleyisine zarar verir ve bireylerin manevi ve ahlaki
temellerini sarsar. Coziim yolu olarak daha farkindalikla hareket etmek,
manevi ve ahlaki degerlere yeniden yonelmek ve modern diinyanin getirdigi
zorluklara karst bireyin kendi i¢ diinyasim1 gili¢lendirecek pratikler
gelistirmek Onerilebilir (Kutup, 1992, s. 424).

Insamin Yabancilasmasi

Insanin yabancilasmasi kavranu, Aydinlanma felsefesinden giiniimiize kadar
farkli sekillerde ele alinmig ve her donemde yeni boyutlar kazanmustir.
Adem ile Havva'nin hikayesiyle baslayan bu seriiven, insamin hem dogaya
hem de kendi igsel varligina yabanci hale gelmesini simgeler. 18. ylizyil
Aydinlanma felsefesi, insan aklin1 ve bireyselligini merkeze alarak insanin
doga iizerindeki hakimiyetini vurgulamigtir. Doga bilimlerinin gelismesiyle
birlikte insan, dogayr inceleyen ve onu kontrol eden bir 6zne olarak
tanimlanmigtir. Ancak bu siire¢, insanin dogayla olan baglarin1 koparmus,
bireysel Ozgiirliikle birlikte toplumsal ve dogal iliskilerde yabancilasma
yaratmugtir.

Klasik felsefede, 6zellikle Aristoteles, varligin 6ziinli dogustan gelen
bir nitelik olarak kabul ederken Jean-Paul Sartre bunun tersini savunur.



192 Cankar1 Karatekin Universitesi Karatekin Edebivat Falkiiltesi Dergisi/KAREFAD

Sartre’a goére insan, dnce var olur ve ardindan kendi 6ziinii ve kimligini
kendisi yaratir. Bu goriisiinii su sekilde agiklar: "Insan, varligini siirdiiren bir
bosluk gibidir; yani diinyaya atilir ve hayatinin anlamimi yaratmak onun
ozgurligidir." Bu oOzgirlik, aynt zamanda biiyiikk bir sorumlulugu da
beraberinde getirir. Ciinkii insan, kim oldugunu ve nasil yasamasi gerektigini
kendi secgimleriyle belirlemek zorundadir. Bu siire¢ ise bireyin varolugsal
kaygt (angst) yasamasina neden olur. Tam anlamryla 6zgiir olmak, biiyiik bir
sorumlulugu tistlenmek demektir (Sartre, 1956, s. 553-558). Yiizyil felsefesi
ise yabancilagsma temasini daha da derinlestirir. Varoluscu felsefe, insanin
diinya ile olan iliskisini sorgularken bireyin hem kendisine hem de
bagkalarmma yabancilagtigini 6ne siirer. Sartre, insanin kendi varolusunu
anlamlandirma ¢abasinda yalnizlastigini ve toplumdan uzaklastigini savunur.
Ona gore, Ozgiirlikk ve sorumluluk, bireyin sadece toplumdan degil, aym
zamanda kendisinden de yabancilagmasina neden olur (Sartre, 1956, s. 55-
65). Martin Heidegger ise insani "diinyaya firlatilmig" bir varlik olarak
tanimlar. Heidegger'e gore, insan, koklerinden kopmus, belirsizlik iginde
yasar ve hem dogadan hem de varolus gergekliginden uzaklasmistir. insanin
bu "firlatilmig" varolusunu kabullenmesi gerekir (Heidegger, 1962, s. 174-
177). insanin ruhunun var olmadigin1 savunan ilk diisiiniirlerden biri Thomas
Hobbes’tur. Hobbes, materyalist felsefesiyle taninir ve ruhun varligim
reddeder. Ona goére insan zihni ve biling, tamamen fiziksel siireclerle
aciklanabilir. Unlii eseri Leviathan'da bu goriislerini detaylandirir (Hobbes,
1995, s. 155). Bu diisiinceye benzer sekilde, 18. yiizyil filozoflarindan Julien
Offray de La Mettrie de insanin ruhu olmadigini ve tamamen mekanik bir
yapiya sahip oldugunu savunur. L'Homme Machine (Makine insan) adh
eserinde La Mettrie, insan bedeninin bir makine gibi ¢aligtigini ve ruh diye
bir seyin var olmadigini 6ne siirer (La Mettrie, 1994, s. 15).

Modern diinyada yabancilasma stireci, psikolojik ve sosyolojik
boyutlarda daha belirgin hale gelmistir. Insan, o6zgiin yaratilisindan
uzaklastik¢a kendine yabancilasarak degersizlik ve anlamsizlik duygulariyla
miicadele eder. Insanin tabiatina aykir1 davramslari, bilincaltinda kalici izler
birakir ve kisinin dogal yapisimi bozar. Yanlis davraniglar veya giinah,
bireyin 6z saygisim azaltir ve psikolojik olarak degersiz hissetmesine yol
acar. Bu, bireyin ig¢sel catismalar yasamasina ve manevi hastaliklara yol
acabilir. Ayn1 zamanda, toplumsal normlar ve beklentiler, bireyin dogal
yapisini ve Ozgilin kimligini ortebilir. Toplum ic¢inde kabul gérmek igin
bireyler, siklikla 6z degerlerinden 6diin verirler, bu da sosyolojik boyutta bir
yabancilasmaya yol acar. Bu siireg¢, bireyin toplumsal iliskilerini ve
kendisiyle olan iligkisini bozar, hirs, degersizlik gibi duygular1 besler.
Yabancilasmanin derinlesmesi, bireyin i¢ diinyasinda yeni ¢atigsmalar yaratir
ve anlam arayisim1 daha da giliclendirir. Yabancilasma siirecinden
kurtulmanin yolu, bireyin kendisiyle derin bir muhasebe yapmasindan geger.
Kisi, kendi gercek degerlerini ve 6z niteliklerini kesfetmeye c¢alismali ve
toplumsal baskilardan uzak, yaratilisgina uygun bir yasam tarzi
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benimsemelidir. Manevi ve ahlaki degerlere dayali bir igsel biitiinliik
gelistirmek, yabancilagma siirecini tersine ¢evirebilir ve bireyin kendini daha
anlaml bir sekilde tanimasini saglayabilir.

Teoman Durali’nin insanin manevi gelisimi iizerine tanimladigi
"begeriyet, ademiyet ve insan-1 kamil" mertebeleri, insanin ham haliyle
yaratilip zamanla manevi olgunluga ulasabilecegi fikrini temellendiren
onemli kavramlardir. Bu siireg, insanin dogustan sahip oldugu potansiyelin,
yani fitratinin, bilingli bir c¢abayla gelistirilmesi ve olgunlastirilmasiyla
miimkiindiir. Insanmn ham hali, icindeki bu potansiyeli gerceklestirme
firsatin1 barindirir ve bu siire¢ boyunca insan, ahlaki ve manevi olarak kamil
insan mertebesine dogru yol alir (Durali, 2021, s. 71).

1. Begeriyet

Durali'ya gore, insan diinyaya geldiginde "beseriyet" olarak adlandirilan ham
bir varlik olarak yaratilir. Bu ilk asama, insanin biyolojik ihtiyaclarinin
baskin oldugu, maddi diinya ile daha fazla baglanti kurdugu ve manevi
anlamda heniiz gelismemis oldugu bir durumu ifade eder. Beseriyet, insanin
saf ve dogal yapisini temsil eder, fakat bu satha aym1 zamanda biiyiik bir
gelisim potansiyeli tagir. Bu asamada insan, daha ¢ok icgiidiileriyle hareket
eder, ancak i¢inde barindirdig1 fitrat sayesinde manevi ve ahlaki anlamda
gelisme kapasitesine sahiptir. Beseriyet hali, insanin daha yiiksek bir biling
seviyesine ulagmak i¢in gerekli olan i¢sel doniisiim siirecinin baglangicidir.
Insanin yasadign deneyimler, aldig1 egitim ve bilingli cabalar, bu ham
potansiyelin gelismesini saglar. Durali’ya gore, insan bu safhadan baglayarak
kendisini tanima ve olgunlastirma siirecine girmelidir. Beseriyet, insanin
heniiz olgunlasmadigi, ancak olgunlagsma yolunda gerekli tiim kosullara
sahip oldugu bir temel noktadir.

2. Ademiyet

Ademiyet asamasi, insanin kendi varolusunun farkina varmaya basladigi,
igsel bir sorgulama ve uyanis yasadigi onemli bir siirectir. Bu agamada insan,
maddi diinyanin Gtesinde bir anlam arayigina yonelir ve manevi boyutunun
farkina varir. Ademiyet, insanin kendini ve g¢evresini sorgulamasi, hayatin
anlamini aramasi ve ilahi gergeklere yonelme ¢abasiyla sekillenir. Bu siiregte
insan, kendini daha derin bir sekilde tanimaya baglar ve i¢sel doniisim
yolunda 6nemli adimlar atar. Ademiyet asamasinda insan, kendi varliginin
ve anlaminin pesine diiser. Bu agama, beseriyetten daha ileri bir mertebeyi
temsil eder, ¢iinkii insan artik sadece fiziksel ihtiyaglariyla degil, manevi
arayislartyla da ilgilenmektedir. Insanin bu sorgulama siireci, icsel
diinyasinin kapilarini agar ve onu manevi olgunluga dogru yonlendirir.

3. Insan-1 Kamil

Teoman Durali’nin tamimladigi son agsama olan insan-1 kamil, insanin
manevi gelisim siirecinin zirvesini ifade eder. Bu mertebeye ulasan birey,
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sadece kendi i¢sel diinyasinda derin bir bilgelik ve anlayis gelistirmekle
kalmaz, ayn1 zamanda c¢evresine karsi da yiiksek bir farkindalik ve
sorumluluk bilinciyle hareket eder. insan-1 kamil, bilgi, hikmet ve ahlaki
olgunlukla kendini gelistirmis, maddi diinyadan manevi olgunluga gecis
yapmus kisidir. Bu asamada, insan, adalet, iyilik, merhamet ve erdem gibi
yiiksek ahlaki degerlerle yasamini yonlendirir ve bu degerler dogrultusunda
topluma kars1 sorumluluklarin1 yerine getirir. Kamil insan, kendi igsel
gelisimini tamamladiktan sonra sadece bireysel olarak degil, toplumsal
baglamda da O6nemli bir rol oynar. Kendi nefsini asmis olan bu birey,
bagkalarima hizmet etme, onlarin ihtiyacglarina duyarlilik gosterme ve
adaletin saglanmasina katkida bulunma gibi erdemler tasir. Bu asama,
insanin manevi mitkkemmeliyet yolculugunun doruk noktasidir. Kémil insan,
hem igsel huzura ve bilince ulasmig hem de toplum iginde sorumluluklarini
istlenmis bir varlik olarak kabul edilir. Durali'ya goére, insan-1 kamil
mertebesine ulasmak, sadece bireysel bir manevi yolculuk degildir; bu ayni
zamanda toplumsal bir gorevdir. Kamil insan, yalnizca kendi mutlulugunu
ve gelisimini gézetmekle kalmaz, ayn1 zamanda baskalarinin refah1 ve iyiligi
icin de caba gosterir. Topluma kars1 sorumluluk bilinciyle hareket eden bu
birey, ahlaki ve manevi degerleriyle g¢evresindekilere rehberlik eder. Bu
asamada kisi, sadece igsel bir doniisiim yasamaz, ayni zamanda toplumu
dondistiiren bir unsur haline gelir (Durali, 2021, s. 71).

Gazali, insanin manevi gelisimini tasavvufi kavramlarla agiklayarak
seyr-u siilik (manevi yolculuk) anlayisina dayandirir. Bu yolculuk ii¢ temel
asamada gerceklesir: Beseriyet asamasinda insan, nefsiyle miicadele ederek
arinma (tezkiye) siirecine girer. Ardindan Ademiyet asamasinda ruh, ilahi
hakikatlere yonelir ve saflasma (tasfiye) baslar. Son asama olan Insan-1
Kamil, bireyin ahlaki ve ruhsal olgunluga eristigi manevi miikemmellik
safhasidir. Bu siireg, siirekli 6grenme ve kendini agsma ¢abasiyla tamamlanir
(Gazali, 2004, s. 76; 2013, s. 72).

Teoman Durali da Gazali’ye benzer bir sekilde, insanin manevi
gelisiminin yalnizca fiziksel ihtiyaclarla sinirli olmadigini, derin bir ruhsal
boyut icerdigini vurgular. Insanin {ic mertebeli gelisim siireci, onun hem
kendisiyle hem de c¢evresiyle olan iligkilerinde 6nemli bir rol oynar.
Beseriyet, insanin fiziksel ihtiyaglarinin ve biyolojik varolusunun 6n planda
oldugu, heniiz olgunlasmamig bir haldir. Ancak ademiyet asamasina gecisle
birlikte insan, varolussal sorularla yiizlesir ve manevi bir arayisa girer. Bu
siireg, bireyin kendisini ve gevresini daha derinlemesine anlamasini saglar ve
nihayetinde insan-1 kdmil mertebesine ulasarak bireyin hem toplumsal hem
de manevi sorumluluklarim en iist diizeyde yerine getirmesine olanak tanir.
Insan-1 kdmil hem igsel diinyasinda huzura ermis hem de topluma ve
insanliga kars1 yiiksek bir sorumluluk bilinci gelistirmis bir varligi temsil
eder. Durali, bu mertebeye ulagsmanin, bireyin sadece kendi igsel
potansiyelini gergeklestirmesi degil, ayn1 zamanda ¢evresine ve topluma
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kars1 olan sorumluluklarmi da yerine getirmesi anlamina geldigini belirtir.
Manevi olgunluga erigen birey, bu asamada baskalarinin refahi ve iyiligi i¢in
de c¢aba gosterir. Durali ve Gazali’nin insanin manevi gelisimine dair
yaklagimlari, bireyin hem igsel diinyasinda hem de toplumsal baglamda
dengeli bir gelisim gostermesi gerektigini vurgular. Insan-1  kamil
mertebesine ulagan birey, sadece kendini degil, baskalarimi da gozeten,
ahlaki sorumluluklariyla hareket eden, topluma hizmet etmeye yonelik bir
varlik haline gelir (Durali, 2021, s. 71).

Teoman Durali'nin modern diinya diizeni ve insan tipolojisi iizerine
yaptig1 elestiriler, modernitenin insana olan etkilerini derinlemesine
irdeleyen bir bakis acismi yansitir. Durali, modernizmin insan1 nasil
doniistiirdiigli ve 6zgiin insani 6zelliklerini nasil yok ettigi {izerinde durur.
Iste bu déniisiim siirecinde modernizmin insandan aldig1 temel dzellikler ve
Durali'nin bu duruma ydnelik elestirileri su sekilde 6zetlenebilir:

1. insamin Ahlaki Yapisimn Zayiflalmasi: Durali'ya gore,
modernizm insanin ahlaki yapisini temelinden sarsmaktadir. Modern diinya
diizeni, insanlar1 sadece tiiketim odakli ve kendi menfaatlerini maksimize
etmeye yonlendiren varliklar olarak gérmekte, boylece insanin ahlaki ve etik
degerlerini 6nemsizlestirmektedir. Bu siirecte insan, ahlaki tercihler yapma
kapasitesini kaybederek mekanik bir varliga déniismektedir.

2. Insanmin Ozgiir iradesinin Kisitlanmasi: Modern toplum yapisi,
insanlarin 6zgiir iradelerini kisitlar. Planlanmis yasam tarzlari, tiiketim
aligkanliklar1 ve sosyal normlar bireylerin kendi kararlarin1 6zgiirce verme
yeteneklerini sinirlar. Durali, bu durumu bir ¢iftlik hayvaninin yasamina
benzeterek, insanlarin modern diizen i¢inde sadece belirlenen sinirlar iginde
hareket etmeye zorlandiklarini vurgular.

3. insamin Duygusal ve Ruhsal Yénlerinin Bastirilmasi: Modern
diinya, Durali'ya gore insanin duygusal ve ruhsal yonlerini 6nemsizlestirir.
Insanlar duygusal agidan yoksunlasir ve daha ¢ok maddi basar1 ve kariyer
hedeflerine odaklanir. Bu, insanin dogal yapisiin ve ruhsal gelisiminin
Online gecen bir durumdur.

4. Insamin Dogal Yapisindan Uzaklastirlmasi: Modernizm, insani
dogal ve organik yasam bigimlerinden kopararak yapay bir yasam tarzina
yonlendirir. Bu da insanin kendine ve gevresine yabancilagmasina neden
olur. Durali, bu durumu "soykirima ugramis, bitkisel hayat yasayan"
ifadeleriyle ¢ok sert bir sekilde elestirir.

Durali'min elestirileri, modern toplumun insan iizerindeki olumsuz
etkilerini vurgulamakta ve insanin Ozgirliiglini, ahlaki biitiinligiinii ve
ruhsal sagligini korumanin Onemine dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda,
Durali'nin ¢agrisi, modernizmin insan lizerindeki etkilerinden uzaklasarak
daha 6zgilin ve ahlaki bir varolusa yonelmek yoniindedir. Modern diinyay1
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bir “hayvan ¢iftligi” haline getirmek, insam1 bir “ciftlik hayvani”na
doniistiirmek insanlarin  6zglirliiglini ve se¢im giiciinii elinden almak
demektir. Durali’ya gore insan anlamimi yitirmis yani Once “6z”{ sonra
“t6z”1 kaybetmistir. Simdi ise insan1 metaverse dedigimiz diinya anlayisi ile
sadece bir goriintiiye indirgemek istiyorlar (Yildiz, 2023, s. 521-523).

Etik Bildirim ve Etik Kurul Karar

Yazar, bu ¢aligmanin tiim hazirlanma siire¢lerinde etik kurallara uyuldugunu
beyan eder. Bu ¢alisma igin etik kurul iznine gerek yoktur. Aksi bir durumun
tespiti halinde Cankir1 Karatekin Universitesi Karatekin Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi’nin hi¢bir sorumlulugu olmayip, tiim sorumluluk ¢alismanin yazara
aittir. Bu ¢alisma i¢in etik kurul iznine gerek yoktur.

Sonug¢

Teoman Durali’nin "beseriyet, ademiyet ve insan-1 kdmil" olarak tanimladigi
insanin {i¢ mertebesi, insanin manevi gelisim siirecini anlamak i¢in 6nemli
bir kavramsal cer¢eve sunmaktadir. Beseriyet, insanin dogustan sahip
oldugu, heniiz olgunlasmamis haliyle maddi diinyayla daha fazla iliski
kurdugu asamadir. Bu asamada insan, dogayla, toplumsal normlarla ve
icgiidiileriyle sekillenen bir varlik olarak yasamini siirdiiriir. Ancak, bu
haliyle insan, potansiyel olarak sahip oldugu manevi derinligi ve bilinci
heniiz fark etmemistir. Yabancilasma da bu asamada baslar; insan, maddi
diinyayla olan iligkisini derinlestirdikce manevi yonlerinden uzaklagmaya
baslar.

Ademiyet asamasi, insanin varolusunu sorguladigi, kendini ve
cevresini anlamaya calistig1 bir siirectir. Bu asamada birey, kendi manevi
dogasini kesfetmeye baslar ve icsel bir yolculuga ¢ikar. Modern diinyanin
getirdigi hizli yasam, bireycilige dayali toplum yapist ve materyalist
degerler, insanin bu asamaya ulasmasimi zorlastirmaktadir. Insanin igsel
catigsmalart ve maddi diinyayla olan iligkisi, bu asamada derinlesen bir
yabancilagma yaratir. Ancak bu asama, aymi zamanda bireyin bu
yabancilasmadan kurtulup manevi bir uyanisa gecebilecegi firsatlari da
sunar.

Son agsama olan insan-1 kdmil, insanin manevi ve ahlaki gelisiminin
zirvesidir. Bu mertebeye ulasan birey, hem kendi i¢ diinyasinda huzura
kavusmus hem de toplumsal sorumluluklarinin farkina varmig bir varlik
haline gelir. Bu, insanin kendi i¢sel yolculugunu tamamlayarak topluma
olumlu katkilarda bulundugu bir agamadir. Ancak modern diinya, bireyleri
bu asamaya ulagmaktan alikoyan bir¢cok engel sunmaktadir. Tiiketim kiiltiiri,
teknolojinin hizla gelismesi ve manevi degerlerden uzaklagsma, insan1 kendi
0ziinden daha da kopararak insan-1 kdmil mertebesine ulagsmay1 zorlastirir.

Bu ¢ergevede, insanin ii¢ hali baglaminda modern diinyada yasanan
yabancilagsma, insanin hem kendisiyle hem de toplumla olan iligkisini
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derinlestiren bir soruna doniismektedir. Beseriyet asamasinda baslayan bu
yabancilagsma, insanin maddi diinyanin etkisi altinda kalmasiyla
derinlesmekte, ademiyet asamasinda manevi uyanisa yonelik bir ¢aba olsa
da, cogu zaman toplumsal baskilar ve modern diinyanin hizla degisen
dinamikleri nedeniyle bu agamaya ulagsmakta zorlanilmaktadir Dolayisiyla
insan-1 kamil mertebesine ulagmak, insanin hem igsel huzurunu hem de
topluma olan katkisini artirsa da, modern diinyanin dayattig1 yasam bigimleri
bu siireci zorlastirmaktadir.

Sonug¢ olarak insanin manevi ve ahlaki gelisimi, onun hem igsel
diinyasinda hem de toplumsal baglamda dengeli bir varlik olarak wvar
olmasini saglar. Yabancilasmadan kurtulmanin yolu, insanin fitratina uygun
bir yagsam tarzin1 benimseyerek manevi ve ahlaki degerlere dayali bir bilingle
yasamini siirdiirmesidir. Bu siireg, bireyin hem kendi i¢ huzurunu bulmasina
hem de topluma olumlu katkilar saglamasina olanak tanir.

Yontem

Bu calismada insan kavrami hem etimolojik hem de teolojik boyutlariyla ele
almarak "lins-linsiyet" (yakinlik) ve "nisyan" (unutkanlik) koklerinden
hareketle sosyal ve bireysel ozellikleri ve zaaflari incelenmistir. "Fitrat"
kavrami, insanin dogal yapisi olarak ele alinmis ve bu dogal egilimlerin
Allah'a yonelme yetisine sahip oldugu vurgulanmistir. Ancak bu igsel yapi,
cevresel faktorlerin etkisiyle bozulabilir. Insanin dogas1 ve gevresi arasindaki
bu iligki, insanin manevi ve psikolojik gelisimi a¢isindan kritik bir éneme
sahiptir. Carl G. Jung'un psikoloji alanindaki ¢aligmalari, insanin karmasik
dogasin1 ve bilingaltindaki siirecleri ele alarak cevresel etkilerin insanin
fitrat1  lizerindeki derin etkisini agiklar. Jung, bilingaltinin insan
davraniglarini nasil yonlendirdigini ve bu siireglerin ¢evresel faktorler
tarafindan nasil sekillendigini incelemistir (Jung, 2002, s. 45). Bu gergevede,
fitratin dogal yapisinin bilingaltindaki bu siireclerle nasil etkilesim i¢inde
oldugunu, cevresel faktorlerin bu yapiyr nasil etkileyebilecegini tartigir.
Jung'un bakis agisi, insanin igsel dogasi ile ¢evresi arasindaki dengenin ne
kadar hassas oldugunu ortaya koyar. Malcolm Jeeves ise insanin maddi ve
manevi yonlerini birbirini tamamlayan unsurlar olarak ele alir. Jeeves'e gore,
insanin maddi ve manevi yapisi arasinda siki bir baglant1 bulunmaktadir ve
bu baglanti, insanin manevi gelisimi i¢in hayati 6neme sahiptir (Jeeves,
1997, s. 75). Jeeves, cevresel ve biyolojik etkenlerin insanin manevi
boyutunu nasil sekillendirdigini inceleyerek fitratin hem maddi hem de
manevi boyutlarla etkilesim i¢cinde nasil bir biitiinliik kazandigin1 vurgular.

Alexis Carrel ise insan1 "kiiclik evren" olarak tanimlayarak insanin
evrensel diizen i¢indeki yerini felsefi bir boyutta ele alir. Carrel'e gore insan,
evrenin bir yansimasidir ve insanin fitrati hem bireysel hem de evrensel
baglamda degerlendirilmelidir (Carrel, 1939, s. 40). Bu bakis agisi, insanin
manevi yapisinin, evrensel biitiinliikle olan iligkisini anlamada kritik bir
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perspektif sunar. Carrel, insanin evrenle olan iligkisini, fitratin evrensel bir
boyutu olarak degerlendirir ve insanin dogasi ile evrenin isleyisi arasinda bir
paralellik kurar. Bu ii¢ diisiiniiriin goriisleri, insan fitratinin hem psikolojik
hem de manevi yonlerini ele alarak, cevresel ve igsel etkenlerin nasil bir
etkilesim i¢inde oldugunu analiz eder. Jung, bilingalti siireclere ve gevresel
etkilerin bu siiregler iizerindeki roliine vurgu yaparken; Jeeves, maddi ve
manevi yapimin birbirini nasil tamamladigini; Carrel ise insanin evrensel
diizen i¢indeki yerini ortaya koyarak fitratin bu baglamda nasil sekillendigini
tartigir.

Bulgular

Bu calisma, insanin maddi ve manevi boyutlarinin Bati ve Islam
diisiincesinde nasil bir biitiin olarak ele alindigini ve bu boyutlarin kisisel ve
toplumsal yasami nasil etkiledigini kapsamli bir sekilde incelemektedir. Bati
diisiincesinde insan1 hem maddi hem de manevi yonleriyle ele alan
yaklagimlar oldugu gibi, sadece maddi yoniine odaklanarak insani bir tiir
makine veya otomat olarak goren anlayislar da mevcuttur. Bu yaklasimlar,
insanin karmasik dogasmi farkli perspektiflerden degerlendirmistir. Bir
yandan, ruhun ve zihnin 6nemine vurgu yaparak insani manevi bir varlik
olarak kabul eden filozoflar ve diisiiniirler, insanin ahlaki, duygusal ve ruhsal
boyutlarin1 6n plana ¢gikarmislardir (Stannard, 2002, s. 101). Diger yandan,
insan1 salt biyolojik ve fiziksel siireclerin bir iiriinii olarak degerlendiren,
onun duygu ve diisiincelerini kimyasal reaksiyonlar ve norolojik aktivitelerle
aciklamaya calisan bilimsel ve materyalist yaklasimlar da gelismistir (La
Mettrie, 1994, s. 15). Bu iki goriis arasindaki ¢atisma, Bati felsefesi ve bilim
tarihinde 6nemli tartigmalara yol agmis, insan dogasina dair farkli teorilerin
ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Islam diisiincesinde, genellikle, insan
sadece fiziksel bir varlik olarak degil, ayn1 zamanda ruhsal ve manevi bir
varlik olarak kabul edilir. Bu, insanin hem i¢ diinyasinda hem de topluluk
icerisinde siirekli bir gelisim ve doniisiim siireci yasadigini gdsterir. Islam
diisiincesi, insanin hem igsel hem de digsal diinyasinda bir denge kurmasini
ve bu dengeyi koruyarak miikemmellige ulasmasini tesvik eder. Bu denge,
insanin dogasi ve ¢evresi ile uyumlu bir yagam siirmesini saglar ve boylece
bireysel ve toplumsal diizeyde baris ve huzur tesis edilir. Miikkemmellige
ulagmak, i¢sel ve digsal diinyalar arasinda bir denge kurmakla miimkiindiir.

Fitrat, insanin dogustan sahip oldugu saf ve bozulmamis dogay1 temsil
ederken tabiat, insanin ¢evresi ve fiziksel diinyasi ile olan iligkisini ifade
eder. Bu iki boyut arasindaki denge, insanin kendini ve toplumu gelistirme
siirecinde énemli bir rol oynar. Islam diisiincesine gore, insamin bu dengeyi
saglayarak miikemmellige ulagmasi, ahlaki ve etik degerlerle bezenmis bir
yasam siirmesiyle miimkiindiir. Egitim yoluyla kazanilan bilgi ve beceriler
ile vahiy yoluyla elde edilen manevi ve ahlaki rehberlik, insanin hem kisisel
hem de toplumsal gelisiminde belirleyici unsurlardir. Egitim, insanin bilgi ve
becerilerini artirarak toplumsal katkisini artirirken vahiy, insanin manevi
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gelisimini ve ahlaki degerlerini gii¢clendirir. Bu iki yol, insanin igsel diinyasi
yani fitrati ile dis diinyas1 yani tabiat1 arasinda bir denge kurmasina yardimc1
olur. Insan, toplumsal yasamda adalet, merhamet ve dogruluk gibi degerleri
hayata gecirerek hem kendini hem de cevresini daha iyi bir hale getirebilir.
Islam diisiincesi, bu biitiinsel yaklasimi ile insamin maddi ve manevi
boyutlarin1 dengede tutmayi ve bu dengeyi koruyarak miikemmellige
ulasmay1 hedefler. Bu, insanin hem igsel diinyasinda huzuru bulmasini hem
de toplumsal yasaminda olumlu katkilar saglamasini miimkiin kilar
(Mutahhari, 1992, s. 136).

Tartisma Ve Oneriler

Islam ve Batili yaklasimlar arasindaki farklar, dinin insan dogasindaki yerini
ve manevi kapasitelerin gevresel faktorlerle nasil sekillendirilebilecegini
ortaya koyar. Batili diisliniirler genellikle insani biyolojik ve fizyolojik
ozellikleri iizerinden tanimlarken Islam diisiincesi insanin manevi yonlerine
de biiyliik 6nem verir. Bu durum, insan dogasinin anlasilmast konusunda
farkli perspektifler sunar ve insanin kendini tanima silirecinde cesitli
zorluklar yaratir. Teoman Durali'min beseriyet, ademiyet ve insan-1 kamil
olmak {izere iic mertebe teorisi, modernitenin insan dogasina etkilerini
anlamada kritik bir ¢erceve sunmaktadir. Durali'min teorisi, modern
diinyadaki degisimlerin insan iizerindeki etkilerini ve bu degisimlere
bireylerin nasil tepki verebilecegini agiklamaktadir.

Makale, modern toplumun insan {izerindeki olumsuz etkilerini
elestirerek daha bilingli hareket etme ve manevi degerlere ydnelme
gerekliligini vurgulamaktadir. Bu calisma hem Islam diisiincesini hem de
modern toplumsal etkileri dikkate alarak insanin dogasin1 ve potansiyelini
anlamamiza yardimec1 olmaktadir. Insanin kendini ve cevresini daha iyi
tanimast i¢in ¢ok yonlii bir yaklasimin gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu,
insanin sadece bireysel bir varlik olarak degil, ayn1 zamanda evrensel bir 6z
olarak nasil anlagilmasi gerektigine dair kapsamli bir perspektif sunar.
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Etik Bildirim ve Etik Kurul Karanr

Yazar, bu ¢aligmanin tiim hazirlanma siireglerinde etik kurallara uyuldugunu
beyan eder. Bu calisma icin etik kurul iznine gerek yoktur. Aksi bir
durumun tespiti halinde Cankir1 Karatekin Universitesi Karatekin Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi’nin hi¢bir sorumlulugu olmayip, tim sorumluluk
caligmanin yazarlarina aittir. Bu ¢aligma i¢in etik kurul iznine gerek yoktur.

Yazarlarin Katki Oranlarn
Makale tek yazarlidir.
Destek ve Tesekkiir Beyam

Bu arastirmada herhangi bir kurum, kurulus ya da kisiden destek
alinmamustir.

Cikar Catismasi Beyani

Bu c¢alismada ¢ikar ¢atigmasina neden olabilecek herhangi bir durum soz
konusu degildir.

Finansman
Bu makale ile ilgili herhangi bir finansal destek alinmamustir.



