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! Bu galisma, yazarm "Ozbek
kimliginin insa siirecinde Islam'in
rolii" isimli doktora tezinden
tiiretilmigtir.

The Effect of Islam on Uzbek Identity

Oz

Tiirkiye’de Orta Asyaile ilgili yapilan toplumsal analizlerin pek cogunda,
bolgedeki kimliklerin daha ¢ok etnik yoniine vurgu yapilmaktadir. Oysa
bu kimligin temel yapr tast olan Islam, daha ¢ok 6nem arz etmektedir.
Iste bu galismanin temel amaci, Orta Asya’daki en kalabalik ve blgeye
en ¢ok yayilmis topluluk olan Ozbeklerin kimliginde en etkili unsur
olan Islam’m bu kimlikteki roliinii ifade etmektir. Calismann hipotezi,
Ozbeklerin glintimiize degin kimliklerini koruyabilmelerinin sebebi
Islam’'in bu kimlik icerisinde kritik rol oynamis olmasidir. Zira Ozbeklerde
din olgusu, etnisiteleri ile i¢ ice ge¢gmis ve kimliklerinin en temel yap1
tas1 olmustur. Bu da Ozbeklerin bolgenin tarihsel siireci igerisinde etkili
bir halk olmasmin yolunu agmugtir. Ciinkii Orta Asya’da Islam’1 kabul
eden ilk Tiirk boylarindan biri olan Ozbekler, bununla birlikte yerlesik
hayata gegerek bolgenin medeniyet havzasi olmasinin énciisii olmustur.
Boylelikle tarihten giiniimiize degin Ozbek kimligi giiglii bicimde olusmus
ve dis etkilere karsi korunmustur. Ayni zamanda bugiin bagimsiz
Ozbekistan’daki kimlik insa siirecinin ve devleti olusturan temel 6gelerin
de arka planini olusturmustur. Calismanin yontemi olarak tarihsel siireg
analizi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Radikallesme, Cevrimici Radikallesme, Deradikalizasyon,
Terorizm, Radikallesmeyle Miicadele

Abstract

Most of the social analyses on Central Asia in Turkey emphasize the
ethnic aspect of identities in the region. However, Islam, which is the
basic building block of this identity, is more important. The main purpose
of this study is to express the role of Islam, which is the most influential
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element in the identity of Uzbeks, the most populous and widely spread community
in Central Asia, in this identity. The hypothesis of the study is that the reason why
Uzbeks have been able to preserve their identity until today is the critical role played
by Islam in this identity. For the Uzbeks, the phenomenon of religion is intertwined
with their ethnicity and has become the most fundamental building block of their
identity. This paved the way for the Uzbeks to become an influential people in the
historical process of the region. Because Uzbeks, who were one of the first Turkic tribes
to accept Islam in Central Asia, became the pioneers of the region becoming a basin
of civilization by settling down. Thus, from history to the present day, Uzbek identity
has been strongly formed and protected against external influences. It has also formed
the background of the identity building process in today's independent Uzbekistan
and the basic elements that make up the state. Historical process analysis was used
as the method of the study.

Keywords: Uzbek, Islam, Maturidism, Central Asia, Identity, Soviet Union, Uzbekistan

Extended Abstract

Many researchers in Turkey have produced many works on Central
Asia. However, in the vast majority of them, while discussing the
peoples of Central Asia, their ethnic aspects are generally emphasised.
However, the most important part of the identity of these peoples,
especially Uzbeks, is their religious beliefs. In these peoples, who are
the descendants of the Turks who left their beliefs such as Shamanism
and Buddhism from the eighth century onwards and converted to
Islam over time, the belief in Islam has become intertwined with their
ethnicity over time. Thus, identity structures that have survived to this
day have been formed. The aim of this study is to express the role of
Islam in the construction process of the identity of the Uzbeks, who are
the most widespread among the peoples of Central Asia and the most
widespread in the region. The hypothesis of the study at this point is
that Uzbeks have been able to protect their identity against the effects
of external identity projects in the process of constructing their identity
thanks to Islam. Thus, Uzbeks have been the most influential people in
Central Asia throughout history. Because Uzbeks, one of the first Turkic
peoples to become Muslims in the region, are one of the first peoples to
settle down as a result of Islam.

In this way, Uzbeks created a basin of civilisation in the Maveraunnehir
region. In this basin, a kind of renaissance of Islam took place during the
15th-16th centuries. Such a strong establishment of Islam in the region
has also established the identity of the Uzbeks on solid foundations. In
this way, for Uzbeks, Islam has played a protective role against external
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influences on their identity from history to the present day. In other
words, Uzbeks have preserved their identity thanks to Islam. Today,
Uzbeks continue their identity construction process by prioritising their
position in history. Historical process analysis was used as a method in
the study. In this context, the historical process started to be processed
with the Mongol Invasions, which had the greatest impact after the
Turks accepted Islam. Because until the Mongols, tribal identities did
not override the identity of Turkishness, which was the main umbrella
element. However, after the Mongols, the tribes in the region entered
into competition with each other in order to dominate the region, and in
the meantime, their identities began to be separated with clearer lines.

After this period, the study deals with periods such as the Golden
Horde (especially the period of Uzbek Khan, from which Uzbeks take
their name), Timurids, Mughals, Khanates, Tsarist Russia, Soviets and
Independent Uzbekistan. Apart from these, the Islamic understandings
that have an impact on the region are discussed and their effects on the
Uzbek identity are emphasised. In the last part, the identity perceptions
of Uzbeks are discussed. In this context, the perception of Muslim,
Turkish, Uzbek and tribal identity is analysed specifically for Uzbeks.

This strong sense of identity from history played a protective role
against the Russian policy of artificially constructing the identities of the
peoples of the region within the framework of their own ideology. Some
researchers suggest the fifth category as the Soviet identity. However,
this study mainly deals with the reflexes of Uzbeks against this and
similar external influences. In other words, in this study, against the
“Ideal Soviet Man” project that the Russians tried to create, Uzbeks
were protected from the danger of assimilation by protecting their own
identity. The biggest provider of this has been the belief in Islam. Because
Uzbeks have kept their identity secret from the Soviets by keeping their
Islamic rituals together with traditions.

In Uzbek identity, Islam is the most fundamental phenomenon among the
types of identity defined as Islam, Turkishness, Uzbekness and tribalism.
Because Islam has been established in a long process and intensively.
However, Islam has not affected the peoples such as Kazakh, Kyrgyz
and Turkmen, who are relatives of Uzbeks, to the same extent. In these
identities, Islam has not been as defining as in Uzbeks. This is because
Muslim merchants and scholars were especially present in centres
along the Silk Road, such as Samarkand and Bukhara. Arab conquests
did not reach the northern steppes and the peoples there maintained
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their independence. Because the Arabs did not have the manpower
and stability to reach the vast steppes here. There were also no dervish
missionaries to reach these steppes. Therefore, Islam was less effective
among nomads. The attempts of Christian missionaries in Tsarist Russia
to dissuade them from Islam, the two-way assimilation policy of atheism
and official Islam in the USSR, and the strict secular policy implemented
by the founding leader Islam Karimov in Uzbekistan after the USSR did
not have a great impact on this identity since Islam is an integral part
of Uzbek identity. In other words, Islam has been the most important
phenomenon that has ensured the preservation of identity since the
Uzbek Khan and that Uzbeks are still the most influential people in the
region. In addition, the Uzbeks” understanding of Islam has progressed
in its own way and has continued in its own way against an identity
policy that any higher authority has tried to determine.

In today’s Uzbekistan, where Shevket Mirziyoyev, who came to power
after the death of Islam Karimov in 2016, continues the process of identity
construction, a two-way process is in progress. On the one hand, there is
an ongoing religiousisation in the country thanks to the freedoms in the
field of religion that a section of the population has gained within the
scope of the relative freedoms implemented with Mirziyoyev’s coming
to power. For example, more women have started to wear hijab than
in the past. This hijab, however, is not the traditional Uzbek national
dress, but rather a form of dress similar to that in Turkey, some of it in
Arabic style. With religious freedoms, the opening of Qur’an courses,
the liberalisation of mosque attendance for those under the age of 18,
which was forbidden under Karimov, and the widespread growth
of beards, it is seen that one side of today’s Uzbekistan has become
more religious. However, on the other hand, Mirziyoyev has brought
the Jadidist intellectuals to the forefront more than ever before under
Karimov, making the Jadidism movement with its secular education
approach more visible.

Because in the past, apart from the dichotomies of Jadidist-Kadidist and
Soviet-imposed official Islam versus popular Islam, there is a situation
that has emerged due to the transformations experienced by the people
in the relatively free environment created in today’s Uzbekistan. Whereas
before, even if it was Jadidist, as a result, there was a situation that was
tried to be formed under the leadership of an intellectual class, that is,
in line with the views of those who had the potential to be an authority,
nowadays the people determine their own direction. In other words,
without an intellectual class, in the environment of relative freedom
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created in the post-Karimov period, it is trying to create its own way
of life. However, in this environment of relative freedom, the state
continues to implement its own identity construction projects. Current
Uzbek President Shavkat Mirziyoyev’s efforts to impose his own views
on Uzbek identity on the public in this period, which he calls “New
Uzbekistan” and “Third Renaissance”, is an indication that the power
holders continue to carry out identity construction processes.
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Giris

Bunun yam sira Ozbekistan gibi kiiltiir ekseninde gelisen devletlerin
politikalar tizerine tesir eden halk inanglar1 6nemli bir unsurdur. Yani
Ozbekistan’in reflekslerini anlayabilmek igin 6ncelikle Ozbek halkin,
onlarin inanglarini ve bu inancin Ozbek kimliginde ne oranda yer
edindigini bilmek gerekir. Boylelikle Orta Asya’ya yonelik daha dogru
stratejiler belirlenecektir. Zira Orta Asya’da en yaygin halk olan Ozbekler,
bolgede Islam’a ve kendi kiiltiirlerine en bagh halk olarak Islam’in
yayilmasi i¢in biiytik katkida bulunmustur.

Calismanin temel amaci, Ozbeklerin kimlik insa siirecine en cok etki
eden unsur olan Islam’m bu kimlikteki roliinii ifade etmektir. Calismanm
hipotezi, Ozbeklerin giiniimiize degin kimliklerini koruyabilmelerinin
sebebinin Islam’in bu kimlik icerisinde oynadig1 belirleyici rol olmasidir.
Zira Islam, Ozbeklerin etnik kimligi ile bir biitiin haline gelmis ve bunun
ana yapisini olusturmustur. Boylelikle Ozbekler, Orta Asya tarihinin
son bes yiiz yillik siirecinde en etkin rol oynayan halk olagelmistir.
Ozbeklerin Miisliiman olmasi ve bdylece de yerlesik hayata gecmesiyle
beraber Maveraiinnehir'de bir medeniyet havzasi olugturmasi, onlarin
kimliginin dis etkilere karsi korunmasimi saglamistir. Ozellikle Sovyet
doneminde Ruslarin, bolge halklarmin kimliklerini yapay bi¢cimde kendi
ideolojileri ¢ergevesinde insa etme politikalarina karsi tarihten gelen bu
gliclii kimlik algis1 koruyucu rol {istlenmistir. Bu sebeple bu ¢alismada
tarihsel siire¢ analizi yontemi benimsenerek Ozbeklerin kimlik insa
siireci ele alimmugtir. Bu siiregte de Ozbeklerin algiladi1 dort kategorik
kimlige odaklarulmistir: slam, Tiirkliik, Ozbeklik ve kabile kimligi. Baz1
aragtirmacilar Sovyet kimligi olarak besinci kategoriyi ileri stirmektedir.
Ancak bu calisma esasen bu ve bunun gibi disaridan gelen etkilere
kars1 Ozbeklerin gosterdigi refleksi ele almaktadir. Yani bu ¢alismada,
Ruslarin olug.turmaya calistig1 “Ideal Sovyet Insam” projesine karsi
Ozbeklerin kendi 6z kimliklerine sahip gikarak asimile olma tehlikesinden
korunduklarina yer verilmistir. Bunun da en biiyiik saglayicisi Islam
inanci olmustur. Zira Ozbekler, Islami ritiiellerini geleneklerle birarada
tutarak Sovyetlerden gizli bir sekilde kimligine sahip gikmugtir. Tarihten
glintimiize degin bu kimligin olusum siirecine bakacak olursak:

Adini 14. asirda Altin Ordu Devletini Miisliimanlastiran Ozbek Han'dan
alan Ozbekler, ayni asrin sonlarinda Timur ile Orta Asya’daki en giiglii
devlet konumuna erigmistir (Barthold, 2004, s. 196). 15. asirda kuzeyden
bugiinkii Ozbekistan topraklarma gog eden Ozbek Kabile Konfederasyonu
da Ozbek kimliginin temelini olugturmustur. 16. asirda Orta Asya’ya
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Seybaniler ve Hindistan’a da Babiirler egemen olarak Ozbeklerin
etkisini stirdlirmiistiir. 17. asirda Ipek Yolu'nun tesirini yitirmesiyle
birlikte Ozbekler, Buhara, Hiva, Kokand gibi hanliklara boliinmiistiir.
19. asirdan itibaren bolgeye Ruslar egemen olmaya baglamistir. Carlik
Rusyasi, bolgeyi “Bozkir Genel Valiligi” ve “Tiirkistan Genel Valiligi”
adli iki birime bolerek yonetmistir. Bu sirada Buhara Emirligi ve Hiva
Hanlig1 da varhigin stirdiirmekteydi. Bu devirde Rus Ortodoks misyoner
faaliyetleri ytiriiterek bolgeyi Hiristiyanlastirmaya cabalamistir (Bennigsen
ve Quelquejay, 1994, s. 41). 1917 Ekim Devrimi'nden sonra bolgede bazi
degisimler olmustur. Josef Stalin’in liderliginde Bolseviklerin uyguladig:
ve Orta Asya'y1 etnik olarak siniflandiran Milliyetler Siyaseti neticesinde
Ozbekistan Cumhuriyeti kurulmustur. Daha sonra Ruslar, bolgede
dinsizlestirme siyaseti yiirlitmeye baslamistir. Ruslarin amaci ateist bir
Sovyet insam yaratmakti. Ruslar, olugturduklar sistem, gorevlendirdikleri
ideologlar ve yaptiklar1 propagandalarla bolgenin etnik, ideolojik ve
dinsel olarak degisimine ¢abalamis ama basarili olamamistir (Babaoglu,
2022). Mihail Gorbagov'un 801 yillarda Aciklik ve Yeniden Yapilanma
siyaseti ile olusan kismi 6zgiirliikle bolge degismeye baglamigtir.

1991’de bagimsiz olan Ozbekistan’da lider Islam Kerimov, halkin dini
reflekslerini bilse de kendisi laikligi uygulamak istemistir. Ama Kerimov,
Ozbeklerin kimlik suurunu artirmada Islam’dan faydalanmistir. Bu
kapsamda Sovyetlerin yaptig1 gibi resmi bir Islam anlayisim benimsemistir.
Ayrica politize olmast muhtemel Islam ise devlet tarafindan bir tehdit
olarak goriilmiistiir (Erdemol, 2016). Kerimov'un 2016’da 6liimiinden
sonra iktidara gelen Sevket Mirziyoyev, onun kati siyasetini yumusatmak
istese de idarede 6nceki Sovyet kadrolar: oldugundan, inang 6zgiirliigliniin
gelisimi yavas olmaktadir.

Ozbek kimliginde Islam, Tiirkliik, Ozbeklik ve kabilecilik biciminde
tanimlanan kimlik tiirlerinden Islam en temel olgudur. Zira Islam, uzun
siiregte ve yogun bigimde yerlesmistir ama Islam, Ozbeklerin akrabasi
olan Kazak, Kirgiz ve Tiirkmen gibi halklar1 ayn1 etkilememistir. Bu
kimliklerde Islam, Ozbeklerde oldugu kadar tanimlayict olmamustir.
Zira Misliiman tiiccarlar ve alimler bilhassa Semerkant ve Buhara
gibi Ipek Yolu'ndaki merkezlerde bulunmustur. Arap fetihleri kuzey
steplerine ulasmamus ve buradaki halklar, bagimsizligini stirdtirmiisttir.
Zira Araplar buradaki genis steplere erisecek insan giicii ve istikrara
sahip degildi. Ayrica bu steplere ulagsacak dervig misyonerler yoktu. Bu
yiizden Islam, gogebelerde daha az etkili olmustur. Carlik Rusya’sinda
lelshyan misyonerlerin Islam’dan vazgegirmek istemesi, SSCB'de ateizm
ve resmi Islam olarak ikili yonlii asimilasyon siyaseti ile Ozbekistan’da
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Kerimov'un kat1 laik siyaseti, Islam’m Ozbek kimliginin ayrilmaz bir

arcast olmasi sebebiyle bu kimlikte biiyiik oranda etkili olmamuistir. Yani
Islam, Ozbek Han'dan bugiine degin kimligin korunmasini ve Ozbeklerin
bolgede hala en etkin halk olmasini saglayan en 6nemli olgu olmustur.

Ozbek Kimliginin insasinda Tarihsel Siire¢

Islam’dan evvel bdlge halklari, kabilesel yasantiy1 haiz olsa da Hun ve
Goktiirk devletini bu halklar kurmustur. Bu Tiirklerde de Gok Tengri
inanci mevcuttu. Yani milli ve dinsel a¢idan bolgede bir biitiinliik
vardi. Bolgede kabileler aras1 miicadele olsa bile bunlar Tiirk kimligi
kapsaminda tanimlanmaktadir. Islam’in bélgeye girisiyle dinsel kimlik
degismeye baslamistir. Bununla milli kimlikler de degismeye ve
doniismeye baglanstir. Zira Islam, kisi ve toplulugun sosyal yagamlarinin
her alamina bir kural koymustur. Bu yiizden Islam’dan evvel kiiltiirel
yasam, sosyal diizen ve kisisel hayat de§ismeye baglamistir. Islam’1 kabul
eden Tiirkler, 6z kimligini Islam kurallarina gore diizenlemigtir. Ama
Tiirkler, kimligini tiimiiyle birakmamuig ve sosyal hayat, Islam’in ilkeleri
ile uyumlastirilmigtir. Yani Tiirk Islam1 denebilecek olan Maturidilik ve
Stfizm ile Tiirkler, kiiltiirleri ile uyumlu bir din anlayisimi haiz olmustur.
Islam’la gelen Arap kiiltiiriiniin, Tiirklere pek tesiri olmamugtir. Yani
Tiirkler kimligine Araplig1 degil Miisliimanlig1 eklemistir. Bunda Islam’1
Tiirklere benimseten Hoca Ahmet Yesevi'nin etkisi bliyiiktiir. Yesevi,
Islam’1 Sufizm’le ele alip gogebe Tiirklere anadillerinde 0gretmistir
(Kemal Eraslan, 1994).

13. asir Mogol istilalari ile bolgede diizenin bozuldugu dénem olmustur.
Ancak Cengiz Han’in verdigi kismi dini 6zgiirliigiinden dolay1 halkin
dinsel kimligi degismemistir. Ama bu istilalar bolgeyi kabilelere ayirmustr.
Hatta denebilir ki bolgenin sosyal yapis1 resetlenmistir. Mogollardan
sonra kabileler halinde kendi bolgelerinde kendi devletlerini kurmus
ve bu yiizden kabile kimligi gliclenmeye baslamistir. Mogollarin ardili
Altin Orda Devleti'nden sonra kurulan hanliklar da kabile kimliklerinin
giiclenmesinde ¢ok biiytik rol oynamustir. Timurlular ile bolge biitiinligi
saglansa da sonra bolge tekrar hanliklara béliinmiis ve Rus egemenligine
dek bu boliinmiis yap: stirmiistiir. Ruslarin egemenliginde sinirlar tek
cat1 altinda birlesmisse de SSCB'nin kimlik siyaseti, kabile kimliklerini
keskin sekilde ayristirarak bu halklarin Tiirk kimligini ve bu kimlik
catisi altinda birlesmesini engellemeye calismigtir. Buna kars1 duran
Cedidizm gibi Tiirk kimligini vurgulayan muhalifler de bastirilmistir
(Taha Akyol, 1993).

Giintimiizde kabile kimligi, etkisini hala devam ettirmektedir. Dolayisiyla
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Ozbeklerin gogu tarihte Tiirk olduklarim1 kabul etmekte ve bugiin
Ozbek klmhglm on plana ¢ikarmaktadir. Bu kimligin en 6nemli pargast
onunla igige girdigi igin Islam’dir. Bu da Hanefi-Mat{iridi esasa dayali
ve Stifizm ile harmanlanmus bir Islam anlayisidir (Muaz Ergii, 2021).
Safl Naksibendilik bu yiizden énemlidir.

Ozbek Kimligine Etkisi Olan islami Anlayislar

Tarih boyunca Ozbek kimligini gesitli acilardan etkileyen birtakim Islami
anlayislar olagelmistir. Ozbekler bunlarin bazilarim benimsemis bazilarmna
kars1 da reaksiyon gostererek kimliginden uzak tutmak istemistir.

Miisliiman olmaya basladiklar: ilk donemlerde Orta Asya’nin saman,
kam, baksi, aksakall gibi geleneginin de etkisiyle baz1 Stifi derviglerinin
ogrettigi sekliyle Miisliiman olan Ozbekler, Hanefi-Matfiridi ¢izgisinde
ilerleyen tasavvufi bir Islam anlayistyla dini kimliklerini edinmistir. Zaman
icerisinde Ozbek kimligi icerisinde bu sekliyle yerlesen Islam, Ozbekler
arasinda onlarin az bir kismu1 disinda genel olarak bu sekliyle giintimiize
degin ulagmistir. Ancak Ruslarin Orta Asya’ya niifuz ettigi donemlerde
bazi anlayis farklar1 olusmus ve ortaya Cedit¢i-Kadimci bir rekabet
cikmustir. Ceditciler Islami yasam tarzinin modernize edilmesinden yana
tavir alirken Kadimciler eski geleneklere bagl kalinmasini savunmustur.
Ruslar da bu iki cenah1 birbirine kars: kullanarak Ozbekler iizerinde
egemenlik kurmustur. Sovyetler Birligi'nin kurulmasiyla her iki tarafin
onde gelen isimleri yok edildigi i¢in 1990lara kadar bu rekabet artik
goriilmemistir. Ancak 1991’de Sovyetler yikilinca Ozbekler kendi yolunu
tayin etmeye baglamigtir. Bu yolu taym ederken de diinyanin pek gok
Islam iilkesi, onlara yol gostericilik icin imamlar, seyhler, dini yayinlar,

Islami okullar vs. gondermisgtir. Bu dini aktarim esnasinda bazi radikal
Islami anlayislar da Ozbekistan’a niifuz etme olanag bulmustur. Iste
Selefi-Vahabi ¢izgisindeki anlayislar da bu sekilde Ozbek kimliginde
rol oynamaya galigmigtir. Bu anlayiglar kapsaminda kurulan teror
orgiitlerine de az sayida da olsa Ozbeklerden katilim olmustur. Ancak
genel olarak Ozbekler, bu radikal anlayislara paye vermemis, kimliklerine
bu anlayislar1 dahil etmemistir.

Hanefilik-Maturidilik

Giintimiizde Selefi-Vahabi akimlarin tehdidine kars: Ozbeklerin Hanefi-
Matfiridi islam anlayisi, kimligi korumada kritik role sahiptir (Warren,
2013; Sunan Abi Davud, 903). Hanefiligi ilk benimseyenler, Tiirk liderler
olmustur. Bu liderler, yasalar1 Kur’an ve Hadislerle iliskilendiren ve
hukukgularin kanaatine dayanan Medine esasli gelenekgi fikihlari
kabul etmistir (Esposito, 1999, ss. 112-114). Selguklu, Timur, Babiir
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devletleri ve Hanliklar kurulmasiyla Tiirkler, Hanefi fikhini Orta Asya
ve Hindistan’a kadar yaymuistir. Babiirlii Evrengzib’in saltanati boyu
Hanefi odakli Fetva Alemgiri, Giiney Asya’nin gogunun hukuk, siyaset
ve maliye yasalar1 olmustur (Ahmed, 2001, ss. 112-114).

Hanefiligin Orta Asya'daki bi¢imi olan ve Tiirk Miisliimanligi denebilecek
bir ekol Matiiridiliktir. Bu, Islam’m ana Siinni ekollerinden biri olup
10. asirda yasayan Hanefi hukukgu ve Stinni Miisliiman reformcu olan
Ebu Mansur el-Maturidi tarafindan gelistirilmistir (Rudolph, 2014, s.
280). Matiiridi, pek ¢ok Siinni anlayis: tek bir sistematik teoloji (kelam)
cat1 altinda toplamis ve akilaihigr vurgulamistir OKycun6ek, Haraesa
ve ®poaos, 2016, s. 117). Onun bu anlayis1 bolgede birgoklarinca
benimsenmis ve zamanla bolge kimliklerinin temel unsuru haline
gelmistir. Nitekim genel olarak bakildiginda Orta Asya’da Tiirklerin
Miisliiman olmasindan sonra meydana getirdigi Islami anlayigin fikih
ve amelde Hanefi, inang ve itikatta Matiiridilik ve ahlak ile tasavvufta
Yesevilik oldugu goriilmektedir (Kutlu, 2017, s. 737).

Yesevilik-Naksibendilik

Islam’m Orta Asya bigiminin en agik gostergesi Stifizme verilen 6nemdir.
Olivier Roy’a gore bu bolgede Siinni Islam’mn SGff yorumu ihmal edilirse
buranin dini yasami anlasilamaz (Roy, 2000, s. 145). SGfi ekollerden
Naksibendiligin ortaya gikisiyla bolge halklari bu tarikati benimsemeye
baglamistir. Hatta zaman igerisinde etkisi Horasan’a dek ulagmustir. Oyle
ki 10. asirda Naksibendilik, Yeseviligi de ge¢mistir. Ancak bugtinkii
Kazakistan’da Yeseviligin etkisel iistiinligii hala devam etmektedir
(Unsal, 2015, s. 118). Bu yiizden Islam, Kazak kimliginin insasinda
Yesevilik, Ozbek kimliginin insasinda ise Naksibendilik agisindan etkili
olmustur (Abidov ve Alyilmaz, 2004, s. 256).

Orta Asya’daki halklar fikih olarak Hanefilige, itikatta Maturidi, tasavvuf
agisindan ise Naksibendilik veya Yesevilik anlayisina sahiptir (Tosun,
2016, s. 47). Bugiin dahi bolgede bu anlayis cercevesinde bir Islami
hayat stirdiiriilmektedir. Bolgede toplumsal iligkilerin mizaninda
ehemmiyetli bir konumu olan bu anlayis, Sovyet devrindeki asimilasyon
politikalarina ragmen varligini devam ettirmigtir. Hatta bu anlayzs,
bolge tilkelerinin bagimsiz olma yolunda halklarin ulusal ve inangsal
agidan 6zgiivenlerini yerine getiren temel unsur olmustur. Bagimsizlik
doneminde ise ulusal ve dini uyanista kritik bir rol oynamistir (Caliskan,
2012, s. 371). Islam Kerimov déneminde pek g¢ok cemaat ve tarikat
yasaklanmisken Naksibendilik tarikatina dokunulmamus, hatta bu tarikat
olumlu karsilanmistir (Abidov ve Alyilmaz, 2004, s. 256).
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Sonugta tarikatlar, Miisliimanlar1 Samanizm’e tekrar geri donmekten,
Carlik Rusya’sinin Hristiyanlastirma ve Sovyetlerin ateizm siyaseti ile
dinden ¢ikmasindan korumustur.

Ceditc¢ilik-Kadimcilik

19. asirda Ruslarin Orta Asya’y1 isgale baslamasi ile beraber olusan
ortama uyum saglamak adina ozellikle egitim alaninda degismeler
olmaya baglamistir. Bolge halklarinin 6zellikle {ist tabakalarindaki
aileler, cocuklarini Rus okullarina yollamistir. Bu okullardaki Miisliiman
Orta Asyalilar, Osmanli Devleti'ndeki Jontiirkler gibi Batilh modern
degerleri 6grenmekteydi. Bu sekilde bilinglenen gengler, bolge halklarinm
bilinglendirmeye girismistir. Bu bilin¢lendirme faaliyetleri de bolge
insanlarmin 6z kimliklerinin farkina varmasina yol agmis ve Avrupa’daki
milliyetcilik akimimin etkileri Orta Asya’ya kismen de olsa yansimistir. Bu
kapsamda Rus somdiirgeciligine yonelik bolgede bir aydinlanma yasanmis
ve Gaspirali Ismail, Zeki Velidi Togan, Abdurrauf Fitrat, Miinevver Kari
gibi birtakim aydinlar 6nciiltigiinde reform hareketleri ytirtitiilm{iistiir
(Bacon, 1994, s. 126). Bu aydinlar “Cedidizm” akimi ¢ercevesinde faaliyet
ylritmistiir. Cedit aydinlari, egitim alanina 6nem verdikleri i¢in Orta
Asya genelinde Avrupai bicimde egitimi olan okullar agmistir. Ceditciler
bu okullarda Tiirkge egitim veriyordu (Andican, 2003, s. 25). Bunlardan
ilki 1901'de Ozbek aydin Miinevver Kari'nin kurdugu Tagkentteki ilk
Usul-i Cedit Okuludur (Bacon, 1994, s. 126). Fergana ve Semerkand’da
bu okullarin subeleri agilmis ve zamanla Ceditgilerin merkezi Fergana
Vadisi olmustur. Bu okullar zamanla binlerce olmustur (Hayit, 1975, s. 83).

Cedidizm, bolgede herkes tarafindan benimsenmemistir. Bolgedeki bazi
din adamlari, halkin bazi kesimlerinin destegiyle Cedidizm'i tekfir etmis
ve ona kars1 miicadele etmistir. Ruslar da kendine tehdit olarak gordiigti
Ceditgilere karsi bu din adamlarini desteklemistir. Seriat kurallarini esas
alan bu din adamlari, toplumsal diizenin modernize edilmesine itiraz
eden gelenekgi bir anlayisa sahip oldugu igin bunlara Kadimci denmistir.
Ceditciler onlara bagnaz ve gerici, onlar da Ceditgilere kafir diyerek
birbiriyle miicadele etmistir. Boylece bolgede bir sosyal kutuplagsma
olusmustur (Andican, 2003, s. 25). Ruslar da bu kutuplasmadan
faydalanarak bolgeyi egemenligi altina almistir. Boylelikle iki cenah
arasindaki rekabet sona ermistir. 1991'de Sovyetler Birligi dagilinca
Ozbekler, kendi yolunu tayin etmeye baglamistir. Ancak bu yolda onlara
yol gostericilik yapmak isteyen diinyadaki diger Miisltiman tlkeler,
Ozbekistan’a imamlar, seyhler, dini yayimnlar gondermis, orada Islami
okullar kurmustur. Bunun sonucu olarak bolgeye niifuz etmede bir
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rekabet ortami olugsmustur. Bu kapsamda tig gesit dinsel bilgi tiretim
modeli rekabete girmistir: Arap, Iran ve Tiirk. Ilki Selefi-Vahabi, ikincisi
Sii mezhebi, sonuncusu ve en etkin olan1 ise Hanefi-Mattridi ¢izgide
yuriitiilmektedir. Bu son model bolgenin yerel dokusuyla uyum
sagladigindan otiirti digerleri daha ¢ok catisma unsuru seklinde bolgede
faaliyet ylirtitmiistiir. Tiirk Miisliimanlig: da denilebilecek bu diisiinsel
modernlesme ihtiyaci, Islam’1t modernitenin gerektirdigi sekilde tefsir
etme arayisinin bir sonucudur (Seker, 2010, s. 50).

Haricilik

Orta Asya, disaridan radikal akimlarin tehdit olusturdugu bir bolgedir.
Islam’in katt yorumlarini igeren bu radikal akimlarin kokeni de Haricilik
denilen Islam’daki ilk ayrilan gruba dayamir. Bu grubun anlayis bicimi
bolgeye 20. yiizyillda Kadimci olarak sirayet etmis ve bu da giiniimiizde
Selefi-Vahabi anlayisin bolgede etkili olmasina yol agmustir. Tarihten
glinlimtize uzanan bu kati Islam anlayisi, bolgenin Stifizm ile sekillenen
Islam anlayisi gergevesinde insa edilen kimliklerine yonelik bir tehdit
unsuru olmustur. Bu yiizden bolgedeki radikal hareketlerin etkisini
anlayabilmek i¢in Haricilige dikkat cekmek gerekir (Figlal, DIA, s.169).

Islam’in dérdiincii halifesi olan Hz. Ali'ye énce taraf olmus ama Hakem
Olayr'nda ayr:1 diismiis olan bir grup Miisliiman’in kendilerine “Allah
yolunda ayrilanlar” diyerek olusturdugu anlayiga Haricilik denilmektedir
(Unsal, 2015, s. 9). Islam’mn kat1 bir yorumunu benimseyen bu grup,
giinimiizde Taliban, El-Kaide, Ozbekistan Islam Hareketi gibi radikal
hareketlere ilham olmustur. Bu 6rgiitler de tipki Hariciler gibi Islam
diinyasinda ayr1 diisenlerden olmus ve benimsedikleri kat1 anlayis ve
uyguladiklari siddet yontemleriyle Harici bir tutum sergilemistir.

Islam’in 6ziine bakildiginda teblig gorevi ifa edilirken teblig edenin bilgi
birikimi, algilama yetenegi, yasam tecriibesi ve psikolojisi gibi kriterler
onemlidir. Bu bakimdan Ozbek kimligi, 6zii itibariyle radikal anlayisa
mahal vermeyen bir yap1 arz ettiginden, kendine 6zgii Islam anlayisiyla
bu tip agir1 yorumlara kars1 kendini koruma ozelligine sahiptir. Her
ne kadar bu hareketlere egilim gosteren bazi1 Ozbekler olsa da genel
olarak Ozbek kimliginde radikalizm yoktur. Ornegm Suriye ve Irak’ta
faaliyet gostermis olan DAES adli teror orgiitiine Urdiin’den katilimin
milyonda 315, Tunus’tan 280, S. Arabistan’dan 107, Tiirkmenistan’dan 72,
Ozbekistan’dan 33 kisi katilmigtir (RFERL, t. y.). Bu veriler, Ozbeklerin
digerlerine nazaran radikalizme daha az egilimli oldugunu gosterir.
Ozbek kimliginin Ozbeklerin erken dénemlerden itibaren yerlesik
hayata gectigi Maveraiinnehir havzasmda Hanefi-Maturidi-Safi bir islam
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anlay1s1 gercevesinde olugmasi, Ozbeklerin bu tip kat1 slam anlayisina
egilim gostermesinin Oniinde engel teskil etmektedir.

Selefilik-Vahabilik

Hariciligin devami niteligindeki Selefi-Vahabi gizgisindeki kat1 islam
anlayigi, bugiine dek uzanan etkisi ile Ozbek kimligine tehdit olan radikal
hareketlerin temel referans noktasmi tegkil etmektedir. Bu anlayisa sahip
olan Ozbekistan Islami Hareketi'nin, Ozbekistan’daki terr saldirilari
hem Ozbekler arasinda korkuya sebep olmus hem de sahip oldugu kati
Islami anlay1s, Ozbeklerin bazi kesimlerini kendi biinyesinde toplamustir.
Ozbekistan'm bagimsizlik dénemi boyunca en biiyiik tehdit unsuru olan
bu 6rgiit ve 6rgiite katilim gosteren Ozbekler, Ozbek kimligini negatif
yonde etkileyen en 6nemli unsurlardan biri olmustur. Bu bakimdan
Selefi-Vahabi gizgisinde faaliyet yiiriiten bu Orgiitlerin referans noktasimi
iyi anlamak gerekmektedir. Dolayisiyla bu anlayiglarin ortaya ¢ikigi ve
genel ilkelerini ele almak, Ozbek kimligini tehdit eden bu yapilari iyi
anlamak gerekir. Birtakim Ozbeklerin radikalizme egilim gostermesinin
sebeplerini anlamak igin de bu kat1 anlayis1 bilmek gerekir. Dolayisiyla
Arapgadaki “Salat” (6nceki) kelimesinden alinan Selefi, bugtin Islam’in
ilk devrine geri donmeyi arzulayan dini ve politik akimin ismi oldugu
goriiliir (Etimoloji Tiirkge, t.y.).

Vahabilik ise Osmanli Devleti'nin uzak illerindeki dinsel ve ahlaki
bozulmaya kars1 1700’lerin sonunda Arabistan’da Muhammed b.
Abdulvahab’in 6gretileriyle bir tepki olarak dogmustur (Rahman,
2014, s. 272). O donem, seyh, dervis vs. kisilerin kutsanmasi, onlardan
medet umulmasi, onlar1 ziyaret edince Allah’a daha ¢ok yakin olacagina
inanilmasi gibi pek ¢ok bid’atin artmasi ve bunlarin uhrevi ile diinyevi
islere tesir etmesi sebebiyle Vahabilik dogmustur (Unsal, 2015, s.

115). Ahmet b. Hanbel’in goriislerini kat1 bir ¢ercevede ele alan Tbn-i

Teymiyye'nin anlayis1 dogrultusunda Arabistan’da dogan bu hareketin
onctisii olan Abdulvahab, gencken tasavvufa meyletmisse de daha sonra
Tbn-i Teymiye'nin Stifizm elestirilerini benimsemigtir (Rahman, 2014, s.

274). bn-i Teymiye, tasavvufun batil inang ve hatta Stifizm’deki vahdet-i

viicud ilkesinin Allah’a ortak kosmak demek oldugunu 6ne siirer (Unsal,

2015, s. 116). Vahabiler, “Allah iyiligi emreder, kotiiliikten meneder.”
prensibini Harici bakis agisiyla ele alip insanlara davalarini dayatir. Zira
kendisi disindaki herkesin gaflet ve dalalet icinde oldugunu disiiniir.
Hatta Vahabiler, Kur'an’da en biiytiik giinahlardan biri olarak belirtilen
insan oldiirmekten de geri durmamustir (Ebti Zehra, 2010, ss. 262-263). Bu
anlayis kapsaminda Orta Asya'da faaliyet gosteren birtakim radikal terér
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orgiitleri ortaya ¢ikmis ve bolgede siddet eylemleri gergeklestirmistir.
Bunlar da bolgedeki halklarin ulusal kimliklerini tehdit etmektedir. Bu
tehdide kars1 bolge halklar1 da savunma mekanizmasi olarak ¢alismada
daha 6nce bahsedildigi gibi Tiirk Miisliimanlig1 olan Hanefi-Maturidi
Islam anlayistyla kimligini korumustur.

Ozbekistan’da Selefi-Vahabi Cizgisindeki Radikal Orgiitler

Orta Asya’y1 tehdit eden radikal hareketler, bolgedeki ulusal kimlikleri
olumsuz etkilemektedir. Zira bu hareketlerin kati Islam anlay1s1, bolgede
kendine taraftar bulabilmekte ve bu yiizden bolgedeki kimlikleri tehdit
etmektedir. Bu tehdit, bolgede cok bash yapiya yol agmaktadir. Zira
Ozbekistan Islami Hareketi'nin militanlari, ideolojik egitimi Pakistan
Deobendi medreselerinden, askeri egitimi Afganistan’daki Taliban
egitim kamplarindan ve finansal destegi de El-Kaide orgiitiiniin lideri
Usame bin Ladin’in Vahabi olan Suudi Arabistan ve Korfez {ilkelerindeki
kaynaklarindan almaktaydi. Bu yiizden ¢alismanin bu béliimiinde bu
iliskiler ag1 ve bu agin disinda olan ama etkisi olan Hizb"ut-Tahrir de
ele alinacaktir.

Taliban

90'l1 yillarda Afganistan’da iktidarda olan Taliban, kat1 yontemler
benimseyerek {ilkede yasayan insanlarin hayatini olumsuz yonde
etkilemistir. Bu gercevede tilkedeki kizlara okula gitmeyi yasaklamus,
kadinlarin evlerinden disar1 gikmasina yasak getirmistir. Bunun yani sira
sinema, televizyon, miizik, sanatsal faaliyetler sporu yasaklamistir. Ayrica
Taliban, Islam’in hosgorii ile bariscil 6gretilerini ortadan kaldirarak baska
etnik unsur ve dinden olanlarla birlikte yasayabilme yetisini tilkede yok
etmistir. Iktidarda oldugu zaman zarfinda Taliban, Islam’mn degerlerini,
toplumsal gelenek ve adetleri, halkin kiiltiirii ile mevcut devlet sistemlerini
reddeden koktenci zihniyetin ¢ok daha asir1 bi¢cimini sadece Afganistan’la
yetinmeyip tiim Orta Asya’ya yaymay1 hedefleyen bir aktor olmustur
(Rashid, 2010, s. 2). Bu sebeple basta Tiirkiye olmak iizere, Iran, Rusya
ve Hindistan gibi tilkeler, Taliban"in bolgedeki ilerleyisini durdurmak
igin Taliban karsit olan ve Ozbek, Tacik, Tiirkmen, Hazara gibi gruplarin
biraraya gelerek olusturdugu Afganistan’daki Kuzey Ittifaki'na para
ve silah destegi vermistir. Ancak Taliban da buna karsilik Pakistan ile
Suudi Arabistan ve Korfez iilkelerinden destek almistir (Rashid, 2010,
ss. 5-6). Bu destekle Taliban, 1999'da Ozbeklerin ¢cogunlukta oldugu
Afganistan’in kuzeyindeki Mezariserif kentinde biiyiik katliamlar
gerceklestirme firsat1 bulmustur. Sonra da daha kuzeye dogru niifuz
etme girisimlerinde bulunmus ve Afganistan sinirinin 6tesinde yer alan
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Orta Asya bolgesine uzanmak icin Ozbekistan Islami Hareketi'ni (OIH)
kullanmustir. Taliban, bu 6rgiit araciigiyla Ozbekistan’da biiyiik bir
direnig gostermis ve biiytlik teror eylemleri diizenlemistir (Burke, 2004,

s. 225). Yani Taliban, Ozbekistan'da bizzat faaliyet yiiriitmemis, OTH
araciligryla Ozbekistan yonetimini ve Ozbek kimligini tehdit etmistir.

Taliban'in Afganistan’da yetistirdigi Ozbek militanlar, OTH biinyesinde
tilkede yillarca teror saldirilari diizenlemis ve tilkedeki dindar kesimlerden
militan toplamistir. El-Kaide de finansman ve diinya ¢apinda ses getirmek
i¢in faaliyet yiirtitmistiir (Rashid, 2010, s. 2).

El-Kaide

El-Kaide, diinya ¢apinda ses getiren eylemlerini Afganistan’daki Taliban
kamplarinda yetistirilen militanlar araciliiyla diizenliyordu. Bununla
hem orgiit diinya ¢apinda taniniyor hem de bu hareketlerin finansmani
icin bilhassa Suudi Arabistan ve Korfez tilkelerindeki is adamlarindan
kaynak saghyordu. Bu agidan bakildiginda Ozbekistan’daki Taliban
destekli OIH ve El-Kaide arasinda organik bir bag oldugu goriliir.
Ozbek kimligine dogrudan tehdit olan OIH ile El-Kaide'nin arasindaki
bu bag, onu dikkate deger bir husus olarak 6ne ¢ikarir.

901arda ABD elgiliklerine yaptig1 saldirilarla adini ilk kez duyuran
El-Kaide, 11 Eyliil 2001'de Ikiz Kule saldirisiyla tiim diinyada taninr
olmustur. Boylelikle El-Kaide yeni bir donemin de kapisini a¢gmistir
(Oztﬁrk, 2019, s.169). SSCB dagildiktan sonra Orta Asya’da artan yiiksek
issizlik ve yoksulluk ile bolgedeki yiiksek dogum oranlar1 ve hizli bir
sekilde kirsaldan sehirlere yonelik gociin artmasi, radikal hareketlerin
militan bulmasimi kolaylagtirmistir. Zira yeni bir hayat vaat eden bu
orgtitler, mevcut ortama alternatif olarak bazi kesimlerce bir kurtulus
yolu olarak goriilmiistiir (Spechler, 2003, ss. 271-272). Ozbekistan’da da
durum bu sekilde oldugundan 6tiirii toplumun alt tabakalarindan bu
orgtitlere katilim olmustur.

Taliban’in destekledigi El-Kaide lideri Usame b. Ladin ile OIH lideri
Tahir Yoldasev, iki gizli orgiit daha kurmustur. Ladin bu iki orgiitiin
Afganistan’da gerceklestirdigi toplantilara bizzat katilmigtir. Bu 6rgfitler
de Orta Asya’da bir seriat devleti kurmay1 amagliyordu. OIH de seriatla
yoOnetilen yeni bir Kokand Hanli§1 kurmay1 hedefledlglnl acgiklamisti
(Ulkii, 2002, s. 97). Bu hedefi gerceklegtirmede OIH'nin Orta Asya’daki
en yakin miittefiki El-Kaide’dir. OIH, Afganistan’da Taliban'in destegi
ile kurulmustur (Kostem, 2010, ss. 185-186). Ladin bu kurulus stirecinde
ideolojik ve eylem yontemleri agisindan etkili olmustur. Ladin, Afgan
direnisini diinya sathina tasiyip kiiresel sistemdeki biiyiik giiglere de
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onlarin metotlar: ile karsi koyma stratejisi izlemistir. Bu stratejinin bir
kism1 da OIH’i finansal acidan desteklemektir. Boylece Ladin, kiiresel
capta suirdiirdiigli cihad1 Orta Asya’ya da yayma olanag: bulacakt:
(Weitz, 2004, s. 467). OIH, Ladin’in kontrolii altinda Ozbekistan’daki
Islam Kerimov rejimine yonelik eylemler diizenleyen bir rgiit haline
gelmistir. Bu durumun ideolojik altyapisini da Kerimov’'un Islam
diismani ve Miisliimanlara zulmeden zalim ve kafir bir diktator oldugu
soylemi olusturmustur. Zaten OIH'in liderleri de siklikla Kerimov’un
rejimini yikmak ve Tagkent’i merkeze alan ger’i hiikiimlerle idare edilen
bir Islam devleti kurmak istediklerini sdylemistir (Rashid, 2002, s. 149).
Ozellikle El-Kaide destegi ve uyusturucu gelirleri sayesinde OIH, Orta
Asya tilkelerinin sinirlarinda saldiri eylemleri diizenleyebilecek diizeyde
biiyiik bir silahli 6rgiit olmustur. Boylece El-Kaide'nin kiiresel cihat
amaglarina ulagsmada Orta Asya'nin ne denli 6nemli oldugu gortilmektedir.
Dolayistyla bu orgutun Ozbek kimligi agisindan ne denli biiyiik bir
tehdit oldugu gozler oniine serilmektedir.

Ozbekistan islami Hareketi

1991'de SSCB dagildiktan sonra bagimsiz olan Ozbekistan igerisinde
Islami tandansli pek ¢ok orgiit ortaya ¢ikmistir. Mesela 1990’da
kurulan Astrahan’da Yeniden Dogus Partisi adinda bir 6rgiit, 1991'de
Ozbekistan’da da bir yapilanma olusturmustur. Bu 6rgiit, iilkedeki
Adalet Birligi denen bagka bir orgiitle birlikte hareket edip hizlica
bliytimtgtiir. Ote yandan Insan ve Insancilik, Tiirkistan Islami Partisi,
Lesker-i Islam gibi drgiitler de Fergana Vadisi'nde faaliyet yurutmu§tur
1996'da birlesmeye karar veren tiim bu drgiitlerin liderleri, Ozbek rejimi
tarafindan kendi orgiitleri yasaklandiginda Tacikistan'la Afganistan’a
kagmustir. 1992'deki Tacikistan i¢ savasinda Birlesik Tacik Muhalefeti ile
ortak hareket edip Tacik yonetimine kars: savagmistir (Ulkii, 2002, ss. 103-
104). I¢ savas sona erdikten sonra Cuma Namangani ve Tahir Yoldasev,
1998 yilinda biraraya gelen bu gruplara onciiltik ederek Ozbekistan
Islami Hareketi (OIH) adli 6rgiitii kurmustur. Orgiit, dncelikle Ozbek
yonetimini yitkmayi ve tiim Orta Asya’y1 igine alacak bir Islam devleti
olusturmay1 hedeflemistir (Akgali, 2003, ss. 147-148). Ancak 2001'de
ABD'nin Afganistan’1 isgali ile OTH, bu hedefine ulasamamustir. Ote
yandan OIH-Taliban iligkisi de sekteye ugramis ve Kasim 2001'de OIH
askeri kanadi lideri Cuma Namangani oldiiriilmiistiir (Tamer, 2005, ss.
218-219). Ama yine de Orgiit ortadan kalkmamustir ve faaliyetlerine halen
devam etmekte ve bolgede radikalizm, her zaman bir tehdit unsuru
olarak yer almaktadir. Zira Fergana Vadisinde radikal hareketlere destek
veren bazi halk kitleleri bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak 2005’ teki
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Andican olaylar1 gosterilebilir. Zira, bu olaylarda Ekremiye adindaki
radikal bir Orgiite bagh 23 is adaminin yargilanmasi tizerine bolgede bu
orgiitiin iiyeleri biiyiik protesto eylemleri diizenlemis, Andican yerel
yonetimi ile hapishanesini ele gegirip bu is adamlar ile beraber diger bazi
mahkumlari da serbest birakmig ve bunun iizerine Ozbek yonetimi de bu
olaylari sert bir sekilde bastirmisgtir. Ozbek hiikiimetinin acikladig resmi
rakamlara gore olaylarda 173 kisi 6lmiistiir. Ama bagimsiz kaynaklara
gore 800 civari insan dlmiistiir (Ogan, 2006, ss. 73-74). Andican Olaylari,
bagimsiz Ozbekistan’'daki Kadimci gelenegin su yuizline ¢ikiginin bir
semboliidiir. Zira bu olayla birlikte iilkedeki kati Islami anlayisinin
hangi boyutlara ulagtig1 goriilmiistiir. Bu da Ozbek kimligine tehdidin
bigimini gostermede onemlidir.

Hizbu’t-Tahrir

Bu kisma kadar anlatilan radikal hareketler arasindaki organik baglarin
diginda yer alan Hizbu’t-Tahrir orgiitii, siddet uygulamadan sadece
propaganda faaliyetleri ve medrese egitimleri yoluyla Ozbekistan ve
tiim Orta Asya’da Islam’in kat1 bir yorumu kapsaminda bir Islam devleti
kurmay1 amaglamasi agisindan Hanefi-Maturidi ¢izgideki Stfi anlayiga
sahip Ozbek kimligine yonelik olarak tehdit olusturmaktadir. Yontemleri
agisindan siddeti ongdrmediginden kendisine daha ¢ok taraftar bulabilen
bu orgiit de Ozbekistan yonetimi tarafindan hos kargilanmamis ve
Taliban ile Ozbekistan Islami Hareketi'ne kars1 sergilenen tutum bu
orgiite de sergilenmistir. Orgiit, Orta Asya bdlgesinde faal olan radikal
gruplardan en tutarli ideolojik altyapisina sahip olan Orgiittiir. Hatta
El-Kaide ile Taliban da bu orgiitiin 0gretileri ¢ercevesinde eylemler
gergeklegtirerek bu eylemleri megru kilmaya galigmigtir (Baran, 2006, s.
18). Hizbu’t-Tahrir de Orta Asya’nin Islami bir bicime konulmasini ve
bununla beraber tiim Islam diinyasinda halifeligin yeniden kurulmasini
hedefleyen Thvan-1 Miislimin ve Cemaat-i islam’i gibi diger 6rgiitlere
gore daha giiclii bir uluslararas: halifeligi vurgulamaktadir (Haqqgani,
2004, s. 35). Bunu yaparken milliyetci ideolojiyi halife dnderligindeki
[slam timmeti idealine aykir1 bularak reddeder. Zira drgiitiin anlayisina
gore milliyetgilik, immeti farkli ulusal ¢ikarlar: olan farkhi milletlere
bolmekte oldugu i¢in insanlik dis1 bir ideolojidir. (Bozbey, 2011, s. 25).

1990'1arda bolgeye niifuz eden Orgiit, o donemden itibaren gelisim
goOstermistir. Ama Orgiit, resmi agidan kendini devlet makamlarina
tanitmadig icin illegal olarak tanimlanmuisgtir. C)rgﬁt, egitim-0gretim
zinciri organize etme, Rusga ve diger yerel dillerde brosiir, dergi ve
gazete dagitma gibi faaliyetler yiiriitmektedir. Ama Ozbek yonetimi
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bu &rgiitii, OTH ve diger radikal hareketlerle ayni kefeye koymus ve
onlara uyguladig1 politikay1 bu 6rgiite de uygulamistir. Ozbek idaresi,
bu orgiitiin kendi topraklari tizerinde siddet eylemleri uyguladigini ve
diinya ¢apinda terdrist bir organizasyon olarak tanimlanmasini talep
etmektedir (Khalid, 2007, s. 161). Dolayisiyla Hizbu’t-Tahrir 6rgiitiiniin
de Orta Asya'daki geleneksel Islam’a ve bunun Ozbek kimligi icerisindeki
roliine bir tehdit olusturdugu soylenebilir. Her ne kadar bolgede bu tip
orgiitlere katilim yoniinde egilimler mevcut ise de genel olarak Orta
Asya’da ve dzellikle Ozbekistan’daki ulusal kimlik tanimlamalarinda
Islam’in kat1 bir yorumu s6z konusu degildir.

Ozbekistan’da Kimlik Tanimlamalar1

Buraya kadar galismada Ozbek kimliginin tarihsel siireg igerisinde
sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi pek ¢ok agidan insa siireci anlatilmistir.
Tabii ki bu yapilirken sz konusu halkin tarih boyu kendilerini “Ozbek”
olarak tanimladig: ve bu isimle bir ulus varligini ortaya koydugu ifade
edilmemistir. S6z konusu olan husus, Sovyet doneminde yapilan calismalar
kapsaminda Ozbeklerin esasinda cati unsur olan Tiirkliik kimligini
degil de “Ozbeklik” kimligini benimsemesi ve bugiin kendilerini ulusal
kimlik agisindan “Ozbek” olarak tanimlamasi cercevesinde ele almmustir.
Ayrica Islam’in, ismen olmasa da bdlgede biiyiik etkiler birakmig olan
Ozbeklerin bir halk olarak var olmasinda ve bu kimlik iizerindeki etkisini
anlayabilmek adina bazi dini anlayislar ele alinmaistir.

Sovyetler Birligi devrinde “Ozbek” olmay1 benimseyen Ozbeklerin
onceleri bu isimle bir ulus bilinci yoktu. Ruslar, Sovyetler Birligi
biinyesinde siyasal bir birim olarak olusturduklar1 Ozbekistan Sovyet
Sosyalist Cumhuriyeti'ne tarihi agidan bir mesruluk zemini yaratmaya
yonelik bu bilinci kazandirmak igin ¢alismalar yapmaistir. Yani Ruslar,
modern bir ulus ingasina girismistir. Sovyet hakimiyeti boyunca bu insa
siireci devam etmis ve bu kimligin benimsenmesi Mihail Gorbagov'un
aciklik ve yeniden yapilanma politikasin1 uygulamastyla birlikte daha
cok artisa gegmistir (Allworth, 1990, s. 196).

Bigimsel agidan ulusal ama igerik olarak sosyalizmi benimsemis bir halk
formiilasyonu kapsaminda olusturulan Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler
Birligi'nde bir {ist kimlik olarak “Homo Sovieticus” denilen “Ideal Sovyet
Insan1” yetistirilmesinin hedeflenmekte oldugu 6rnek olarak verilebilir.
Sovyet idarecileri, bu kapsamda Islam veya Tiirkliik gibi daha genis
taniml1 bir kimlikten ziyade daha zararsiz olan yeni uluslar yaratmay
amaclamaktaydi (Glenn, 1999, s. 49). Ruslarin bunu yaparken amaci,
kendi kendine yeten giiclii ulus devletler yaratmak degildi. Daha gok
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birlestirici unsur olan Tiirkliik, Islam gibi genis captaki kimlikleri bolerek
farkl alt kimlikleri 6n plana ¢ikarip “Ideal Sovyet Insam” cercevesinde
kendi hakimiyeti alinda tutmaya ¢calismay1 amagliyordu. Ancak topluma
hakim olma kismini basaramamuistir. “Ideal Sovyet Insan” projesi de
ortadan kalkmistir. Zira 1991’de Sovyetler Birligi'nin dagilmasi ile bu
hakimiyet sona ermistir. Esasen, Ruslar bu politika ile bir gecis donemi
yasanacagini ve bu donem igerisinde sosyalizm sayesinde halklardaki
milliyetgilik fikrinin yok olacagini diistintiyordu (Sabol, 1995, s. 238).
Hatta bu kapsamda Ruslar, komiinist sistem igerisinde bu ideolojiye
gore fazlaca milliyetci oldugunu diisiindiigii Ozbek aydimlarini ve devlet
adamlarini zamanla ortadan kaldirmigtir. Ama Ruslarin tiim bu gabalar
sonugsuz kalmig ve bagimsiz Ozbekistan, kendi yolunda devam etmistir.
Bu yolda Ozbek kimligi insa edilirken, {ist ve alt kimlik unsurlarmdan
etkilenmistir. Ust kimlik olarak Islam ve Tiirkliik tanimlamalar1 sz
konusu iken alt kimlik tanimlamalarinda Ozbeklik ve Kabilecilik vardi.
Bagimsiz Ozbekistan Cumhuriyeti ise Ozbeklik kimligini 6n plana
¢ikarip kimlik ingasini da bunun tizerine yapmaktadir.

1999 yilindan baslayarak Ozbekistan topraklarinda terdr eylemleri
gergeklestiren OIH ve te yandan Hizbu't-Tahrir gibi siddete bagvurmayan
ama amaclar1 agisindan radikal hareket kabul edilen orgiitlerin varligs,
Ozbek kimligine yonelik olarak tehdit unsuru seklinde goriilmiistiir.
Bolgede iist kimligin 6teki unsuru olan Tiirkliik ise Ozbeklik hakkinda
yapilan analizlerde tartismali olan bir konudur. Zira Ozbek devlet
adamlarinin Tiirkliik hakkindaki algilar ve Ozbeklik ile Tiirkliik arasinda
iliski kurup kuramamasi, Ozbekistan'in dis politikasinda Tiirkiye'nin
ve diger Orta Asya’l iilkelerin yeri ve 6nemini de etkilemektedir.

Alt kimliklerden Kabilecilik yani klan sistemi de Ozbek kimliginde
onemli bir yer teskil etmektedir. 1924 yilindan itibaren Sovyetler Birligi,
uyguladigi ulus insa siireci ile kabilecilik gibi alt kimlik tanimlamasin
yok etmeye galissa da hayata gegirdigi baz1 uygulamalar ile farkinda
olmadan bu alt kimligin daha fazla koklesmesine sebep olmugtur. Bu
kabileci kimligi de Ozbekistan ydnetiminde etkili olmustur. Ornegin
1971-1983 aras1 Ozbekistan SSC'nin 1. Sekreterligini yiiriiten Seref
Rasidov’'un Semerkant klanindan olmasi dnem arz etmekteydi. Zira
cevresindeki idareciler de genellikle Semerkant klanina dahil oluyordu
ve kendi bagli oldugu klanin sehrine daha fazla yatirim yapmaktaydi.
Calismada alt kimlik olarak ifade edilen Ozbeklik ise gerek Sovyetlerin
cabalar1 sonucu gerekse de bag1m51z Ozbekistan yonetiminin kimlik
inga stirecinin Ozbeklik iizerine insa etmesi sebebiyle alt kimlik olan
Ozbeklik, iist kimlik olarak benimsenmistir. Bu kapsamda Ozbekistan
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yonetimi bir “Ozbek Kimligi” insa etmis ve kiiltiirel 6gelerin sinirlarim,
siyasal ve toplumsal yapiy1 bu kimlikle tanimlamis ve tarih anlatimini
da buna gore yapmugtir.

Dini Kimlik

Orta Asya gibi gogebe kabilelerin bugtin dahi yasamini stirdiirdiigii bir
cografyada din, disa kars1 kendi kimligini korumada, kabileyi bir arada
tutmada en 6nemli unsurdur. Buradaki ait olma hissi, zamanla yerlesik
yapiya gegildikge gelisir ve din olgusu ile birlikte bir medeniyet olusturur.
Nitekim Ozbekler de bélgede yerlesik hayata gegen ilk halklardan olmast
hasebiyle bolgedeki medeniyet havzasmin olusturulmasinda 6ncii konuma
gelmistir. Bu medeniyet havzasi igerisinde din, bireyin kimligini agiklayan
unsuru tarif eden toplumsal bir rol almasinda ya da o bireyin benligi ile
uyumlu manalar toplami olan kimlik ile ilgili bir denetim mekanizmas:
seklinde bir fonksiyona sahip olmasinda biiyiik etkiye sahiptir. Islam ise
bu konudaki en kusatici inang sistemidir. Zira hem toplumu dizayn eder
hem de bireyin tiim tutum ve davranislar1 konusunda kurallar koyar.
Din, istikrarli ve giiglii bir birey kimligi insa ederek sosyal iliskilerin
kisilikli ve tiimel olarak hayata gegmesinde fonksiyonel bir rol oynar.
Din, bu fonksiyonu ile bireyin kimliksel krize girmesini 6nleyecek
kapasitededir. Islam’daki cemaat olgusu yani biraraya toplanma, grup
olma hususu bireyin kimlik bunalimina girmesine engel olmaktadur.
Zira birey, kendisini Islam aleminin bir parcasi olarak gérmekte ve
kendini en genis cercevede Miisliiman olarak tanimlamaktadir. Bu da
bireye dis etkenlere kars: direng olanag1 saglamaktadir. Buradan yola
cikilarak denilebilir ki din, bireyin kimliginin insasinda, kendiyle barisik
olmasinda ve bireyin topluma entegre olmasinda, toplum, toplumsal
kurallar, inang ve degerler ile sihhatli bir iliskiye girmesine yardim
eder. Islam’in bu konulardaki diizenlemeleri, Miisliimanlari baris icinde
birarada yagsamaya sevk ederken bireylerin bu bariscil ortamda kendilerini
giivende hissetmesini ve kendilerini ait hissedecekleri bir grubun var
oldugu mesajim1 vermektedir. Dolayistyla Islam, kimligin insa edilme
fonksiyonu ile bireyin igerisinde bulundugu toplumsal ortamda kendisini
tanimlamasini, kendi poziyonunu tayin etmesini ve bagkalarma yonelik
perspektifi ile davranig seklini saptamasim saglamaktadir (Okumus,
2003, ss. 77-78). Boylelikle Ozbekler de distan gelen etkilere kars1 kendi
pozisyonlarini Islami perspektife gore belirleyerek 6z kimliklerini
koruyabilmistir.

1917 yilinda yirmi bin civarinda cami varken 1929 yilinda dort bine kadar
inmisti. Zira SSCB, cesitli sebeplerle camileri kapatiyordu. Camileri
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kapatmada Oyle ileri gitmistir ki 1935 yilina gelindiginde tiim Ozbekistan
genelinde yalnizca 60 tane cami kalmisti. Bu yiizden Stalin doneminden
itibaren Orta Asya Miisliimanlari, faaliyetlerini gizli ytirtitmeye baglamistir.
Ruslar, Tkinci Diinya Savagi déneminde kendilerinden asker temin etmek
icin Miisliimanlara 1liml yaklassa da savastan sonra yine baskilarini
artirmistir. Ozellikle 1958 ile 1964 yillar1 arasinda SSCB'de iktidara gelen
Nikita Krusgev devrinde uygulanan militan ateizm politikas: gergevesinde
resmi camilerin geyregi kapatilmistir (Critchlow, 1991, s. 175). Bunun
yanu sira Ruslar, 1943 yilinda Taskent’'i merkeze alan Miiftiiliik yoluyla
bir gesit devlet Islam’1 olusturmaya calismistir. Bu hususla ilgili olarak
daha 6nce Rus Carlig1 devrinde 2. Katerina tarafindan da Ufa’da Rusya
Miisliimanlarmin Merkezi Dini Nezareti olusturulmustu (Kemaloglu, 2019,
DIA 621-622). Ruslar, bu siyasetleri dogrultusunda yeni faaliyete soktuklar:
ve kendi kontrolii altinda olan cami ve medreselerde gorevlendirmek
tizere din adamlar yetistirmekteydi. Ayrica her yil belli bir kontenjan
dahilinde Miisliimanlarin hacca gidisine izin vermekteydi. Bunun bir
nedeni de 1960 yillarda Ugiincii Diinya Ulkeleri ile yakinlagmak isteyen
Sovyetler Birligi'nin biinyesindeki Miisliimanlarin iyi halde olduklarini
ve Islam’in sosyalizm ile uyum saglayabilecegi propagandasini yapmaya
calismasidir (Rashid, 2001).

Ruslarin uygulamaya koydugu “Resmi Islam” anlayigina karsilik halk
arasinda da siirdiiriilen bir “Halk Islam1” seklinde olmustur. Zira halk,
Ruslarin dayattig1 ideoloji ile manipiile edilmis bir Islam anlayisma kars:
bir tavir almustir. Bu sebeple kendi anlayislarina uygun olan Islam’1 gizli bir
sekilde yasamaktaydi. Oysa Ruslarin belirlemis oldugu imam ve hocalar,
devlet denetiminde ve Ortodoks rahipler gibi gorevini yiiriitmekteydi.
Hal boyle olunca “Halk Islam1”nin alimleri, kayitdisi camilerde faaliyet
yuriitmekteydi. Ayrica insanlar, birbirlerinin evlerinde toplanarak bazi
dinsel torenleri ifa etmekteydi. Ornegin cocuklarin siinnet merasimleri,

cenaze namazlari, beg vakit namaz kilinmasi gibi ritiieller topluca ama
Sovyet idaresinden gizli yapilmaktayd: (Roy, 2000, ss. 208-209). Halk
Islami o kadar etkiliydi ki sadece Namangan sehrine bakildiginda 1985
yilinda bu sehirde iki yiize yakin gayriresmi imam vardi (Olcott, 1995, s.

24). Dolayistyla denilebilir ki “Resm1 Islam” agisindan din, Ozbeklerin
hayatinda yer edinmezken gayriresmi yaganan olarak Islam, Ozbeklerin
kimliginin en 6énemli unsuru olmustur (Allworth, 1990, s. IX). Hatta
Ozbeklerin biraraya gelerek bir toplum bilinci gercevesinde millet olarak
yasamasinda belirleyici bir unsur oldugu da sdylenebilir. Bu ytizden
bu calismada Islam’in Ozbek kimliginin korunmasinda belirleyici rol
oynadig1 savunulmaktadir. Bu ise baskici rejimin Ozbekler iizerindeki
din ile ilgili politikalarina maruz kalmadan gizli bir sekilde yaparak
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gerceklestirilmistir. Mesela Gorbagov’un A¢iklik ve Yeniden Yapllanma
politikalar1 hayata gecmeden evvel bile Ozbekistan Komiinist Partisi'nin
birtakim tist diizey yoneticileri, devlet ricalinde ateist gibi hareket
etseler de halk arasinda gizli bir sekilde diigiin-dernek, dogum-cenaze
ve stinnet gibi dinsel torenlere katilmaktaydi (Critchlow, 1991, s. 167).
Gorbagov'un politikalari hayata gegmesiyle birlikte halkin inang ozgurlugu
baski nispeten azalmigtir. Bu ytizden Halk Islami daha goriiniir olmaya
baslamistir. Boylelikle Ozbekistan’da Islam’mn halk arasinda ne derece
etkili oldugu ortaya ¢ikmustir (Khanazov, 1994, s. 150).

1990'da Ozbekistan'daki Sovyet ydnetimi, Islam’in Ozbek kimligi agisndan
ne kadar 6nemli oldugunu anlamig ve bu yiizden inang 6zgiirligiine
yonelik baskilarini azaltmaya mecbur olmustur. Boylelikle Islam’in
bagimsiz Ozbekistan Cumhuriyeti doneminde insa edilen kimligin
yapisinda temel taglardan biri olmasini saglanmak istenmistir (Kirimli,
1997, 5.57). Ayrica 1991"de Ozbekistan'in yem kurulan yonetimi, halkin
nazarindaki megrulugunu saglayabilmek igin de Islam’1 nemli bir arag
olarak kullanmustir. Ote yandan Ozbek kimliginin temel yap1 taglarindan
olan Buhari, Harezmi ve Tirmizi gibi tarihsel olarak 6nemi olan bazi Islam
alimleri de Ozbekler arasindaki biitiinlestirici rollerinden otiirii kimlik
insa siirecine dahil edilmistir. Dolayisiyla Ozbek kimligi cercevesinde
millet bilincini gelistirmek adina dinsel sdylemlere agirlik verilmekteydi.
Ornegm bu anlayis gergevesinde Ozbekistan’in kurucu lideri Islam
Kerimov, 1994 yilinda parlamentodaki bir konusmasinda Buhari, Tirmizi
ve Naksibendi'yi Ozbeklerin biiyiik atalar1 olarak tanimlamistir (Press
Service Uz, t.y.). Bu kapsamda 1993 yilinda Naksibendi'nin 675"inci,
1995 yilinda Zemahseri'nin 920'nci, 1998 yilinda Buhari'nin 1225"inci
ve Fergani'nin de 1200’tincti dogum yildontimii dolayisiyla devlet
nezdinde resmi kutlamalar yapilmigtir (Xalq So’zi, 2023). Ote yandan
1994 yilinda Taskent’te bir Uluslararasi Islami Arastirmalar Merkezi
kurulmustur. Bu merkezin amaci, Islam felsefesi ile doktrinleri hakkinda
aragtirmalar yapmak ve Ozbeklerin dinsel, tarihsel ve sosyo-kiiltiirel
mirasini arastirmaktir (Akbarzadeh, 1996, s. 24-27).

Tiim bunlarla Ozbek yonetimi, Sovyet yonetiminden bagimsizhigint
kazanan bir iilke olarak &nemli adimlar atmigtir. Ama Ozbek yonetiminin
bunlar1 yapmaktaki amaci dini hassas1yet1er1 arttirmaktan ziyade ulusal
kimligi giiclendirmekti. Zira yeni bagimsiz olan Ozbekistan, laik bir
cumhuriyet olarak kurulmustur. Nitekim Bagkan Kerimov, iilkesinin laik
bir devlet oldugunu ve iilkesinde Islam seriatinin uygulanmayacagini
zaman zaman vurgulamaktadir (http://www.gazete2023.com/turk-
dunyasi/kerimovozbekistan-laik-kalacak-h20615.html Erisim Tarihi:
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10.06.2023). Tabii ki Kerimov, bunu sdylerken laiklik ilkesinin disinda
davraniglar da sergllemlghr Ornegin baskanlik gorevine gelirken Kur'an’a
el basarak yemin etmis, iktidarmin ilk yillarinda hacca gitmistir. Ama
bunlar1 laiklige aykir1 davranmak icin degil daha ¢ok sembolik agidan,
dini yénden hassas olan Ozbeklere mesaj vermek icin yapmistir (Olcott,
1995, s. 22). Zira Kerimov, Ozbek kiiltiiriinde Islam’in ne kadar énemli
bir yere sahip oldugunu iyi bilmekteydi. Bu kapsamda da sahip oldugu
Ozbek milliyetciligi anlayigimin 6nemli bir parcasi olarak Ozbek kimliginin
insa siirecinde Islam’1 kullanmigtir (Akbarzadeh, 1996, s. 27). Yani Ozbek
kimliginde 6ne ¢ikan Islam sayesinde Kerimov'un isi kolaylagsmistir
(Dash, 1996, s. 99). Ancak bu strateji, SSCB yonetiminin yaptig1 gibi din
ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi seklinde degil de devletin dinin
kurumsal yapisini kontrol etme ve onu kendi amaci dogrultusunda
kullanma biciminde uygulamaya konmustur (Akbarzadeh, 1997, s. 523).

Tiirk Kimligi

Carlik ve Sovyet devirlerinde Ruslarin Orta Asya hakkindaki diisiincelerinde
her daim 6n plana ¢ikan unsur Tiirkliik idi. Hatta 1924 yilinda Bolseviklerin
bolge tilkelerinin sinirlariyla ilgili yaptigi diizenlemenin arka planinda
SSCB'nin biitiinl{igiinii bozma tehlikesi olan Tiirkcii-Turanci ve Islamci
akimlar1 engelleme diistincesi vardi. Zira o donem igerisinde bu
diistinceye sahip oldugu 6ne siiriilen Basmaci (Korbasi) Hareketi ve bu
harekete destek vermis olan Enver Pasa’nin bolge tizerindeki etkisinin
hala devam ettigi diistincesi vardi (Kosoglu, 2015, s. 531; Bardakg;,

2015, s. 303). Ote yandan Ruslar, 1917'deki Ekim Devrimi'nden sonra
meydana gelen kargasa ve i¢ savas sirasinda bolgeye tesir eden Cedit
Hareketi'nin 6nciiliigtindeki aydin kesim milliyetciligi olan akimlara da
odaklanmaktaydi. Bu dogrultuda Sovyet yonetimi, 6zellikle Orta Asya
halklariin kabile kimligini 6ne ¢ikarip bolgede birlik ve beraberligin
tesis edilmesini engellemeye calismigtir. Boylece Ruslar, bolgede Tiirklitk
bilinci gergevesinde bir ortak ¢at1 altinda kurulmasi muhtemel birlikteligi
de engellemeyi amaglamistir. Mesela Orta Asya’da uygulamaya konulan
alfabe degisikligi siyaseti ile bolge halklarinin ayr1 ulusal kimliklere
boliinmesi igin ilk adim atilmistir. Daha evvel Arap alfabesini kullanan
bu halklar, 1920’lere dek Latin, 1938'de ise Kiril alfabesine gecirilmistir
(Kreiner, 1995, ss. 189-194). Bu degisikliklerin 6nemli bir sebebi bu
halklarin en basta Osmanl Devleti ile ayni alfabeye sahip olmasiydi.
Ruslar bu alfabe birligini bozmak i¢in bolge halklarini Latin alfabesine
gecirmistir. Ancak 1928 yilinda Tiirkiye'nin de Latin Alfabesi'ni kabul
etmesiyle birlikte yeniden bir alfabe birligi olusmustu. Bu defa Ruslar,
bu halklarin alfabesini Latin’den Kiril Alfabesine cevirerek bu alfabe
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birligini yeniden bozmustur. Bu donemden sonra da Tiirkiye ile bolge
halklar1 arasindaki bag, SSCB dagilana dek kopmustur. Yani denilebilir
ki Ruslar, Tiirk Diinyas: halklar1 arasinda birliktelik kurulmasini bir
tehdit olarak algilamis ve bunun Oniine ge¢gmek igin pek ¢ok adim
atmustir (Glenn, 1999, ss. 81-82). Sovyet idaresi bolge halklarini, sadece
Tiirkiye ve Islam diinyasindan soyutlamakla kalmamus, her halka &zel
ayr fonetigi olan Kiril alfabesini uygularken bolge halklar1 arasinda
ayristirmay1 amaclamistir (Manz, 2010, s. 17). Ruslarin maksadi, Sovyet
idaresi tarafindan sinirlarin tanimlanmasi, kiiltiir ve egitim siyaseti,
yOnetici elitler ve aydin sinifi yaratilmas: gibi unsurlarla bolgedeki etnik
boliinmenin hizlandirilmasidir. Bolgede daha 6nce var olan ayrismaya
ornek olarak Kokand ve Hiva Hanlig1 devirlerinde etnik unsurlarin
arasinda yirmiden ¢ok ¢atisma yasanmistir. Bolgede var olan bu etnik
ve dilsel olarak gesitlilikten otiiri siyasi birlik kisa bir zaman stirdii
(Khanazov, 1994, s. 147).

Sovyet idaresinin Ozbekistan’daki tarih yazim siirecinde uyguladig
yontem, daha ¢ok topraga bagh tarih anlayigidir. Bunun etkisiyle
Ozbek halkinin kdkeni, kuzeyden Maveraiinnehir bélgesine geldikleri
15. asra dek goturulmu@tur Hatta Timur'un evvelinde bu bolgede
yasayanlar da tarihsel miras olarak kabul edilmistir. Ote yandan Sovyet
idaresi bu tarih anlatiminda Ozbekleri de Tacikler gibi Europid olarak
saymis ve Ozbeklerin ulus kimligindeki Tiirk-Mogol kisminin énemli
olmadigini 6ne stirmiistiir (Subtelny, 1994, s. 53). Ruslar bu yaklasimla
Ozbekligin Tiirkliikten ayr1 oldugunu, bunun da tarihsel siireg igerisinde
stireklilik arz ettigini ve bir ulusu tanimlamak i¢in kullanilmis oldugunu
one siirmektedir. Oysa Ozbekler, o donemde kendilerini Tiirk veya
Tiirkistanh olarak tamimlamaktaydi (Khalid, 2015, s. 67). Ayrica dinsel
olarak da kendilerini Hiristiyanlardan ayr: tutmak igin Miisliiman olarak
tanimlamaktaydi (Hyman, 1997, s. 340). Dolayisiyla Sovyet yonetimi,
bolgedeki Islam ve kabilecilik gibi kimlik tanimlamalarmin yani sira
Tiirkliik bilincini de yok etmeyi hedeflemistir. Bu kimlikler yerine de
kendi yorumladig: tarih anlatim1 kapsaminda yeni bir Ozbek kimligi
olusturmay1 hedeflemistir. Ote yandan Ozbekistan SSC kurulurken Cedit
hareketi de Ozbek kimligi inga siirecinde tesirli olmustur. Ama baz
goriislere gore Cedit hareketinin hayata gecirmek istedigi Cagataycilik
projesindeki Tirkgiiliik, Orta Asya’ya 0zeldi. Bu gortiste olanlar,

Ceditcilerin kendilerini Idil-Ural ve Osmanl Devleti'nde olan Tiirkgiilitk
akimindan ayirmaya ¢alistigini 6ne siirmektedir (Khalid, 2015, s. 287).

Orta Asya’da hegemon gii¢ olma arzusunda olan Ozbekistan’mn Tiirklitk
yerine Ozbeklik {izerine kimlik insa etmesinde politik bir tercih oldugu
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da gozlemlenmektedir. Bu minvalde Ozbekistan, Tﬁrkiye’nin Orta Asya
bolgesinde Tiirkliik kimligi tizerinden bolge dist bir giic olarak niifuz
elde edip kendisine rakip olmasini istemedigi i¢in Ozbek kimligi tizerine
yogunlasmistir (Rahman, 1994). Ozbekistan yonetimi de bagimsizlik
doneminin baslarinda Tiirkistan kavramina vurgu yapmaktayda.
Mesela Kerimov'un 1995 yilinda Ozbekistan'in parlamentosu olan Oliy
Mailis’te Ozbeklerin ata yurdu olan Tiirkistan’m biiyiik bir ev ve biiyiik
bir aile olarak diistintilmesi gerektigini, bu ailenin fertlerinin birbirine
yakinlagtik¢a arasinda uyum saglanacagini ve evlerindeki refahin
artacagini dile getirmistir. Ote yandan Tiirkistan’da manevi olarak tek bir
bolge, ekonomik ve hatta politik bir birlik olusturmanin hayati derecede
onemli oldugunu sdylemistir (Hyman, 1997, s. 348). Kerimov'un birlik
diisiincesi, daha ¢ok Orta Asya sinirlari igerisinde ve gereken din, siyasi
ve kiiltiirel altyapiya sahip olan Ozbekistan énciiliigiinde bolgesel bir
entegrasyon {lizerinedir.

Ozbek Kimligi

Bagimsizliktan itibaren Kerimov yonetiminin mesruiyet zemini saglamak
icin oncelikle odaklandig1 konu, Ozbek kimliginin insa edilmesi stirecidir.
Bu siireci de din ve milliyetcilik cercevesinde yuruth§tur (Akbarzadeh,
1996, ss. 24-27). Bu kapsamda Ozbekistan’da kimlik insas1 igin bir
Oykiileme yontemi kullanilmigtir. Zira Ozbekistan, bagimsizligini ilan
ettikten sonra Ozbek milliyetgiliginin hayata gegmesi, iilke icerisinde
bulunan farklh etnik unsurlar ile Orta Asya’h tilkelerin birbirine yonelik
milli agidan iistiin olma iddialarindan dolay1 zor gériinmekteydi. Ote
yandan SSCB'nin “Ideal Sovyet Insarn” yaratma hedefinin de Kerimov'un
kiltiirel milliyetgilik politikasini etkilemesi muhtemeldi (Dash, 1996,
5 .99). Ama SSCB'nin bu politikasinin basarisiz olmustur. Hatta bu
uygulama, tist kimlik yaratmak bir yana dursun, farkh alt kimlikleri
gliclendirip onlarin ayr1 ayr1 gliclii ulus kimligine sahip birimler ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. Dolaylslyla Ozbekistan'daki idareci elitlerin
Ozbeklik kavramina atfettigi dnem ve bunu devletin resmi ideolojisi
haline getirmesi bu dénem ile ilgilidir. Bu siireg igerisinde Ozbekistan
yOnetimi, tilkenin tarih yaziminda bolgenin tarihindeki pek ¢cok 6nemli
lider ve devlete sahip cikmugtir. Bu baglamda SSCB'nin Ozbeklik ile ilgili
tarih yazimi korunmakla beraber bunun {izerine eklemeler yapilarak
tarihte bagimsiz Ozbekistan simirlari dahilinde var olmus olan tiim
uygarliklar, Ozbek kimliginin dnemli bir parcas1 haline getirilmistir.
Boylelikle Ozbekistan, vatan ile vatanseverlik gibi kavramlara agirlik
verilerek ayakta tutulmaya galigilmigtir (Akbarzadeh, 1996, s. 23). Bu
dénem igerisinde Ozbekge iizerinden uygulanan dil politikalariyla da
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Ozbek kimligi sekillendirilmek istenmistir. Ozbek dili, esasen Cagatay
Tiirkgesinin bir uzantisi oldugundan 6tiirii ondan kalan biiyiik miras: da
almigtir. Zira Cagatayca, Tiirk diinyasinin 6nemli bir edebiyat dilidir ve
bu dilde gokga eserler verilmistir. Ote yandan Ozbekler, SSCB devrinde
izlenen Rus dili politikalarindan diger Orta Asya’l halklara nazaran daha
az etkilendiginden otiirti Ozbekge, Ozbek kimliginin tanimlanmasinda
etkili olmustur. Ornegin 1990 yilinda Kazak ¢ocuklarinin %40’a yakini
Kazakca konusmuyordu. Ama bunun karsiliginda Ozbek okullarinda
Ruscanin siiresi %17 civarmdaydi. Kazak ve Kirgizlara nazaran Ozbekler
arasmda Ruscanin etkisinin daha az olmasimin sebebi tilkede Rus azmnligm,
daha az olmasiydi. Ayrica Kerimov'un dil politikalar1 sayesinde de
Ozbek dili daha etkin konumda olmustur (Kreiner, 1995, s. 198).

1989da SSCB dagilmadan hemen 6nce Ozbekistan Komiinist Partisi 1.
Genel Sekreteri olan Islam Kerimov, “Ozbekistan SSC’'nin Resmi Dili”
baslikli bir kanun ¢ikarmis ve Ruscanin, Ozbekistan icerisindeki halklar
arasindaki iletigim dili oldugu kabul edilmistir. Ayrica bu kanunla
Ozbekge, devletin tek dili haline getirilmistir. 1995’in Aralik ayindaki
bir diizenleme ile biirokrasi, adalet ve kitle iletisim araclarinda Ozbek
dilinin kullanilmasi zorunlu kilinmis ve Rusca da diger azinlik dilleri
ile aynu statiide kabul edilmistir (Kuzio, 2002).

1992 y111na dek Ozbeklestirme s1yaset1 cergevesinde Tagkent sehrinde 500,
1993'te ise Namangan’da 50'nin iizerinde sokagin adi Ozbekge isimlerle
degistirilmistir. Ayrica okullarda Ozbekgenin orani arttirilmis ve egitimin
Ozbeklesmesi hedeflenip Ozbeklerin iilkedeki tek hakim etnik unsur
oldugu anlayis1 yerlestirilmeye ¢alisilmistir (Fierman, 1995, ss. 205-222).

Ozbekistan yonetimi, vatan olgusunu SSCB'nin tasarladigi milli sinirlar
icerisinde kimlik insa siireci projesinden ilham ile vatandaslarina
benimsetme yoluna gltm1§t1r Ama Tacikistan bunu basaramamuistir.
Ozbekistan, vatan kavrami igerisine Maveraiinnehir’de yasamis olan
tiim Ozbek kabilelerinin yani sira Timur ile Babiir gibi liderleri ve Ulug
Bey, Farabi, Harezmi, Ibni Sina gibi alimleri de dahil ederek Ozbeklere
zengin bir tarihsel arka plan sunmustur (Akbarzadeh, 1996, s. 29).
Dogal olarak kendini Ozbek olarak tanimlayan herkes de bu tarihe
sahip ¢ikmis ve bunun ¢atis1 altinda birlesmistir. Tabii ki bu SSCB’den
kalma tepeden inme kimlik insa modelinin basarili olmas1 konusunda
tereddiitler s6z konusudur. Zira bu insa stireci genis halk yigmlarmi
kapsayan bir i¢ dinamikten yoksun bir bigimde olugsmaktaydi. Mesela
yiiz yil evvel aydin smifindan bazi kesimler disinda kimse kendini
Ozbek olarak tanimlamamaktaydi. Her ne kadar “Ozbek” ismi, yeni
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dogmamis bir kavram olsa da Ozbek olma suuru, kimlik insa siirecinde
kazandirilmistir (Carliste, 1986, s. 73). Ozbeklik kavraminmn kendi icindeki
tutarsizliklar: nedeniyle, Ozbek kimliginin onu tehdit eden ulus iistii
ve ulus alt1 bagka rakip kimlikler karsisindaki konumuna odaklanmak
gerekir. Ayrica Ozbekistan yonetiminin Ozbek kimligini tehdit etme
potansiyeli olan bagka rakiplere kars1 miicadele ederken uyguladig:
yontemlere de dikkat etmek gerekir.

Kabile Kimligi

David Campbell’in National Deconstruction eserinde ortaya attig:
“ontopoloji” kavrami, topraga baglh kabileci anlayis: iyi bir sekilde
aciklamaktadir. Buna gore eserde politik bir grubun, bolge ile kimlik
ve ulus ile devlet arasinda mitkemmel bir uyum saglamas1 gerektigi
hipotezi ortaya atilir (Campbell, 1998, s. 80). Bu norm, politik grubun
kusursuz bigimde bagli bulundugu bolgeye tamamen entegre olmus ve
bu boélgeye tamamen ait olan tek bir kimlik bigiminde anlasilmasi ve
orgiitlii olmasi iddiasin yay1p destekleyerek islevini ifa eder. Bu normun
mantig, tutarli, sinir konulmus ve tek bir kiiltiiriin egemen oldugu bir
toplumu kasteder. Bu ontopolojik hipotezler uluslararas iligskilerde 6zne
olma halinin koklerini tanimlar (Campbell, 1998, s. 170). Bu ¢alismada
bahsi gecen Ozbeklerin topraga dayali kabile kimligi de bu varsayim
Olgeginde miikemmellik durumu arz etmemektedir. Ama kabilecilik
de bolgenin bir gergekligidir. Oyle ki bu gerceklikte, kimi zaman bolge
kimligini daha ¢ok 6nceleme s6z konusudur.

Sovyetler Birligi yonetiminin, Ozbekistan'daki tarih yazim siirecinde
uyguladigi yontem daha ¢ok topraga bagh tarih anlayigidir. Bunun
etkisiyle Ozbek halkinin kokeni, kuzeyden Maveraiinnehir bolgesine
geldikleri 15. asra dek gotiirtilmiistiir. Tarih boyunca Orta Asya’daki
halklar, kendilerini 6nce Miisliiman olarak tanimlamaktaydi. Ardindan
gelen tanimlama ise bolgeye baglh kabile kimligidir. Yakin doneme kadar
etnik bir ayrisma s0z konusu degildi. Ancak bugiin kabile kimligji, etnik
kimlik igerisinde hiyerarsik bir yap1 kapsaminda etkisini gostermektedir.
Dolayisiyla bolgede bir etnisiteye ait olan herkes, alt kimlik agisindan
kabile kimligini benimsemistir (Khanazov, 1994, ss. 147-148). Burada
deginilmesi gereken bir husus var. Zira Ozbek k1mhg1ndek1 hlyerar§1k
yap1 baglaminda kabileciligin Ozbek olmanin 6niine gegip gecmemesi
onem arz etmektedir. Bu yiizden bu meselenin bolgedeki temeline inmek
gerekir. Nitekim bolgeye bakildiginda kabile kimliginin kdkeninin eski
zamanlara dayandig1 goriilmektedir. Bolge halklarinin eskiden beri
kabilesel olarak ayrildiklar1 gruplarin etkisi hala devam etmektedir
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(Roy, 2000, ss. 148-165).

Yirminci asrin basinda merkezi kentlerle bunlarin ¢evresinde ikamet
eden kitleler kendini Ozbek degil, daha ¢ok Taskentli, Buharali veya
Semerkantli olarak tanimliyordu (Vaisman, 1995, s. 105). Hatta 1924’ teki
smirla ilgili diizenlemelerde Hiva'daki yerel yonetim, Biiyiik Buhara
seklinde tanimladig: Ozbekistan icerisinde olmak istemediklerini 6ne
surmistiir (Glenn, 1999, s. 63). Hanliklar devrindeki bu hususun sonraki
donemlerde de etkili oldugu sdylenebilir. Ornegin 1937 yilinda Ozbek
Komiinist Parti 1. Sekreteri olan Akmal Tkramov, Sovyetlerin Milliyetler
Prensibi gergevesinde olusturulan politikalarin bagarisini ifade ettigi bir
konusmasmda Ozbeklerin 1917’deki devrime dek bir ulus bilincine sahip
olma agisindan hentiz yeterli duzeyde gelismemis oldugunu sdylemistir.
Zira Ozbek halk, kendini yegéane bir ulusa ait hissetmiyordu. Ornegin
Ferganali Ozbekler, kendilerini Kokandl seklinde tanimlar. Kagkadarya,
Surhandarya ve Zerefsan bolgelerinde yasayanlar, donemin Ozbek
olarak bilinen halki kapsaminda degildi. Harezmlilere, Tacik deniliyor
ve Ruslar da bunlarin hepsine Sart diyordu (Carliste, 1995, s. 115).

Ozbek kimliginin inga siirecinde SSCB'den 6nceki devirden kalma, bblgeye
dayali kabileci kimlik tanimlamasina karsi konulmaya ¢alisilmistir. Ama
SSCB'nin bolgede uyguladig: politikalar, istemeden de olsa mevcut
klan sisteminin sonraki donemlere de aktarilmasina yol agmistir. Zira
bolge tilkeleri Sovyet sistemi igerisinde doniistiiriiliirken olusturulan
yOnetici sinif, kabile baglar cihetinde ayrismaktaydi. Bu ayrisma ise
ideolojik olarak olmamuistir. Daha ¢cok merkeze baglilik esasina dayanur.
Ruslar ise bu iilkelerdeki egemenligini siirdiirmek i¢in bu gruplasmalar:
birbirine karg1 kullanarak bolgedeki dengeleri Rusya lehine ¢evirmeye
calistyordu. Ruslarin bu tutumu Sovyet idealine aykiri olsa da dengeleri
gozetmek adina Ruslar, toplumsal yapiy1 kokten degistirmemistir (Roy,
2000, s. 151). Ruslar, bolgede piramit bigciminde bir gii¢ paylagim sistemi
olusturmustur. Hatta bolgede bir sivil toplum diizeni olmadigindan
dolay1 kabile baglarinin etkili oldugu dogu feodal komiinizm adinda bir
diizen kurmustur (Khanazov, 1994, s. 149). Zira bolgedeki gruplasmanin
esas nedenlerinden biri, Miisliiman kadrolarin, iulkelerinin disindaki
kadrolarda ytiikselme olanagi bulamamasiydi. Bunun yani sira SSCB'nin
Dogu Avrupa’daki iilkelerinden gelenler, Orta Asya iilkelerinin yonetici
kadrolarinda yer alabilmekteydi. Ornegin SSCB lideri Leonid Brejnev,
iktidara gelmeden evvel Kazakistan Komiinist Partisi 1. Sekreteri idi.
Iste bu durumdan 6tiirii yalnizca kendi iilkelerinde gérev alabilen Orta
Asya yoneticileri, iktidarlarini siirdiirmek igin kabile baglar: cihetinde
gruplasmistir. Bolgedeki klan sistemi, 1964-1982 aras1 Brejnev devrinde
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iyice yerlesmistir (Roy, 2000, s. 157).

Sovyetler Birligi zamaninda bolgeye dayah klanlar su sekilde olusmaktayda:
Fergana/Taskent klani, Surhandarya-Kaskadarya klani, Semerkant/
Cizzak klan1. Ozbekistan siyaseti de bu klanlarin rekabeti cergevesinde
sekillenmektedir (Carliste, 1986, 5.93). Bu yiizden Ozbek siyaseti ve toplum
yapisini anlamak i¢in bu bolgeye dayali klan sisteminin iyi anlagilmas:
gerekir. Zira Orta Asya’ya bakildiginda diger bolge tilkelerinin aksine
Ozbekistan’in Sovyetler Birligi catisi altinda her daim Ozbek kadrolar ile
yonetildigi goriilmektedir. Bu yiizden Ozbekistan'daki kabile baglar: daha
cok kir-kent iligkisine dayali bolgeci-kabileci temel tistiine kurulmustur
(Roy, 2000, ss. 158-159). Bu genel tabloya bakildiginda bu déneme denge
sisteminin hakim oldugu gortiliir.

1937-1938 yillarinda Josef Stalin bir tasfiye siirecine girismis ve pek ¢ok
Ozbek devlet adami yok edilerek denge mekanizmasi da bozulmustur.
Bunun iizerine Ozbekistan Komiinist Partisi, kabileler aras1 bir rekabet
donemi baglatmistir. Boylece kir-kent iligkisi diizleminde olusan bolgeci/
kabileci rekabet, zamanla bolgede bu gruplasmalarla artarak etkin
olmustur (Carliste, 1986, s. 92). Burada bahsedilen kabileler arasindaki
miicadelelere genel cercevede bakildiginda cereyan eden hadiselerin
Moskova'nin yonlendirmesiyle gerceklestigi goriilmektedir. Ancak bu
miicadelenin ideolojik ya da etnik agidan bir arka plan1 olmadigin1 da
goz ontinde bulundurmak gerekir. Zira Semerkant/Cizzak bolgesine
bakildiginda daha ¢ok Fars kiiltiirtiniin etkin oldugu ve bunun kargisinda
Tagkent/Fergana’da Tiirk kiiltiiriiniin hakim oldugu goriilse de iki
klan arasindaki rekabetin daha ¢ok Sovyet sistemi igerisinde devletin
imkanlarindan en ¢ok fayday1 saglama gabasi oldugu goriiliir. Hatta Tacik
kimligine daha yakin olan Semerkant ile Buharahlar Ozbeklestirme siyaseti
yiiriitmiis, Ferganalilar Ozbek milliyetciligi giitmemistir (Roy, 2000, s. 159)
Kerimov’a gdre, bagimsiz Ozbekistan’da devletin liderinin, bir kabileyi
temsil etmek yerine bizzat kendisinin merkez olmas: gerekir. Bu yiizden
Kerimov, kabilecilik anlayisinin tilke toprak biitiinliigii ve ulus devletin
inga siirecine zarar verdigini diisiindiigii icin merkezi otorite vasfiyla
bolgelerin arasindaki denge mekanizmasini goz oniinde bulundurarak
kabilelerin birbiri arasindaki iligkileri kullanmistir. Kerimov’'un bizzat
kendisi Semerkant/Cizzak klanina dahil olmasina ragmen bu yonde bir
politika izlememistir (International Crisis Group, 2001, s. 16). Artik bu
kabileler, aile ya da ulusal seviyede etkinlik ytiriitmektedir. Bugiinkii
kabileler, genel olarak evlilik veya dostluk kurma gibi iligki agini ifade
etmektedir (Collins, 2006, s. 350). Hatta Kerimov, SSCB dagildiktan sonra
kabileci politikalarin var oldugunu reddetmistir (Sengupta, 2003, s. 285).
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Bugiin gelinen noktada ise yeni baskan Sevket Mirziyoyev Cizzakl
olmasina ragmen bu klan siyasetini stirdiirmeyerek modern diinya
standartlarina gore siyaset izlemeye ¢aligmaktadir.

Sonug¢

Ozbeklerin tarihteki konumlari ve bugiine degin gecirdikleri siirecler
onlarin bir medeniyet inga ettigini gostermektedir. Bu galigmada anlatilan
tarihsel siireg ise bugiinkii Ozbekistan’da kabul edilen tarih anlatimina
gore ele alimmustir. Ornegin bu calismada Ibni Sina ve Farabi gibi dnemli
sahsiyetler Orta Asya tarihi icerisine dahil edilmektedir. Bu ¢alismada
Ozbeklerin kendilerini kim olarak tanimladig1 ve bu tanimlama igerisinde
Islam’m ne denli etkili oldugu ele alinmustir. Sovyetler Birligi doneminde
IIminsky, Trubetskoy ve Vernadsky gibi Rus ideologlarin egemen giic
olan Rusya’daki iktidarin goriisleri dogrultusunda yapay tarih yazim
siirecindeki etkinlikleri 6nem arz etmektedir. Ruslarin, Orta Asya’daki
Tiirkliik cat1 kimligini parcalara ayirip yerel kimlikleri giiclendirerek bu
kimliklerin sanki Tiirkliikten ayr1 birer kimlik oldugunu 6ne ¢ikarmaya
calismasi bu kapsamda ele alinmistir. Ruslarin, biinyesinde yasayan
halklara kendince bir kimlik verme girisimine kars1 yine Sovyetler
Birligi'nin Rus lideri Mihail Gorbagov'un yiiriirliige koydugu Agiklik
ve Yeniden Yapilanma politikas: kapsaminda halklar, kendi tarihlerini
kendileri yazmaya baslamistir.

Bu calismaya gelebilecek elestirilerden biri olarak ayr1 bir baslik altinda
bir Sovyet Kimliginin de ifade edilmesi gerektigi hususu olabilir. Ancak
calismada bahsedildigi iizere Ozbekler arasinda “Ideal Sovyet Insan1”

(Homo-Sovieticus) olma suuru gelismemistir. Aksine buna yonelik
bir reak51yon olusmustur ki bagimsizlik déneminde Ozbekler, Sovyet
gecmisini silmeye baslamistir. Zaten Orta Asya’da Ruslara kars: ilk
ayaklanmalarin merkezi de bugiin Ozbekistan sinirlarinin merkezi olan
Fergana Vadisidir. Yani Ozbekler, bir Sovyet Kimligini benimsememistir.
Aksine kimligini Sovyet idaresinin asimilasyon politikalarina karsi
korumustur. Zaten bu ¢aligmanin temel hipotezi de budur. Ozbek
kimliginde Islamin roliinden bahsedilirken Islam’in disaridan gelen
kimliklendirme politikalarma karst Ozbekleri koruyucu etkiye sahip
olmasi ifade edilmektedir. Yani Ozbekler icin bir Sovyet kimliginden
bahsetmek, bu ¢alismada bir geliski olusturacaktir ki zaten boyle bir
kimlik yoktur. Sadece olusturulmaya calisilmis ama basarisiz olmustur.

Sovyetler Birligi'nin yikilmast ile birlikte bagimsiz Ozbekistan'da Islam
Kerimov'un liderliginde Sovyetler Birligi tarih yazim stirecinden yer yer
ilham alan ama ¢ogunlukla ona aykir1 bir insa stireci baglatilmistir. [lham
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alinan nokta “Ozbeklik” kimligine yapilan vurgudur. I[slam Kerimov,
Tiirkliikten ziyade daha ¢ok Ozbekligi dne alan bir liderdi. Bu sebeple
bagimsizlik doneminde kimlik inga siirecini bu kapsamda yiiriitmiistiir.
Kerimov, her ne kadar Ozbeklerin Tiirk halklarindan biri oldugunu bilse
de Ozbeklik kimligi iizerinde bir inga siireci yiiriitmiistiir. Kerimov bu
insa siirecinde tarih yazim siirecini bir yandan milli egitim miifredat:
cercevesinde sekillendirirken 6te yandan siyasal hayatta attig1 sekiiler
adimlarla kendi anlayisi gergevesinde bir Ozbek kimligi tanmimlamaya
calismustir. Kerimov, yeni nesillerin “Sekiiler Ozbek” kimligi cercevesinde
yetismesini hedeflemistir. Bu siiregte bir yandan radikal hareketlerle
miicadele ediyor olmasini da gerekge gostererek iilkede faaliyet gosteren
pek ¢ok dini grubu yasaklama yoluna gitmis ve siyasette bunlarin etkin
olmasinin 6niinii kesmistir. Ornegin ikinci boliimde de bahsedildigi
tizere Ekremiler adl1 dini grup, Andican Olaylari’'nda aktif rol alarak
hiikiimete kars: protesto gosterileriyle siyasi faaliyetlere girismis ve bunun
sonucunda Kerimov yonetimi de bunlara kars: sert tutum sergileyerek
pek ¢ok yonetici ve mensubuna hapis cezasi vermistir. Bu ve bunun gibi
orneklerden oturt Kerimov, lilkede sadece Naksibendilik tarikatinin
faaliyetlerine izin vermistir. Kerimov'un bu davramisin sergilemesinde
bu tarikatin, caligmanin ikinci boliimiinde de bahsedildigi tizere “Halk
Islam1” gergevesinde bir goriise sahip olmasi ve siyasette etkin olmaya
calismamasi etkili olmustur.

Kerimov'un dini konular1 kapsayan yasaklar1 ¢ercevesinde basortii ile
is ve egitim hayatini stirdiirme yasagina bakildiginda bunu yaparken
geleneksel Ozbek bagortiisiine serbestlik tanimasina karsin dini gruplari
sembolize eden basi 6rtme bigimlerine karsi ¢ikist aslinda onun tam olarak
sekiiler bir siyaset izledigini de gostermez. Zira Kerimov, goreve geldigi
ilk donemlerde hacca da gitmis, dinsel torenlere katilmis ve séylemlerinde
Islami 6geler iceren kavramlar da kullanmistir. Bu yiizden esasen onun
diinya goriisiindeki Ozbek kimliginde Orta Asya tipi Sfi gelenekten
gelen katilasmamus bir Islam anlayist vardi. Ancak halkin Islam anlayist
kendi yolunda ilerlemis ve iist otoritenin belirlemeye ¢alistig1 bir kimlik
siyasetine karst kendi bildigi yoldan devam etmistir. Islam Kerimov'un
2016’da oliimiinden sonra iktidara gelen Sevket Mirziyoyev’in kimlik
insa siirecini devam ettirdigi bugiinkii Ozbekistan’a bakildiginda iki
yonlii ilerleyen bir siireg islemektedir. Bir yanda Mirziyoyev’in iktidara
gelisiyle birlikte hayata gegirilen nispi 6zgiirliikler kapsaminda halkin
bir kesiminin elde ettigi din alanindaki 6zgtirliikler sayesinde iilkede
stiregiden bir dindarlasma s6z konusudur. Ornegin eskiye nazaran daha
fazla kadmn tesettiirlii olmaya baslamistir. Bu tesettiir ise geleneksel Ozbek
milli kiyafetleri degil, daha ¢ok Tiirkiye’dekine benzer, bazilarinin da
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Arap tarzinda oldugu giyinme bi¢imidir. Dini 6zgiirliiklerle beraber
Kur’an kurslariin agilmasi, Kerimov doneminde yasak olan 18 yasindan
kiiciiklerin camiye giriginin serbest birakilmasi, sakal uzatilmas: gibi
durumlarin yayginlagsmasi ile birlikte bugiinkii Ozbekistan’in bir
ylziintin dindarlastig1 goriilmektedir. Ancak Mirziyoyev Ote yandan
Ceditci aydinlar1 daha 6nce Kerimov doneminde hi¢ olmadig kadar
on plana gikararak sekiiler egitim anlayisina sahip Cedidizm akimini
daha da goriiniir kilmaktadir.

Konuyu daha anlasilir kilmak igin irfan Ozet'in “Fatih-Basaksehir:
Muhafazakar Mahallede Iktidar ve Doniisen Habitus” ve Volkan Ertit'in
“Endiseli Muhafakarlar Cag1” adli eserlerinde bahsettikleri Tiirkiye'nin
esasinda dindarlasmadigy, aksine sekiilerlestigi yoniindeki gortislerine
bakmak faydali olacaktir. irfan Ozet, daha dnce baskilanan, ekonomik
agidan zayif kalan dindar kesimlerin son yillarda servet edinmesi ile
birlikte Islami hassasiyetlerini modernitenin sunmus oldugu diinyevi
zevklerle birlikte uyumlagtirarak yagama ¢abasmin aslinda dindarlagmay1
degil dunyev11e§mey1 gosterdlglm ileri stirmektedir. Bunu da Istanbul’un

daha ¢ok refah seviyesi yiikselmis olan dindarlarin yasadig1 Basaksehir
ilgesi ile daha ¢ok dar gelirli olan dindar kesimlerin yasadig1 Fatih ilgesi
arasinda yaptig1 karsilastirma ile gostermektedlr Ozbekistan'da ise buna
bu galisgmada bir karsilik getirilecekse eger nispeten Tagkent City ile
Cilanzar bolgesi arasindaki kargilagtirma ile resmedilebilir. Ornekler birebir
ayni olmasa da Mirziyoyev’in Ozbekistan’inin kalkinma sembolii olarak
gosterilen Tagkent City’de daha ¢ok sekiiler olmayan iktidar sahiplerine
yakin ailelerin yagsadig1 ve Cilanzar gibi bagka vilayetlerden gelen, daha
cok dar gelirli ve dini hassasiyetleri daha yiiksek kesimlerin yasadig:
bolgeler bize bu calismada Ozbek kimliginin insa stirecindeki iki baghlig:
gostermektedir. Ancak bu yeni iki basli olma durumu postmodernitenin
gegcerligi oldugu giintimiizde, ge¢misteki ikililik durumlarinda farkh bir
gortiniim arz etmektedir. Zira ge¢cmiste Ceditgi-Kadimci ile Sovyetlerin
dayattig1 resmi iIslam’a karsihik halk Islami ikiliklerinin disginda guniimiiz
Ozbekistan’inda nispeten olusan 6zgiir ortamda halkin kendi icerisinde
yasadig1 doniisiimlerden otiirii ortaya ¢ikan bir durum s6z konusudur.
Daha 6nce Ceditgi de olsa netice itibariyle bir aydin kesimin 6nciiliigiinde
yani bir otorite olma potansiyeli olan kesimlerin goriisleri dogrultusunda
olusturulmaya ¢alisilan bir durum s6z konusu iken simdilerde halk,
kendi yoniinii kendi tayin etmektedir. Yani bir aydin simnifi olmadan,
Kerimov sonrasi donemde olusan nispi 6zgiirliik ortaminda, kendi
yasam bigimini kendisi olusturmaya ¢alismaktadir. Ancak bahsettigimiz
nispi 0zgtirliik ortaminda devlet de kendi kimlik insa projelerini hayata
gecirmeye devam etmektedir. Halihazirdaki Ozbekistan Devlet Bagkam
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Sevket Mirziyoyev’in “Yeni Ozbekistan” ve “Ugiincii Ronesans” seklinde
adlandirdig1 bu donem igerisinde Ozbek kimligi hakkindaki kendi
goriislerini halka benimsetme ¢abalar1 da iktidar sahiplerinin kimlik
inga siireglerini yiirtitmeye devam ettiginin bir gostergesidir.
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