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Bu makalede; Farabi’ye gore, din nedir? Dini yorum
nedir? seklindeki sorulara cevap bulmak iizere
Farabi’nin “ed-din”, “el-mille” ve “filozof” gibi
kavramlara verdigi anlamlar dikkate alinarak, filo-
zofun felsefi sistemi yorumlanmaya caligildi. Ayrica
“ed-din” ile “el-mille”nin benzestikleri ve ayristiklari
noktalar {izerinde duruldu. Bu baglamda “ed-din™’in
vahiyle dogrudan iliskisi ve “el-mille”nin de felsefe
ile olan muhtemel iliskileri lizerinde duruldu.
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ABSTRACT

The purposes of this
article are to deal with
the concepts of ad-
Din”, “al-Milla” and
“philosophy” as viewed
by al-Farabi and to find
possible answers to the
question of what religion
is. What is religious in-
terpretation in al-Farabi’s
philosophical system?
Furthermore, similarities
and differences between
the concepts of “ad-

din” and “al-Milla” are
thoroughly examined.
The direct relationship of
“ad-din” (religion) with
the revelation and the
possible connection of
al-Milla with philosophy
are discussed in detail in
this article.
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Giris

\ in; Allah’tan gelen ilahi manalarin formu-
@nun Cebrail tarafindan diizenlenen lafiz-
larla, yine Cebrail aracilifi ile peygambe-
re ulagtirilan ve peygamberin de teblig ettigi ve
stinnetiyle ac¢iklayip yasadigi anlamli inang ve
degerler biitiiniidiir. Dinin kaynag: ilahi oldugu
gibi, manalar1 tagtyan formu da Cebrail tarafin-
dan diizenlenmesi dolayisi ile ilahidir. Bu form,

tahrif edildiginde din ilahi olmaktan ¢ikar.

Dini bilginin kaynag, felsefede oldugu gibi
beseri degil ilahidir. Bu sebeple de bu iki bilgiyi
mukayese etmek dogru bir tutum degildir. Dinin
siirt ilahi vahyin lafzi formatiyla ve peygambe-
rin sahih yorumu ile sinirhidir. Lafzi format ve
peygamberi yorum hakkindaki her tiirlii te’vil,
anlayis, tefsir ise beseridir. Bu sebeple beseri
yoruma smir koymak miimkiin degildir. Beseri
yorumlarin en makulii sirastyla; peygamberin,
filozoflarin, ulemanin ve diger insanlarin ortaya
koyduklar1 gayretlerin sonucundaki hasiladir.

Islam metafizik anlayisinda hicbir kisinin
yorumu din olarak kabul edilmis degildir. Din,
Kur’an’da ag¢ik hitkmii olan hususlar ile Hz. Pey-
gamber'in sahih slinnetine istinat eden esaslardan
tesekkiil eder. Bunlar {izerine yapilan yorum ve
te’viller ise din degildir. Ancak yorumlarin kay-
nag1 dindir. Bu sebeple din ile dini yorum ara-
sinda her zaman bir iinsiyet vardir. Her yorum
veya te’vil muhterem olmakla beraber, te’vil ve
yorumlardan herkesi baglayici din ¢ikmaz.

“Biitlin peygamberler birbirlerini dogrulamis/
tasdik etmis ve biitiin filozoflar da birbirlerini
yalanlamig/tezkip etmistir. O zaman felsefe ise
yaramaz, onunla mesgul olmak gereksizdir.” sek-
lindeki iddialar, mantik kurallarina uymayan uy-
gunsuz sozlerdir.

Boyle bir kiyas; illetlerin uygunsuzlugu nede-
niyle kiyas maal fariktir. Clinkdi:

Peygamberin dini bilgisinin kaynagi, peygam-
berin sahsina miinhasir degildir. O bilginin kay-
nag1, dogrudan Cebrail vasitasiyla Allah oldugun-
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dan, ilahi bilginin yanliglanmasi bir Miisliiman i¢in miimkiin degildir.

Filozofun kanaatlerinin kaynagi beseridir. Beser ise, bir varligi, bir ha-
kikati ancak bazi cepheleriyle gérebilme imkanina sahiptir. Din adina ula-
sabildigi hakikat, o kimsenin dinidir. Ancak ulastig1 hakikat dinin kendisi
degildir. Eger dinin kendisi olsa veya bdyle kabul edersek din hakkinda
yeni yorum ve sdz soyleme hakkimiz ortadan kalkar.

Bir filozof veya bir diisiince adaminin bilgisi, yine kendisi gibi olan bir
insanin bilgisi ile mukayese edilebilir. Fakat bir filozofun bilgisinin Al-
lah’1n bilgisi ile mukayesesi yukarida da ifade edildigi gibi yanlis ve tutar-
s1z bir kiyastir.

Buradan hareketle; peygamberin elde ettigi vahiy bilgisinin dogrulugu
veya hakikatinin kriteri o bilginin ilahi kaynakli olmasidir. peygamberin
sahsina ait bilgi ise Cebrail tarafindan kontrol altinda tutulmadigi zaman-
larda dogrudan ilahi olmaz. Diger insanlarin yorumlari, te’villeri ne dog-
rudan ilahi ne de Cebrail tarafindan kontrolii yapilabilmistir. Bu sebeple:

Bir seyi bir sey ile kiyas ederken, mutlaka illet ve gaye birligini, en azin-
dan benzerligini gz 6niinden uzak tutmamak gerekir.

Iste felsefe grenmek ve yapmak bu tiirden karistirmalarm oniinii almak
icin gerekli ve zorunlu goriilmektedir. Ayn1 zamanda dinin muhtelif anlam
katmanlarmin yani dikey anlayislarinin da ortaya ¢ikmasi icin felsefi zih-
niyet ve felsefl metot gereklidir.

Dinin kaynagi ilahi, sinir1 kutsal kitaplarla (vahiyle) belirlenmis, degeri
ise ona inananlar tarafindan tartisma ve kusku kabul etmez baglayiciliga
sahiptir. Felsefenin kaynagi insan diisiincesi olup beseridir. Sinirt var olan
her seydir. Degeri; makuliyeti nispetinde gecerli, makuliyetini kaybettigi
zaman ise hi¢bir degeri olmayan diisiince ve fikirlerdir.

Islam diisiince tarihinde din ile felsefenin iliskisi, konumu, kaynag: ve
degeri, bilebildigimiz kadariyla ilk olarak Farabi tarafindan tartismaya
acilmig ve Ibn Sind, Gazzali ve Ibn Riisd ile de yeni yorumlarla yoluna
devam etmistir.

Farabi’nin din ve mille gorisleri lizerinde birgok tartisma yapilmis ve
kanaatimizce heniiz net bir sonuca varilabilmis degildir. Bunun nedeni;
Farab1’nin kullanmis oldugu felsefi dildeki kavramlarin neye tekabiil et-
tiginin tam ve acgiksecik bir sekilde tanimlanmamis ve ortaya konmamis
olmasidir. Bu kismi belirsizlige ragmen; Farabi’nin Miisliiman olmasi, Is-
lami bir egitim almig olmas1 ve bu konu ile ilgili metinlerinde takip etmis
oldugu siray1 ve kavramlara yiiklemis oldugu fiili anlamlar1 irdelemek bu
hususlarda neyi kastetmis olabilecegine biiyiik oranda ulasma imkanimizi
ortaya cikarabilir. Bu makalede bu veriler iizerinden Farabi‘nin din-mille
anlayisini ve dinin felsefe ile olan iliskisine onun metinleri tizerinden yak-
lagmaya calisacagiz.
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a. Temellendirmeler

Farabi’ye gore; “Her tlimel makul, diger makula ait fertlerden baska
fertlere sahiptir. Bu sebeple ¢ok sayida muhtelif seslenmeler meydana gel-
migstir.”! Farabi; “Millenin Harfleri ve Lafizlarin Meydana Gelisi” basli-
g1 altinda tlimel makul hakkinda goriislerini bu sekilde beyan etmektedir.
Kanaatimizce buradan anlamamiz geren sey, timel makuliin insanin ortak
insanhigindan (tiimelinden) bahsetmis olmasidir. Insan ise kendi bireysel
gayretiyle (yani felsefe yaparak) kendisinin bir digerinden farkli olan ti-
kellerini/fertlerini kesfetmektedir. Din de bu anlayis dogrultusunda her bir
bireyin ortak paydasina iliskin olan tekliflerini (tlimel makul) sunar. Fel-
sefe ise bu ortak payda temelinde, bireysel 6zgiinliik ve 6zelligine kisiyi
ulastirir.

“Yaratiliglart saglam olan insanlar i¢in ortak bir yaratilis vardir. Onlarin
hepsi bu yaratilisla kendileri i¢in ortak olan diisiiniiliirleri kabul etmeye
yakindirlar/yatkindirlar. Kendileri igin ortak olan fiil ve islere yine bununla
yonelirler. Bundan sonra, artik, insanlar birbirlerinden farkli ve degisik du-
rumlara sahip olurlar. Bdylece, her birey ve her kiime (taife) i¢cin kendine
Ozgii yaratilis s6z konusu olur.”

Din; 6ncelikle tiimel olan insani 6zelliklere, yani ortak yaratilisa sahip
varliklar1 muhatap almakta ve temel inang ilkelerini bu fitrat {izerinden
insa etmektedir. Ancak tiimel makul 6zellikler {izerine insan birey olarak
bizatihi herhangi bir gayrette (fiilde, amelde) bulunmazsa bu makullerin o
insan i¢in bir degeri kalmamaktadir. Din ayrica felsefi nosyon ile yorum-
landiginda, ¢esitlilige zemin hazirlamakta ve her bir insanin kendi yetenek-
leri baglaminda kendisini ifade etmesine imkan tanimig olmaktadir. Cesit-
lilik, fanatizmi disarida birakmakta, bireysel tercihleri ve her bir varligin
niteliklerini yasanir kilinabilme imkanlarini ortaya ¢ikarmaktadir.

Farabi’ye gore; “Erdemli yasalarin hepsi ameli felsefede yer alan kiil-
li seylerin i¢inde yer alir. Millenin nazariyesinin kesin kanitlar1 da nazari
felsefede yer alir ve bu goriisler kesin kanitlar bulunmadan millede bulu-
nabilir. Oyleyse milleyi olusturan iki parcanin (nazari ve ameli mille) her
ikisi de felsefeye dahildir.”® Anlasilacagi {izere mille, felsefeye uydugunda
felsefe, milleye burhani kanitlar bulmaktadir. Yine nazariyatin kanitlanma-
st/anlagilir kilinabilmesi i¢in de felsefe 6nemli iglevler yiiklenmektedir.

Yukarida ifade edildigi iizere din, nassin formunun korundugu lafizlar-
dir. Bu formdan veya formlardan neset eden her yorum ise kaynagi din
olmakla beraber yorumun bizatihi kendisi beseridir ve bu sebeple de “ed-
din” degildir. Islam diisiince geleneginde bazi dini yorumcular kendilerinin
yaptiklari yorumlari din yerine koymuslardir. Bunlarin en belirgin olanlari

! Farabi, Kitdbii’l-hurif, gev. Omer Tiirker, Istanbul 2008, s.75.
2 Farabi, Siydsetii’I-medeniyye, ¢ev. Mehmet S. Aydin vd. Istanbul 2012, s. 81.
3 Farabi, “Kitabii'l-mille”, Divan Dergisi, gev. Fatih Toktas, Istanbul, s. 261.
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kelamcilardir. Kelam, din adina hiikiim vermekte ve metafizige veya gayba
iligkin kesin yargilarda bulunmaktadir. Bu yargilar esasta “dinin tiimel ma-
kulii” lizerinde olup, bir¢ok bireysel farklilig1 yok saymak seklinde tezahiir
edebilmektedir. Ciinkii herhangi birisi kendi yorumunu din sayinca, dinin
yoruma agik olan lafizlarina ragmen baska yorumlar yapan insanlar dikka-
te alinmamis olunmaktadir. Bu anlayis ya da dine yaklagim, Tanr1 nazari ile
insana bakmaktir. Tanr1 nazari ile bir insanin aleme bakmasi usul itibariyla
insana ait bir yetki degildir. Ancak insan gozi ile Tanri’nin ne dedigine
bakmak, insan olarak bizim kendi bireysel yetkinlik ve kapasitemize bagl
olacagindan, ortaya konan yorumlar daha insani, daha makul ve fakat asla
Tanr1 adma insani belirli sinirlar igerisine hapsedici degildir.

“Felsefeye kars1 olan her millette kelam sanati, felsefeye karsi olacak ve
kelamcilar millenin (6zellikle de kendilerinin olusturduklart millenin) fel-
sefeye kars1 oldugu 6lciide filozoflara kars1 olacaklardir.™ Iste Farabi’nin
biraz dnce zikrettigimiz metninde demek istedigi budur.

b. Mille-Felsefe iliskisi

Farabi din ile felsefe arasindaki iligkiyi dikkate alarak soyle temellen-
dirmeler yapmaktadir:

“Mille; kiyas sanatlarimin tamamini anlattigimiz tarz ve terkibe gore
birbirinden ayristiktan sonra, olgunlasmis felsefeye tabi oldugunda son
derece iyi, dogru bir mille (milletu sahiha) olur. Ancak felsefe heniiz; iyi
bir sekilde kesin-burhani hale gelmemis aksine goriisleri heniiz hatabi, ce-
deli veya sofistik yollarla dogrulanmamis ise onun biitiiniinde, biiyiik bir
kisminda veya ¢ogunda tamami yanlis olup farkina varilmamis goriislerin
bulunmasi imkansiz degildir ve o, zanni veya carpitilmis bir felsefe olur.
Bir mille, o felsefeye tabi olur ise onda pek ¢ok yanlis goriis bulunur.””

Felsefe her ne kadar milleyi varlik olarak dncelemis olsa da, mille, sahih
kiyasa ve burhana dayanmadig1 zaman, sahih mille olma 6zelligini kaybet-
mektedir. Ozellikle de cedel (yani keldm) ve burhani olmayan vaaz (hita-
bet), millenin temel gayesini kaybettirecek yollardir. Diger taraftan mille
burhani felsefeye uydugunda; kapsayiciligi, kusaticiligr ve uzun omiirlii
islevselligi ortaya ¢ikmaktadir. Bunun sebebi de kiyas sanatinin olgun se-
viyede bulunmasi dolayistyladir. Kiyas; mantigin esast oldugu gibi bili-
nenden bilinmeyene gidisin de temel yoludur. Eger kiyas, burhani yollar-
la milleyi agiklarsa iste o zaman mille; sahih mille olur. Goriildigii tizere
Farabi’ye gore; mille, ancak sahih felsefe dolayisiyla bir anlama kavusabil-
mektedir. Tek basina varlig1 anlamsiz veya varlig1 olmayan bir alan halin-
dedir. Varolusunun deger kazanmasi ancak bir bagkasina uyarak ortaya ¢i-
kan anlamlar diinyasina din demek dogru degildir. Cilinkii millenin anlaml

4 Farabi, Kitabii’'l-hurif, s. 91.
5 Farabi, Kitdabii'I-hurif, s. 88.
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olusu ancak felsefeye uydugunda ortaya ¢ikmaktadir. Felsefeye uymadigi
zaman ise mille denen bir varliktan ya da seyden bahsedebilme imkanimiz
bile yoktur. Demek ki mille yalnizca bir yorumdur ya da arazdir. Bununla
beraber sahih olmayan felsefeye uyan mille ise sapkin milledir.

“Mille; insani kilindiginda (yani insan iriinii haline getirildiginde)
(ve’l-milletu iza cuilet insaniyyeten) zamanca felsefeden sonradir.”® Bura-
daki oncelik felsefenin mille yorumuna olan katkisi dolayist ile bir 6ncelik-
tir. Yoksa ontolojik statii iistiinliigii dolayisi ile degildir. Eger birinden dnce
gelen, bir digerinin iistiinde bir degere sahip olsaydi o zaman Farabi, “ce-
deli ve sofistik giigler felsefeden dncedir.”” demezdi. Daha sonra da {izerin-
de duracagimiz gibi mille eger ed-din’in yorumu ise bu yorumu da bazen
filozof yapacaksa felsefenin milleden 6nce olmasinda elbette bir sakinca
yoktur. Bununla beraber Farabi diisiincesinde bazen mille kavrami biitiin
dini ve felsefi yorumlar1 kusatacak genislikte de anlamlar kazanmaktadir.

Yine Farabi’nin, “avamin da zaman bakimindan se¢kinlerden 6nce ol-
dugunu™® ifade etmesi kayda degerdir. Ciinkii filozoflar genel halkin bi-
reyleridirler. Genel kitle olmadan yani insanlar olmadan bir insanin filozof
olmasi dogal olarak elbette miimkiin degildir. Aynen bunun gibi de yo-
rum yapacak kimse olmadan bir kimsenin yorumundan bahsetmek mantik
ve zamansal mutakabat agisindan geligkilidir. Demek ki buradaki 6ncelik
veya sonraliktan serefce bir dncelik ve sonralik kastedilmemektedir.

Bahsi gectigi iizere din; insanin ortak insani degerlerinden bahseder. In-
san ise kendi gayreti ile (felsefe yaparak) kendisinin diger hemcinslerinden
farkli olan tikellerini kesfeder. Din her bir bireyin ortak fitratina hitap eder.
Felsefe ise bu ortak payda temelinden hareketle bireysel yeteneklerin kesfi-
ni faal akildan aldig1 “felsefi akilla” yorumlar. Béylece “mille olgunlagmis
felsefeye tabi oldugunda son derece iyi, dogru bir mille olur. Ancak “felse-
fe heniiz olgun bir sekilde kesin burhani felsefe haline gelmemisse, aksine
goriigleri heniiz hatabi, cedeli veya sofistik yollarla dogrulanmis (halde)
ise onun biitlinlinde veya ¢ogunda yanlis olup farkina varilmamis goriisler
bulunmaktadir.””

Bu metin iizerinde tekrar durmakta yarar vardir. Ciinkii “Mille, felsefeye
tabi olsun.” dendiginde sanki dinin varlik degeri kayba ugruyormus gibi bir
alg1 akademik camiada dillendirilmektedir. Bilindigi {izere Farabi, diger
eserlerinde de ifade ettigi gibi, herhangi bir goriisiin burhani temelde fel-

¢ Farabi, Kitdbii 'l-hurif, s. 69.

7 Farabi, Kitabiil-hurif, s.70. Bu hususta benzer aciklamalar igin bkz. {lhan Kutluer,
“Farabi’nin Felsefesinde Sosyo-Politik, Entelektiiel ve Dini Hayatin Biitlinliigi”,
Uluslararasi Farabi Sempozyumu, Ankara 2005, s.290-291; Senol Korkut, “Messai
Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, Islam Felsefesi Tarihi I, edit. Bayram Ali
Cetinkaya, Ankara 2012, s.159.

8 Farabi, Kitabii 'l-hurif, s.72.

? Farabi, Kitdbii 'l-hurif, s.88.
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sefe tarafindan yorumlamasindan 6tiirii felsefeye sahih felsefe demektedir.
Buradan hareketle eger “din veya ed-din” in ortaya koydugu degerleri fel-
sefl burhani yani mantiksal veya akli zeminde yorum(mille)larsa bu yorum
(mille) uzun émiirlii olur. Eger akil, mantik ve burhani kiyas dogrultusunda
dini ongoriiler dogrultusunda temellendirilmezse o dinin varolus alanin-
daki zuhurati olan millesi; ya hatabi, ya cedeli ya da sofistik diizlemde
olacagindan dinin etki alani1 olan zuhurati yani millesi yanlig ve yaniltict
olacaktir. Farabi’nin bu yorumu yaninda bir de sdyle bir yorum ve tavsiyesi
bulunmaktadir ki bizce bu hususa dikkatlice egilmemiz gerekmektedir.

“Felsefe mensuplari, milledeki seylerin felsefedekilerin misalleri ol-
dugunu bildikleri zaman milleye karsi ¢ikmazlar.”'® Burada kayda deger
bir husus ifade edilmektedir ki o da, mille ve felsefenin esasta ayni diiz-
lem tizerinde olduklaridir. Dinin kaynagi Allah oldugundan Allah’in ifade
ettigi bir sey ilk basta Allah’a mutlak iman ve giiven nedeniyle hitabi"
bir tarzda goriilebilir. Bunun sebebi de dinin biitlin insan ve toplum kat-
manlarina hitap ediyor olmasidir. Ancak filozoflar ve 6zellikle de hakiki
filozoflar bu hitabi formda akli ve burhani olan esaslar1 temellendirerek
ortaya ¢ikarip yorumlamalar1 gerekmektedir. Kur’an'da bu hususta énemli
aciklamalarda bulunmaktadir ki o da “bilenlerle bilmeyenlerin esit olma-
digini”’? ve “Rasih tilemanin ed-din’in derinliklerine (millelerine) niifuz
edebileceklerini " ifade etmesidir. Bu sebeple Farabi’nin filozoflarin mille
mensuplaria karsi ¢ikmaya haklariin oldugunu, ancak bizatihi milleye
karsi ¢ikmalarinin miimkiin olmadigini'* ifade etmesi, dini yorumun de-
giskenliginin imkanimin gerekliligine ve dine kars1 ¢ikmanin ise miimkiin
olmadigimi ifade etmesi, dini metnin formiilasyonunun degismezligine dair
olan inanc1 sebebiyle olabilir.

Sonug olarak “Teorik ve tiimel ilmi, felsefe olgunlastirir.” ifadesi fel-
sefenin teorik ve tlimel olan hakkindaki ¢cabasinin yontemsel olmasindan
dolayidir. Yani din; felsefi yonteme veya usule tabi bir sekilde yorumlandi-
ginda daha kusatic1 ve daha evrensel 6ziinii ifsa edebilmektedir. “Felsefe,
biitiin olarak, aletleri kullananin, zaman bakimindan aletlerden 6nce gel-
mesi gibi, milleden de dnce gelir.”"* Evet din Allah tarafindan bize sunu-
lan metinlerdir. Bu metinleri insanlar kullanacaktir. Insanlar icinde de en
akilli ve yetenekli olanlarin kullanmasi dinin iglevselligi dolayisi ile Gnem

10 Farabi, Kitabii'I-hurdf, s. 90.

'l Hitabet tercih edilmesi veya kaginilmasi gereken miimkiin seylerin her birisinde,
(bagkalarin1) en miikemmel olarak ikna edebilecek sekilde konusma giictidiir.”
Farabi, Fusilii’l- medeni, ¢cev. Hanifi Ozcan, Istanbul 2005, s. 83.

12 Ziimer, 39/19.

13 Al imran, 3/17.

14 Farabi, Kitdbii 'I-hurif, s. 90.

15 Farabi, Kitdbii’I-hurdf, 5.70.
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arz etmektedir. Dinin islevselliginin (6zellikle de Farabi’nin bu islevselligi
siyaset yapmak olarak vurgulamasi) ortaya ¢ikmasi bu islevselligi icra ede-
cek sahsa baghdir. Eger dint metni yorumlayacak bir kimse bulunmazsa o
dinin iglevsel hale gelmesi miimkiin olmamaktadir. Farabi’nin felsefesinin
milleden 6nce geldigi hususunda ifade ettigi sey, felsefenin dinin islevsel-
ligini islenir hale getirmesindeki dnceligi olarak anlagilmalidir.

c. Peygamber Mille iliskisi

Farabi’ye gore; “(Kanun koyucu veya peygamber, ilk filozof) hayalleri
ve inandirici delilleri icat edendir. Ancak bunlar1 kendi nefsinde, kendisinin
bir millesi olarak yerlestirmek i¢in degildir. Hayaller ve inandirict deliller
baskalar1 i¢in kastedilmistir. Kendisi i¢in (bu deliller yani ed-din) kesindir.
Bunlar baskalari icin milledir. Ama kendisine gére onlar felsefedir. Iste bu
(kesin deliller) gergek felsefe ve o (kimse de) gergek filozoftur.”!¢

Bu metin ilging oldugu kadar ¢6ziimii ya da analizi de kritik bir zemin-
dedir. Bizim anladigimiz; peygamberin iki vecheli bir hakikate muhatap
oldugudur. Bunlardan birincisi peygamberin aldig1 vahyin peygamber igin
delilli bir hakikatinin oldugudur ve bunun adi felsefedir ya da ed-din’dir.
Ikincisi ise peygamberin misallerle anlattig1 veya yorumladig1 hakikatler-
dir ki bu da mille ya da meleke adini almaktadir. Ozellikle “Kendisinin
millesi degildir.” nitelemesi bizce ¢ok kiymetli bir yargidir. Eger mille
peygamber i¢in degilse ve bazi yorumcularin iddia ettikleri gibi din mille
ise o zaman Farabi’nin peygamberinin bir dini yoktur. Bu sebepten dolay1
aciga cikmaktadir ki mille; peygamber tarafindan baskalarinin anlamasi
icin ortaya konan dinin yorumlaridir, demekteyiz. Farabi cogunlukla mille
terimini kullanmakta, bazen de din kavramina atif yapmaktadir. Bunlarin
birbirlerine yakin/miiteradif anlamlar tasidigini sdylese de bu kavramlarin
kullaniliginda farklarin oldugunu Kitabii’l-mille 'de ortaya koymaktadir.
Mille, daha ¢ok nazari ilimlerin uygulanis tarzinin yorumuna tekabiil et-
mektedir. Din ise nazariyatin bizatihi kendisine denmektedir. Bununla be-
raber nazariyatin bagkalar1 (avam/halk) tarafindan anlagilabilir yorumuna
ise mille denmektedir.

Farabi, felsefe ile millenin konularinin ayniligini her zaman ifade eder.
Ancak felsefenin hakikati 6zellikle de nazari ilimlerde ortaya koyusunu
Ovgiiye deger bulur. Millenin de yine felsefe ile temellendiriligini felsefe
ile ayn1 konumda gorerek aynmi sekilde 6vgliye deger bulur. Fakat dinin
bir de basgkalarina veya burhani olarak anlayamayacak olanlarina sunumu
vardir ki bu misallerle yapilan anlatimlardir. Cogunlukla bunu mille sek-

16 Farabi, “Tahsilu’s-sadde”, Farabi nin U¢ Eseri iginde, cev. Hiiseyin Atay, Ankara
1974, s. 59. Bu metinde “mille” olarak gecen kavram, Tahsilu s-sadde, Haydarabad/
Dekkan, 1345 hicri tarihli baskisinda “meleke” olarak yazilmistir. Hakikaten eger
mille yerine melekeyi koyarsak, bu kavramin bir kimsenin yorum yetenegi olarak
anlasilmasinin uygun oldugu daha agik bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.
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linde kendisi fark ettirmektedir. S6yle ki; “Bu seyler iki surette bilinir: ya
(halkin/avamin) ruhu iizerinde, olduklar1 ve bulunduklar1 gibi irtisam et-
meleriyle veya miinasebet ve temsil yoluyla, yani benzer misalleriyle Fazil
sehrin hakimleri bu sehri, ruhlarinin buhranlari ve basiretleriyle bilirler. ...
Belirtici misallerle anlayanlarin bir kism1 bu seyleri yakin misalleriyle, bir
kismi uzak misallerle, bazilar1 daha uzak misallerle, bazilar1 da pek uzak
misallerle bilirler. Her milletin kabul ettigi misallerin ifade ettikleri anlam,
diger milletler nezdinde ayni anlami ifade etmez. Fakat bu fark hepsinin de
tek ve ayni maksadi giitmelerine mani degildir.”'” Anlasiliyor ki bir hakika-
ti, kapasitesi farkli olan insan ve toplumlara, o hakikati onlarin anlayacagi
misallerle anlatmak gerekmektedir. Iste bu durum bize gore dini yorumun
cesitliligi ve insan yapist ve ihtiyaglarina gore olan degisiklik tutumlaridir.
Ayni hakikati ya da dini teblig ederken kullanacagimiz misallerin farkli
olmasi dinin asli hakikatini degistirmiyor. Peygamber de bu hususta in-
sanlarin kapasitelerine gore farkli misaller kullanmistir. Hatta “Insanlara
akillarmin yettigi kadar konusun.” ifadesi kayda degerdir. Peygamberin
vahyi teblig tarz1 Farabi tarafindan halka misallerle anlatma olarak takdim
edilmektedir.

Farabi’ye gore; “el-mille, koydugu belli bir amaci toplum i¢inde gergek-
lestirmeye ve toplum bireylerini belirledigi cevaplarla dizginlemeye ¢ali-
san ilk bagkanin toplum i¢in tasarladigi sartlarla sinirlanmis ve belirlenmis
goriisler ve eylemlerdir.

Bagkan ancak tasarladiklar sayesinde kendisini ve yonetiminde bulunan
insanlar gergekte mutluluk olan en yiiksek mutluluga (es-saadetii’l-kusva)
ulastirmaya calisir, boylece o mille erdemli bir mille (tilke’l-milletii-mil-
lletlin faziletiin) olur.”'® Bu metinde dikkati ¢eken husus, mille tanim1 ve
millenin islevidir. Burada mille ilk 6nce baskanin goriis ve amelleri olarak
toplumda bir amac1 gergeklestirmek olarak tanimlanmaktadur. Tkinci olarak
ise yine erdemli millenin bagkan (reis) tarafindan tasarlanan/yorumlanan
hususlar dolayist ile insanlar1 mutluluga ulastirma araci olarak dile geti-
rilmektedir. Ozellikle vurgulamak gerekir ki, bu metinde en 6nemli husus,
millenin ilk bagkanin goriis ve yorumlari olmasidir. Bagkanin goriis ve yo-
rumlart da hem baskanin ve hem de diger insanlarin millesi olmaktadir.
Bu ac¢idan din ve mille birbirine benzemektedir. Ciinkii millenin kaynagi
dindir ya da vahiydir. Ancak ortaya ¢ikan {iriin beseridir, yani baskanin
dindeki yorumlaridir. Bu tarzdaki benzetme ayni zamanda olgun felsefe
diye de ifadelendirilmistir.

17 Farabi, Medinetii’l-fazila, s.101-102.
18 Farabi, “Kitabi'l-mille”, s. 258. Farabi, Kitabii'l-mille, thk. Muhsin Mehdi, Beyrut
trs, s. 43.
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d. Vahiy Mille iliskisi

Biraz 6nce zikri gegcen kanaatimizi Farabi’nin su goriisleri daha da teyit
etmektedir. “Ilk baskanin sultanlik meslegi (el-mihnetii’l-melikiyye) Al-
lah’tan kendisine gelen vahiyle iliskisi olan bir meslektir. O, erdemli mille-
de gecerli olan fiil ve goriisleri ancak vahye gore belirler. Bu da iki sekilden
ya birisiyle veya her ikisiyle birden gerceklesir. a) S6z konusu goriis ve
eylemlerin hepsi ilk bagkana belirlenmis olarak vahyedilir. b) Vahiyden ve
vahyeden yiice varliktan elde ettikleri yeti (kuvve) ile ilk bagkan bunlar
kendisi belirler (yorumlar) ve bu durum, erdemli eylem ve goriislerin belir-
lenmesini saglayan sartlar agiklik kazinincaya kadar devam eder.”"’

Vahyedilenler iki gekilde varolusa ¢ikmaktadir. Degismeyen ve oldugu
gibi baskana bildirilenler ki bunlar dinin nazariyat boliimiinii teskil eden
vahiydir. Bu degigsmeyenleri, elde edilen yeti ile agiklamak ve yorumlamak
ilk bagkanin gorevidir. Erdemli fiiller ve eylemler vahiyle belirleniyor ve
bu belirlenenler ise ilk bagkan tarafindan yorumlanarak saddetii’l-kusvanin
araci kilimmaktadirlar. Bizce degismeyen nazariyat ed-din yani vahiy bu
nazariyattan hareketle yasanir din haline gelen fiil ve eylemler ise mille
adini almaktadir. Bu metinde vahiy ile mille arasindaki ayrim dikkat ¢e-
kicidir. Vahiy Allah’tan gelen sey iken, sultanin ya da reisin vahye gore
eylem ve gortsler belirlemesi ise mille diye adlandirilmistir. Bu durumda
vahiy, dogrudan mille olmamaktadir. Vahiy Allah’a ait metinsel form iken,
mille ise bu ilahi formdan ¢ikarilan yorumlardir. Bu baglamda milleye din
demek dogru bir istimal olmamalidir. Ancak millenin kaynagi, beseri bir
zihnin vahiyden anladig1 veya devsirdikleridir. Bu itibarla benzerlik, an-
cak metnin formu itibartyla olmalidir, boyle bir form benzerligi yoksa ikisi
arasinda kesinlikle farklilik var demektir. Ayrica sunu da belirtmeliyiz ki,
dine vahiy ya da vahye din demek, biiylik ¢ogunlukla Miisliimanlarin ortak
goriigidiir.

“Seriat ve siinnet kelimelerinde oldugu gibi din (ed-din) ve mille (el-mil-
le) kelimeleri de es anlamli (miiteradif) s6zciiklerdir.”?® “Belirlenmis go-
riislere seriat adin1 vermek miimkiindiir.””?!

19 Farabi, “Kitabii'l-mille”, s. 259.

20 Farabi, “Kitabi'l-mille”, s. 260.

21 Farabi, “Kitabii'l-mille” s. 261. “ Mille sozciigi “din” sdzctigi gibidir. Mille tek tek
seraitleri degil sadece seraitlerin genelini ifade i¢in kullanilir. Millet kavrami Allah’a
ve diger insanlara degil, sadece onu teblig eden peygambere nispet edilmistir. Bu
sebeple Allah’in dini, Zeyd’in dini denildigi halde, Allah’mn milleti, benim milletim,
Zeyd’in milleti denilmez.” Ragip el-Isfehani, Miifieddt elfizi’l-Kur 'dn, ¢ev. Yusuf
Tiirker, Istanbul 2007, s.1388. Mille, dinde yetkin olanin din hakkinda yaptig:
yorumdur. Allah’a nispet edilemez, ¢iinkii mille bizatihi Allah’in vahyettigi din
degildir. Herhangi bir kimseye de din nispet edilemez, ¢iinkii herhangi bir kimse
ulu orta dini yorumlayamaz. Kanaatimize gore Ragip el-Isfehani de milleyi Farabi
gibi anlamistir. Mille dinin peygamber veya yetkin bir imam ya da filozof tarafindan



DIN, FELSEFE ve MILLE | 75

Seriat ve slinnetin benzerligi nedir? sorusu bizce 6nemlidir. Seriat, Sari
tarafindan belirlenen dini itikat ve ameller biitiiniidiir.** Stinnet ise bu ya-
salarin peygamber tarafindan yorumlanmas: ve uygulanmasidir. Seriat;
¢ogunlukla siinnetin agiklamalar1 dogrultusunda seriat diye uygulanabil-
mektedir. ikisi birbirini gerektiren hususlardir. ed-din ve el-mille’nin de
bu ¢ercevede tesbihe konu olmasi kayda degerdir. Aynen seriat gibi ed-
din kendi goriislerini vahiy yoluyla ortaya koymaktadir. Bu ortaya konmus
olan vahiy kaynakli goriisler ise hayatiyet kazanabilmeleri i¢in bir yorum-
cuya ihtiya¢ duymaktadir ki Farabi’ye gore bu yorumu en iyi yapacak olan
ilk bagkan yani peygamberdir. Peygamberin yorumlar1 ed-din’in pratize
edilmesidir ve bunun adi el-mille olarak tezahiir etmektedir.”* Bu yorumu
peygamberden sonra en iyi yapacak/yapabilecek kimse ise erdemli filo-
zoftur. Bu anlamiyla ed-din’in millesi felsefeye tabi oldugunda yani felse-
fenin ilkeleri dogrultusunda temellendirildigi zaman mille, erdemli mille
adin1 almaktadir. Ayn1 zamanda dinin pratigi mille oldugundan neredeyse
(yekadii)** miiteradif olduklar1 da bu sekilde anlam kazanmis olmaktadir.
“el-mille; biri goriislerin tanimlanmasi ve digeri de eylemlerin belirlenme-
si olmak tizere iki par¢adan olusur.”?

“Erdemli mille, felsefeye benzer... Felsefenin nazariyati, milledeki
nazariyatin kamtlarmm verir. Oyleyse erdemli milleyi olusturan sultanlik
meslegi de felsefenin ¢ergevesi i¢indedir.”?® Birinci olarak milleyi sultan-
lik mesleginin olusturdugu vurgusunun yapilmis olmasi millenin beseri bir
yorum olmasina bizi sevk eder. ikinci olarak, eger mille felsefeye uyarsa,
felsefe millenin nazariyati i¢in burhani kanitlar bulur. Millenin felsefeye
tabi olmas1 da bu demektir. Ancak sonug itibariyla millenin kaynagi ve or-
taya koydugu yorumun kaynagi ed-din, siinnetin kaynaginin seriat olmasi
gibi bu kavramlarin birbirleriyle miiteradif olduklar1 anlayisini dogurmak-

yorumlanip toplum hélinde yasanma imkanidir.

2 Seriatin kelime manasi; “suya giden yol” demek olup, umumiyetle din manasinda
kullanilir ve tarif edilir. “Tanri’nin bir peygamber araciligryla kullan i¢in ¢izdigi
yol” Bu da iki seyden meydana gelir: 1. Inamlmas1 emredilen inanglar (itikadlar),
2.Yapilmas: emredilen isler, ameller. Ahmet Ates, “Notlar”, /hsdu-l-uliim iginde,
Istanbul 1989, s.156. “Seriat; kendisine uyulmas1 agisindan din, iizerinde birlesip bir
araya gelinmesi bakimindan millet adin1 alir.” Seyyid Serif Ciircani; Serhu l-mevakaif,
c.1, s.14; et-Tarifat, “din”, (Nakleden DI, c. XXX, s. 66. millet maddesi).

% “Din bakimindan en saglami ve mille bakimindan en adili, din ve mille zat
bakimindan bir ama itibar bakimindan farklidir. Ciinkii seriat, kendisine itaat
edilmesi bakimindan din adin1 alirken, etrafinda toplanilmast bakimindan mille adin1
alir.” Seyyid Serif Ciircani; Serhu’I-mevdikif serhi, cev. Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma
Eserler Bagkanligi, Istanbul 2015, 5.106.

24 Bkz. Farabi, Kitabii'l-mille, thk. Muhsin Mehdi, Beyrut trs, s. 46.

5 Farabi, “Kitabii'l-mille”, s. 261.

26 Farabi, “Kitabii'l-mille”, s. 261.
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tadir. Bunlarin miiteradif oluslarina Farabi baz1 agiklamalar yaptiktan son-
ra dikkat ¢ekmektedir. Yani dogrudan ve hicbir agiklama yapilmadan mille
ile dinin miiteradif olduklarin1 s6ylemiyor.

Farabi, mille ve felsefe birbirlerine benzer dedikten sonra benzetmenin,
dinin yorumlanmasi sonucunda mille haline geldigini ifade etmesi kayda
degerdir. Burada su sorular sorulmalidir: Farabi’nin bu metninde milleyi
yorumlayan felsefe, bir degerler biitiinii yani verili bir alan midir? Yoksa
felsefe, bir yontem ve bir diisiinme tarzi midir? Kanaatimizce Farabi’nin
bu metninde ortaya ¢ikan sey; felsefenin kendisinden bagimsiz olarak var
olan bir seye kanit bulmasidir, onun anlagilmasi i¢in onu yorumlamasidir.
Yani felsefe milleyi yorumlarken milleden bagimsiz yeni bir sey var etmi-
yor. Var olan1 kendi yontemine uygun bir sekilde mantiki kanitlar bularak
temellendirmeler yapmasidir. Boylece felsefe, Farabi’nin de zzmnen ifade
ettigi gibi ilahi-akli bir yetenek olarak ilahi olan1 en iyi ifade edebilecek
yontem olarak zuhur etmektedir. Ancak sunu da ifade edelim ki, Farabi fel-
sefeye bagka baglamlarda bagka misyonlar ve anlamlar da yiiklemektedir.

“Ulu ve Aziz Allah ona, (peygambere ve filozofa) akil vasitasiyla vahiy
verir. Bu suretle Allah -Tebareke ve Tedla’dan- tasan vahiy; faal akla gelir
ve faal akildan, miistefad akil vasitasiyla tagsan vahiy, miinfail akla ve mii-
tehayyile kuvvetine gelir.

Vahiy bir kimsenin faal aklindan miinfail aklina tasinca o kimse tam
manasiyla hakim, filozof ve akil erbabindan olur. Vahiy, bir kimsenin faal
aklindan miitehayyile kuvvetine taginca, o kimse peygamber olur. Gele-
cekten haber verir ve lahin aklettigi bir varlik ile hazirdaki ciiz'iyyat hak-
kinda haber verir. Bu mertebeye erisen bir insan, insanlik mertebelerinin
en mitkemmeline ve saadetin en yiiksek derecesine (es-saadetii’l-kusva)
varmig olur. Nefsi de mitkemmellesip, evvelce sdyledigimiz gibi, faal akil
ile birlesmis bir halde bulunur ve saadete ulastiran her fiile vakif olur.

...Sonra onun dilinde dyle bir kudret olmali ki her bildigini iyi tahayyiil
edip giizel sozle ifade etsin, saadeti ve saadete ulastirict seyleri 6gretsin
ve bu meyanda ciiz’iyyatla ilgili isleri gorebilmek i¢in viicut¢a saglam ve
dayanikli olsun.””’

Bu metin birinci asama olarak vahyin, Allah’tan anlam olarak faal akla
gelisini, ikinci asama olarak ise yine vahyin faal akil yani Vahibu’s-Sii-
ver (Cebrail) vasitasiyla filozofa, miinfail akil vasitasiyla ilahi anlayisa
gore akledebilir bir tarzda kendisine yetenegin verilmesi diye tanimlanir.?®
Peygambere ise miitehayyile kuvvetine tagmasiyla vahiy verilmektedir.
Peygambere gelen vahiy, filozofta oldugu gibi yalnizca bir anlam ya da

27 Farabi, el-Medinetii’l-fdzila, ¢ev. Nafiz Danisman, Istanbul 1990, s. 86-87.

2 Filozofun vahyinin mahiyeti Fazlur Rahman ve Yasar Aydinh tarafindan; felsefl
hakikati de igerisine alan “entelektiiel vahiy” diye tesmiye edilmektedir. Yasar
Aydinl, Féarabi’de Tanri-Insan Iligkisi, Istanbul 2008, s.138.
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Farabi’nin ifadesi ile bir akil degil, ayn1 zamanda ilahi anlam olarak faal
akla gelen manalarin form olarak miitehayyile kuvvetiyle, bir form olarak
da peygamberde varlik alanina ¢ikmasidir.?® Peygamber, vahyi faal akildan
almakla, ilahin (Allah’in) aklettigi bir varlik verme vasitasiyla peygam-
berde veya bir insanda asla bulunmayacak bilgiler olan gelecekten haber
verme bilgisine ve halihazirdaki ciiz’iyyat hakkinda haberler verme asa-
masina ulasmaktadir. Peygamberin miitehayyile kuvvetine tasan vahiy se-
bebiyle Peygamber insanlik mertebelerinin en milkemmeline ve saadetin
en yiiksek derecesine ulagabiliyor. Peygamberin ulastigi bu insanlik merte-
besi filozof igin s6z konusu edilmemektedir.

Burada {izerinde durmamiz gereken bagka bir husus ise faal aklin form
verici olmasidir. Eger faal akil form verici ise demek ki, peygambere ve-
rilen seyler de bir form (resim) dahilinde ifade edilmistir. Iste bu form;
ed-din’in asli olan ilahi metinlerdir. Yine metinde gegtigi lizere peygambe-
rin gelecekten haber vermesi ancak ihbari bir durumdur. Peygamber ken-
di kendine gelecekten nasil haber verebilir? Demek ki, bu bilgilenmede
peygamberin herhangi bir katkis1 yani yorumu bulunmamaktadir. Ozellikle
kiyametin kopusu hakkindaki bilgiler, ahiretin ahvalinin nasil olacag: {ize-
rine ifade edilen benzeri seyler bu meyandadir.

Zikri gegen metnin son boliimiinii ise Farabi yalnizca peygambere 6zgii
olan bir yetkinligi ifade etmek i¢in yazmustir. SOyle ki; peygamberin dilin-
de dyle bir kudreti olmali ki her bildigini en giizel sekilde tahayyiil etmeli
ve giizel sozle ifade edip insanlar1 yiice saadete ulagtiracak seyleri 6grete-
bilsin. Ayrica ciiz’iyyatla ilgili isleri de icra i¢in saglam viicuda sahip ol-
malidir. Bu ifadeler Islam akaidindeki peygamberin sifatlarinin anlamlarini
cagristirmasi bakimindan manidardir.

Kanaatimizce Allah’tan faal akla tasma, faal aklin Peygamber ile iletisi-
mi; vahyin formel olusum siireci ve yapisidir.*® Filozofun faal akilla ittisali

¥ el-Miitehayyile; duyularla algilanabilen nesnelerin (mahsisat) izlerini (riisim)
duyularin igleminden gegtikten sonra koruyan melekedir.” Farabi; Fusiil, s. 50-51
Miitehayyile; soyut alan ile mahsiisat arasinda bulunmaktadir. Faal akil bu somut
alana ilahi formu vermektedir.

30 Farabi’ye gore; vahiy nasil olusmaktadir? Dinin esas1 ve hatta kendisi dedigimiz
hususun Farabi felsefesindeki akli agiklamasi nasildir ve vahiy peygamberin sahsinda
form sekline nasil gelmektedir? Iste Farabi’nin agiklamalart: “Miitehayyile; faal aklin
verdigi seyleri (yu’tiha) gbzle goriinen mahsuslarla taklit (tuhaki) ve ifade ederse, o
zaman miitehayyilenin tahayyil ettigi bu seyler doner ve duyma kuvvetine resim
olurlar. Miitehayyilenin bu resimleri, miisterek duygu kuvvetinde varliga ¢ikinca
(hasil olunca), onlardan etkilenen gérme kuvveti {izerine bu seyler yansir (inekese).
Gorme kuvveti de bu resimleri, goriis 15181 ile aydinlik havaya aksettirir. Havaya
yansiyan bu resimler, bu sefer tersinden, gozde bulunan gérme kuvveti tizerine yeni
bastan resmederler. Bu suretle faal aklin verdigi seyler o insan tarafindan goriilmis
olur (meriyyen).” Farabi, Kitdbu drai Medinetii’l-fazila, tkd. Albir Nasri Nadir, Beyrut
2002, s.114-115. Bu metin vahyin olusum ve insanda bir varlik haline gelis durumu
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ise filozofun filozofik yeteneklerinin akli olgunluga ulagma yetkinligidir.
Ciinkd filozofun konumu, bir anlayisa (akla) ulagsma olarak metinde ifade
edilirken peygambere iliskin ise daha detayli ve 6zellikle de peygambe-
rin faal akildan aldiklar1 dolayisiyla bir zuhurati diye ifade edilmektedir.
Gelecekten haber vermeyi peygamberi bir 6zellik olarak zikretmesi pey-
gamberin peygamberlik olgusunda dogrudan beseri bir katkisinin olmadi-
gin1 ifade etmek i¢indir. Peygamber burada filozof gibi bir yetenege sahip
oldugu gibi ayrica filozofla ortak olmadig1 bir bilgiye de sahiptir. Iste bizce
bu fark vahyin formel yapisidir. Bu yap1 ekser kanaatimize gore Farabi’nin
ifade ettigi ed-din olabilir.

Zikri gegcen metnin son boliimii ise hem filozofun ve hem de peygam-
berin (er-reis) faal akil dolayisiyla kazanmis olduklari seyler nispetinde
ortaya koyduklar1 yorumlardir. Filozofta bu yorumlar iyi felsefe yapmak,
peygamberde ise mille yapabilme imkanina sahip olabilme yetenegidir.
Bununla beraber peygamberin olmadigi bir zamandaki insanligin zaman-
larinin ¢ogu boyledir, bdyle zamanlarda ed-din’in millesi yani yorumu, fi-
lozofik anlayiga ve yoruma verilmesi Farabi sisteminde 6nemli bir yer isgal
etmektedir.

e. Dini Yorum ya da i¢tihat

Farabi’ye gore; “Filozofun nefs-i natikas1 faal akl bilir, bilkuvve dii-
stiniiliir olan seyler bilfiil diisiiniiliir olur. Insan bilkuvve akil iken bilfi-
il akil olur, faal akil derecesine yaklagmak icin olgunlagma devam eder.
Boylece daha once kendi basina akil degil iken akil, daha dnce diigiiniiliir
(makul) degil iken disiiniiliir ve daha 6nce maddi diizeyde iken ilahi bir
varlik olur.”!

Iste filozof, faal akilla ittisale girdiginde ilahi bir varlik statiisii kazan-
makta ve o zaman da ed-din’i en iyi yorumlayacak kisi konumuna gelmek-
tedir. Clinkii biraz sonra da ifade edecegimiz iizere ed-din ihtiyaclara gore
her ¢agda yeni yorumlara imkan taniyacak yapidadir. Din dilinde de ifade
edildigi tizere, “Her yiizyilda bir miigtehide ihtiya¢ vardir.” 6zdeyisine uy-

akli olarak anlasilmasi icin anlatilmaktadur. {lk 6nce sunun altini ¢izmek gerekir. Faal
akildan peygamberin mutehayyile yetisine bir sey verilmektedir. Yani peygamber
faal akil’dan bir seyler aliyor. Bu alinan seyler de peygamber tarafindan gérme ve
duyma aracilig ile isitilip goriilebiliniyor. Yani manayi ses olarak veya kelime olarak
duyan peygamber, o seyleri yazi ile de goriilebilecek konumda gorebilmektedir.
Bilindigi iizere insanin ilahi vahiy ile olan iletisimi ancak bir anlam olarak sesle
ve bir form olarak da gozle goriilebilmektedir. Vahyin peygamberi asan bir alandan
yani Allah’tan faal akla mana olarak gelmesi ve bu anlamin da ses ve goriintii olarak
peygambere bildirilmesi vahyin kaynaginin peygamber degil Cebrail veya Farabi’nin
ifadesi ile faal akil aracilig1 ile Allah oldugu asikardir. Bu Islam metafizik anlayisinda
inanilan vahyin, akli/felsefl olarak Farabi tarafindaki agiklanmasidir.
31 Farabi, Siydsetii'l-medeniyye, s. 40.
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gun olarak Farabi bu gorevi filozofa vermektedir. Ve bu durumu soyle ifade
etmektedir:

“Filozoflar zaman bakimindan ardi ardina yasarlarsa, nefisleri bir ne-
fis gibi olur. Ikincisi birincisinin yasam bigimini izler, bugiinkii ge¢misin
yolunda yiiriir. Onlardan biri, bir zaman i¢in kendi koydugu yasay1 de-
gistirmegi yararli gordiiglinde bir bagka vakit nasil degistirebilirse, yasay1
degistirebilir; ¢linkii 6nceki, simdiki sartlar1 gorseydi, onu, kendisi de de-
gistirirdi. Fakat bu niteliklerde olan bir kimsenin bulunmamasi durumun-
da, oncekilerin koymus olduklar1 yasalar yazilir, korunur ve sehir onlarla
yonetilir. Boylece, gegmis yoneticilerden (imam) alinan bu yazili yasalara
gore yoneten baskan, onceki uygulamalar: siirdiiren bir yOnetici (meli-
kii’s-siinne) olur.”3?

Bu metinde toplumun yonetilmesinde devlet baskaninin yapmasi ge-
reken en 0nemli gorevi dile getirilmistir. Baskanin en énemli gorevi; top-
lumsal degisikliklere gore ilahi kanunu yeniden yorumlamasidir. Eger sart-
lara gore din yorumlanmazsa yasanan din, ed-din degil ¢aglar 6ncesinde
yasamis herhangi bir filozofun ya da mii¢tehidin yorumu (millesi) din diye
yasanmaya devam eder. Modern zamanlarda dine yapilan elestirilerin he-
men tamami bu baglamda gegmiste yapilmis olan dini igtihatlar/yorumlar
ve fetvalardir. Filozofun bu yorumu, metninden de anlagilacag: {izere yeni
bir din insa etmek degil, toplumun ihtiyaglarina gore dini yeniden yorum-
lamasidir. Clinkii din; vahiyle belirlenendir.

Dinin pratigini ortaya koymak i¢in onu iyi anlayan akil sahiplerine ih-
tiyac vardir. Bu akil sahipleri genel manada filozoflardir. Ciinkii “Felsefe-
nin yontemi; kusku duymak, sorgulamak, alternatif olusturmaktir. Bu 6zel-
likleriyle felsefe, akli temsil eder. Akil bir ara¢ oldugu gibi denetleme, yol
gdsterme ve hedef koyma gibi gorevler istlenir. Insan akil sahibidir, ama
ozellikle de inanan bir varliktir. Inanclarini akil ile temellendirmek, akil
araciligl ile kavramak ister. Eger bu temellendirmeyi gergeklestiremezse
akla kapilarini kapatir, akli diglama yoluna gider. Bunun sonucu fanati-
zimdir.”?* “Akil ile iliskilendirilmemis inang, bireyin ¢evre ile iliskisinin
kapsamini, i¢ine kapanmasini, elestiriye sirtin1 donmesini gerektirecek ve
sonugta onun kolayca, uyumsuz ve uzlagmaz hale gelmesine sebep ola-
caktir.”** Her ¢agda insanlar, inanglarmi akil ile temellendirmek istemis-
lerdir. Ancak akil ile temellendirilmemis inancin hayatiyeti, varligini ya
tahakkiimle tahakkiim siiresince devam ettirmis ya da tarihten silinip yok
olmustur.

32 Farabi, Siydsetii’l-medeniyye, s. 86-87.

3 Safak Ural, “Akil ve Inang”, Akademide Felsefe, Hikmet ve Din, edit. Bayram Ali
Cetinkaya, Zonguldak 2014, s. 21,25.

3% Safak Ural, a.g.m., s. 24.
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Sonug

Farabi felsefl diisiincesini ortaya koyarken ii¢ kaynaktan gii¢ almaktadir.
Bunlar; din ya da vahiy, felsefl diigsiince ve terminolojisi; iiglincii olarak da
kendisinin yorum ve sentezleridir. Bu ¢er¢evede meseleleri ele alip acila-
maktadir.

Ozellikle din, vahiy ve mille her ne kadar felsefeyle iliskileri olsa da
asil konu din oldugunda bu meseleyi ele alis tarz1 Islam’m kendi hiiviyeti
dolayisiyla Islam’la 6zellesmis bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Farabi din
hakkinda konusurken genel dinin ne oldugunu da dikkate alarak konus-
makta, ancak dine vahiy cephesiyle baktiginda, dogrudan Islami vahyin
nasil meydana geldiginin akli agiklamalarini yapmaktadir. Farabi; dinin
tebligi, dine inananlarin bir millet haline gelmeleri noktasinda hem pey-
gamber anlayisini ortaya koymakta ve hem de bir filozofun dini bilmede ve
anlamada konumunun ne olduguna dair agiklamalar getirmektedir.

Farabi dini anlamada se¢kincidir. Yani dini 6ncelikle peygamber ve fi-
lozofun en iyi sekilde anladiklarmi diistiniir. Onlar da bu anladiklarimi akli
delillerle ve ikna edici 6rneklerle topluma sunarlar ve toplum dini anlayis
noktasinda bir biitiin haline gelir ki, buna; mille demektedir.
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