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Yahudi ve Hristiyan din adamlar1 olan ahbar ve
ruhban, toplumda etkili, karizma sahibi kisilerdir.
Tevbe suresinin 31. ayeti, din adamlarina asir1
karizma yiikleyerek putlastirma boyutuna isi
gotiirmemeleri konusunda inananlar1 uyarmaktadur.
S6z konusu ayetin mesaji, tarihi bir baglama

) hapsedilmemelidir.
Inananlarin din adamlart ile ilgili tutumlarin
karizma kavrami ¢ergevesinde degerlendirmek
mimkindir. Karizmanin olumlu sonuglar:

oldugu gibi olumsuz sonuglar: da vardir. Olumsuz
sonuglarindan biri de etkisinin kaybolmasiyla
maddeci bir yaklasimin topluma egemen olmasidir.
Bunu 6nlemek i¢in karizmanin sinirlanmasi

erekir. Bu durumda ¢ogu zaman sinirlanmasi
imkansiz “Sahsi Karizma” yerine, smnirli ve ol¢tli
bir itaat isteyen “Fonksiyon Karizmasinin” 6n plana
¢ikarilmasi gerekir. Boylece duygusal bir iliski yerine
deger ve ilkelerin baskin oldugu, akil ve mantigin
gegerli oldugu bir iligki s6z konusu olacaktir. Tevbe
suresinin 31. ayetini karizmanin sinirlanmasi
gerekliliginin bir ifadesi olarak yorumlamak
miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Ahbar, Ruhban, Din adamu,
Karizma.

ABSTRACT

Jewish and Christian
clerics, Ahkbar (Rabbis)
and Ruhbéns (Monks)
are effective in their
respective societies and
they have charisma.

The 31th verse of the
Repentance Surah
warns believers about
the idolization of clerics
by loading the extreme
charisma on them. The
message of mentioned
verse should not be kept
in the historic context
only.

It is possible to evaluate
the attitudes of the
believers about clerics
within the concept of
charisma. The charisma
has both positive and
negative results. One of
its negative consequences
is that a materialist
approach dominates

the society by the loss
of its effect. To avoid
this, charisma should be
limited. In this case, it

is necessary to forefront
“Function Charisma”
which requires a limited
and restrained obey
rather than “Personal
Charisma” which is often
impossible to be limited.
So, a relationship which
applies principles of
values, reason and

logic will be valid
instead of an emotional
relationship. It is possible
to interpret the 31th
verse of Repentance
Surah as an expression of
the necessity of limiting
the charisma.
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Giris
(\"eblig ve davet gorevini ifa eden peygamber-
J ler gesitli tavirlara maruz kalmiglardir. Bu,
bazen itiraz, inkar, alay, katl; bazen de asi-
r1 saygl, hiirmet ve bunun sonucu insaniistii nite-
likler ytiklemek, hatta ilahlagtirmak seklinde orta-
ya cikabilmistir.! Peygamberlik gorevleri hitama
erip bu diinyadan gogtiiklerinde onlarin gorevini,
ilmi, ameli ve ahlaki ile 6ne ¢ikan, bugiinkii dilde
“din adam1” diye ifade edilebilecek insanlar devam
ettirmistir. Benzer bir tavrin, s6z konusu insanla-
ra da gosterildigi, mesela onlara da insaniistii ni-
telikler ytiklendigi goriilmektedir. Tevbe suresinin
31. ayeti’bu konuya deginmektedir. Ancak bu aye-
tin tefsirinde, genelde konu ile ilgili rivayetin nakli
ile yetinilmekte; bu husus da konunun sadece ehl-i
kitapla ilgili oldugu algisini uyandirmaktadir. Oy-
sa tarih boyunca din adamina itaat ve bagliligin s1-
nir1 son vahyin muhataplar1 Miisliimanlar i¢in de
sorun olagelmistir. Bu ¢alisma, s6z konusu ayeti,
din adamlari ile inananlar arasindaki iliskiyi dii-
zenleyen genel bir ¢ergeve icinde degerlendirmeyi
amaglamaktadir. Bu yiizden ¢aliygmada “din ada-
m1” tabiri ile sadece “ahbar” ve “ruhban” degil, din
konusunda insanlara rehberlik etme konumunda-
ki biitiin unvanlar kastedilmektedir.

Diger taraftan hayatin ¢esitli alanlarinda 6n pla-
na cikip toplumlar1 yonlendiren, insanlar: etkile-
yen bu ozellik, giiniimiizde “karizma” kavramu ile
ifade edilmektedir. Din adamlari ile inananlar ara-
sindaki iliskiyi de karizmatik bir iliski olarak nite-
lemek miimkiindiir. Ustelik karizma kavrami hak-

1 Tevbe, 9/30.

? “(Yahudiler) Allah1 birakip bilginlerini (hahamlari-
n1); (Hristiyanlar) da rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i
(Isa’y1) rabler edindiler. Halbuki onlara ancak tek iléha kul-
luk etmeleri emrolundu. O'ndan bagka tanr1 yoktur. O, bun-
larin ortak kostuklar: seylerden uzaktir”.
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kinda sosyolojinin iirettigi bilgiler ile din adamlari ile ilgili ayetlerdeki bil-
gilerde bir yaklasim benzerligi goriilebilmektedir. Din adami ve karizma
iliskisine dair cesitli calismalar yapilmigtir.> Ancak genel olarak din adami
ve karizma iliskisini Kur’ani a¢idan ele alan bir ¢calisma tespit edilememistir.
Bu ¢alismada Kuran ayetlerinden hareket ederek ve sosyolojik birikimden
de yararlanarak din adami ve karizma iligkisinin mahiyetini, gelisim siire-
cini ve sonuglarini irdelemek amag¢lanmistir.

1- ilgili Kavramlar

1.1. Ahbar

“Hibr” gtizellik ve letafetin izine denir. Bu kokten hareketle kendisiyle
yaz1 yazilan miirekkebe ve yaziy1 yazan kisiye “dlim” anlaminda “hibr” ve-
ya “habr” denilmistir. Cogulu “ahbar’dir.* Ciinkii insanlarin kalplerinde,
alimlerin ilimlerinin ve tabi olunan giizel fiillerinin eserleri kalmaktadir. ®

Kelimenin miifredi, kesre ile okundugu takdirde miirekkep, fetha ile
okundugu takdirde “alim” manasina gelmektedir.® Her iki okunusta da or-
tak vurgu ilimdir. Kelimeyi kesreli okuyanlara gore alimin miirekkebi i¢in
kullanilan ,> slas terkibinin kesreti istimalinden dolayr miirekkep icin
“hibr” denmeye baslanmistir.” Kelime fetha ile okundugunda wzs anlamina
gelen ,.> fiilinden gelmis olur. Yahudi alimlerine bu adin verilmesinin se-

* Liyakat N. Takim, The Heirs of the Prophet, Charisma and Religuous Authority in Shi'te
Islam, State University of Newyork Press, Albany 2006; Ven. Piyasilo, Charisma in Budd-
hism, Dharmafarer Enterprises, Petaling Jaya 1992; Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tesekkiiliin-
de Dini Liderlerin Karizmast’, Dini Aragtirmalar, c. 1, sy. 3 (1999), s.43-64; Sefer Yavuz,
“Bir Karizmatik Otorite Ornegi Olarak Imamet ve Mehdi Anlayist: Tiirkiye Caferileri (Ig-
dir Ornegi)”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XIIL, sy. 25, s. 1-35; Sahin Ah-
metoglu, “Islam Mezhepleri Tarihi'nde Karizmatik Liderlik Anlayisi: Hz. Ali Ornegi”, Milel
ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, c. V11, sy. 3, s. 167-188.
Ebul-Huseyn Ahmed b. Zekeriyy4 b. Faris, Mucemu mekayisi’l-luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, Daru’l-Ciyl, Beyrut trz., c. II, s. 127.
Nitekim bu hakikat sdyle de vurgulanmugtir: “Alimler zaman durdukga durur. Cisimleri
kaybolmustur; fakat eserleri kalplerde mevcuttur”” Ayrica “Iman edip salih amel igleyenlere
gelince onlar bir bahgede sevindirilirler” (Rtim, 30/15) ayetindeki fiilden, (39, ) onlarin
nimetin izi {izerlerinde zahir olacak gekilde sevindikleri anlagilmaktadir Ragib el-Isfahani,
Miifredatii elfazr’l-Kurtn, thk. Safvan Adnan Davudi, Daru’l-Kalem, Dimask 1992/1412, s.
215-216.
¢ Ebu’l-Fadl Muhammed b. Cemaliiddin b. Miikrim b. Manztr, Lisdnu’l-arab, Daru Sadir,
Beyrut trz.,c. IV, s. 157-162; Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endiiliisi, el-
Mubharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Daru’l-
Kiitiibil-Ilmiyye Beyrut 1422/2001, c. I1L, s. 26.
7 Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr el-Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kurin,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetiir-Risale, Beyrut 2006/1427, c. X, s.
176.
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bebi, onlarin Tevrat seriatinin ilimlerini yazmakla istigal etmeleridir.® Nite-
kim “hibr” kitap sahibi olan kisiye denilmektedir.” Bunun yaninda “hibr”,
sozii giizel ve diizgtin ifade eden, manalari iyi bir sekilde agiklayan,' bir se-
yi saglam yapan anlamlarina da gelmektedir."

Sézlik anlamindan hareketle “hibr” kelimesinin, insanlar tizerinde olum-
lu anlamda etkili olan, ilim sahibi, yaz1 yazan, kitap sahibi olan, giizel konu-
san kisi i¢cin kullanildig1 anlagilmalidir.

1.2.Ruhban

Manastirda ibadet eden kisi anlamina gelen “rahib” kelimesinin ¢ogulu
“ruhban’dir. “Ruhban” ¢ogul kabul edenler oldugu gibi tekil kabul edenler
de vardir.”? “Rahip” kelimesi, korkmak anlamina gelen “rahbet” masdarin-
dan ism-i faildir; korku kalbine yerlesmis, yiiziinde ve giyiminde bu korku-
nun izleri goriinen kimse igin kullanilir.”® Bu korku, Allah’in gazabina ug-
ramaktan veya nasraniyete muhalefetten kaynaklanmakta; niyeti insanlara
degil Allaha has kilmaya, zamani ve ameli Allah'a adamaya ve O’nunla {in-
siyet bulmaya sevk etmektedir."

“Rahip” kelimesinin kokiinde yer alan bu korku duygusu zorbalardan ge-
len korku ile de agiklanmaktadir. Buna gore Hz. Isa’ya iman etmeyen zor-
balar, iman edenlere galip gelmis, bircogunu da 6ldiirmiislerdi. Kalanlar
ise dinlerinden dolay iskenceye ugramaktan korkup daglara siginmislar ve
ruhban hayati siirmiislerdi.'”® “Rahip” kelimesi ile ilgili bu iki farkli yorum
birbiriyle ¢elismemektedir. Zira bu insanlar iman ettiklerinden dolay1 zul-
me ugramaktadirlar. Neticede sozlitk anlamindan anlagilmaktadir ki; “ruh-
ban’, duygu, diisiince ve yasantisi ile farkl bir toplulugu teskil etmektedir.

Muhammed Tahir Tbn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, ed-Darw't-Tunusiyyetii lin-negr, Tunus
1884, c. X, 5. 170.

? Fahruddin Muhammed Ibniil-Allame Ziyauddin Omer er- Razi, Mefatihu’l-gayb, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1401/1981, c. XII, s. 5.

Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kurén, c. X, s. 176; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-
Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyin, Darw’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut trz., c. II, s. 354; Ebu Hafs
Omer b. Ali b. Adil ed-Dimaski, el-Liibab fi ultimi’l-kitab, Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrut
1419/1998, c. X, s. 74.

Kabu'l-Ahbar'n da bu 6zelliklerinden dolayr “ahbéar” kelimesi ile nitelendigi ifade edil-
mektedir. Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Cdmiu’l-beydn fi tevili dyi’l-Kurin,
Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiye, Beyrut 1420, c. VIIIL, s. 452.

Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, c. 1, s. 436.

Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XV1, s. 38.

Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kurin, ¢. X, s. 177.

Tahir b. Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, c. XXVII, s. 422.
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Bu durum onlari ¢esitli zorluklarla kars1 karsiya biraktig: gibi, ¢esitli imti-
yazlara da sahip kilmaktadir.

1.3. Karizma

Max Weber tarafindan sosyolojiye dahil edilen karizma kavrami, bagka-
lar1 tizerinde otorite talep ve icra etme giiciinii belirtmek i¢in kullanilir.'®
Kavram sozlitkte “Tanri vergisi” anlamina gelmektedir; dertlilerin ve ola-
ganiistii 6zelliklere sahip olduguna inandiklar: bir liderin pesinden gitme
ihtiyac1 duyanlarin éniine gegen ve bu konuma kendini atayan énderler bu
kavram ile nitelenir. Diinya dinlerinin kuruculari, peygamberler, askeri ve
siyasi kahramanlar, karizmatik 6nder 6rnekleridirler.'” Cesitli sosyal teski-
lat tiplerinin incelenmesi sonucunda, farkli sekillere biiriinse de karizma-
nin mevcudiyeti goriilebilmektedir.'® Ayrica belli gorevlerde bulunan sa-
hislarda salt o gorevde bulunmanin kendisinden kaynaklanan bir karizma
s6z konusudur. Zira insanlar genellikle 6nde olana kendiliginden bir kariz-
ma atfetmeye meyillidir. Kisisel yeterliligi ne durumda olursa olsun bir ma-
kam sahibinin muhataplar1 nezdindeki otoritesi, konumundan dolayi veril-
mistir. Hi¢bir cabada bulunmasalar, hi¢bir 6zel nitelige sahip olmasalar da
sadece bu konumlarindan dolay: bunlarin bir karizmalar1 vardir. Bu nite-
ligin kazanilan, basarilarla tekrarlayan boyutu tamamen Kkisisel bir 6zellik-
tir.' Bu yiizden basta ahbér ve ruhban olmak tizere dini otorite sahipleri-
nin karizmasi 6ncelikli olarak sahip olduklari makamdan kaynaklanan bir
karizmadir. Bireysel olarak karizmatik bir 6zellige sahip olmamak, bu kav-
ram ¢ercevesine degerlendirilmeye mani degildir.

2. Tevbe Suresinin 9/31. Ayetinde Din Adami Karizmasi

Medine déneminde nazil olan Tevbe suresinin ¢esitli konularindan bi-
ri de ehl-i kitabin durumu ve Islam ile olan iligkileridir. Surede Yahudile-
rin Hz. Uzeyr’i, Hristiyanlarin Isa’y1 (a.s) “Allah’in oglu” olarak nitelemeleri
elestirildikten sonra 31. ayette soyle buyrulmaktadir:

“(Yahudiler) Allah’t birakip bilginlerini (ahbdr); (Hristiyanlar) da rahiple-
rini (ruhban) ve Meryem oglu Mesih'i (Isa’y1) rabler edindiler. Halbuki onla-

1 Joachim Wach, Din Sosyolojisi (trc.Unver Giinay), M.U. lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istan-
bul 1995, s. 409.

17 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Iletisim, Istanbul 2004, s. 96; Takala Tuomo, Charismatic
Leadership and Power, Problems abd Perspective in Management, sy. 3, 2005, s. 48.

'8 ‘Wach, Din Sosyolojisi, s. 405.

1 Yasin Aktay, Karizma Zamanlari, Timas, Istanbul 2011, s. 91, 35.
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ra ancak tek ilaha kulluk etmeleri emrolundu. O'ndan bagka tanri yoktur. O,
bunlarin ortak kostuklar: seylerden uzaktir”?

Inananlarin din adamlarini rab edinecek kadar ileri giden asir1 baglilikla-
rin1 karizma kavramu ile ifade etmek ve s6z konusu iligkiyi bu kavram cer-
cevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Karizmanin, biitiin din kurucula-
rinda, din 6nderlerinde, dini tegkilatin liderlerinde mevcut oldugu kabul
edilen bir gercektir. Bu ¢ercevede peygamberlerin karizmalari, ilahi var-
liktan aldiklar1 ¢agriyla gerceklesmektedir. Bu ¢agrinin somut isareti, ilahi
varlikla iletisimden, daha dogrusu tek yonlii iletisimden kaynaklanan va-
hiydir?' Ancak peygamber disindaki sahsiyetler i¢in bu anlamda herkesi
baglayan ilahi bir ¢agri, yani vahiy s6z konusu degildir. Bu yiizden Islami
acidan degerlendirildiginde, vahiy alan peygamber ile bu 6zellige sahip ol-
mayan din adami karizmasinin mahiyet ve derece itibariyla ayn1 olmama-
s1 gerekir.

Karizma tabiat1 itibariyla agik¢a rasyonel degildir. O, biiyiik bilgi ve tec-
riibe sebebiyle verilen yetkiye degil, daha ¢ok kisisel ozelliklere dayan-
maktadir.”? Bu kisisel ozelliklerin temelini de karizmatik sahsin olagantis-
tit 6zelliklere sahip olduguna dair insanlardaki kanaat teskil etmektedir. Bu
gercevede hayatin hangi alaninda olursa olsun, karizmatik 6zellige sahip
biitlin sahislarda ortak bir olgu vardir ki; o da mucize gosterme, vahiy al-
ma, kahramanliklarda bulunma ve goz kamastiric1 basarilar gerceklestir-
me gibi olaganiistii 6zelliklere sahip olduklarina inanilmasi ve onlara ita-
at edilmesidir.”® Karizmatik sahsin olagantistii 6zellikleri, tekrarlayan baga-
rilarla gecerlilik kazandiktan sonra takipgileri, lidere duyduklar: agir1 bag-
lilik ve giivenle, baska insanlarin kolayca yanlig bulabilecekleri davranislar:
bile liderin lehine yorumlarlar. Boylece karizma birkag basarisizlik ile sar-
silmaz. Ciinki karizma sayesinde insanlar ortak bir zihinsel ger¢eklik in-
sa eder. Olan biten her sey bu gerceklige gore anlamlandirilir ve boylece bu
gerceklik zaman i¢inde daha da pekistirilir.**

Karizma sahibinin olaganiistii 6zelliklere sahip oldugu inancini destekle-
yen, tecriibe, zihni feraset, icat zenginligi, ilim ve hikmet gibi baskaca ba-

2 Tevbe, 9/31.

! Niyazi Akyiiz, “Dinlerin Tesekkiiliinde Dini Liderlerin Karizmasr”, Dini Arastirmalar, sy. 3,
1999, s. 56, 60.

2 Takala, Charismatic Leadership and Power, s. 48.
2 Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 96, 97.
2 Aktay, Karizma Zamanlari, s. 33.
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z1 zellikler de vardir.”® Din adami olmanin getirdigi karizma yaninda, zik-
redilen bu 6zellikler, ahbar ve ruhban i¢in de s6z konusudur. Nitekim s6z-
lik anlamindan hareketle ahbar kelimesinin de insanlar tizerinde olum-
lu anlamda etkili olan, ilim sahibi, yazi yazan, kitap sahibi olan, giizel ko-
nusan kisileri ifade ettigi yukarida belirtilmisti. Bunun yaninda normal in-
sanlardan farkli bir sekilde, Allah yolunda bir hayat stirdiirmesi gerektigine
inanarak hayatini 6zel dini kurallara gére diizenleyen insanlarin da toplum
tizerinde bir karizmasi ve prestiji s6z konusudur.”® Tarihte ruhbanlik kav-
ramu ile ifadesini bulan bu yaklasima Kur’anda da séyle yer verilmektedir:

“..(Meryem oglu Isaya) uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet vermis-
tik. Uydurduklar: ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri Al-
lah rizasim kazanmak icin yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar. Biz
de onlardan iman edenlere miikafatlarim verdik. Iclerinden ¢ogu da yoldan
ctkmuglardir™

Ayetten, ruhbanligi olumlu ve olumsuz olarak niteleyen iki tiir yorum
¢ikmaktadir. Buna gore, alll g, FELY 2?1 ifadesi, “Onlar bununla Allah’in
rizasint kazanmayi kastettiler”, seklinde anlagilabilecegi gibi, “Onlara bunu
degil sadece Allah’in rizasini aramalarini farz kilmistik?” seklinde de anla-
stlabilmektedir. Ikinci anlama gére Lgxilc, 35 Las<; Les ifadesi hem Allahin
dininde O’'nun emretmedigi seyi icat etmelerinden, hem de kendilerini Al-
laha yaklastirdigini iddia ettikleri sorumlulugu yerine getirmemelerinden
dolay1 onlar1 kinamaktadir.® Ayette ruhbanlig: icat ettiklerini ifade eden
“ibtedeu” fiili kullanilmistir. “ibtida”, maruf olmayan bir seyi ortaya koy-
maktir. Yani onlar ruhbanlig1 peygamberden sonra icat etmislerdir. Ciin-
kii bidat, seriat sahibinden sonra ortaya ¢ikan seydir. Onlar Allah'in rizasini
aramak i¢cin O emretmedigi halde ruhbanlig1 icat edince, Allah da onlardan
bunu kabul etmistir. Ciinkil onlardan bahseden bu hikayenin siyaki onla-
rin durumlarini 6vmeyi gerektirmektedir.”® Bu anlayisin sonucu olarak s6z
konusu din adamlar1 kendilerini ibadetten alikoyan seylerden uzaklasmak
i¢in insanlardan uzlet etmis, manastirlara kapanip evlilik ve diger mesguli-
yetlerden uzak durmuslar; hatta haram mal kazanma korkusuyla yeme-ig-
me lezzetlerini bile terk etmislerdir. Onlar ziitht hayati yasayarak, diinyay1

» Wach, Din Sosyolojisi, s. 408.
% Wach, Din Sosyolojisi, s. 443.
¥ Hadid, 57/27.

2 Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kuriani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd.,
Miiessesetii Kurtuba, Kahire 1421/2000, c. XIII, s. 434.

9 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. XXVII, 5. 422.

»
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ve evliligi terk ederek -kendi inanglarina gore- Isa’ya benzemek istemekte-
dirler.*® Din adami olmanin sagladig1 karizmaya ilaveten, Yahudi din adam-
lar1 bilgi sahibi olma, kitap yazma, hitap etme gibi 6zellikleri ile Hristiyan
din adamlar1 da ibadet i¢in insanlardan uzlet ederek stirdiirdiikleri ruhban
hayati ile toplumlari {izerinde karizmatik etkiye sahip kisilerdir. Ayet ahbér
ve ruhban kavramlari ile bu karizmanin gesitli sebeplerini de ifade etmis ol-
maktadir.

Stiphesiz din konusunda insanlara rehberlik edenlerin cesitli sorumlu-
luklar1 vardir. Kur’anda Yahudi din adamlarindan olan ahbarin Allah’in ki-
tabr ile hitkmetme ve onu koruma gorevi zikredilmektedir.*® Allah’in kita-
bini koruma gorevi, hem onu hifzedip insanlara anlatmayi, hem de kitabin
hiikiimlerini uygulamayi igermektedir.”* Ayrica ahbar ve ruhbanin yanls
davraniglari elestirilerek, bunlarin insanlara dogru bir sekilde dini ve ahlaki
anlamda rehberlik etmeleri istenmektedir.*® Tevratla yitkiimlii tutulan an-
cak kendisi ile kitap arasinda bir bag kurmayanlar son derece agir bir ben-
zetme ile nitelenmektedir.**

Din adamlarina yiiklenen bu sorumluluk onlara toplum nezdinde ka-
rizmatik bir otorite saglamaktadir. Bununla da kalmamakta din adaminin
basta dini olan gorevi sonrasinda sosyal, siyasi ve ekonomik alani kapsaya-
cak sekilde genislemektedir. Zira kilise otoritesi zaman iginde siyasi ve eko-
nomik alana dogru genislemis, dordiincti asra gelindiginde kilise siyasi ve
ekonomik gii¢ sahibi bir kurum héline gelmistir. Bu, dini otoritenin diin-
yevilesmesi, din adamlarinin sadece dini alanin degil, sosyal, siyasi ve eko-
nomik sahanin belirleyicisi olmalar1 anlamina gelmektedir.*> Mesela rahip
ornek verilecek olursa, ibadet faaliyetleri ile ilgili roliinden dolay1 onun i¢in
muhtelif idari gérevler ortaya ¢ikmaktadir. O, ibadetle ilgili her seye -kut-
sal yerler, resimler, dini aletler, miilk ve nakitler, bayramlarin ve ayinlerin
kutlanisi- nezaret eder. Bu gorevi, onu kutsal sanatlarla da - ilahi, yazi, ede-

30 Tahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. XXVII, s. 422. Hatta bu yolda kendini igdis et-
mek, boynuna zincir takmak gibi uygulamalara tevessiil edenler de olmustur. Ebu’l-Fadl
Sihabuddin es-Seyyid Mahmtid Altisi, Rithu’l-medni, thk. Seyyid imran, Daruv’l-Hadis, Ka-
hire 1426/2005, c. X, s. 84.

31 Maide, 5/44; Miladi I. ve II. asirlarda “ahbér”in, kendisini dini metinlerin muhafazasi-
na adamis kimse anlamina gelmesi Kur’andaki bu kullanimla uyusmaktadir. fbrahim H.
Karsly, Kutsal Kitaplara Gore Din Adami, TDV Yayinlari, Ankara 2010, s. 102.

32 Razi, Mefatihu’'l-gayb, c. X11, s. 5; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 111, s. 196.

3 Tevbe, 9/34.

3 Cum’a, 62/5-6.

> Karsli, Kutsal Kitaplara Gore Din Adam, s. 211-214.
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biyat, miizik, dans, resim, heykel, mimari- ilgili kilar. O, ilahiyat, tarih, fel-
sefe, hukuk, tip, matematik ve astronominin temellerini atar. Dini tecriibe-
nin anlatimi, metinlerin toplanmasi, yazilmasi, sistemlestirilmesi ona aittir.
Gelenegin bekgisi olarak o ayni zamanda bir hakim, danigman, egitimci ve
filozoftur. Ayrica ibadetin icrasi icin kendisine tabi olanlarla diizenli iligki-
si sayesinde o rehber, danigman ve sirdas halini alir. Boylece basta dini olan
bu niifuz, pek ¢ok alana yayilmis olur. Sonugta teskilatlanmis ruhban sinifi,
sahip oldugu biiyiik niifuz sayesinde yoneticilerle iktidar miicadelesine gi-
risir. Nitekim Batida Orta ¢ag, bu iki iktidar arasinda gergeklesen biiyiik bir
miicadeleye sahne olmustur. * Rahip ile ilgili bu 6rnek karizmatik dini oto-
ritenin boyutunun ne kadar kapsamli olabilecegini gostermektedir.

Tevbe Suresinin 31. ayetinde din adamui karizmas: iki sekilde yorumlan-
mistir. Bunlardan birincisinde karizmanin “mutlak bir itaat” olarak, dige-
rinde ise bunu daha da asacak sekilde fiili olarak “ilah edinme” seklinde
gerceklestigi goriiliir.

2.1. Karizmanin Mutlak itaat Seklinde Ortaya Cikisi

Miifessirler Tevbe suresinin 31. ayetini, genel olarak mutaassip bir Hristi-
yan ve amansiz bir Islam diismani iken Miisliiman olan Tay kabilesinin reisi
Adiy b. Hatimden gelen su rivayet dogrultusunda tefsir etmislerdir:

“Boynumda altindan bir hag oldugu halde Allah Resilliiniin huzuruna ¢ik-
tim. Bana dedi ki: ‘Ey Adiy, bu putu iizerinden at. Onu Berde suresindeki
‘Onlar Allah’t birakip ahbdr: ve ruhbani rab edindiler’ ayetini okurken din-
ledim. Ancak Hristiyanlar onlara ibadet etmiyor ki’ dedim. Allah Resillii:
‘(ahbar ve ruhban) bir seyi helal kildiklarinda onlar da helal kabul ediyor; bir
seyi haram kildiklarinda ise onlar da haram kabul ediyorlar. dedi”™

Bu sahneyi daha da ayrintili olarak ifade eden baska rivayetlere gore Hz.
Peygamber’in huzuruna geldigi zaman Restilullah ona ti¢ defa Misliman
olma teklifinde bulunmus, Adiy ise her seferinde, “Benim bir dinim var”
diyerek Islamiyet’i kabule yanagmamustir. Hz. Peygamber, “Ben senin di-

¢ ‘Wach, Din Sosyolojisi s. 439, 440, 441.

¥ Tirmizi, “Tefsir”, 10. Baz1 rivayetlerde ifade edildigine gore Adiy “evet ya Restlallah” de-
yince Hz. Peygamber de “Iste bu onlarin ibadetidir” diye cevap vermistir. Taberani, Ebu’l-
Késim Siileyman b. Ahmed, el-Mutemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, Mek-
tebetii Ibn Teymiye, Kahire trz., c. XVII, s. 92; Abdurrahmén b. Muhammed b. Idris b. Ebi
Hatim, er-Razi, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib, Mektebetii Nez-
zar Mustafa el-Baz, Mekke 1997/1417, c. VI, s. 1784; Taberi, Camiu’l-beyin, c. V1, s. 354.
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nini senden daha iyi bilirim.” diyerek onun Rekdsilige*® mensup oldugunu
sOyleyince Adiy b. Hatim hayret etmistir. Hz. Peygamber ayrica ganimetin
dortte birini aldigini, bunun ise Reksilige gore haram oldugunu hatirlatip
s6zline devam edince o hem utanmis, hem de Hz. Muhammed’in bagkala-
rinin bilmedigi seylerden haberdar oldugunu goérerek onun peygamberligi-
ni kabul etmistir.*

Bu yoruma gore ayetteki “rab edinme” ifadesi, kayitsiz itaat anlamina gel-
mektedir. Arap¢ada bir kisi itaatte agiriya gittigi zaman “Falan falana iba-
det ediyor” denir. Bu, itaati ibadete benzetmekle istidre veya itaat kelimesini
kullanarak mecaz-1 miirsel yapmaktir.® Nitekim Kuranda seytana itaat et-
mek, ona ibadet etmek olarak isimlendirilmektedir.** Yahudi ve Hristiyan-
lar ahbér ve ruhbanin goriisleri ile Allah’in kitabinda yer alan hiikiim kar-
s1 karsiya gelince kitabin hitkmiinii degil 4limlerin goriislerini kabul ediyor
ve Allah'in kitabini arkalarina atiyorlardi.** Bu yilizden “ahbar ve ruhban
rab edinme” ifadesinden maksat, onlarin alemin ilahlar1 olduguna inanma-
lar1 degil, kitaba aykir1 olarak verdikleri hiikiimlerde onlara kayitsiz sartsiz
itaat etmeleriydi. Onlarin haram kildiklarini haram, helal kildiklarini helal
kabul ettikleri i¢in rab demeseler de ahbar ve ruhban onlar i¢in rab gibi ol-
mustur.” O halde herhangi birini rab ittihaz etmis olmak i¢in ona mutlaka
“rab” adin1 vermis olmak sart degildir. Allah'in emrine muvafik veya muha-
lif oldugunu hig hesaba katmaksizin ona itaat etmek ve 6zellikle ahkdm ko-
nusunda onu hiikiim koyucu kabul edip her s6ziinii hak saymak, ona ita-
atle Allah’in emrine muhalefet etmek, ona tapmak demektir”* Bu yoru-
mu tarihi veriler de desteklemektedir. Zira kilise tegkilat, tarih i¢inde ken-
di dini ve toplumsal otoritesini kuvvetlendirmis, ruhban sinifinin otorite-

3 Reksiligin Hristiyanlik ile Sabiilik karigimi bir din oldugu ifade edilmektedir. (Ibn Faris,
Mucemu mekdyisi’l-luga, c. II, s. 434) Arap Hristiyanlarindan bir taife olan Rekasiler,
Ruhu’l-kudiis Meryem ile birlesirken Meryem’in de ilahlastigina inanmaktadirlar. Bu yiiz-
den Meryem’in kelimenin annesi mi yoksa Allah’in annesi mi oldugunda ihtilaf etmislerdir.
(ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. V1, s. 282).

¥ Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Miiessesetiir-Risale, 1420, c. XXX, s. 196.

40 Altsi, Riahu’l-meani, c. X, s. 84.

i Meryem, 19/44; Sebe, 34/40; Ebu’s-Sutd, Irsadu akli’s-selim, c. IV, s. 60.

2 Taberi, Camiu’l-beydn, c. V1, s. 355; Razi, Mefatihu'l-§ayb, c. XV1, s. 38; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kurtni'l-Azim, c. V, s. 179.

# Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyun, c. 11, s. 354. Kurtubi, s6z konusu ifadeyi Kehf suresi 96da-
Ki 1,6 ale> 13 ;2> ifadesine benzetmektedir. Yani ahbar ve ruhbani her seyde onlara itaat
edecek sekilde rab gibi kabul ettiler. Kurtubi, el-Cdmi li ahkami’l-Kurén, c. X, s. 177.

* Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Yenda Yayin-Dagitim, Istanbul trz., c. IV, s.
361.
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sinin giliclenmesiyle Kitab1 Mukaddesin otoritesi ikinci konuma diigmiis-
tiir. Clinkil yorumun papaya devredilmesi ve onun goriislerinin hatasiz ka-
bul edilmesiyle papa 6ncelikli hale gelmistir. Béylece inananlar kutsal kita-
ba degil, Kutsal Ruhun destegi ile yorumlama yetkisine sahip olan ruhban
sinifina itaat etmek zorunda kalmistir.*® Bunun sonucunda ruhbanin mu-
kaddes, papalarin hatasiz oldugu, dinde diledikleri gibi tasarrufta yetki-
li olduklari, dinin en sarih hitkiimlerini bile degistirebilecekleri, her tiirlii
glinahi affedebilecekleri, hatta cennet ve cehennemin anahtarlar: ellerinde
olup dilediklerine satabilecekleri ve buna hi¢ kimsenin itiraz hakki olmadi-
&1 kabul edilmistir.*

Bu tiir bir yaklagim Yahudiler i¢in de s6z konusu olmustur. Israilogulla-
rinda din adamlarinin atasi Yakubun iigiincii oglu Levinin, din adamla-
r1ile ilgili ritiellerin kendisine ilham edildigi ve peygamberler gibi tanrisal
esrara vakif oldugu kabul edilmistir.*” Ayrica Yahudiler Tevratin hiikiimle-
ri ile yetinmeyip Tevratin tedvininden 6nce Misna ve Talmuddaki, énder-
lerinden duyduklar1 kurallari da Tevrata eklemisler; onlar1 amel edilmesi
vacip genel bir seriat olarak tedvin etmislerdir.*®

2.2. Karizmanin ilah Edinme Seklinde Ortaya Cikis

Insanoglu tarih icinde hemcinsi déhil gesitli varliklara ilahlik nispet et-
mistir. Mesela Firavun'un ilahlik iddia ettigi, kendisine tabi olanlarin da
ona boyun egdikleri Kuranda ifade edilmektedir.*” Kendini yeterli ve iis-
tiin gorip gercekleri kabul etmeyen, iman ve itaata tenezziil etmeyen, hak-
ka karg: inatla direnen kimseler i¢in Kuranda gegen “istigna” ve “istik-
bar” kavramlari, bu tiir insanlarin ruh héllerini ifade etmektedir. Asagilik

* Karsly, Kutsal Kitaplara Gore Din Adamz, s. 211-213.

* Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 363; Resid Ruza, Tefsiru’l-Kurdani’l-Hakim, Daru’l-
Mendr, Misir 1366, c. X, s. 427.

Karsli, Kutsal Kitaplara Gore Din Adam, s. 58. (Din adamliginin kutsalligi Eski Ahit'in bii-
tiin kitaplarinda ifade edilmektedir. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Karsli, Kutsal
Kitaplara Gore Din Adami, s. 77-79.

Resid Rizd, Tefsirw’l-Kurani’l-Hakim, c. X, s. 427; Ahmed Mustafa el- Meragi, Tefsiru’l-
Meragi, Seriketii Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Béabi ve Evladihi, Misir 1946/1365, c.
X, s. 101. Allah Teala ayette din adamlarini seriat koyucu rab edinme konusunda Yahudi
ve Hristiyanlar1 bir tutmustur. Ayetin devaminda Yahudilerin degil Hristiyanlarin Mesihi
rab edindiklerini belirtti. Resid Riza’ya gore Yahudiler Uzeyre ibadet etmemislerdir. Onlar
Uzeyr igin “o Allah'in oglu” demekle, Hristiyanlarin Mesih igin kastettikleri, onun yaratan
ve kullarin islerini diizenleyen oldugu anlamini kastetmemislerdir. Resid Riza, Tefsiru’l-
Kurani’l-Hakim, c. X, s. 426.

# Zuhruf, 43/51-54; Nazi’at, 79/20-24.
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kompleksinin ters yansimasindan olusan kibir kisiyi distan gelecek uyari-
lara kapali hale getirmekte ve onu kendi dar diinyasinda hapsetmektedir.®
Ancak Tevhit esas1 iizerine kurulmus olan Islam, insanlara Allah’tan bagka
hi¢bir varliga kulluk etmemeyi emretmektedir.

Sadece yonetici konumundaki maddi gii¢ sahibi insanlar i¢in degil, ma-
nevi degerleri temsil eden din adamlarina da ilahlik nispet edilmesi s6z ko-
nusu olabilir. Bu, din adami karizmasinin sinirini mutlak itaatten daha ile-
ri boyutlara tasiyarak ortaya konulan agir1 bir tutumdur. Bu baglamda bazi
miifessirler Tevbe suresinin 31. ayetini daha genis bir ¢ercevede ele almis-
lardir. Elmalili Hamdi Yazir, (6. 1942) Adiy b. Hatim hadisinin, rab edin-
menin asgari mertebede menatini (sebep ve dayanagini) tefsir ettigini ifa-
de eder.>' Nitekim Razi (6. 606/1209), ayetin tefsiri sadedinde 6nceki anla-
ma ilaveten cahillerin ve hasevilerin® seyhlerine ve 6nderlerine tazim ko-
nusunda miibalaga etmelerini, huliil ve ittihad iddiasina meyletmelerini de
zikreder. Yani ona gore ayetteki elestiri, kitabin hitkmiine aykiri bir konu-
da alimlere itaat edenleri icerdigi gibi, Allah1 inkar eden, hulil ve ittihad
diisiincesine sahip olanlar1 da igermektedir.”* Hulill, geleneksel dinlerden
tek tanrili dinlere kadar genis bir inan¢ kusaginda ortaya ¢ikmigtir.>* Hris-
tiyanlarin ve Yeni Eflituncu felsefenin tesiriyle Islam aleminde ortaya ¢ikan
huliil inanci, daha sonra asir1 $ii firkalarda ortak bir inang héline gelmistir.
Hulill inanc1 bu agir1 firkalar araciligi ile bazi sufilere tasinip bu gevrelerde
taraftar bulmustur.”® Bu yaklagim ¢ercevesinde karizmatik otorite sahibine
asir1 nitelemeler isnat edilebilmektedir. Mesela karizmatik sahis bazen go-
riilmez olanla irtibati sonucu ilahi olanin “organi” veya “agz1” hélini alarak
goriinen ve goriinmeyen diinya arasinda araci olarak goriilebilecegi gibi,
bazen de bizzat ilah olarak distiniiliip tapinma konusu olabilir.*

%0 Bekir Topaloglu, “Miistekbir” DIA, c. XXXII, s. 138-139.

*! Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 363.

52 Dini konularda akil yiirtitmeyi reddedip, naslarin zahirine bagl kalmak suretiyle tegbih ve
tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlere denilmektedir. Metin Yurdagiir, “Hagviy-
ye’, DIA, c. XV1, s. 426.

% Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XVI, s. 39. Ayni1 husus Ebu Hayyan tarafindan da ifade edilmistir.
Ebt Hayyan, Muhammed b. Ytisuf , el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud vd.,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1993/1413, c. V; 5. 33.

* Hulill, ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina yahut tamamina intikal
edip onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya bagka bir maddi varlik gériiniimiinde ortaya
¢ikmast anlamina gelir. Kiirsat Demirci, “Huldl’, DIA, c. XVIII, s. 40-341.

55 Yusuf Sevki Yavuz, “Hultl’, DIA, c. XVIIL, s. 341-344.

% Wach, Din Sosyolojisi, s. 407-412.
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Netice olarak tefsirlerde yer alan bu iki yorumu cemetmek miimkiindir.
Yahudi ve Hristiyanlarin din adamlari ile olan miinasebetlerini konu edi-
nen bu ayet, inananlari, din adamlarina kayitsiz sartsiz itaatten baslayip ilah
edinme seklinde agir1 boyutlara ulasabilecek bir karizma atfetmelerinden
dolay1 kinamaktadir. Zira bu tutum c¢esitli olumsuz sonuglara sebep olmak-
tadur.

3. Karizmanin Olumsuz Sonuglari

Dini bir yapilanmanin ortaya ¢ikisinda ve gelismesinde lider karizmasi-
nin etkisi inkar edilemez. Gegen yiizyilda karizmatik liderlik tipi bugiine
degil gecmise ait olarak kabul edilmistir. Zira bu anlayisa gére modern 6n-
cesi dénemlerde tipik otorite bicimi geleneksel veya karizmatik iken, mo-
dern dénemde onun yerini yazili rasyonel kurallar, yani “yasal” otorite al-
mustir. Ancak giiniimiizde ortaya ¢ikmustir ki; karizmatik otorite tamamen
gecmiste kalmamustir. Zira en basit bir toplulukta bile liderlik vasfiyla 6ne
¢ikan birinin grubu biiyiik bir heyecanla siiriikleyebildigi ve grubun per-
formansini katlayabildigi goriilebilmektedir. Bu sebeple en iyi yapilanmig
teskilat yapisinda bile lider 6nemli bir fark ortaya koymaktadir.””

Bir dini toplulugunun ortaya ¢ikip gelismesinde ve Islam’in hakikatlerini
yaymasinda o topluluga 6nderlik eden din adaminin 6nemli bir yeri olmak-
la beraber din adaminin ortaya koydugu karizmanin gesitli olumsuz so-
nuglar1 da olabilmektedir. Karizmatik iliskinin olumsuz sonuglarindan bi-
ri soyle ortaya ¢ikmaktadir: Karizma, yenilikgi ve degisken olmasi nedeniy-
le, iddiasint ispat zorunlulugu ile kars1 karsiyadir. Diger taraftan toplumsal
gerilimler ve hizli toplumsal degisimler sirasinda ortaya ¢iktigindan bu do-
nemde benzeri mesajla bir dizi karizmatik sahsiyet ortaya ¢ikabilmektedir.
Bu nedenle aralarinda taraftarlar i¢in bir rekabet s6z konusu olmaktadir.
Bu durumda karizmatik sahis, kendi mesrulugunu ispatlamak ve rakipleri-
nin iddiasini ¢iirtitmek zorundadir.*® Tarihte din adamlariin peygamber-
lerle giristikleri miicadeleyi bu baglamda yorumlamak miimkiindiir. Cesit-
li ayetlerde Yahudilerin peygamberlerini ve adaletle hitkmedenleri katlet-
tikleri ifade edilmektedir.”® Ayetlerdeki tisluptan bu olaylarin miinferit ol-
madiy, cok defa tekrarlandigi anlasilmaktadir. Din 4limlerinin -en azindan

7 Aktay, Karizma Zamanlari, s. 11, 12.
58 Turner, Max Weber ve Islam, s. 57.
% Bakara, 2/61, 84-85; Al-i Imrén, 3/21, 112, 181; Nis4, 4/155; Maide, 5/70.
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belli bir kisminin- planli ve yaygin olarak gerceklesen bu olaylarin iginde
bulunmalar1 kuvvetle muhtemeldir.

Karizmanin diger olumsuz sonucu da karizmanin rutinlesmesidir. Buna
gore gercek karizmatik olay, ya geleneksellesme ya da biirokratiklesme yo-
niinde kurumsallasir. Hangi yoldan ilerlenecegi esas olarak izleyicilerin ya
da dnderin 6znel niyetlerine gore belirlenmez, akimin kurumsal ¢ercevesi-
ne oOzellikle de ekonomik alana baghdir. Karizma kurumsallasmakla, eko-
nominin kosullarina, yani giinliik calisma hayatinin gegerli ve siirekli ru-
tinlerine uyum saglar. Burada ekonomi belirleyicidir, belirlenen degildir.
Zamanla olaganiistii baglilik ve cosku duygular1 yatismakta, yeni 6gretiler
kitlelere yayildik¢a karizma, 6nderin ¢agrisinin tagiyicist durumuna gelen
sosyal kesimin ihtiyaglarina ve diisiince yapisina uyarlanmaktadir.®' Kariz-
matik lider, otoritesini bizzat bir sorumluluga ¢agr1 temelinde kurmak iste-
se de baglilar karizmaya faydaci ve maddeci dlgiiler atfetmektedirler.* Bu
surette mutlak degerler ugruna gercekleri gormezlikten gelmeye itebilen ilk
anlarin karizmasinin kurumsallagmasiyla, sayilar1 artmus izleyicilerin mad-
di cikarlar: artik belirleyici hale gelmektedir.®® Buradan anlagildigina gore,
karizmanin hiikiim siirdiigii dini bir yap1 kaginilmaz olarak ekonomik bir
yapiya dogru evrilmektedir.

Konu Kur’an verilerinden hareketle ahbar ve ruhban baglaminda ele alin-
dig1 takdirde sosyolojik tespitlere benzer sonuglara ulasmak mimkiindiir.
Kur’anda hem ahbér ve ruhban hem de hitap ettikleri kitleler mal ile ilig-
kileri baglaminda elestirilmektedir.** Dolayisiyla karizmatik lider merkez-
li bir dini toplulukta genele sirayet eden bir bozulmadan lider konumunda-
ki insanlar da pay alabilmektedir. Tevbe suresinin 31. ayeti din adamlarin;
kibirlenme, gururlanma, rablik iddia etme dzellikleri ile niteledikten sonra
34. ayet de insanlarin mallarini alma konusunda hirs ve tamahkarlikla nite-

0 Karsli, Kutsal Kitaplara Gore Din Adamu, s. 82.

1 Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 100.

& Turner, Max Weber ve Islam, s. 57, 59; Takala, Charismatic Leadership and Power, s. 49.

© Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 99. Yasin Aktay, karizmanin rutinlesmesi konusunda daha
olumlu bir yaklagima sahiptir. Ona gore sosyolojik olarak karizmanin rutinlesmesi tama-
men kag¢inilamayan ama istenirse dogru ve erken tedbirler alinirsa epeyce geciktirilebilen
bir déniim noktasidir. (s. 17) Ayrica rutinlesme bazen o hareketin ayaklarinin yere basma-
s1 ve daha rasyonel ve programli bir yénelise girmesi anlamina da gelebilir. (Aktay, Kariz-

ma Zamanlari, s. 72).
6

i

Mesela; “Onlardan bir¢ogunun giinaha girmede, diigmanlik etmede ve haram yemede bir-
birleriyle yaristiklarini1 gériirsiin. Yapmakta olduklari sey ne kotiidiir! Bari din adamlari ve
alimleri onlar1 yalan sdylemekten ve haram yemekten menetselerdi. Bu yaptiklari ne kotii-
diir. Maide, 5/62-63.
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lemektedir. Razi’ye (6. 606/1210) gore bu surette rablik iddia etmekle kaste-
dilenin, insanlarini mallarini batil yollarla almak olduguna isaret edilmis-
tir.*® Yani insanlarini mallarini batil yollarla almak, rablik iddia etmenin so-
nucu olmaktadir. S6z konusu ayet mealen soyledir:

“Ey iman edenler! (Biliniz ki), ahbdr ve ruhbandan bir¢ogu insanlarin mal-
larini haksiz yollardan yerler ve (insanlari) Allah yolundan engellerler. Altin
ve giimiisii yigip da onlar: Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara
elem verici bir azabi miijdele!*

Bakildiginda insanlarin mallarinin haksiz olarak yenilmesinin ¢esitli ge-
killerde gerceklestigi goriilmektedir. Onlar, hak dinin kendi dinleri oldugu
ve hak dini takviye etmek vacip olduguna goére bunun yolunun kendileri-
nin varlikli hile gelmelerinden gegtigini soylityorlardi. Bu yilizden inanan-
lar ancak onlara hizmet ve itaat etmek, mallarini onlar icin harcamak sure-
tiyle Allah'in rizasini kazanabileceklerdi.” Bu amagla kilise veya havra adi-
na, bu konuda yapilan infakin dinin bir geregi oldugunu ve Allaha yaklas-
maya vesile oldugunu vehmettirerek, inananlardan vergileri aliyorlar, top-
ladiklar: geliri de kendileri i¢in biriktiriyorlard1.®®

Ruhbanliktan s6z eden Hadid suresi 27. ayetinden hareketle de ruhban-
ligin bu anlamda bir doniisiim gegirdigi sdylenebilir. Hristiyanlar samimi
niyetle, ziiht ve diinya lezzetlerinden yiiz ¢evirmek suretiyle Mesil'in 6giit-
lerinin tesiri i¢in ruhbanlig icat etmiglerdi. Ancak toplum onlari tazim et-
meye baslayinca bu yola siiluk edenlerde cahillik, tembellik, ibadette se-
kilcilik, riya, ucub ve gurur hdkim oldu. Dordiincii asirda Hristiyanlik ku-
rumsallaginca ruhbanin manastirlarda gecimlerini temin etmeleri de sag-
lanmist1. Boylece iglerinde bozulma ortaya ¢ikti. Ayetteki® “Biz de iglerin-
den iman edenlere miikdfatlarini verdik.” ifadesi samimi olan ilk neslin du-
rumunu; “Fakat onlardan bircogu da fasik kimselerdir” ifadesi de bozulma-
nin gergeklestigi sonraki nesillerin durumunu ifade etmektedir.”

¢ “Allah Teéla Yahudi ve Hristiyan liderlerini tekebbiir, tecebbiir, rububiyet iddias: ve insan-
lardan istiinliikle (tereffu) nitelediginde bu ayetle de insanlarin mallarini alma konusunda
hirs ve tamahkarlikla nitelendirdi. Bununla rububiyet, tecebbiir ve fahr izhar etmekle kas-
tolunanin, insanlarin mallarimi batil yollarla almak olduguna isaret etti” Razi, Mefatihu’l-
gayb, c. XV1, 5. 43.

¢ Tevbe, 9/33.

7 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XVI, s. 43.

68

o

ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, c. 111, s. 27.
° Hadid, 57/27.
70 Resid Ruza, Tefsiru’l-Kuriani’l-Hakim, c. X, s. 425.

o
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Tim bu tarihi 6rnekler de gostermektedir ki karizmatik lider merkezli bir
dini topluluk, ileri agamalarda bir deger bunalimi ile kars: karsiya kalabil-
mektedir. Bu yiizden Tevbe suresinin 31. ayeti ehl-i kitap ile ilgili bir vakia-
y1 ifade ederken, son vahyin muhataplarini, din adamlarina agir1 bir kariz-
ma atfetmemeleri konusunda uyarmaktadur.

4. Karizmanin Sinirlanmasi

Islam geleneginde din adamlari ile inananlar arasindaki iliskinin sinirt
konusunda problemler var olagelmistir. Mesela Sia’ya gore imamlar pey-
gamberler gibi masumdur. Onlar dogumlarindan itibaren kiifiir ve sirk-
ten, yalan soylemekten, biiytik kiigiik her tiirli giinahtan, hata, yanilma ve
unutmadan korunmugstur.”* Bu mezhep mensuplari, imamlara vahiy alma
keyfiyeti hari¢ peygamberlere verilen secilmislik, ismet, efdaliyet ve muci-
ze gostermek gibi biitiin sifatlar: yiiklemistir.”> Ote yandan tasavvuf alanin-
daki bazi anlayiglar da bu yaklagimla iliskilendirilebilir. ilk sufiler kesf ve il-
hamin vahiy gibi kesin olmadigini, sufinin kesfinde hata olabilecegini ka-
bul ederken sonrakilere gére ilham sahibi, bulundugu derecenin hakikatine
erince artik nefsin kuruntusundan korkup kaygilanmaz; seytan, peygambe-
re gelen vahyi bozamadig gibi nefsin kuruntusu da kesf ve ilhami bozamaz;
ilham da vahiy gibi koruma altindadir. Boylece velilerin, dini ve ahlaki dav-
raniglarinda ilahi bir koruma altinda olduklarindan yanilmayacaklar: kabul
edilmis,” hatta miiridin seyhine, 6liiniin “gésil (yikayani) elinde her seyiy-
le hareketsiz teslimiyeti gibi” teslim olmas1 gerektigi ifade edilmistir.”* Bu
cercevede degerlendirilebilecek Alevi-Bektasi gelenegine gore de dini 6n-
dere itaat mutlak kabul edilmektedir. Zira miiridin seyhin buyruguna ytiz
cevirmemesi gerektigi, aksi takdirde imansiz gidecegi ifade edilir. Bir diger
ifade ile sofu, miirsid ve miirebbisine nikahli gibidir; yedi adim rizasiz ye-
re gitse bos olur; nikdhinin yenilenmesi gerekir.”” Tasassub da tarihte ¢e-
sitli olumsuzluklarin yaganmasina sebep olmustur. Hicri III. (Miladi IX.)
yiizyildan itibaren mezhep taassubunun gittikce giiglenmesi ile mezheple-
ri farkli olanlarin birbiri arkasinda namaz kilamayacaklari, nikéhlarinin sa-
hih olmayacag1 gibi telakkiler yayilmis, Bagdat, Rey, Isfahan, Merv sehirle-
rinde fikih mezheplerine mensup gruplar birbirleriyle vurusmuslar, birgok

7t Mehmet Bulut, “Ismet”, DIA, c. XXIII, s. 136.

72 Ilyas Uziim, “Isna Ageriye’, DIA, c. XXIII, s. 148; Mustafa Oz - Avni ilhan, “Imamet’, DIA,
¢. XXII, s. 202.

73 Siilleyman Uludag, “Hifz”, DIA, c. XVII, s. 316.

74 Tsmail Ankaravi, Minhacw’l-fukara, Insan Yayinlari, Istanbul 2005, s. 67.

75 Fuat Bozkurt, Buyruk, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2005, s. 39, 56.
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insani ve serveti telef etmiglerdir.”® “Bir inang veya diisiinceye gercegini an-
lamadan siki sikiya baglilik” anlamina gelen ve mezheplerin ortak yontini
teskil eden taassubun asil sebebi, halki kendine baglamak suretiyle liderlik
elde etme tutkusudur.””

Bu 6rnekler Islam gelenegi iginde din konusunda topluma rehberlik
edenler ile inananlar arasindaki iliskinin sinir1 konusunda problemin var-
ligin1 ortaya koymaktadir.”® Konumuz olan Tevbe suresinin 31. ayeti Yahu-
di ve Hristiyan din adamlarindan hareketle evrensel bir vakiaya isaret et-
mektedir. Ancak bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak, -birka¢1 disinda- Miifes-
sirlerin genel olarak Adiy b. Hatim rivayetini nakletmekle yetindikleri go-
riilmektedir. Bu ise, ayette ifade edilen hakikatin, ge¢mis immetlerin du-
rumlarinin tasvirinden ibaret olarak algilanmasina yol agmaktadir. Miifes-
sirler icinde bu konudaki istisnalarin en 6nde geleni, Fahreddin er-Razi (6.
606/1209)dir. Razi konu iizerinde ayrintili olarak durmakta; ayetin tefsi-
ri sadedinde zikrettigi dort vecihten her birinin bu timmette de goriindii-
gu ve gerceklestigini ifade ederek ™ bir tistadindan s6yle nakille konuyu 6r-
neklendirmektedir:

“Mukallit fakihlerden bir toplulukla karsilastim. Bir meselede onlara
Allah’in kitabindan bir¢ok ayet okudum. Onlarin mezhepleri bu ayetlere
mubhalif idi. Bu ayetleri kabul edip iltifat etmediler. Bana saskin bir sekil-
de bakip kaldilar. Yani selefimizden rivayet hilafina oldugu hélde bu ayetle-
rin zahiri ile amel nasil miimkiin olur. Dikkatle teemmiil etsen bu hastali-
gin1 diinya ehlinin birgogunun damarlarinda mevcut oldugunu goriirstin”#

Tevbe suresinin 31. ayetini son vahyin muhataplari ile iligkilendirerek yo-
rumlayan miifessirlerden biri de Sevkanidir. (6. 1250/1834) Miifessir s6z
konusu ayeti taklit konusu ile irtibatlandirmaktadir. Ona gore taklit Yahu-
dilerin ve Hristiyanlarin ahbér ve ruhbani ilah edinmesinden farksizdur.
Cunki onlar din adamlarina ibadet etmemekte; aksine onlara itaat etmek-

76 Ibn Cerir et-Taberi, Ihtilafirl-fukaha adli kitabinda Ahmed b. Hanbel'in gdriislerine
yer vermedigi i¢cin Hanbeliler tarafindan tasa tutulmus, vefat etti§i zaman ancak gece
defnedilebilmistir. (Karaman, “Fikih” DIA, c. XIII, 5. 9.

77 Mustafa Cagrici, “Taassup’, DIA, c. XXXIX, s. 285.

78 Guntimiizde mevcut gesitli dini gruplar da bu agidan incelendigi takdirde benzer sonugla-
rin ortaya ¢itkacagini tahmin etmek gii¢ degildir.

7% Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XV1, s. 39. Ayn1 husus Ebu Hayyan tarafindan da ifade edilmistir.
Ebu Hayyan el-Endiilisi, el-Bahru’l-muhit, c. V, s. 33. Sadi, itaat konusundaki agiriliklar;
kabir, ziyareti, kurban kesme, dua etme, yardim isteme gibi hususlari ayetin tefsiri cerceve-
sinde zikretmistir. Abdurrahman b. Nasir Sadi, Teysiru’l-kerimi’r-rahman fi tefsiri kelami’l-
mennan, Daru Ibni’l-Cevzi, trz., c. IT1, s. 648.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, c. XVI, s. 39.
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te, haram saydiklarini haram, helal saydiklarini helal kabul etmektedir. Mii-
fessire gore, bu immetin taklitcilerinin yaptig1 da bundan ibarettir.*!

Karizmanin olumlu yonleri bir tarafa, olumsuz yonlerini dnlemek i¢in
siirlarinin belirlenmesi Onerilebilir. Zira sinirli olup olmamasi agisindan
ele alindiginda, karizma iki tiirde incelenmistir. Bunlardan birincisi, top-
tan bir itaati, hatta kendi 6z amaglarindan vazgegmeyi gerektiren, bulanik
ve ¢ogu zaman sinirlanmasi imkansiz olan “Sahsi Karizma’dir. “Fonksiyon
Karizmasi1” ise sinirli ve dl¢iilii bir itaat isteyen, tanimlanmasi daha kolay,
daha sathi, daha az yaygin, daha az etkin karizmayi ifade eder. Bu ayrim,
peygambere, veliye ya da iistada gosterilen sadakatle 6rneklendirilmekte-
dir.*#> Karizmanin siirlanmasi, din adamina insaniistii nitelikler ytikleme-
mek suretiyle miimkiin olabilecektir.

Dini bir toplulugun ingasinda hem din adaminin etkileyici sahsi 6zellik-
leri, hem de dinin evrensel ilkeleri etkin rol oynayabilir. Bu ikisi kiyaslan-
diginda, sahsi dzelliklerin baskin oldugu iliski duygusal bir iliskidir. Bu du-
rumda, din adami konumundaki kisi hakkinda duygusal bir yogunluk s6z
konusudur. Ancak hayatin degisen sartlari, bu yogunlugun ayni oranda de-
vam etmemesine; dolayisiyla bagka etkenlerin belirleyici hale gelmesine se-
bep olur. Zaman i¢inde duygularin etkinliginin azalmas ile maddi menfaat
iliskileri baskin hale gelecek; diger bir tabirle “karizmanin rutinlesmesi” s6z
konusu olacaktir. Dini bir toplulugun pargas: olmasi hasebiyle dindar in-
san, bu sayede maddi/manevi gesitli kazanimlara sahip olmayi stirdiirmek-
tedir. Kendisini bu topluluga baglayan sey artik sadece din adaminin kariz-
masi degil, bundan daha fazla, sahibi oldugu maddi-manevi kazanimlardir.
Buna mukabil deger ve ilkelerin baskin oldugu bir iliskide akil ve mantik
hitkiim stirmektedir. Boylece dini topluluga olan baglilik karizma etrafinda
degil, dinin ilke ve degerlerinin etrafinda sekillenecek, gegici dalgalanma-
larin etkisiyle yon degistirmeyecektir.

[slam agisindan degerlendirildigi takdirde de asil olan, karizma kavrami-
n1 yok saymak degil, dinin koydugu smirlar i¢inde fonksiyonunu icra et-
mesini saglamak; dolayisiyla onu sinirlamak ve kontrol altina almaktir. Is-
lam, ul@’l-emre itaat ve hiirmeti Allah'in emri olarak telakki etmistir. Fa-
kat bu itaat resen/mutlak degil Allaha ve Restiliine itaatle kayithdir.** Diger
bir tabirle bu itaat “maruf” ile yani akla, dine ve insan tabiatina uygun olan
konularla sinirlidir.®* Nitekim inananlar icin 6rnek olan Hz Peygamber’in

81 Sevkani, Fethu’l-kadir, c. 11, s. 403.

8 ‘Wach, Din Sosyolojisi, s. 410, 431.

83 Nisa, 4/59; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 361.
8 Buhari, “Ahkam”, 4; Mislim, “Imare”, 38, 39, 40.
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peygamberliginin yaninda insan olma 6zelligi,* insan olarak sinirliliklari
Kur’anda vurgulanmaktadir.”™ Hz. Peygamber de bu sinirliligi kabullenmis
ve bir beser olarak hayatini yasamigtir.”

Tevhit ilkesi, karizmatik otoriteyi sinirlamay1 gerektiren sebeplerin en
basta gelenidir. Ciinki dinde mutlak otorite sahibi Allak’tir; dini dogru ve
tam olarak anlayip insanlara dogru olarak aktarmalar1 bakimindan Miislii-
man din bilginleri dolayl: olarak bir dini otorite sahibidirler.®® Diger taraf-
tan Kur'an'in inananlara teklif ettigi, insanlara rehberlik edecek dini otori-
te modeli bilgi eksenlidir. Yani Kur’anda vurgulanan dini otorite, irsiyete,
kabileye veya dogustan 6zel bir donanima degil, beseri caba ve gayrete da-
yanmaktadir.®

Din adami karizmasinin igerigi, dini dogru ve tam olarak anlamak, teb-
lig etmek, dini hayata 6rneklik yapmak, dini bidatlardan korumak, Kur'an
ve sahih stinnette hitkiim verilmemis konularda ictihat yapmakla sinurli-
dir. Naslarda acik bir sekilde mevcut olmadig: takdirde din adaminin ver-
digi hiitkiimler beseri yorumlar olarak kabul edilmeli, onlara ilahi hitkiim
nazariyla bakilmamalidir. Zira hitkmii verenin hata etmesi de miimkiindiir.
Alimlerce verilen ve naslara uygunlugu tartismali olan hiikiimleri benim-
semekte Miisliimanlar serbesttir. Aksi takdirde onlara din vazetmek gibi bir
konum bi¢ilmis olur ki bu Kur’anda sirk olarak kabul edilmigtir.” Ayrica bu
hususta sunlar ilave edilebilir:

“Din bilgininin otoritesi, onlar1 inang ve ibadetlerin yani sira, helal ve ha-
ramlar1 degistirmeye, Allah-kul arasina aracilik etmeye yetkili kilmaz. On-
lara, tabiat kanunlarini agmak, fizigin yan1 sira metafizigin de temel ilkesini
olusturan illiyet ilkesini bir tarafa birakip varhiklar {izerinde harikulade ta-
sarruflarda bulunmak gibi bir konum kazandirmaz.*!

8 Kehf, 18/110.

8 Araf, 7/187-188.

87 Bir beser olarak Hz. Peygamber’in sahsiyeti hakkinda ayrintilh bilgi i¢in bkz: Ibrahim
Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, TDV Yayinlari, Ankara 2001, s. 224-248.

8 Yavuz, Kuran-1 Kerimde Dini Otorite, s. 32, 33.

% Karsli, Kutsal Kitaplara Gére Din Adama, s. 114.

% Yavuz, Kuran-1 Kerimde Dini Otorite, s.32-33.

! Yavuz, Kur’an-1 Kerimde Dini Otorite, s. 33. Halk keramet sahibi veliyi Allah’a en yakin ki-
si olarak gormiis, onun ilahi bir giice dayandigina ve bu giigle istedigi her seyi yapabilece-
gine inanmustir. Biiytik sufiler ise bu kanaatin yanlis oldugunu, kerametin Allah’a yakin-
lik derecesinin gostergesi sayilmadigini, kerameti goriilmeyen velilerin de bulundugunu,
bunlarin mertebelerinin keramet sahibi velilerden daha yiiksek oldugunu, kerametin he-
niiz isin baginda bulunan baz: velilerde goriildiigiinii, kerametin ve keramet sahibi velile-

rin manevi durumlarinin abartilmamasi gerektigini vurgulamiglardir. Siilleyman Uludag,
“Keramet”, DIA, c. XXV, s. 267.
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Netice olarak Tevbe suresinin 31. ayeti ahbar ve ruhbani rab edinen 6n-
ceki immetleri kinarken, biitiin inananlar: din adamlarina insaniistii nite-
likler ytiklememeleri konusunda uyarmaktadir. Bu surette din adami kariz-
mast sinirli bir sekilde varligini devam ettirmelidir. Béylece hem karizma-
tik iliski devam edecek hem de toplum, degerlerinden sapmaksizin varligi-
n1 saglikl bir sekilde siirdiirebilecektir.

Sonug

Diger dinlerde oldugu gibi Islam geleneginde de din adamlari ile inanan-
lar arasindaki iligskinin sinir1 konusunda problemler s6z konusudur. Tevbe
suresinin 31. ayeti bu konuya deginmekte olup, ayetin tefsiri ilgili rivayetle
sinirlanip tarihi bir gergeveye hasredilmemelidir.

Inananlarin din adamlart ile ilgili tutumlarini karizma kavrami gergeve-
sinde degerlendirmek miimkiindiir. Karizma, kisinin bagkalari iizerinde et-
kinligini ifade eden bir kavramdir; daha ¢ok kisisel 6zelliklerden; yani ki-
sinin olaganiistii 6zelliklere sahip olduguna dair kanaat ile tecriibe, fera-
set, ilim vb. unsurlardan kaynaklanmaktadir. Belli bir gorevde bulunmanin
sagladigi bir karizma da s6z konusudur. Ahbér ve ruhban gesitli 6zellikleri
ile toplumda etkili, karizma sahibi kisilerdir; basta dini olan gérevleri onla-
ra bir karizma saglamis ve etkileri hayatin ¢esitli alanlarina dogru genisle-
mistir. Tevbe suresinin 31. ayeti, inananlarin din adamlarina kars1 kayitsiz
sartsiz itaatten baglayip ilah edinmeye kadar varabilecek bir karizma atfet-
memeleri konusunda uyarida bulunmaktadr.

Dini bir toplulugun var olusunda o topluluga 6nderlik eden din adami-
nin onemli bir yeri vardir. Ancak din adami karizmasinin gesitli olumsuz
sonuglari da s6z konusudur ki bunlardan biri de karizmanin rutinlesmesi-
dir. Yani zaman i¢inde karizmatik iligkiye hakim olan duygularin yatisma-
siyla yeni ogretiler toplumun diisiince yapisina uyarlanmakta ve boylece
faydaci ve maddeci dl¢iiler topluma egemen olmaya baslamaktadir. Ahbar
ve ruhban baglaminda Kur’anda inananlar ile din adamlar1 arasindaki ilis-
kinin de boyle bir seyir izledigi anlasilmaktadir. Bu yilizden Tevbe suresinin
31. ayetini karizmanin sinirlanmasi gerekliliginin bir ifadesi olarak yorum-
lamak miimkiindiir. Bu durumda toptan bir itaati gerektiren, cogu zaman
sinirlanmast imkansiz “Sahsi Karizma” yerine, sinirl ve 6lgiilii bir itaat is-
teyen, daha az etkin “Fonksiyon Karizmasinin” 6n plana ¢ikarilmasi gere-
kir. Bu da karizma sahibine insaniistii nitelikler yliklenmemesiyle miimkiin
olabilecektir. Sonugta duygusal bir yogunlugun hékim oldugu bir iliski ye-
rine deger ve ilkelerin baskin oldugu; yani akil ve mantigin gecerli oldugu
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bir iliski s6z konusu olacaktir. Béyle bir durumda hem sinirli da olsa kariz-
matik iligki varligin siirdiirecek, hem de toplum deger bunalimi tehlikesi
ile kars1 karstya gelmeyecektir.
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