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Esartnin diisiince diinyasinin sekillenmesinde
yasadig1 dénemin siyasi ve sosyal sartlarinin
yaninda, onun hayatinda gegirmis oldugu diisiince
evrelerinin de etkisinin 6nemli bir rol oynadig:
gercektir. Esari’ye gore Hz. Peygamber ve sahabe
donemlerinde akli meselelerin izahi bizim
yaptigimiz gibi olmamustir. Bu yiizden de o giin
kelam ilmi dogmamustir. Kelamcilarin s6z konusu
ettikleri konulara Hz. Peygamber tarafindan
deginilmemis olmasi bu konularda miizakere

ve akil ytiriitilmeyecegi anlamina gelmez. Hz.
Peygamber dini konularda ihtiya¢ duyulan ve
insanlarin zihinlerine takilan problemler hakkinda
konugmus ve delilleriyle o meseleleri izah etmistir.
Kelami konularin Kur’ani ve nebevi dayanaklarinin
bulundugunu ifade eden Egari Allah'in varlig1 ve
birligi, lemin hudusu, 6ldiikten sonra dirilme

vb. konulari gerek ayetlerden delillerle gerekse

akli istidlallerle ispatlamaya ¢aligir. Bu ifadelerden
Egart'nin aklin kullanilmasina kars1 ¢tkmadigins,
aksine imann aklen izahinin Islamda bir zorunluluk
oldugunu benimsedigini ifade etmek miimkiindiir.
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ABSTRACT

Besides the political
and social conditions
of the era he lived, his
thinking stages played
an important role in
shaping the thought

of Egari. According to
Egari, rational issues
were not explained
during the periods of
the Prophet and the
Companions as we do
nowadays. Therefore,
the science of Islamic
theology did not emerge
that time. The fact

that the issues which
theologians examine
nowadays were not
touched upon by the
Prophet, does not

mean that these issues
cannot be thought and
minded upon them. The
Prophet talked about
religious issues and
explained them with
evidences when it is
needed and when the
people regarded them as
problematic. According
to Egari the theological
issues have the

Qur’anic and prophetic
foundations. He tried
to prove some issues
such as Allah’s existence
and His unity, created
universe, resurrection
after the death etc. by
both evidences from
the verses of Quran and
rational inferences. By
these expressions, we
can say that Egari did
not oppose the use of
mind. On the contrary,
it is possible to state that
he adopted the idea of
explaining the faith by
mind is an obligation in
Islam.
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Giris
kil ile nakil arasindaki iliski 6teden beri
@ilim diinyasini mesgul eden konularin ba-
sinda yer almistir. Aklin tek basina haki-
katin bilgisine ulasip ulasamayacag ve akil ve na-
kil iliskisinde sinir ¢izgisinin hangi noktada basla-
yip hangi noktada bittigi, tarih boyunca diistince
sistemlerinin temel meselelerinden biri olmustur.
Kuran-1 Kerimde yer alan “And olsun, size iginde
sizin igin 0giit bulunan bir Kitap indirdik. Hald ak-
letmiyor musunuz?”* ve “Elif. Lam. R4. Bu Kuran,
Rablerinin izniyle insanlar: karanhklardan aydin-
liga, mutlak gii¢c sahibi ve ovgiiye layik, goklerdeki
ve yerdeki her sey kendisine ait olan Allah’in yoluna
¢tkarman igin sana indirdigimiz bir kitaptir”* gibi
ayetlerde hem akla hem de nakle vurgu yapilmak-
la birlikte akil ve naklin sinirlarinin nerede baglayip
nerede bittigi hususunda Islam alimleri farkli go-
riigler ileri siirmiisler ve bu goriisler de zamanla Is-
lam diinyasini derinden etkileyen mezhep ayrigma-
larina yol agan etkenlerden birisi haline gelmistir.
Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde sahabe kar-
silastig1 sorunlar1 Hz. Peygambere getiriyor, Hz.
Peygamber de kendisine sunulan sorunlari akil ve
vahiy dengesini gozeterek ¢6ztime kavusturuyor-
du. Ancak Hz. Peygamberin vefatinin ardindan sa-
habe, karsilagtiklar1 problemleri Kuran-1 Kerim,
hadis ve Hz. Peygamberden bizzat gordiikleri se-
kilde istisare mekanizmasiyla ¢oziiyordu. Miis-
limanlar, dort halife donemiyle birlikte fetihlerle
kadim bir medeniyete sahip Yunan, Hint ve fran
kiiltiirleriyle yiiz yiize geldiler. Bu kargilagma Is-
lam diinyas! igin sadece savaslarin neticesinde or-
taya ¢ikan fiziksel bir carpisma degil, ayn1 zaman-
da sozkonusu cografyalarda yer alan inang, tarih
ve diistince birikimin inga ettigi akillarin kars: kar-

1 Enbiys, 21/10.
2 Ibrahim, 14/1.
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stya gelmesiydi. Bu karsilasma beraberinde yeni kavramlarin ve teorik prob-
lemlerin Islam diinyasina girmesine yol agt1. Islam alimleri bu problemlerin
¢ozliimiinde akil ve naklin nasil bir rol iistlenecegi ve sinirlarinin nerede bas-
lay1ip nerede bitecegi konusunda farkli gériisler ileri siirmiislerdir.

[slam diigiincesinde aklin meydan okumasina karsi tepki, genel olarak iki
kutupta kendisini gostermistir. a) Dinsel konularda bir bilgi kaynag: olarak
aklin hakimiyetini tiimiiyle inkar etmek. b) Miistakil bir bilgi kaynag1 olarak
aklin hakimiyetini kabul etmek. Bu iki kutup arasinda aklin bir bilgi kaynag:
olarak durumu konusunda degisik kabul ve ret tiirleri de mevcuttur.’

Akli miistakil bir bilgi kaynagi olarak kabul etmeyen Selefi diistince
Kur’an ve stinneti akil ve nakil iliskisinde mutlak bir otorite olarak kabul et-
mis, ozellikle itikadi konularda begeri bir kuvve olan aklin nakli tevil ede-
miyecegini ileri stirmiistir.

Akal ve nakil iligkisi konusunda uzlastirma yolunu takip eden ve akil ve
nakili bir hakikatin iki farkli yansimasi olarak kabul eden Farabi ve ibn
Sina'nin yani sira, bir hakikatin iki farkl ifadesi olmakla birlikte akil ve na-
kilin yéntemlerinin farkli oldugunu savunan Ibn Riigd, bu goriisiiyle dii-
stince tarihinde adeta bir ¢1gir agmustir.

Islam diisiince tarihinde Mutezile, akli 6n plana alan kelami bir metot ge-
listirmigtir. Her ne kadar Mutezile akli hakikatin bilinmesini saglayan kay-
nak olarak kabul etse de kullandig1 kelami metotta nakle sirtin1 donmemis,
aklin alanina giren problemlerde akli, naklin alanina giren konularda da
Kur’an ve stinneti kaynak olarak degerlendirmislerdir.

Mutezile 4limleri gibi akla 6ncelik taniyan Ebt Mansur el-Méturidi (6.
333/944.) akl1 “birlesebilenleri bir araya getirme ve ayrilmas: gerekenleri
de ayirabilme yetisi™ olarak tanimlamistir. Ona gore kavramlarin olusumu
akil yoluyla meydana gelmektedir. Akil dis diinyay: duyular vasitasiyla kav-
rayabilmektedir. Dig diinyay1 kavramada duyu organlarinin sinirl oldugu-
nu belirten Maturidi, aklin da biittin dini gercekleri kavramada idrak giicii-
niin sinurli oldugunu ifade ederek akil nakil iligkisinde dini alanda akla bir
sinir koymaktadir.

I. Ebu’l-Hasen el-Es’ari’nin Disiince Diinyasi
Diistince tarihimizde hicri dordiincii asirdan itibaren gelisen fikir haya-
tinda 6nemli bir rol oynamus kisilerin basinda hig stiphesiz Ebu’l-Hasen el-

3 Binyamin Abrahamov, “Akil-Nakil Uyumu Noktasinda Ibn Teymiyye'nin Yaklagimi”, gev.
Salih Ozer, Islami Ilimler Dergisi, sy. 1-2, s. 289.
4 Maturidi, Kitabu’t- tevhid, s. 6.
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Esari gelir. Egari, gerek hayatinin Mutezili fikirleri benimsedigi donemin-
de gerek Ehl-i Hadis itikadini benimseyip, Mutezileden ayrildiktan sonra-
ki siiregte, diisiince ve goriisleriyle toplumu etkilemis, hatta kendisinden
sonra miifessir, muhaddis ve keldm alimi bir¢ok kisiye fikir 6nciiligii yap-
mis, boylece sohreti genis bir alana yayilmis olan bir bilgindir. Bakillani
(6. 403/1012), Ciiveyni (6. 478/1085), Gazali (8. 505/1111), Sehristani (6.
548/1153), Razi (6. 606/1209), Amidi (6. 631/1233), Beydavi (6. 685/1286),
Taftazani (6. 793/1390) ve Ciircani (6. 816/1413) gibi yasadiklar1 dénemle-
re damga vurmus pek ¢ok alim, Egari’nin fikir diinyasindan etkilenenler-
den sadece bir kismidir.

Egari’nin eserlerinin biiyiik bir béliimii giiniimiize ulasmamis olsa da,
kendisinden sonra gelen ogrencileri onun goriislerini gelistirerek da-
ha sonraki kusaklara aktarmiglardir. Hatta Selcuklular doneminde meg-
hur Nizamiye medresesi gibi resmi egitim kurumlarinda Eg’arilik diisiince-
si ders olarak okutulmus ve bdylece siyasi iktidarca desteklenerek tiim Is-
lam diinyasina yayilmas: saglanmistir. Akaid konularinda Maturidi ekoli-
ne bagli olan Osmanli medreselerinde bile kelam ilmi programlari icinde
cogunlukla Eg’ari ekoliiniin goriislerine yer verilmistir.

Biittin bunlarla birlikte Egari ve onun onciiligiinde tesekkiil eden
Egarilik ekoliine yonelik, gerek Islam alimleri gerek Batili bilginler tara-
findan pek ¢ok elestiri yapilmistir. Miisliiman toplumlarda giiglii bir cebri-
ye (pre-determinizm) anlayisinin yayginlasmasinda Esari kelam okulunun
biiyiik katkisinin oldugu iddia edilmistir.

Egarinin diisiince diinyasinin sekillenmesinde yasadigi donemin siyasi
ve sosyal sartlarinin yaninda, onun hayatinda ge¢irmis oldugu diistince ev-
relerinin de etkisinin biiyiik bir rol oynadig: gercektir. Bu sebeple Egarinin
akil-nakil konusundaki goriislerinini ele alirken iki agamada ele almak ye-
rinde olur. Bunlardan ilki Ibine’li dénem diyebilecegimiz Mutezileden ay-
rildiktan sonraki ilk dénem, digeri ise onun kelami1 savunmak diisiincesiy-
le kaleme aldig1 Riséle ila ehlis-sagr ile Kitabu’l-liima’ fi'r-reddi alé ehli’z-
zeygi ve'l-bid’a’y1 yazmis oldugur donemdir.

Hayatinin biiyiik bir boliimiinde Mutezilenin fikirlerini savunan Egari,
daha sonra bu mezhepten ayrilarak yeni bir ekoliin dogusuna zemin ha-
zirlamigtir. O, iginde yasadig1 toplumun siyasi ve sosyal olaylarinin bir so-
nucu olarak kendisine yonelebilecek elestirileri uzaklastirmaya galigmuis,
gecmisteki Mutezile izlerini silebilmek icin baslangicta Hanbeli agirliklt
(ehl-i hadis) bir sdylemi benimsemistir. Nitekim Eg’ari, Mutezileden ayri-

® Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kuran, gev. Alpaslan Agikgeng, Ankara 1993, s. 77.
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liginin ilk giinlerinde yazmis oldugu “el-Ibane an ustlid-diyane” adli ese-
rinin girisinde bunu belirtmis, metot olarak Kuran, siinnet, sahabe, tabiin
ve hadis imamlarindan nakledilen rivayetlerin yolu {izerine oldugunu be-
lirttikten sonra, Ahmed b. Hanbele® olan bagliligini ve onun goriislerini
benimsedigini ifade etmistir.” O, bu eserinin basinda akli te’'vil yontemi-
ni benimseyen Mutezile mezhebini haktan ve ehl-i hadis’in (Selef) yolun-
dan ayrilmakla suglayarak s6yle demistir: “Mutezile ve Kaderiyye gibi hak-
tan sapan firkalarin ¢ogu, Kur’an, Allah'in hakkinda hicbir delil indirme-
digi, Hz. Peygamberden ve Selef imamlarindan rivayet edilmedigi bir bi-
¢imde kendi gorigleri dogrultusunda tevil etmislerdir. Sahabenin Hz.
Peygamberden rivayet ettigi ve tevatiir derecesine ulasmis olan hadislere
mubhalefet etmislerdir”®

Daha ¢ok ehl-i hadis (Selefi) bakis agisinin sergilendigi el-Ibane adli eser-
de Egari, karsit diistinceleri bu sekilde reddetmis, meselelere akli ¢6ziim ge-
tirmeye caligan keldmcilara biiyiik bir elestiri getirmistir. Es'arinin baslan-
gicta gostermis oldugu bu tavri sebebiyle kullandig1 usulde akil nakil konu-
sundaki denge nispeten nakil tarafina dogru kaymustir.

Bu devrede Egari, itikadi esaslar1 belirlerken biiytik oranda Ahmed b.
Hanbelden faydalanmis olmakla birlikte, nakli akilla destekleyen goriislere
de yer vermis, Ibn Kiillab, Muhasibi ve Kalanisi gibi kelaimcilarin goriisle-
ri dogrultusunda bir ¢izgi takip etmis, ancak kendine has bir kelam sistemi
de ortaya koymustur. Onun sistemi Ehl-i siinnet ilm-i kelaminin bir mek-
tebi haline gelmistir.” Dolayisiyla Ibaneli dsnemde Eg'arinin sadece nasla-
ra bagl kalip akli delil olarak kullanmadigini iddia etmek, ya da itikadi ko-
nularda akli kullanmay1 yasakladigini 6ne siirmek ona kars: biiytik bir hak-
sizlik olur kanaatindeyiz.

Unlii Islam filozofu Ibn Riisd, “Faslu’l-makal” adli eserinde Egari’nin nas-
lar1 yorumlama metodunu pek basarili bulmamaktadir. O’'na gore Egari’nin
naslar1 yorumlamas akli kesin olarak ikna etmeye yetmedigi gibi onun yo-
rum yontemi de zihni kesin bilgiye gotiirecek diisiince kurallar1 da igerme-
mektedir."

¢ Ahmed b. Hanbel, kelamcilarin akli ustllerini reddetmis, dini akideler ile fikih
meselelerinin Kur’an ve siinnetten dogrudan alinmasinda 1srar etmis, naslarin zahirine
bagliligini belirtmistir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye, thk.
Muhammed Hasan Ragid, Kahire 1393.

Bkz. Egari, el-Ibane an usilid-diyane, ngr. Fevkiye Hiiseyin Mahmud, Kahire 1987, s. 43.

8 Bkz. Egari, [bane, s. 42, 43.

° TIrfan Abdiilhamid, “Egari”, DIA, Istanbul 1995, c. X1, s. 446.

Bkz. Ibn Riisd, Faslu'l-makal fi ma beyne’l-hikmeti ves-seriati minel’l-ittisal, gev. Bekir
Karliga, Istanbul 1992, s. 66.
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Mutezileden ayriliginin ilk donemlerinde ¢ok fazla tevil yoluna gitmeyen
Esari, Kuran-1 Kerimde yer alan miitesabih ayetlerle ilgili de yorum yap-
may1 dogru bulmamis, Mutezile ve Cehmiyyenin s6z konusu ayetleri agik-
larken akli tevile kagan yorumlarini da isabetli gérmeyerek, onlar: siddet-
li bir sekilde elestirmis,'’ zaman zaman bu elestirilerini ¢cok daha ileriye go-
tiirerek ozellikle halku’l-Kur'an konusunda s6z konusu ekolleri kiifre diig-
mekle itham etmistir.'?

Bir nevi tepki donemi olarak da nitelendirebilecegimiz bu ilk zaman di-
liminde Egaride boyle bir anlayisin s6z konusu olmasini dogal olarak ka-
bul etmemiz gerekir. Zira Mutezileden ayrildiktan sonra gitmis oldugu
Bagdat'ta hakim olan goriis/anlayzs, selefi-Hanbeli agirlikliyd1. Esarinin bu
ilk devrede yazdig1 Ibane adli eseri, Ahmed b. Hanbel'in “er-Reddii ale’z-
Zenadika” adli eserine belirli yonleriyle (muhteva-isleyis-iislup) paralellik
arzetmektedir.”® Dolayisiyla bu iki eser birbirleriyle karsilastirildiginda bir-
¢ok yonden uyumlu olduklar: goriilecektir.

Irfan Abdiilhamid, zamanin sartlarinin Egarf’yi etkiledigini, bu sebeple
baslangicta giiven saglamak ve Islam tefekkiiriinde merkezi bir rol iistlen-
mek i¢in 1slah¢1 diyebilecegimiz bir metodu benimsedigini, kendisine ye-
terince itimat saglandiktan sonra ¢abasinin ikinci etabina gegtigini belirtir.
Ona gore bu sathada dini akideler tizerindeki diisiincelerde kullanilan akli
delillerin dine uygunlugunun tespiti yapilmistir.**

Nitekim, ilk giinlerde Egari tizerinde bulunan Hanbeli agirlig1 daha son-
ra yavag yavas kaybolmaya baglamuis, ikinci devre olarak adlandirabilecegi-
miz bu dénemde kelam ve akla karsi Selefiyyenin arasinda olusmus olan
tepkisel gortisleri ortadan kaldirmak icin “Risale fi istihsani’l-havz fi ilmi’'l-
kelam” adl1 eserini kaleme almustir. Eg’ari bu davranigiyla akil ve nassin hii-
kiimlerini telif etmeyi amaglamis, kendi doneminde olusmus asir1 uglar ara-
sinda bir nevi uzlastirmacilik diyebilecegimiz denge gorevi tistlenmistir. O,
bu eserinde sadece nakli esas alan bir anlayisin yetersiz kaldigini ve insanin
asli taleplerini karsilayamayacagini anlatmis, bunun yaninda nakli bir tara-
fa birakarak sirf akl tercih etmeyi uygun gormemis, aklin tek bagina yeter-
li olamayacagini bunun yaninda naklin de ihtiya¢ oldugunu vurgulamstir.”

" Bkz. Egari, Ibane, s. 97-112.

12 Bkz. Egari, Ibdne, s. 86.

'3 Bkz. Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ale’z-Zenddika ve’l-Cehmiyye, Kahire 1393.

1 rfan Abdiilhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akdid Esaslart, gev. Saim Yeprem, Istanbul
1981, s. 149.

15 Bkz. Esari, Risdle fi istihsani’l-havz fi ilmi’l-kelam istihsan, Lima’ i¢inde, nsr. Mccarthy,
Beyrut 1953, s. 88-95.



EBU'L-HASEN EL-ES'ARI'DE AKIL-NAKIL iLiSKisi | 151

Eg’ari “Istihsan” adli eserinde kelamla mesgul olmay1 bidat olarak géren-
leri yani akli diisiinceyi ve tevili kabul etmeyenleri elestirmis, o, bunu id-
dia eden kisilerin, dini konuda arastirma yapmak ve diisiinmek (nazar ve
istidlal) kendilerine zor geldigi icin cehaleti keldma tercih ettiklerini, taklit
ve kolayciliga bagvurduklarini, dinin temel ilkelerini akla uygun bir sekilde
izah etmeye ¢alisan ve bu konularda aragtirma yapan kimseleri (kelam ya-
panlar1) bidat ve sapiklikla itham ettiklerini belirtmigtir.'s

1- Es’arl’ ye Gore Akil-Nakil iliskisi

Esarlye gore Hz. Peygamber ve sahabe donemlerinde akli meselelerin
izah1 bizim yaptigimiz gibi olmamuistir. Bu yiizden de o giin kelam ilmi dog-
mamustir.”” Ona gore, kelamcilarin s6z konusu ettikleri konulara Hz. Pey-
gamber tarafindan deginilmemis olmasi, bu konularda miizakere ve akil
yuritilmeyecegi anlamina gelmez. Esarf’'ye gére Hz. Peygamber, dini ko-
nularda ihtiya¢ duyulan ve insanlarin zihinlerine takilan problemler hak-
kinda konusmus, gerektiginde arastirmis ve delillerle meseleleri izah etmis-
tir.'"® Eg’ari, her mesele hakkinda Hz. Peygamberden cevap gelmemis olsa
da, en ayrintisina kadar Hz. Peygamber’in bu meseleleri bildigini ifade eder.
Ona gore bu tiir konularin temel prensipleri detaylara (ayrintilarina) inil-
meksizin Kuran ve siinnette mevcuttur."’

Eslari, Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan ve hakkinda nas bulunma-
yan bir¢ok meseleyi, gerek sahabenin, gerekse daha sonraki Miisliimanla-
rin tartigtiklarini, hakkinda nas bulunmasa da Miisliimanlarin bu tiirden
sorunlarini Kuran ve stinnette hakkinda nas bulunan meselelere kiyas et-
tiklerini ve dolayisiyla igtihatla bu tiir meseleleri ¢6zdiiklerini ifade eder.”
Egari bununla akli bir ¢cabanin tiriinii olan kiyas ve ictihadin yapilmasinin
zorunlu oldugunu, her meselenin ¢éziimiiyle ilgili bir nassin bulunmasinin
s6z konusu olmadigini belirtir.

Eslari‘ye gore vahiy yonetimli dini problemlerin hitkmii yine vahiy yone-
timine dayanan dini ilkelere gonderilmelidir. Akli meselelerin hitkmii de
kendi konusuna gonderilmelidir. Ona gore ne akli konular nakli konula-
ra, ne de nakli konular akli konulara karigtirlmamalidir. Hz. Peygamber
zamaninda halku’l-Kur’an, ciiz vb. konularindaki goriisler ortaya ¢iksay-
di, O, kendi doneminde ortaya ¢ikanlar1 agikladig: gibi bu konularla ilgi-

!¢ Egari, Istihsan, s. 87.
V7 Egari, Istihsdn, s. 91.
18 Egari, [stihsan, s. 94-95.
1 Egari, Istihsan, s. 89-95.
2 Egari, Istihsan, s. 95.
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li de konugurdu.” Egarinin ifadesine gore Hz. Peygamberden sonra ortaya
¢ikan meselelerde tarafsiz olmak da meselelere ¢oziim getirmez. Sayet bir
tercih yapilmissa, bununla Hz. Peygamberin yolundan ¢ikildigini sdylemek
de miimkiin degildir. Dolayisiyla ona gére yeni ¢ikan problemlere ¢6ziim
aramak gerekmektedir.

Eg’ari, Istihsan adli risalesinde bircok drnekleme ile nazar ve istidlale kar-
s1 ¢ikanlari elestirir ve bu kisilere kars1 mantiki cevaplar verir.?? Ayrica o,
akli incelemenin mesruiyetini temellendirirken, muhataplarina kars: tekfir
silahini kullananlari da itidale davet eder.”?

Kelami konularin Kur’ani ve nebevi dayanaklarinin bulundugunu ifade
eden Egari,* gerek Allah’in varlig1 ve birligi, 4lemin hudasu, 6ldiikten son-
ra dirilme vb. konular1 gerek ayetlerden delillerle, gerekse akli istidlaller-
le ispatlamaya calisir ve bizzat Kur’andaki ayetlerin insanlari bu konularda
akli tefekkiire davet ettigini belirtir.® Nitekim Allah Teala: “Eger yerde gok-
te Allal’tan baska tanrilar olsaydi, yer ve gogiin dengesi bozulurdu. Allah?,
arsin sahibini, onlarin nitelendirmelerinden tenzih ederiz.”?® buyurmakta-
dir. Bu ayet, Allah’in bir oldugu ve ortag: bulunmadig: delilini belirten s6-
ziin 6zudur.”” Bu ifadelerden, Egarinin aklin kullanilmasina kars1 ¢itkmadi-
g1, aksine imanin aklen izahinin Islamda bir zorunluluk oldugunu benim-
sedigini ifade etmek miimkindiir.*®

Eglari, hayatinin sonlarina dogru kaleme aldig1 ve son eserlerinden bi-
ri olarak kabul edilen Liima’ adli kitabinda, meseleleri Ibane adli eserinden
farkli bir iislup ve metotla incelemeye calisir. Burada daha ¢ok akla 6nem
veren, konular1 agiklarken akli deliller getiren, bunlara itikat derecesinde
deger veren nazari (derin diisiinceyi destekleyen) bir Esari profili karsimi-
za ¢ikar. Egari bu eserinde metod olarak Ahmed b. Hanbel’i takip etmedigi
gibi,” meseleleri izah ederken onun ismini de zikretmez. Ondan farkl: ola-
rak meseleleri ele alarak incelemeye calisir. Ayni zamanda Egari, nazar ve

N

Egari, Istihsan, s. 95-96.
Egari, Istihsdn, s. 97.
Bkz. Egari, Istihsan, s. 97.
Egari, Istihsan, s. 89.

5 Egari, Istihsan, s. 89-93.
Enam, 21/22.

7 Eglari, Istihsdn, s. 89.

E)

Egarinin, Allahin varligina ancak akil yiiriitme yontemiyle ulagilabilecegine iliskin gortisii
icin bkz. Egari, Liima’, s. 82; Ebti Bekir Muhammed b. Hasan Ibn Fiirek, Miicerredii
makalatis-Seyh Ebi'l-Hasan el-Esari min imldis-Seyh Ibn Firek, thk. Daniel Gimaret,
Beyrut 1987, s. 248 vd.
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istidlali benimsemeyen ve boyle bir metot kullanilmasini bidat olarak de-
gerlendiren Hanbeli anlayis: da tenkit etmekte, isim vermeden sert elestiri-
leriyle bunlara kars1 gondermelerde bulunmaktadir.®

Egari, Lima’ adli eserinin hemen basinda Allah'in varligini ve birligini
akli delillerle ispatlamaya gayret ederek, Allah her tiirlii cismanilikten ve
sonradan yaratilan varliklara benzemek gibi insani tasavvurlara yol agacak
hususlardan soyutlar. Zaman zaman mukayeseler yapmak suretiyle mesele-
leri akli bir temele oturtmaya ¢alisir.”! Eg'ari’ye gore, Allah'in varligini idrak
etmek i¢in insanin hangi unsurdan yaratildigini, bir damla sudan nasil mii-
kemmel bir varlik haline geldigini diisiinmesi yeterlidir. O, insanin bu olu-
sum derecelerini kendi bilgi ve iradesiyle gerceklestiremedigine dikkat ¢ek-
mek suretiyle Allah'in varligini aklen ispat etmeye ¢alisir. O halde insani ya-
ratan, yasatan ve diinya hayatina son veren irade ve kudret sahibi bir varli-
gin bulunmasi gerekir ki, o da Allah’tir.*

Nazar ve istidlal yapilmasinin mesrulugu Kurana ve ¢ogunlukla da Hz.
[brahimden bahseden ayetlere dayandirilir. S6z konusu ayetin ifadesine go-
re, Yildiz, Ay ve Giineg'in ilah olmasi miimkiin degildir. Zira her {igii de or-
tak bir illette bulugsmaktadirlar ki bu da gozden kaybolmadir. Ayete gore
kaybolanlar asla ilah olamazlar. Burada zihnin, bilinenlerden yola ¢ikarak,
bilinmeyeni bulma gabasi s6z konusudur. Bu da akil yiirtitmedir.

Egari de Hz. Ibrahimden bahseden ayetlerin nazar ve ve akli inceleme-
nin (istidlal) dogruluguna delil oldugunu ifade eder. Ayette séyle buyurul-
maktadir: “Gece karanlik basinca, (Ibrahim) bir Yildiz gordii. “Bu, Rabbim-
dir” dedi. “Bu, Rabbimdir.” dedi. Yildiz gozden kaybolunca : “Ben kaybolanla-
risevmem.” dedi. Ay1 dogarken gordiigiinde: “Bu, Rabbimdir” dedi. Ay batin-
ca: “Eger Rabbim bana dogruyu gostermeseydi, kesinlikle yanls yola sapmis
olan bu toplumdan olurdum.” dedi. Giinesi dogarken gordiigiinde: “Iste Rab-
bim budur ve bu daha biiyiiktiir” dedi. Giines de batinca: “Ey kavmim, ben
sizin ortak kostuklarmizdan kesinlikle uzagim.” dedi. Kuskusuz ben yoniimii
gokleri ve yeri yaratana dosdogru bir sekilde cevirdim. Ben ortak kosanlar-
dan degilim.”* Ona gore Ibrahim (a.s.) Ay ve Yildizin batma (uful) 6zelligi-
ne sahip olduklarini ortaya koyarak, bunlardan higbirisinin ilah olmasinin
miimkiin olmayacagini ifade etmistir. Iste bu akil yiiriitme ydntemi nazar
ve istidlalde bulunmaktir.**

% Bkz. Esari, Liima’, s. 6-9, 38-42

3! Egari, Liima’, s. 6-7.

32 Egari, Liima’, s. 6-10; Krs. Ibn Farek, Miicerred, s. 248.
3 En'am, 6/76-79.

* Egari, Liima, s. 9.
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Eglari, Kuran-1 Kerimde akil yiriitme ile ilgili; “Yaratanla yaratmaya-
mn bir olmayacagr™, “Ciirtimiis kemikleri ilk defa yaratamin onlar: tekrar
diriltebilecegini™®, “Allah’tan baska ilahlar olmasi halinde kdinattaki diizenin
bozulacagr™, Allah’tan baska tapilanlarin hicbir seye kadir olmadiklarini,
bu yiizden ilah olmaya layik olmayacaklarini’™® ifade eden ayetlerden ilham
alarak birtakim akli istidlallere bagvurur. Onun kullandig1 akli delillerden
birisi de sudur: Sayet bir kimse mahlukatin yeniden yaratilacagin miimkiin
gormenin delili nedir? diye sorarsa, ona soyle denir: Buna delil Allahin mah-
lukat: hicbir 6rnegi yokken ilk olarak yaratmasidir. Mahlukati ilk olarak ya-
ratan Allah Teald, ikinci yaratilista onu tekrar diriltmekten aciz olmaz. Nite-
kim Yiice Allah séyle buyurmustur: “O, kendi yaratihsini unutup Bize bir o1-
nek vererek: “Bu ¢iiriimiis kemikleri kim diriltecek” dedi. De ki: “Bunlart ilk
defa yoktan yaratan diriltecek. O, her tiirlii yaratilis1 bilendir™®

Allah bu ayetle ilk yaratilis1 ikinci yaratilisin delili kilmigstir. Zira, ikin-
ci yaratilig birinci yaratilis gibidir. Daha sonra Allah séyle buyurur: “Size,
yemyesil agactan ates ¢ikaran O dur. Siz ondan ates yakarsiniz.” Bu ayet-
le de Allah, yesil agactan 1slak ve rutubetli olmasina ragmen, sicak ve kuru
atesi ¢ikarmayi, ¢iirtiylip toprak olmus kemiklere hayat vermesine ve ben-
zerini yaratmaya kadir olduguna delil getirmistir. Yine ona gore “Gokleri
ve yeri yaratanin, bunlarin benzerini yaratmaya giicii yetmez mi? Evet (ye-
ter). Ciinkii O, her seyi yaratan ve her seyi bilendir™" ayeti, mahlukatin yeni-
den yaratiliginin miimkiin oldugunu gosteren delillerin temel dayanagidir.*

Ebu’l-Hasen el-Egaari, Liima’ adli eserinde kesb,* bas,* iman,* giinah,*
vad ve vaid,"” amm-has* vb. konular hakkinda bilgiler vererek, akli izahlar-
la bu meselelere agiklik getirmeye ¢alisir. Boylece Egarinin yontemi gide-
rek daha da sistemlesmis, meselelerin izahinda, ibane’ye gére daha gok ak-

% Nahl, 16/17.

% Yasin, 36/78-79.
¥ Enbiya, 21/22.
3 Hac, 22/73.

% Yasin, 36/78-79.
4 Yasin, 36/80.

4 Yasin, 36/81.

2 Egari, Liima’, s. 9-10.

# Bkz. Egari, Liima’, s. 40-44.
“ Bkz. Esari, Liima’, s. 8-9.

% Bkz. Egari, Liima’, s. 75-76.
# Bkz. Egari, Liima’, s. 58-62.
¥ Bkz. Egari, Liima’, s. 77-80.
* Bkz. Egari, Liima’, s. 77-80.
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I1 kullanmuis, bu yolla akilla nakil arasinda bir orta yol bulmay1 hedeflemis-
tir. Dolayisiyla Ibanede nastan tarafa agir basan yéniinii, bu eserinde den-
gelemeye caligmustir.

Biitiin bu degerlendirmelerle birlikte Egari, bagta Allah’in varligina iman
olmak tizere dini bilgilerin kaynagini akla degil, nakle bagh gérmistiir.
Ona gore akil Allah’in varliginin bilgisine ulagip, iyi ile kotiiyt, giizel ile ¢ir-
kini ayirabilse dahi, bunlarin dogruluguna inanmay1 gerekli kilan sey akil
degil, vahiy/nakildir.*

2- Akil- Nakil ilsikisinde Es’ar’nin Kullandi§i Yontem

Egari’ye gore akil, tek bagina Allah'in hitkmiinii idrak edemeyeceginden
vahyin aydinligina ihtiya¢ duyar. Bu nedenle akil bir alettir ve tek basina di-
nin hi¢bir alanini tesis edemez. Ciinkii akil, gayb alemi ve sem’iyata taal-
luk eden konularda yanilabilecegi ve bunlara iligkin bilgileri idrak etmek-
ten 4ciz kalabilecegi i¢cin Peygamberin bildirisine, dolayisiyla vahye muh-
tagtir. Clinkil vahiy akla yardim eder, ona hitap ederek yol gosterir, o da
vahyi teyit eder.”

Buna gore Egari akla nakil karsisinda ikincil bir rol vermekte, akli, nakil
tarafindan belirlenen hususlar1 kabul ve teyit eden bir bilgi kaynag1 olarak
gormektedir. Ancak Egari’nin bu yaklagimi daha sonraki Egari kelamcilari
tarafindan paylasilmamustir.”!

Esari, o donemde hakim durumda olan iki muhalif goriis olan akilla na-
kil arasinda orta yolu benimseyen bir metodu kabul etmistir. Ona gore te-
mel kaynak aslinda Kitap ve stinnettir. Ancak o kitap ve siinnetin agiklan-
masinda aklin 6nemini vurgulamustir.*

Bunlardan birisi vahye karsilik hakikatin yegane olgiitii olarak akli ge-
tiren Mutezile, 6biir ugta Zahiriler, Miicessimiler, Muhaddisler ve Fakih-
ler vardi. Ve bunlarin hepsi dini naslarin a¢iklanmasinda ve savunulmasin-
da aklin kullanilmasina karsiydi. Bunlar tizerinde yapilan tartismalar: bidat
olarak nitelendiriyor ve kiniyorlardi. Ehl-i hadis naslarin sadece zahiriyle
yetiniyordu. Egari, Istihsan adl eserini dncelikle asir1 zahiri/selefi kesim ta-
rafindan imani meselelerde aklin ya da kelamin kullanilmasina getirilen iti-
razlara cevap olarak yazdi. Bu kitabinda ehl-i hadise, 6zellikle de isim ver-

¥ Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Akil’, DIA, Istanbul 1989, c. I1, s. 242-245.

0 Abdulgaffar Aslan, “Kelamda Aklin Epistemolojik Fonksiyonu”, Kelamda Bilgi Problemi
i¢inde (Kelamda Bilgi Problemi Semp. Bursa 15-17 Eyliil 2000), Bursa 2003, s. 137.

51 Bkz. Yavuz, “Akil”, DIA, c. 11, s. 245.

52 M. Abdul Hayy, “Egarilik’, Isldm Diisiince Tarihi Iginde, edit. M. M.Serif, Istanbul 1990, c.
L, 5. 259. Ayrica bkz. Gurébe, Esari, Misir trz. s. 67.
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meden Hanbelilere 6nemli tenkitler yapmistir. Egari bununla inang¢ konu-
larinin akilla desteklendigini, aralarinda bir ¢atigma ve ¢eligskinin bulunma-
digini ispat etmeye ¢alist1.”

Ibn Asékir’in ifadesine gore Mutezile, Cehmiyye ve Rafiziler Allah’in si-
fatlarini atil hale getirip, iptal etmislerdir. Hageviyye ile Miicessime ise
Allah’in sifatlarini mahdut bir keyfiyete (sinirl niteliklere) indirgemisler-
dir. Egari ise bu iki grup arasinda orta yol takip etmek suretiyle Allah’in il-
minin, kudretinin, semi, basar sifatlarinin bizimki gibi olmadigini séyleye-
rek bunlari ispat etmistir.** Ibn Asakir, bu ifadeleriyle Egarinin uzlastirici
yontemine dikkat cekmektedir.

Ebu Zehra da Egarinin asir1 diistinceler arasinda orta yolu benimsedigi-
ni, akait konularinda delil getirirken hem nakil hem de akil metodunu kul-
landigin1 belirtir. Ona gore Esari, Kuranda ve hadis-i seriflerde yer alan
Allah’in sifatlarini, peygamberlerini, ahiret gintinii, melekleri, hesap, ce-
za ve sevabi oldugu gibi kabul eder. Bunun yaninda, Kuran ve siinnetin or-
taya koydugu hususlarin nakilde yer aldig: sekliyle tasdik edilmesine dnce-
lik verilmesi sartiyla, bunlarin aklen de tasdik edilmesi i¢in, akli delillere ve
mantiki sonuglara bagvurdugunu soyler. Esari’ye gore akil, naslarin zahiri-
ni destekleyen bir hizmet aracidir.

Batili aragtirmacilardan Henry Corbin, Eg'ari’nin naslar alaninda veya da-
ha agik bir ifadeyle naslar: ispat i¢in getirilen delillerde hicbir sekilde akli
ispatin degerini inkar etmedigini, bu konuda sadece lafza bagl kalanlar-
dan ayrildigini séyler. Ona gore Eg’ari, Hz. Peygamber ve onun ashabu tara-
findan uygulanmis olmasi sebebiyle akli delili bidat ve sapiklik olarak gor-
mese de, iman ve temel dini veriler karsisinda akli, mutlak bir 6l¢iit (kis-
tas) olarak saymaz.

Corbine gore Egari, Mutezilenin kargisinda bir durum alir ve bunu iki
temel gerekceye dayandirir, bunlardan biri; onun Mutezilenin sisteminde
gortldiigi gibi akl dini verilerin {izerinde tutmadan akla mutlak bir deger
vermesi, digeri ise imanla ilgili bir mesele olmas1 nedeniyle gaybi bilgile-
rin aklin kudretinin disinda bulundugunu belirterek naslar s6z konusu ol-

M. Abdul Hayy, “Egarilik”, Islam Diisiince Tarihi Iginde, c.1,5. 259; Ayrica bkz. Ebul-Hasan
Nedvi, Islam Diisiince Hayat1, gev. Sait Simgek, Istanbul 1997, s. 131-132; Cafer Sebehani,
Buhils fi'l-milel ve'n-nihal, I- VI, Beyrut 1991, s. 32, 33; Zahid el-Kevseri, Tebyine Giris, s. 19;
Liitfi Dogan, Ehl-i Siinnet Kelaminda Esari Mektebi, Ankara 1961, s. 25-27.

5t Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah Ibn Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri fi ma niisibe
ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Esari, nsr. M. Zahid el-Kevseri, Beyrut 1979, (Dimask 1347den
ofset), s. 149.

55 Muhammed Ebu Zehra, Islamda Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (gev. Sibgatullah
Kaya, Istanbul 1996, s. 177.
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dugunda akli mutlak kistas olarak almanin iman ile bagdasmayacagin ifa-
de etmesidir.*®

[bn Haldun, bu konuda Egari ile ilgili olarak soyle demektedir: “Egari,
yollarin ortasini bulmus, tesbihi reddetmis, Allah i¢cin manevi sifatlar ispat
etmistir. O Allah’in dort manevi sifatini (hayat, ilim, kudret ve irade), isit-
me, gérme ve zatiyla kdim keldmini akli ve nakli delillerle ispat etmistir. Bii-
tiin bu konularda bidat ehlinin iddialarini cevaplamis, salah-aslah, husun-
kubuh gibi konularda onlarla miicadele etmistir”’

Liitft Dogan ise “Ehl-i Siinnet Kelaminda Egari Mektebi” adli doktora te-
zinde, bir tablo ile ¢cesitli konulardan verdigi 6rneklerle Esarinin akil ve nas
arasinda uzlagtiriciligini anlatmaktadir.® Dogana gore Egari, kelamda ge-
tirdigi bu yeni metotla muhafazkarlarin ve Mutezilelerin asiriliklarini dur-
durmus, onlar1 yepyeni Stinni bir alana getirmistir.** Abdulfettah el-Fadi de
“Makalat” adli eserinde Egarinin uzlastiricilig tizerinde teferruath bir se-
kilde durmakta, zellikle onun 6l¢iilii ve dengeli bir sekilde akilc1 ve nasg1
oldugunu, tevkifilik prensibin kabul ettigini, taklit¢ilige kars: sert tavir al-
digini, Hadisgi, Sif ve Miigsebbihe’ye kars: sert elestiriler getirdigini, Allah'in
kelamini lafzi ve nefsi olarak taksim ettigini belirtmektedir.®’

Ebu’l-Hasen el-Esarinin baglangicta ¢cok daha nassa yakin bir gériiniim
sergiledigi Ibane adli eseriyle, daha sonra kaleme aldig Istihsin ve Lima’
adli eserlerinde ortaya ¢ikan metot ve diistincesindeki bu farklilasma, ken-
disine birtakim elestirilerin yoneltilmesine sebep olmustur. Wensinck nas-
tan akla dogru kayan bu farklilasma sebebiyle Egariyi ¢ift sahsiyetli biri
olarak nitelendirir. Ona gore, Ibanedeki diisiincelere sahip olan birinin Lii-
ma’ ve Istihsan gibi bir eseri yazmasi miimkiin degildir, ya da ona gére Egari
kendini gizlemistir. Wensinck Egarinin Ibane adli eserini okudugu zaman,
kendi degerlendirmesine gore hayret ve dehsete diiser, bu eserde akli ol-
maktan uzak olan deliller ona, esas itibariyla Kur’an ve hadislerden aynen
iktibaslar gibi gelir ve soyle der: “Manevi evlatlar: Hanbelilerce lanetlenen
ve kendisi de Ibn Hazm tarafindan nefretle anilan Eg'ari bu mudur? Yoksa
Egari ikiyiizli bir adam midir?”®

% Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi, istanbul 1986, 121, 122.
57 Abdurrahman b. Mahmud Ibn Haldtin, Mukaddime, Beyrut 1984, s. 464-465.

*# Dogan, a.g.e., s. 50-51.

¥ Dogan, a.g.e., s. 51.

© Abdilfettah Fadi, el-Makalatu’l-asr fi menheci ilmi’l-keldm, Kahire 1993, s. 95-105.

61 Arent Jan Wensinck, The Muslim Creed His Genesis and Historical Development, Cambridge
1932,s.91.
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WensincK'in bu agir ve suglayici elestirisini kabul etmek miimkiin degil-
dir. Zira Egari’nin Ibane adli eseri biitiiniiyle ayet ve hadislerden iktibaslar
degildir. Onun bu eseri incelendiginde zaman zaman akli birtakim deger-
lendirmelerin yapildig: goriilecektir.®

Watt da WensincK'in Egari ile ilgili olan bu degerlendirmesine katilmadi-
gin1 ifade eder. Ona gore Egari, Ibane adli eserinde vahye kesinlikle birin-
ci dereceden yer verirken, bununla birlikte akla da olduk¢a 6nemli bir pay
ayirmigtir.® Watt’a gore Esari Ibane adli eserinde, sadece ayet ve hadisler-
den iktibaslar yapmamus, ayetler etrafinda akli deliller de ortaya koymustur.*
Watt, Egari’nin Ibane adli eserinde Allah'in ahirette goriilmesiyle ilgili ola-
rak ortaya koymus oldugu sekiz delilden besinin Kuran ve hadisten iktibas-
lara dayandigini, geriye kalan ii¢ delilin ise akli oldugunu belirtir.* Ona g6-
re akli olan bu ti¢ delile, Hanbeliler tarafindan asla miisamaha edilemezdi.*®

Fevkiyye Hiiseyin Mahmud’a gére, Ibane ile Liima’ karsilastirildiginda
zahirde bir celigki varmis gibi gortinebilir. Ancak o, gercekte boyle bir ce-
liskinin s6z konusu olmadigini, her iki kitapta benzer konularin islendigi-
ni, ancak Liima’ adl1 eserde islenen konularin biraz daha derinlemesine ge-
nis olarak islenmis, teferruata girilmis oldugunu, daha felsefi ve akli oldu-
gunu belirtir.

Egari, Allahin kelami meselesinde Kuranm yaratilmishgini savunan
akilcilarla Kuran'in kadim olduguna inanan nakilcileri bir noktada bulus-
turmaya ¢alismis, kendisinden sonra gelen talebeleri ise daha net bir sekil-
de nefsi kelamla lafzi kelam arasini ayirarak meseleye kalic1 bir ¢6ziim bul-
may1 hedeflemislerdir. Bu anlayisa gore nefsi kelam kadim (yaratilmamus)
-ki bu anlayiga gore nakil taraftarlar: 6zellikle de Hanbelilerle ittifak etmis-
ler, lafzi kelam (kelam-1 lafzi) ise hadis (sonradan olma - yaratilmis) idi. Bu
tutumlariyla da Kur'an'in yaratilmighigini savunanlarla birlesiyorlardi.®®

6 Bkz. Egari, [bane, s. 66 vd. Ancak bu degerlendirmeler, Liima’ adli eseriyle mukayese
edildigi zaman az oldugu goriilecektir.

© W. Montgomery Watt, Islamin 1k Dénemlerinde Hiir Irade ve Kader, (gev. Arif Aytekin),
Istanbul 1996, s. 174.

 Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 383.

> Watt, Tesekkiil Devri, s. 382-386; Krs. Esari, Ibane, s. 66 vd.

¢ Watt, Tesekkiil Devri, s. 384.

¢ Fevkiyye, a.g.e., s. 194-195.

6 Fehmi Cedan, Islam Diigiincesi: Olusum ve Sekillenme, (Uluslararasi Islam Diisiincesi
Konferansi- I) Istanbul 1997, s. 39.
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Yazicioglu, Esari hakkinda giimiimiizde bazi haksiz ve ilmi yaklasimdan
yoksun bazi degerlendirmeler yapildigini séylemektedir.®” Bu degerlendir-
melere gore Egari, ilme ve akla diigman olarak takdim edilmekte, islam dii-
slincesinin yerinde saymasina ve gerilemesine sebep olarak gosterilmek is-
tenmektedir.”’ Ona goére boyle bir iddiay1 dogrulayacak verilere sahip degi-
liz. Her seyden 6nce Egari ve onun takipgileri tetkik edildigi zaman, hi¢bir
sekil ve surette boyle bir fikre ulasmak i¢in malzeme bulunmaz. Tam aksi-
ne bir Islam diisiiniirii ve miitefekkiri, ayn1 zamanda Ehl-i siinnet mezhebi-
nin bir kolunun kurucusu olarak, Islam diisiincesi igersinde hak ettigi yeri
almugtir, Islam diisiincesinin gesitliligi, onun dinamizmini ve hareketliligini
saglamistir. Esari de bu diisiincenin ayrilmaz bir pargasidir.”!

Sonug

Ebu’l-Hasen el-Esari’nin baslangigta ¢ok daha nassa yakin bir goriiniim
sergiledigi Ibane adl eseriyle, daha sonra kaleme aldig1 Istihsan ve Liima’
adl eserlerinde ortaya ¢ikan metot ve diisiincesindeki bu farklilasma onun
diistince diinyasinin tabii degisiminden kaynaklanmaktadir. Wensinck gi-
bi miistesriklerin bu degisimi dogal seyrinden ¢ikartarak ahlaki bir zaaf gi-
bi yansitmast ilmi gergeklere ters diigmektedir.

Netice olarak Egariyye, Mutezile ile Hagviyye arasinda orta bir yol tut-
mustur. Ne Mutezilenin yaptig1 gibi nakilden ve ne de Hasviyye'nin yaptig1
gibi akildan uzaklasmislardir. Ancak biitiin bunlarla birlikte onlarin bu gé-
riisleri, bazi aragtirmacilarin nezdinde, bazen akil, bazen de nakilden uzak-
lagma gibi degerlendirildiginden tenkit edilmistir.””
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