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oz

Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942), yakin donem
diisiince ve ilim hayatimizin segkin sahsiyetlerinden
biridir. Hamdi Yazir, Osmanlinin son yillarinda ve
Cumbhuriyetin ilk dénemlerinde gesitli medreselerde
yurittigi egitim ve 6gretim faaliyetleriyle ve
ortaya koydugu eserlerle basta Tefsir olmak tizere
Fikih, Mantik, Felsefe ve Kelam alaninda onemli

bir Islam alimi ve yasadigi doneminin énemli bir
miitefekkiridir. O bir mesrutiyet miitefekkiri olarak
gerek cumhuriyetten dnce gerekse cumhuriyet
déneminde dini, hukuki, ictimai ve felsefi meseleler
tizerinde diigiinmiis bunlarin bir kismina yeni
¢oziimler {iretmistir. Eserlerinde Islam inan¢larina
kars1 yiirtitillen menfi goriis ve diisiinceleri objektif,
tutarl ve saglam bilimsel delillerle savunmaya
caligmistir. Biz bu makalemizde Yazirin modern
¢agin en 6nemli inkarci akimlarindan biri olan
pozitivizme karst Islam inanglarini savunurken 6ne
¢ikardig argiimanlar: degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Hamdi Yazir,
Pozitivizm, Empirik Bilgi, Mekanik Evren Tasarimi,
Determinizm

ABSTRACT

Elmalili Hamdi Yazir
(1878-1942) is one of the
outstanding figures of our
recent time thoughts and
science life. Hamdi Yazir
was an important Islamic
scholar and philosopher
of his time by carrying
out the education and
training activities in the
last years of the Ottoman
Empire and the first terms
of Republic in various
Muslim seminaries

and presenting works
including Commentary
primarily, Islamic Law,
Logic, Philosophy

and Theology. As

a philosopher of
Constitutional Period, he
thought on religious, legal,
social and philosophical
issues and created new
solutions to some of
them in both before the
Republic and the Republic
period. In his works, he
tried to defend the Islamic
faith against the negative
opinions and thoughts by
objective, consistent and
firm scientific evidences.
In this article, we will
evaluate arguments which
Yazir put forward while
defending beliefs of Islam
against positivism, one of
the most important denial
trends of modern era.
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Giris

ozitivizm, gegerli bilgiyi olgularin bilgisin-

den ibaret goren ve metafizik ve dini bilgi-

yi gegersiz sayan felsefi bir akimdir. Bu te-
rim Fransizcada olgu, kanitlanmis, olumlu, kesin
gibi anlamlara gelen “positif” kelimesinden tiire-
tilmistir. Ilk defa Claude Henri de Saint Simon (8.
1825), daha sonra pozitivizmin kurucusu Augus-
te Comte tarafindan kullanilan bu terim bir felsefi
sistemin adi1 haline getirilmistir.'

XIX. yiizyithn ikinci yarisindan itibaren biitiin
Avrupa ilkelerinde yayginlik kazanan bu felse-
fe akuimi, XX. Yiizyiln ilk yarisina kadar birtakim
farklilasma ve doniistimlere ugrayarak yaygin héle
gelmistir. Bu akim XIX. yiizyilda temel fikirlerde
uzlagmakla birlikte dayandirildig: arastirma alan-
lar1 bakimindan farklilik gostermis ve sosyal pozi-
tivizm ve evrimci pozitivizm olarak anilmaya bas-
lanmistir. Comte tarafindan kurulan birincisi, bi-
limin yontemini ve sonuglarini kullanmak sure-
tiyle daha adil bir sosyal orgiitlenmenin saglana-
bilecegi diisiincesine dayanmaktadir. Onciiliigiinii
Herbert Spencer’in yaptig: ikincisi ise doga kavra-
mu {izerine temellendirilmis olup 6zellikle fizik ve
biyoloji alanlarini esas almistir. Ayni ytizyilin son-
larinda gelisen empiriyokritisizm ise bir elestirel
pozitivizm akimi seklinde ortaya ¢ikmuis, poziti-
vizmin duyumcu ve deneyci kanalini yeniden for-
miile etmeyi denemistir. Elestirel pozitivizm, or-

taya koydugu felsefi birikimle XX. yiizyilda ortaya

' Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin Yayinlar: (Genisle-
tilmis 2. Baski), Ankara 1997, s. 565-566; Siileyman Hayri
Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ak¢ay Yayin-
lar1 (7.Baski), Ankara 1997, s. 329-330; Bedia Akarsu, Fel-
sefe Terimleri Sézliigii, Inkilap Yayinlar1 (7.Baski), Istanbul
1998, s. 136.
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¢ikan 6zellikle mantik, matematik ve dil felsefesi alanindaki gorisleriyle et-
kili olan mantiksal pozitivizm akimi i¢in bir zemin olusturmustur.> Bu ay-
rigma ile birlikte pozitivizm ti¢ ana vechesiyle disiince tarihinde yerini al-
migtir.

Genel anlamda degerlendirilecek olursa bu felsefe akima goére bilimsel
bilgi tek gegerli bilgidir, bilginin miimkiin olan yegane nesnesi olgulardir;
metafizik ve teolojik diisiinceler olgusal karsilig1 olmayan spekiilasyonlar-
dan ibaret olup anlamsizdir. Felsefe bilim dis1 bir yonteme sahip olamaz;
onun gorevi biitiin bilimler i¢in ortak olan genel ilkeleri bulmaktir. Evren-
sel ve onsel nitelikli tek bir yontem s6z konusudur ve bu yoéntem hem do-
ga hem de beseri bilimler i¢in aynidir; biitiin bilimler fizige indirgenebilir.

Modern ¢agda ortaya ¢ikan pozitivizmin kokenleri Francis Bacona, Da-
vid Humea ve genel olarak Aydinlanmaci diistiniirlere kadar geri gotiiriil-
mektedir. Pozitivizmi doguran diigiince iklimi, XVIII. ylizy1l sanayi devri-
mi ve onun etkileyici teknolojik bagarilarinin bilimin mutlak gegerliligi ve
evrensel ilerlemenin zorunlulugu hakkinda yaydig: iyimserlik dalgas1 olup
pozitivist filozoflar bu iklimi diinya ¢apinda ve hayatin biitiin yonleriyle il-
gili bir felsefi projeye doniistiirmeye galismislardir.?

Pozitivizmin Islam diinyasindaki ilk etkileri, bu akimin modern ¢agin en
prestijli basarisi sayilan pozitif bilimle modern zihniyetin en temel fikirle-
rinden olan ilerlemeye yaptig1 vurgudan kaynaklanmistir. Osmanlida Au-
gust Comte’un Osmanli Sadrazami Mustafa Resid Paga’ya pozitivist felse-
fenin benimsenmesi amaciyla yazdigr mektupla baglamistir. Bu akimi esa-
sen Ittihat ve Terakki Cemiyeti benimsemis ve gelismesi i¢in dzel caba har-
camustir. Besir Fuad'in, «tarik-i miisbet» dedigi ve yalnizca «hakikati sabit
olan seyleri kabul» seklinde tanimladig1 pozitivizm yolundaki ¢abalar1 bu
arada dikkat geken bir girisim olmustur.* Ismail Fenni Ertugrul, bu terimi
“isbatiyye mezhebi, hakikiyye mezhebi, felsefe-i hakikiyye, felsefe-i ilmiyye,
tecriibe ile tahakkuk etmemis olan her seyi terkedenlerin mezhebi” seklin-

de tanimlamustir.® I. Mesrutiyet'in ilanini saglayan Midhat Pasanin Fransiz

2 lhan Kutluer, Pozitivizm, DIA, Istanbul 2007, XXXIV/335; Abdulmiinim el-Hifni, el-
Mutemus-samil li mustalahatu’l-felsefiyye, Mektebetiit Medbuli, Kahire 2000, s. 943-944.

* Kutluer, a.g.e., XXXIV/335-336; Bolay, a.g.e., s. 332.
4 Murtaza Korlaelgi, Tiirkiyeye Pozitivizmin Girisi ve Ilk Etkileri, Istanbul 1986, s. 104-
107,170-171,186.

5 Ismail Fenni Ertugrul, Lugatce-i Felsefe, Istanbul 1341, s. 531.
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pozitivistleriyle temaslar1 bilinmektedir. II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra
pozitivist egilimlere sahip diisiiniirlerden Ahmed Rizanin meclis bagkanli-
gina getirilmesi, ayni egilimlere katilan Hiiseyin Cahit ve Riza TevfiK’in de
milletvekili olarak meclise girmeleri Ittihat ve Terakki'nin etkin oldugu po-
litik iklim i¢cinde gerceklesmistir. Riza Tevfik’in Maarif nazir1 olmast ile po-
zitivist zihniyete mensup kisilerin aktif gorevlere getirilmesi egitim alanin-
da da hayli etkili olmalarini saglamistir. Ayrica yabanci hocalarin ders ver-
digi mekteplerle Avrupaya tahsile gonderilen 6grenciler pozitivist fikirle-
rin popiiler hale gelmesine katkida bulunmuslardir. Pozitivist egilimler ta-
styan diisiiniirler icinde Ahmed Riza, Auguste Comte ve Fransiz pozitiviz-
mine; Riza Tevfik, Herbert Spencer ve John Stuart Mill'in fikirlerine ilgi
duymus, bu fikirleri nakletmeye, tanitmaya ve yaymaya calismistir.® Man-
tiksal pozitivizmin Tiirk felsefe hayatina intikali ise iiniversite reformu ar-
dindan Hans Reichenbach’in Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felse-
fe Bolumi'nde ders vermeye baslamasiyla olmustur.”

Bilindigi iizere Islam diinyas: Batidaki gelismelere, énceleri iistiinlitk
duygusu ile ilgisiz kalmisti. Bu yiizden de XVII. yiizyildan itibaren Avru-
padaki gelismeleri iyi takip ederek degerlendirememisti.® Ronesans’in getir-
digi buluslar teknige uygulamak suretiyle sanayi hareketi neticelerini verin-
ce, Avrupa bilhassa askeri sahada Dogu’ya karsi tistiinliik sagladi. Bu maddi
tistiinlitk kargisinda, énce bir saskinlik devresi gegiren dogu Islam diinya-
s1, yavas yavas Batr'ya ilgi duymaya baslad1.” Giderek bu ilgi ve yaklasim ba-
z1 kesimlerde hayranhiga déniistii. Onceleri iistiinliik psikolojisi ile dnemse-
medikleri Batr'y, daha sonraki donemlerde asagilik duygusu ile taklide ko-
yuldular. Boylelikle Bat1 ¢ikisli inkérci felsefeler ve Batili yagayis tarzi, 6n-
ce aydinlar arasinda yayildi, daha sonra genis kitlelerde yanki bulmaya bas-
lad1."

[slam diinyasinin igine girdigi bu siireg, bir vakia olarak Batr'y1 ve Bati

kiiltiiriiniin megruiyetini Islam fikir diinyasinin ana meselesi haline getir-

¢ Korlaelgi, a.g.e., s. 297-299.
7 Osman Kafadar, Tiirkiyede Kiiltiirel Doniisiimler ve Felsefe Egitimi, Istanbul 2000, s. 267-
275.

8 Hilmi Ziya Ulken, T.C. Diisiince Tarihi, Istanbul 1985, 1/40.

° E.ZiyaKaral, Osmanli Tarihi, Istanbul 1987, V/184; Bkz. Bernard Levis, Modern Tiirkiye'nin
Dogusu, ¢ev. Metin Kiratli, Ankara 1970, s. 35.

1 Hilmi Ziya Ulken, Tarihi Maddecilige Reddiye, Istanbul 1981, s. 38.
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di. [slam 4leminin, entelektiiel baglamda Batr’y1 tanimas, iki sathada vuku
buldu. Birincisi ¢esitli vesilelerle XVIII. yiizyilin sonlarindan itibaren bas-
layan ve Miisliman aydinlarin Batryy, gelistirdigi teknoloji, idari yapz, aske-
ri donanim ve diger imkénlarla tanimasidir ki, bunun uyandirdig: tepki ge-
nelde hayranlik seklinde olmustur. Nitekim XIX. yilizyilin ortalar1 ve hatta
son ¢eyregine kadar, Islam diinyasindaki ilim adamlari ve aydinlarin genel-
de Batr'ya dogru bir sempati ve hayranlik duyduklar1 goriilmektedir. Tkinci
sathada ise Batili giiglerin giderek Islam cografyasina fiili miidahaleler yap-
tiklari, siyasi niifuz veya iktisadi somiirti gayeleri tasidiklar1 fark edilince
durum degismeye baslamistir."

Batililarin emperyalist emellerinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Bat'nin kiil-
tiir ve bilimine yonelik farkli bakis acilar1 XIX. yiizyilin sonlarindan iti-
baren Islam diinyasindaki aydinlar arasinda yavas yavas fikir ayrilikla-
r1 ve gruplasmalar meydana getirdi. Bu donemde iki 6nemli kesim olus-
tu; bunlardan birincisi yukarida ifade ettigimiz gibi Batidaki maddi gii¢ ve
nimetleri 6n plana ¢ikararak Bat1 medeniyetinin biitiiniiyle 6rnek alinma-
sin1 talep eden aydin ve diisiintirlerdi. Yukarida sayilan kisilere Baha Tev-
fik (1881-1914)’1, yine yaptig1 terciimelerle pozitivizmi yayan bir diger kisi
olarak Abdullah Cevdet’ (1869-1932)’i ve Ziya Gokalp (1876-1924)’i de ila-
ve etmeliyiz. Bunlar kiiltiirel degerler de d4hil olmak iizere her yoniiyle Ba-
t1 medeniyetinin 6rnek alinmasini savunan ve “terakki” edebilmek i¢in di-
ni kaygilarin bir tarafa birakilmasini ya da tamamen kisisel yorumlara tabi
tutulmasini istemisler, deneysel bilginin her konuda tartisilmaz stiinliigi
ilkesini yerlestirmeye calistilar.'

Bu tip kokten Baticilarin karsisinda, ikinci bir kesim olarak Batr'y1 tani-
yip onlardan yararlanmay1 kabul etmekle birlikte kapilar1 sonuna kadar ag-
mayan yenilik¢i Islam alimleri bulunuyordu. Said Halim Paga (1863-1921),
Filibeli Ahmet Hilmi (1865-1914), Mehmet Akif (1876-1936) ve Elmalili
Hamdi Yazir gibi alimler bu kesimin 6énemli temsilcileriydi. Batrnin ilim ve
teknikteki basarilarini reddetmeyen, ancak diinya goriisii ve hayat tarzi ola-
rak Batr'y: elestirmekten ¢ekinmeyen bu kisiler hem geleneksel egitim go-
ren hem de Batr'y1 tantyan Islamci aydinlar grubunu teskil eder."® XX. yiiz-

M. Sait Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, Istanbul 1998, s. 35.
12 Korlaelgi, a.g.e., s. 14-15.
1% Ozervarly, a.g.e., s. 35-36.
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yilin baslarinda iyice belirginlesen bu saflasma, ayn1 zamanda Islam diinya-
sindaki yayin hayatinin ana meselesi hiline gelmistir. Bunlar bilhassa karst
cephenin yayin ve terciime faaliyetinden sonra harekete ge¢mislerdir. D6-
nemin sosyal sartlar1 igerisinde fazla agirlig1 olmasa da Bati uygarliginin
her seyine kars: ¢ikan ti¢lincii bir kesimin oldugu da bilinen bir gercekti.

Hamdi Yazir, Batr'ya kars1 biitiiniiyle kapilarin kapatilmasini isteyenle-
rin yanildiklar: noktalar: su sozleriyle elestirir: “Bat1 diinyast bizim dini ve
Kur’ani ilimlerimize varincaya kadar en miihim kitaplarimizi tercime ede-
rek kendi bilgilerine katarken Sarani’nin “Mizanu’l-Kiibra’sini bile bu yol-
da degerlendirerek Islam’in esaslarini degistirecek sonuclar ¢ikarmaya ca-
lisirken biz nigin onlarin ilmi zenginliklerinden yoksun kalalim. Niye bu
yoksunluktan kurtulmak icin devamli surette kendimizden ¢ikip onlara
benzemeye yonelelim. Kur'an’ terciime edip okuyan ve Islan’a karsi onun-
la da silahlanan Batililar Miisliiman olmuyorlarsa onlarin felsefelerini oku-
yup anlayacak ve kendilerine karsi bununla da donanacak olan Miisliiman
niye Batili (Frenk) oluversin?”**

Simdi Elmalilrnin “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirinde ve gesitli dergi-
lerde yazdig1 makalelerde ve Bati Felsefe Tarihi ile ilgili Fransizcadan ¢evir-
digi “Metalib ve Mezahib” adin1 verdigi eserin dibacesinde pozitivizmin ti¢
yonelimine karst yonelttigi elestirileri ve bu konuda 6ne ¢ikardig: dini ar-

glimanlari inceleyebiliriz.

1. Yazir'in Sosyal Pozitivizme Karsi Kullandigi Dini Arglimanlar

Sosyal Pozitivizm, Fransada Saint Simon ve Auguste Comte, Ingilterede
Jeremy Bentham, James Mill ve oglu John Stuart Mill gibi faydaci filozofla-
rin onciiligiinde gelistirilmistir. Saint Simon'un savundugu, bilimsel ilerle-
me sebebiyle insanligin teolojik ve metafizik doktrinlerini yok edecek yep-
yeni bir ¢aga girdigi ve bilimden ilham alan pozitivist bir felsefenin éncii-
ligiinde yeni bir toplumsal birlik ve érgiitlenmeye gitmesi gerektigi diisiin-
cesi Auguste Comte tarafindan gelistirilerek esasini «ii¢ hal kanunu»nun
olusturdugu kapsamli bir sisteme dontstirilmistiir."

Comte’a gore diisiince tarihi ti¢ sathadan ge¢mistir. Bunlar sirayla; teolo-

14 P. Janet - G.Seailles, Metalib ve Mezahib, gev. Hamdi Yazir, Eser Negriyat, Istanbul 1978,
Dibace, s. 30.

'* Cevizdi, a.g.e., s. 565; Bolay, a.g.e., s. 331.
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jik satha, metafizik satha ve pozitif sathadir. Sonuncu sathada artik dine ve
metafizige ihtiya¢ olmayacak, her sey deneysel ilimlerle halledilecektir. Bu
ti¢ sathanin bu siraya gore olmas, insan zihninin tabiat1 geregidir. Her biri-
miz en mithim mefhumlar konusunda ¢ocuklukta ilahiyatgi, genglikte me-
tafizikgi, olgunluk ¢aginda fizik¢i oluyoruz. Teolojik ¢agin ardu sira insanli-
gin zihni, tarih cedeli (diyalektik) denilen ¢agi baslatti. [lahiyat felsefesi ha-
diselerin izahini miimkiin kildi. Obiir taraftan bu goriis zihinlere yavasg ya-
vas degismez kanunlarin varlig fikrini soktu. Bu fikirle birlikte ilahiyat fel-
sefesi ¢Okiis siirecine girdi. Tabiatin tefsirinde akil, hayalin yerini tutmaya
basladi. Sonra da cesitli ilim sahalarinda az ¢ok uzun bir miicadeleden son-
ra pozitif ilim zaferini kazand1.' Bilimsel asamaya gelindiginde artik insan-
lik, dogal olgularin fizik 6tesine atifta bulunan mutlak sebeplerini aragtir-
may1 terk ederek olgularin isleyisini yoneten doga yasalarini kesfetmeye yo-
nelmektedir. Bu asamalar insanlik tarihine ait ilerlemenin zorunlulugunu
ifade etmektedir. Comte’un felsefesinde insanlik bityiik varlik olarak adlan-
dirilmakta, bityiik fetis (yeryiizii) ve biiyiik yol (uzay) ile birlikte bir ticleme
olusturmaktadir. S6z konusu tiglemede insanlik geleneksel dinlerin tanri-
styla yer degistirmesi gereken bir ultihiyete sahiptir."”

Comte’un ileri siirdiigii ti¢ hal kanunu farkli agilardan elestirilmigtir. Pek
cok sosyal bilimci teolojik, metafizik ve pozitif yonelisleri birbiri ardindan
gelen donemler degil; her ¢agda ve her millette bulunabilecek psikolojik du-
rumlar olarak degerlenmektedir. Elbette milletler hep ayni ¢izgide buluna-
cak degildirler. Bir konuda gelisirken bir baska konuda gerileyeceklerdir.
Hatta bu {i¢ hal kanunu ferdin giinliikk hayatinda yan yana yer almaktadir.
Hayatin normal seyri i¢in birbirini tamamlayici rol oynamaktadir. Alelade
bir olay1 dis ve i¢ sebeplerle agikladigimizda «Falanca yaslandigindan veya
kanserden 6lmiistiir» deriz. Bunun yani sira olagan dis1 bir olay1 bilinmez
sebeplerle agiklamaktayiz. Boyle olunca Comte’un ti¢ hil kanunundaki de-
virler, her an vuku bulmaktadir. Pozitif satha, esasen insanin olgunluk dé-
neminin degil; ¢ocukluk déneminin ifadesidir. Clinkii her ¢ocuk olaylarin

nedenini 6grenmeyi daha ¢ok merak etmekte ve sormaktadir. Ciinkii pozi-

16 Auguste Comte, Pozitivizm Ilmihali, ev. Peyami Erman. Milli Egitim Yayinlari, Istanbul
1986, s. 19-20.
7 Comte, a.g.e., s. 62.
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tif izah tarzinin sebebi giinliik ihtiyaglar ve zorunluluklardir.'® Aslinda ii¢
hél kanununu savunanlar insanlik tarihini bir yuvarlak halka olarak kabul
edip bir zincirinden sonra obiiriine gegilecegini ileri siirselerdi bu biraz da-
ha dogru olabilirdi. Zira her devirde manevi gergeklerle ilgilenen, evrensel
diisiincelerle mesgul olan insanlar bulundugu gibi, degersiz ve 6nemsiz sey-
lerle ugrasip ciiz'i konularla mesgul olan kimseler de bulunur. Bu iki grubu
birbirinden ayiran ¢izgi, hi¢bir zaman kesin olmamuistir. Cahiller i¢inde mu-
taassip bircok inkarci insan bulunabilecegi gibi, bilginler arasinda da sami-
mi pek ¢ok mimin bulunabilmektedir. Mesela giintimiizde Amerikada ve
Avrupa’nin mubhtelif sehirlerinde pozitivistler ve materyalistler bulundugu
gibi, tip, felsefe ve fizik sahasinda otorite olan bir¢ok bilginin, genis ruhi in-
celemelerle meggul olduklari ve manevi konularda, ¢ok ince ilmi metotlarla
aragtirma yaptiklari bilinen bir gergektir. Salamon Reinrach’a gore dinlerin
ontinde yalniz sinirsiz bir gelecek degil; ayn1 zamanda dinin ebediyen kala-
cagini gosteren isaretler var. Zira her zaman kéinatin bilinmeyen ve anlasil-
mayan noktast bulunacaktir. Ve hi¢bir zaman i¢in ilim gorevini tam olarak
yerine getiremeyecektir.”” Einstein ise bilim ilerledik¢e dini inanglarin zayif-
layacag, bilimle her tiirlii sirrin agiklanacagina dair iddialarin gegersizligi-
ni soyle ifade ediyor: “Bugiin fizik ilmi ile insan tecriibesi arasindaki gelis-
me sudur ki; matematiksel araglar gelistikce gozlemci olarak insan ile bili-
min nesnel diinyasi arasindaki ugurum derinlesmektedir.

Comte’'un iddialarina Hamdi Yazir, insanin fitratini agiklayan ayetleri*!
tefsir ederken genisce deginmektedir. Ona gore insanlar i¢cin Allah’ tanima,
O’nun birligine inanma ve Hakka boyun egme meselesi, yalnizca bilimsel
delillerle elde edilecek sirf nazari bir bilgi meselesi olmayp, kendi fitratinda
var olan ve i¢ gozlem (suhudu’n-nefsi) ile kendini duyma ve kendi benligini
tanima suuru ile birlikte, kendi varliginda gergeklesmis olan, kesin bir tani-
madir. Insan, goziiniin dniinde agilmig bulunan kainat kitabina ibretle ba-
karak, sahibini aramak ve bulmak fitratinda yaratilmistir. Biiytik kii¢iik sa-
yisiz olaylar karsisinda etkilenmemek, bu kudretin sahibini arayip bulma-

mak, bir insan i¢in kabil degildir. Insandaki menfaati celbetme zarar1 defet-

'8 Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, cev. Bekir Karliga, Istanbul 1992, s. 95, 96.
! Salamon Reinach, Orpheu, Paris 1909, s. 35-36.

2 Tincoln Barnett, Evren ve Einstein, N. Bezel, Istanbul 1982, s. 21.

2 lgili Ayetlerden bazilari: Bakara, 2/138; Rum, 30/30.
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me duygusu da Allah’in rubibiyyetinin, insan ruhundaki yansimalarindan
birisidir. Menfaat ve zarardan birini se¢me ile kars: karsiya kalsa, insan fit-
rat1 ona birinciyi tercih ettirir. Bu da sonug itibariyla her tiirlii fayda ve za-
rara kudreti yeten yaratictya iman demektir. Insan fitratinin derinliklerinde
gomiilii olan bu manevi yap1 hi¢cbir zaman ne yok olur ne de yok edilebilir. >

Yazir, “Beyanu’l-Hak” dergisinde “Islamiyetle medeniyet-i cedide birlese-
bilir mi?” baghgiyla yayinladigi dért makalede Islam’in evrensel degisme-
yen yonleri olmakla birlikte donuk bir din olmadigini, son derece dinamik
bir yapiy1 haiz oldugunu bu konuda miistegriklerin Islam dininin geligme-
ye kapali bir din olduguna dair iddialarin 6n yargili iddialar oldugunu be-
lirtir.* Hamdi Yazir son ilahi din olan Islam’in gelecegi konusunda sunlar
soylemektedir: “Genellikle fertler cogu kez on dort, on bes yaslarinda bulu-
ga ermeye bagladiklar1 gibi, milletler de on dérdiincii, on besinci asirlarin-
da bagka bir aydinlanmaya bagka bir hayata gecis devresine girerler. Avru-
pa aydinlanmasi on dérdiincii miladi asir iglerinde baslamusti. Islam’in hic-
ri tarihinde de i¢inde bulundugumuz ayni asirlarda biiyiik bir aydinlanma-
nin bagladigini gériyoruz..

Comte’un bir siire sonra ileri siirdiigii bu diisiincesinden vazgecerek tu-
haf bir mistisizme dalmast, yeni bir din kurmak i¢in harekete ge¢mesi, ku-

racagl dinin esaslarindan bazilarini Katolik kilisesinin dini inan¢ ve kai-

2 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Negriyat, Istanbul 1971, .1V, s. 2325; El-
malili Hamdi Yazir, “Su Halde Dine Miiterettib Niam-1 Hahiye Ne Gibi Nimetlerdir?”, Sebi-
liirresad, say1: 437-438, (24 Zilkadel337), s.162-163.

2 Bkz. Elmalilh Hamdi Yazir, “Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, Beyanii’l-Hak,
say: 20, (23 Muharrem 1327), s. 442-444; sayr: 21, (30 Muharrem 1327), s. 446-468; sa-
y1:23, (15 Safer 1327), s. 522-525; say1:24, (22 Safer 1327), s. 546-548.

2 Elmalili Hamdi Yazir, Fransizcadan ¢evirdigi Bat1 Felsefe Tarihini anlatan kitabin bagi-
na yazdig1 “Dibace’de konu ile ilgili goriislerini soyle stirdiirtiyor: “Bugiin bocalayip du-
ran bu aydinlanma akimz, ruhi suuruna erememis ve heniiz kendi biitiinliigiinii toplayama-
mis bulundugu icin, gayet tehlikeli bir seyir takip etmektedir. Allah gostermesin Islam milletin
ictimai vicdanini kaybederse uzun miiddet felaket dalgalar: icinde kwvranacak ve hicbir mil-
letin cemiyet sulbiine giremeyecektir. Cenab-1 Hak’tan temmenni ettigimiz gibi ictimai vicda-
nint kaybetmeksizin eger bu aydinlanma devirlerini takip edebilirse, akil ve duygusuna, ruh
ve bedenine tam bir dayaniklilikla diizen verecek ve yakin gelecegin en biiyiik bir milleti ola-
rak ortaya ¢ikacaktir. Boylece giintimiiz medeniyetinin hastaliklarindan uzak, saghkli bir ha-
yat ile biitiin milletlerin 6rnegi olacak bir seviyeye gelecektir. Herhalde Islam’in yirminci asrt,
Avrupamn yirminci asrindan ¢ok daha miitekamil bir seviyede bulunacaktir. Bundan dolay:
bizi avrupalilastirarak eritmege ¢alismak bir sapikliktir. Fakat Avrupa’y: bizim igimizde eri-
tip bize benzetmege ¢alismak bilakis bir gorev demek olacagindan, bu hedefe yonelik olan bu
ceviriyi hayirl bir is saymakta siiphe etmedim” P. Janet - G. Seailles, a.g.e., s. 30.



212 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

delerini 6rnek almaktan bagka bir yol bulamamasi, sonunda kurdugu dini
kendisinin de begenmeyip kurtulusu intiharda bulmasi® ileri stirdiigi ti¢
hél yasasinin, bilimsel bir yasa degil; tutarsizliklarla dolu siradan bir hipo-

tez oldugunu gostermektedir.

2. Yazir'in Evrimci Pozitivizme Karsi Kullandigi Dini Argiimanlar

Bu akimin kurucusu Herbert Spencer (1820-1903)dir. Spencer basitten
birlesige dogru farklilasan dogal evrim siirecinin kimyasal diizeyden bit-
ki ve hayvanlarin biyolojik yapisina dogru seyrettigi seklindeki modeli, in-
san medeniyetinin gelisim siirecine uygulamistir. Filozofa gore evrimin her
varlik alanina ait gériiniimleri birer bilim tarafindan tespit edilecek, felse-
fe bu bilimsel sonuglarin tamamuyla birlesik olan bilgisini en genis anlam-
daki genellemelere giderek ortaya koyacaktir. Spencer ve diger evrimci po-
zitivistler, sosyal pozitivizmdeki ilerleme kavraminin yerine ana fikri ¢ok
farkli olmayan evrim kavramini yerlestirmisler, XIX. yiizyilda fizik, jeolo-
ji ve biyoloji alanlarinda gelistirilen evrimci goriisleri inorganik ve organik
alemden baslayip beseri ve tarihsel alana kadar yaymustir. Evrimci Poziti-
vizm beraberinde mekanik bir kiinat tasavvurunu ve varliklar arasi iligki-

lerde determinist diisiinceyi dogurmusgtur.®

a) Biyolojik Evrim Teorisini Elestirisi

Biyolojik evrim fikri, ingiliz biyoloji bilgini Darwin (1809-1882) tarafin-
dan gelistirildi. Ona gore canhlarin yapilarinda goriilen olaganiistiiliikler,
hayatlarini siirdiirmek, fonksiyonlarini yerine getirmek ve tiirlerini yasata-
bilmek i¢in sahip olduklar iistiin kabiliyetler, maharetler ve organlar, ilim,
hikmet ve kudret sahibi (suurlu) bir yaratici tarafindan programlanmus, ya-
ratilmig degildir. Bu 6zellikler, canlilarla i¢inde yasadiklar1 cevreden gelen
cesitli tesirler arasinda uzun zaman iginde siiregelen bir miicadele sonunda
kendiliginden meydana gelmistir. Béylece canlilar diinyasi, asirlar boyu, bir
evrim (tekdmiil) gormiisler ve gittikge daha mitkemmel hale gelmislerdir.””

» Bolay, a.g.e., s. 333; Nurettin Sazi Késemihal,, Sosyoloji Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul
1982, 5. 149-151; Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yayinlari, Istanbul 1985, s. 40-41.

% Kutluer, a.g.e., XXXIV/335; el-Hifni, a.g.e., s. 944.

¥ Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1998, s. 425-426.
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Hamdi Yazir evrim teorisinin ilmi bir ger¢eklik ifade etmedigini Kuran'n
farkli surelerinde insanin yaratilisi ve cennetten yerytiiziine gonderilisi ile
ilgili ayetleri®® tefsir ederken genisce agiklamistir. Yazir oncelikle konuya
biitiin varligin Allah’in eseri olmasina dikkat ¢ekerek basliyor. Ona gére bii-
tiin hayvanlar icin esas olan «tek asil» madde s6z konusudur. Bu madde de
topraktir. Bu maddeden hayatin ortaya ¢ikisi bir yapici nedene baglhidir ki, o
eksige kemal versin. Mademki tabiatin gesitlenmelerini goriiyoruz, demek
ki tabiat, ilk yapic1 degil, nihayet ikinci derecede bir faildir. Eksikten, tabi-
atryla bir tam ¢ikamaz. Su halde bir kurttan bir kelebek bile ¢ikarsa tabia-
t1 ile degil, ilk failin tesiriyle, onun se¢mesiyle ¢ikar. Yumurtadan civcivin
¢ikmasi bile harici bir 1sinin tesirine bagh degil midir? Asilarda da durum
boyledir. Ilmin hi¢ ayrilmamasi gereken bu prensiplerden dolayi, aralarin-
da yakinlik derecesi bulunan ayni cins hayvanlari, tecriibenin tersine ola-
rak, muhakkak birbirinden bagkalagim yaptirmak veya dogurtmak ne do-
galdir ne de zorunludur. «Kurbagalar baliktan dogmus, donmiis» seklinde
bir 6nerme kurabilmek i¢in tecriibe ile ilgili bir 6rnek gormege ihtiyag var-
dir. Tecriibenin delaleti ve mantiki gereklik yokken boyle bir hitkiim ver-
mek, fen ve felsefeye uygun bir hitkiim degildir. Bunun hangisinin hangi-
sinden dogdugunu sade mantik bilimi bildiremez. Bunu ya gozlem veya de-
ney veya vahiy bildirir. Tabiat diizenli oldugu halde, simdiye kadar, baliktan
kurbaga, maymundan insan dogdugu asla gortilmemistir.

Yazira gore biyolojik evrim teorisi tecriibe {iriinii olan Pastor nazariye-
sine gore de dogru degildir. Vahiy ise bize insanlarin maymunluga inisi®
hakkinda bazi hatirlatmalarda bulunuyorsa da, aksini haber vermiyor. Ve
bize hep bir babanin evlad: olmamiz hasebiyle kardes oldugumuzu hatirla-
tiyor. Su halde esasinda ilmi bir hakikati iceren, tekamiil ve bagkalagim te-
orisinin yanlis bir uygulamasini kabul etmek i¢in bugiin hi¢bir akla uygun
sebep yoktur. Biitiin bunlardan hareketle bilinen bir sey varsa, o da ilk in-
sanin yeryiiziiniin sinesinde dogmus olmasidir. Ve bunda bir se¢im vardr.
Fakat bu se¢me, tabii degil, Allah’a aittir. Adem Allah’in yaratmasidir. Hay-

28 Hgili ayetlerden bazilari: Bakara, 2/35-39; Hicr,15/26; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Mi’'min{n,
23/12-16; Rum, 30/20; Ziimer, 39/6.

» “Stuphesiz siz iginizden cumartesi yasagini ¢igneyenleri bilirsiniz biz onlara ‘agagilik

maymunlar olun’ demistik.” (Bakara, 2/65). Bu ayette cumartesi giinii ¢aliyma yasagini ih-

lal ettikleri i¢in Allah'in maymuna déniistiirdiigii Israil ogullarindan bir gruba isaret edili-

yor.
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vanlarin derecelerinin biitiin tekdmil sinirlarinda bagl basina ilk yapici-
dan gelen ve 6rnekleri gegmediginden dolay1 olaganiistii olan fazladan bir
hadise vardir ve insanda, hepsinden bagka olarak bir killi (tiimel) ruh var-
dir. Insan bir hayvandan dogsayds, yine tabii olmayan bir harika olurdu. Su
halde aradaki gelisme silsilesi, tiimiiyle beraber tabii degil, gayr-i tabiidir ve
Allah>in eseridir.®

Yazir'a gore tabiatta degisme, secilme, gelisme yok degildir. Fakat o se¢imi
ve gelismeyi yapan tabiat degil, tabiatlar tizerinde hakim olan yaraticidir.
Eger tabiat hakim olsaydi, gamur normal olarak kalir, ondan bir stilale ¢1-
kamaz, insan ve nutfe gelismesi ve secilip ¢ikarilmas: olamazdi. Hatta nutfe
yaratildiktan sonra nutfe tabiatindan ileri gecemezdi. Bu takdirde bilinme-
si lazim gelir ki insanin, tabii sayilan nutfeden meydana gelmesi evrelerin-
de de insani yaratan nutfe tabiati degil, nutfeye ve rahime o yaratilig degisi-
mini veren Yiice Yaraticrdir.”

Yazir bu konuda sunlar1 da ilave ediyor: Yeryiiziiniin ve yeryiizii tizerin-
de hayatin kadim olmadi8: fen ve mantik bakimindan bilinmektedir. Orga-
nik kimyada ve doku bilimde hiicrelerin terkipleri ve sekilleri ile ilgili bir
hayli bilgi de vardir. Cansiz birtakim basit maddelerden canli bir organik
hiicre meydana gelmis bulunuyor. Gergi fen bilimleri bu maddelerin sanat-
la terkibinden bir hiicre yapamiyor. Fakat hiicrenin bilesik ve yaratilmis ve
sonradan olma oldugu da her stipheden uzak olarak biliniyor. Zaten zincir-
leme dogum tasavvuru da her hiicrenin olus ve sonlulugunu tasavvur et-
mektir. $u halde, “hiicre iginde hiicre ve daha 6nce yeryiiziinde ilk insan
veya ilk hayvan veya ilk bitki hiicresi nasil ve nereden yapilmistir?» soru-
su vardir. Deneysel ilimler bunun nasil ger¢eklestiginin bilinmedigini fakat
her haliikarda hiicrenin yerytiziintin basit maddelerinden yapildigini itiraf
etmektedirler. Bu noktada mesele kimyadan ve hayat bilgisinden «ayikla-
ma kanunu» ile ilahi hikmet sahasina gegmektedir. Sebepsiz, kendi kendine
«sonradan olma» manasina «Jenerasyon spontane» dogum veya bizzat do-
gum, haddizatinda ¢eliski oldugu i¢in, akil ve ilim bakimindan zorunlu ola-
rak imkansiz ve ayni zamanda hiicrenin sonradan olma ve yaratilmis oldu-
gu da kesin olarak bilindiginden, bu konuda Pastor teorisi «ayitklama» dii-
stincesine gerek gostermeden fenni, dogrudan dogruya Yaraticrnin kudre-

tine dayandirmgtir.”

30 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 329.
31 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3431.
32 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 111, s. 1869-1872.
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Sonug itibariyla Yazir, insanin kendi kendine var olmus ve olgunlagmis,
baslangici olmayan bir varlik olmadigini, onun bir anda yaratilivermis ba-
sit bir yaratik da olmadigini, Allah'in dilemesiyle zamanin baslangicindan
bu yana devir devir, asama asama yaratilagelmis ad1 san1 ge¢meyen seyler-
den stiziiliip birbirlerine katila katila birlestirilmis ve terbiye edile edile bir-
takim nitelik ve 6zellikler ilave olunarak yetistirilmis karigimlardan meyda-
na getirilmis bir nutfeden yaratildigini ifade etmektedir.

b) Mekanik Kainat Tasavvuru ve Determinizmi Elestirisi

Evrimci Pozitivizmin beraberinde mekanik bir kainat tasavvurunu ve
varliklar aras: iligkilerde ise kati bir determinist diistinceyi dogurdugunu
daha 6nce soylemistik. Mekanik kéinat tasarimi, hayat dahil her seyi hare-
ketlerin degismesine ve intikaline baglayan fiziksel, kimyasal, biyolojik, psi-
kolojik ve sosyal olaylar1 mekanik kanunlar ve verilerle agiklayan, hareket-
lerin degismesinin her ¢esit olay1 aciklamada yeterli olacagini iddia eden
felsefi meslektir.® Bu felsefi yaklagima gore kainat bastan asagi mekanik
olup basing ve ¢arpma yasalarina gore isleyen bir makine gibidir. Kéinatin
isleyisinde Allaha ihtiyag yoktur. Allah tabiat1 yarattiktan sonra, tabiat ar-
tik kendi kendine her seyi siki bir zorunluluga baglamistir. Tabiat kendi
kanunlarina gore islemektedir. Onun igin tabiat kendi i¢inden a¢iklanma-
lidir. Newton (1642-1727)’un ¢ekim kanunlarini, William Harvey (1578-
1657)’in o sirada kan dolasimini kesfetmesi, evrimci pozitivizmin meka-
nik kainat tasariminin kabuliinti kolaylastirmistir. XIX. Yiizyilda Laplace
(1749-1827) ve Poisson (1781-1840) mekanizmi yeni bir sekle sokmuslar-
dir. Baz1 yeni diisiinceler de ekleyerek bu felsefi ekole “determinisme” (de-
terminizm) adini vermiglerdir.*

Determinizm, zorunluluk ve hiir iradeyi kabul etmeyip biitiin olaylar:
birtakim zaruri sebepler zincirinin tayin ettigini iddia eder. Determinist-
ler, bu anlayislari ile tabiatin ve alemin disinda bir sebebi, yani teist anlam-
da Allah’in varligini kabul etmezler. Onlar, tabiat kanunlarinin genel ve dii-
zenli olusunu delil gostererek imkan, tesadiif, mucize ve hiir irade gibi kav-
ramlar1 reddederler. Bunun i¢in tabiatta bir ilk sebebin ve mutlak bir bas-

langicin olmayacagini iddia ederler.”

* Bolay, a.g.e., 309-310; Cevizci, a.g.e., s. 469.
* Bolay, a.ge., s. 43-44.
* Bolay, a.g.e., s.61-62.
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Kur’an kainatin mutlak gii¢ kudret, ilim ve irade sahibi alemlerin Rabbi
olan Allah Tealanin yaratmast ile var oldugunu ve O'nun tasarrufuyla var-
ligin stirdiirdiigiint bildirmektedir. Hamdi Yazir kainatta isleyen yasalarin
varligini kabul eder; fakat o s6z konusu yasalarin kendi bagina var olmus
Allah’a ragmen varhigin stirdiiren mistakil giigler olarak kabul edilmesini
reddeder. Ona gore mesela ¢ekim kuvveti, madde ile olan iligkisi a¢isindan
maddi bir kuvvet gibi ele alinirsa da bagli oldugu madde kiitlesinin bulun-
dugu yerden ¢ok uzak mesafelere kadar ilgili olmasi bakimindan, kuvvetin
maddeden soyutlanip ayricalik kazanmasina giizel bir misaldir. Bu konu
ancak agirliklar arasindaki muvazene nispetiyle ele alinabilir. Nitekim Rah-
man suresinde “Ve mizan koydu.”* buyurulmas: bunu agiklar.

Hamdi Yazir’a gore yerkiirenin ay1 ¢ekim alani i¢inde tutmasi, giinesin de
yerkiireyi ¢ekip yoriingesinde tutmasi, bir direk tizerindeki litks lambasi-
nin direge dayanmasi gibi yalnizca maddi agidan goriilen bir kuvvet degil-
dir. Iki kiitle arasinda uzaktan uzaga aklen ele alinan bir denge orantisidir
ki, biz bunu bir kanuna baglamadan tasavvur edemedigimiz i¢in konuyu
taraf durumunda olan kiitlelere izafe ederek ele aliriz. Yoksa bir cekim kuv-
veti tasavvuru gerekce bir “melek” tasavvurundan bambasgka bir sey degil-
dir. Konu atalet ve ¢ekim kanunlari ile ele alinan gok cisimlerinin mekanik
iliskiler icinde olusu, her seyden 6nce bize sunu anlatir ki; uzaydaki diizen-
de gok cisimlerinden her birinin konumu ve hareketi kendi disindan gelen
bir basinca ve etkiye baglidir. Hig birinin hareket kaynagi kendisinde degil-
dir. Yani tabii degildir. Hig stiphe yok ki, her biri kendi disindan etkilenen
zerrelerin ve kiirelerin hepsi de boyledir. Biitiiniin hareketi de zaruri olarak
hepsinin tstiinde bir etkileyiciye baglidir. Binaenaleyh kéinat makinasinin
yaraticisy, yapicisi ve harekete geciricisi tabiat alemi denilen bu makinanin
kendisinde degildir, onun tstiindedir. Diger bir ifade ile tabiat kanunla-
r1 hakim degil mahktimdurlar. Ve genel ¢ekim kanunu denilen s6z konusu
denge kanunu da ancak o Yaraticrnin bir kudretidir. Goklere direksiz yiik-
seklik veren O»dur. Siiphe yok ki, giines gibi bir madde kiitlesinden bir ¢ek-
me ve itme kuvveti seklinde herhangi bir kuvvetin yayilmasi ve uzaktaki bir
baska kiitleye etki etmesi bir faaliyettir. Maddenin tabiatinda mevcut olan
«atalet» ise bunun tam ziddidir. Demek ki, maddeye boyle bir faaliyetle et-

% Rahman, 55/7.
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ki giicti verilmesi, kendi 6ztinden degil, kendi disindan verilen bir 6zellik-
tir. Iste ona bunu veren Allah’tir.’”” Gok cisimlerinden her biri belli bir ece-
le dogru akip gitmektedir. Allah bunlari iste boyle emrine boyun egdirmis
ve ars tizerine kurulmustur. Hepsinin tizerinde mutlak hitkiimran olarak
emri tedbir ediyor, isi bizzat kendisi yonetiyor. Yaratmis oldugu varliklarin
her biriyle ilgili fonksiyonu ve gorevi bizzat kendisi tayin ediyor ve hepsi-
nin bir biitiin olarak ahenk ve uyum i¢inde hareket etmesini sagliyor. Var-
liklarin meydana ¢ikmasina, onlarin zuhura gelmesine karar verdigi gibi,
onlarin gérevleri ve omiirleri iizerinde de kendisi hitkiimran oluyor. Son-
suz kudretine ve ytice hikmetine sahitlik eden delilleri, alametleri, isaretle-
ri, kainati ilk yarattig1 seklinde oldugu gibi toplu halde ve tek diize oluslar
ve basit atomlar halinde birakmiyor, onlari gesitli bilesikler ve degisik mad-
deler halinde cok cesitli ve farkli 6zelliklere sahip varliklar ve canlilar héline
getiriyor. Tipk: Elif-Lam-Ra gibi tek tek harflerden manali kelimeler, onlar-
dan da hikmetli ctimleler, ibretli ayetler ve muhkem kitaplar meydana ge-
tirdigi gibi ilk yaratilista hece harfleri durumunda olan atomlardan, mole-
kiiller, onlardan da gesitli 6zellikte degisik maddeler ve zengin bir kéinat
yaratiyor. Allah kitabini ayet ayet indirdigi gibi, ¢esitli hadiseleri, canlilari,
degisik tabiat olaylarini ve sosyal gelismeleri de bir diizen i¢inde asama aga-
ma meydana getiriyor, onlari ¢esitlendirip ¢ogaltiyor.”®

Yazira gore kainatin bu sekilde yaratilmasi ve isleyisi insanlarin her tiir-
li siipheden uzak olarak Allah’in huzuruna kavusmaya yakinen inanmalar1
i¢indir. Yakinen bilinmelidir ki, bir giin olup o gokteki yildizlar gibi insan-
larin da eceli gelecek, onlarin da hareketleri son bulacak yaptiklarinin hesa-
bini vermek tizere, ister istemez Allah'n huzuruna ¢ikacaklardir.*

Hamdi Yazir, Allah'in Rab ismini acgiklarken de evrimci pozitivistlerin
mekanik kéinat tasavvurlarini soyle elestirir: Birtakim filozoflar kainatin
seklinin boyle yavas yavas gerceklesen bir terbiye ve olgunlasma kanunu ta-
kip ettigini gorememis. Bunlardan bir kismi hepsinin bir defada sebepli ve-
ya sebepsiz olarak birdenbire meydana gelmis oldugunu, bir kismi da tabi-
at kanunu iddiasi ile kainatin sonradan meydana geldigini inkar edercesi-

ne kéinatin bugiinkii seklinin ve varlik diizeninin baglangicinin olmadigini

37 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2948-2949.
38 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2950.
% Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2949.



218 | DIYANET ILMIDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

iddia etmeye kadar varmistir. Bunlara gore biitiin kdinatta eskiden beri var-
liklarin her cesidi serpilmis, uzayda hicbir ortak diizeni takip etmeyen can-
s1z cisimler ve cansiz cisimlerde sayillamayacak kadar varlik cesitleri kendi-
lerine ait biitiin tabiatlariyla eskiden beri var olan bir zorunluluk ve gerek-
lilik i¢inde yiizer giderler.*

Yazira gore bu sozler, hem deneylere ve hem de akla taban tabana aykir
birer katmerli cahilliktir. Hepimiz tamamen gozlemimiz altina girebilen es-
ya ¢esitlerinin diin yok iken ufaciktan meydana gelip yavas yavas biytidii-
glinii ve bunun tersine yine yavas yavas kaybolup gittigini her giin tecriibe
ile goriiyoruz. Gozlemlerimizin kapsamina giremeyen seylerin de bdyle ol-
dugunu delillerle, aklimizla biliyoruz. Surada bir adacik ortaya ¢ikiyor, sii-
ziilmiis topraklar taslasiyor, taslar eriyor, madenler filiz veriyor, kayalarin,
topraklarin arasinda tohumcuklar ve o tohumcuklardan cesitli otlar, agag-
lar, tiirlii tiirlt hayvanlar tiiriiyor, tiriiyor, siimiik gibi bir spermanin igin-
de yiizlerce insan tohumu figkiriyor. Oyle ki hi¢bir zaman bugiinkii 4lem,
diinkii 4lemin her agidan aynisi olmuyor ve biitiin bunlarin 6tesinde biitiin
bu akintilar1 ortaya koyup ve baglayarak bize daima Allah’in birligi suurunu
veren titkenmez kudret sahibi daimi kalan bir gercek, her vakit her an var-
ligini ilan ediyor ki biz o ana, o vakte simdiki zaman diyoruz. Ve bu simdiki
zaman icinde gecmis ve gelecek zamani yasayarak o gercege kavusuyoruz.
Gergek daima gergektir. Kainat ise her an degisen ve birbirine bagl olarak
araliksiz ve diizenli degisen, bu baglilik ve diizen ile akil ve fikrimiz o ger-
¢egin yansimalarini, kalp ve idrakimiz de o durum i¢inde bizzat onun tecel-
lilerini goriiyor. Bundan dolay1 gézle gormenin, tecriibenin, aklin ittifakla-
riyla meydana gelen bu anlatim ve 1srarlar1 karsisinda; kdinattaki sonradan
peyda olma, terbiye ve olgunlasma gibi hususlar1 inkér etmek, korliikten,
katmerli cahillikten ve ruhi bunalimdan meydana gelmis bir sapikliktir.*!

Yazir pozitivistlerin nedensellik anlayislarini da soyle elestiriyor: Neden-
sellik yasasina gore «Yok iken var olabilenin mutlaka bir sebebi vardir». Ya-
ni «Sonradan var olan her seyden 6nce bir varlik vardir ve onun etkisi al-
tindadir» kuralindan anlagiliyor ki, yokluk varligin sebebi olamaz, yoktan

hicbir sey meydana gelemez. Yani yok iken var olan seyler, kendilerindeki o

40 Elmalih Hamdi Yazir, “flhad Ne Biiyiik Cehalettir!”, Sebiliirresad, say1: 623, (1 Rebiiilahir
1343) s. 385-388; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 64-65.

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 65-67.
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yokluktan yine kendi kendilerine degil, Vacibu’l-Viiciit olan Yaraticrnin ya-
ratma etkisi ile meydana gelir. Kisacasi, olaylarin kendinden 6nce bir sebebi
vardir. Sonra sebep ile sonucun bir iliskisi, bir orantisi vardir. Oyle ki sebep
bitince sonug da biter. Sonuglar bilinince sebebi mutlaka veya kesin olarak
biliriz ve neticeler ne kadar ¢ok olursa olsun sebepler toplaminin kuvvetini
gecemezler, onunla denk olurlar. Mesela bir okkalik kuvvet, iki okkayi ce-
kemez. Bagka bir ifade ile noksan fazlanin tam sebebi olamaz. Ciinki boy-
le bir durumda yoklugun varliga sebep olmasi gerekir. Falan sey yok iken
kendi kendine yoktan var olmus demek gerekir. Bu ise sebebiyeti inkar et-
mek ve dolayisiyla ilmin kendisini iptal etmektir. Anlayigsiz cahiller bunu
soylerse de bugiin ilimleri ve tabiat fenlerini okuyup anlamis olanlar bunu
bilerek soyleyemezler.*2

Tabiatla ilgili biittin ilimlerde nedensellik ve nedenselligin uyumu kanu-
nunun mutlak bir hakimiyeti vardir ki, bu biiyiik kanun, bazen degisim,
kendini koruma oraniyla, bazen sebebin uygunluk ve ilgi oraniyla ve kali-
timi terimi ile ifade edilir. Olaylarda idrak, ilim, akil gibi neticeler goriiliip
dururken, bunlarin tam ve mutlak sebeplerini, bunlarla hicbir ilgisi olma-
yan kor bir kuvvet, kor bir tabiat gibi diisiinmek manasina gelen tabiatgili-
g1, tabil ilimlerde de yeri yoktur. Bunun i¢in tabiat bilginleri, tabiatta ya-
ni diinyada, tekdmiil kanununun varligini kabul ederken kér, noksan bir ta-
biatin her seyin baslangi¢ noktas: ve sebebi olmasini degil, Vacibirl-Viicud
olan Allah Teal&’y1 sonsuz kemali ile diigtinmek ve kabul etmek sarti ile ta-
biatta olgunlasmayi kabul etmisler ve agiklamiglardir. Ciinkii boyle olma-
sayd1 olgunlagma kanunu ilmin, sanatin 6zii olan nedensellik ve nedensel-
lik orantilar1 kanununa aykir1 olacagindan bilimsel olamazdi.*

Yazir yukaridaki goriislerini bir bugday tanesi tizerinden séyle agiklar:
Bir bugday tanesi topraga diiser ve gerekli sartlarini bulunca biter, acilir,
biiyiir, siimbiillenir, nihayet bir bagakta yiiz bugday tanesi verebilir. Bunu
bir defa daha, bir defa daha katlayiniz, biitiin diinyalar bugday ile dolar ta-
sar. Iste bu, nicelikte olgunlasma kanununun en basit 6rneklerinden biridir.
Goriilityor ki, bu yavas yavas meydana gelen olgunlasmada tam sebep ilk
bugday tanesi ise, biitiin bu olgunlagmayi ilk tek tanenin tabiatindan ¢ika-

racak isek bu olgunlagsmanin baslangicindaki bir olgunluk, tiremenin sonu-

42 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 67.
# Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. V, s. 3032.
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cunda ytiz ve nihayet sonsuz oldugundan bdoyle bir olgunlagsma iddias1 «Bir
carp1 bir esittir yiiz eder.» demek gibi bir ¢eliski meydana getirir. Halbuki
olgunlagma hi¢ olmazsa bir ile birkag say1 arasinda «1+2+3+4+5=15» gibi
olumlu veya olumsuz bir oran takip eder. Her seyi yalniz kor tabiata terk
etmek «1=15» demek olur ki, bunu ilim ve sanat séyle dursun en basit akil
dahi kabul edemez. Ciinkii bunda yoklugun varliga sebep oldugunu var-
saymak, aklin ve ilmin {izerinde kuruldugu nedensellik kanunu ile ¢eliski-
ye diismek vardir. Dogrusu bir tabiatta her gelismenin son sinirinda kendi
disindan gelen bir olgunluk vardir. Bu ise normal bir gelisme degil, terbi-
ye ile elde edilen gelismedir. Bunun i¢indir ki, biitiin ilim ve sanatlar, felse-
fe ve hikmet «Noksandan tam ¢ikmaz, fakat tamdan noksan ¢ikabilir.» te-
mel kuralina baglidir.**

Hamdi Yazira gore gercegin farkinda olan, s6yledigini anlayarak sdyleyen
ilim ve hikmet ehli kimseler tabiatin, tekdmiil kanununa mahktim oldugu-
nu soylerken bu tekamiiliin ve bu tabiatin bizzat kayitsiz sartsiz en miikem-
mel olan ilk sebebin yani, Allah Teal&nin kayitsiz sartsiz kemalinden fayda-
landigini unutmayarak séylerler. Tabii tekdmiil kanununun en son savunu-
cusu sayilan filozof Spencer bile bunun i¢in Allah’in varliginin gerekli oldu-
gunu ve tabiatin gercekten sinirli olan tekdmiiliiniin iistiinde varlig1 zorun-
lu olan Allah’in sinirsiz ve sonsuz kemalinin hitkiimran bulundugunu, bi-
zim tam ve gercek sebep olan mutlak kemali kavramaya, sinirli ve izafi olan
bilgimiz ve idrakimiz yetmeyeceginden, tecriibi bilimlerimiz, bunun yal-
nizca tabiatta, yani gozle goriilebilen alemde mevcut tekdmiil kanunu ¢er-
cevesinde gegerli olabilecegini anlatmis ve ortaya koymus iken, sozde il-
me baglilik iddiasinda olanlar, «Tabiatta tekamiil vardir.» derken, Allah’ ve
O’nun yiice kemalini unutuyorlar ve s6z konusu tekdmiilii terbiyeden yok-
sun bir tekamiil saniyorlar. Aslinda bunlar pratikte kendi teorik goriislerini
badylece her giin, her an gegersiz kiliyor ve bozmus oluyorlar. Ciinkii «edo-
kasyon, pedagoji» ad1 altinda terbiye ve ¢ocuk terbiyesi davasindan vazgeg-
miyorlar ve tam can atarcasina terbiyeci olmaya ¢alistyorlar. Diisiinmiiyor-
lar ki, tabiat tizerinde Cenab-1 HakK'n terbiyesi yoksa, biitiin terbiye iddi-
alar1 yok olur gider.*

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 67-69.
4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 69-70.
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d) Hissi Mucizeleri Kabul Etmeyenlere Yonelttigi Elestiriler

Hamdi Yazir her seyi mucize ve keramete baglayan mucizevi bir din soy-
lemine kars1 oldugu gibi pozitivist bir yaklasimla her tiirlii mucizeyi ve ke-
rameti inkar edenlere de karsidir. Ona gore diger bir kisim insanlar da mu-
cizeler nazariyesine sarilarak, genellikle aklin ve ilmin konusuna giren ke-
sin gergekleri inkar etmeye ve gormezlikten gelmeye ¢alismislardir. Bun-
larin birincisi ifrat, ikincisi ise tefrittir. Yaratilisin biitiin sir ve incelikleri-
ni, ne tekdiize tekrarlara dayanan prensiplere bagli olarak deneysel ilmin
ve fennin belli sinirlar i¢ine hapsetmege hakkimiz var ne de aklin ve ilmin
kural ve ilkelerini bir kenara iterek, her seyi yalnizca harikalarla agiklama-
ga hakkimiz vardir.*

Yazir'a gore mucizeyi inkar edenler genellikle bir harika olan ilim ve irade
olayina, adet ve tabiat denilen seyin mutlak hakim olmadigini gosteren ce-
sitli tlirlere ayrismasina kars: kor bir tabiat¢ilik taassubunda 1srar eden do-
nuk kafali kendini begenmislerdir ki, farkliliklar1 sayilamayacak kadar ¢ok
olan biitiin 4lemin en biiyiik olagan uyumunun, bir hiidts ve degiskenlik
prensibine dontistiigiinii ve birer prensip olarak ele alinan ¢esitli ve degisik
oluslardan her birinin daha 6nce benzeri gériilmemis bir sonradan olus ve-
ya bir degisme harikasiyla baglayageldigini ve biitiin tekdmiil asamalarinin
da hep boyle bir 6zel harika olusla meydana geldigini diistinemezler. Bun-
lar her giin, her lahza camit varliklarin hayata doniisiip durdugunu goriirler
de gordiikleri bu degisikligi sart ve mutlak sanirlar. Bu anlayistaki bir tabi-
at davasinin batil oldugunu gosteren sey, aslinda yine tabiat olaylarinin ce-
reyan seklidir. Tabiat davasinin gegersizligini ortaya koyan asil degisme ve
atilimlar1 miimkiin ve olagan tanirlar ve her degisiklige o degiskenin tabia-
t1 izerine disaridan etki eden bir etkenin gerektigi konusunda da tereddiit
etmezler de sonra o degisikligin hizinda ve siiresinde bazi derece farklari-
n1 mutlak olarak imkéansiz gibi goriirler ve bunun imkansiz oldugunu id-
dia ederler. Diistinmezler ki, bir asanin siire agimu ile ¢iirtiytip komiir olarak
uzviyet degistirmesi olagan oldugu ve bu olayda hicbir ¢eliski bulunmadi-
&1 gibi ayn1 hadisenin birdenbire ve daha biiyiik 6l¢iide olabilecegini tasav-
vur etmekte ve boyle bir olay1 gozlem veya haber vermekte tabiattaki atilim

acisindan hicbir ¢eligki yoktur. Buna gére 6biiriinii kabul ve itiraf edenle-

40 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VIIL, s. 5341.



222 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

rin berikine miimkiin géziiyle bakmamasi akildan degil, akilsizliktan ve asil
hayatin sirrina erememekten ve ilk yaratilis olayindaki kudreti hesaba kata-
mamaktan dogan bir cehalettir.”

Hamdi Yazir, pozitivizmin etkisiyle Kuranda beyan edilen bazi mucize-
leri tahrife varacak derecede tevil eden Islam alimlerini de ¢ok sitemkar bir
sekilde elestirir. Bilindigi gibi Muhammed Abdubh, $ibl-i Numani ve Seyyid
Ahmed Han gibi kimi Miisliiman aydinlar medeniyet bakimindan Miislii-
manlarin geri kalmigliklarinin sebebini bilimsel zihniyete sahip olmama-
ya baglamislar, pozitivizmin ilerlemeci sdyleminden etkilenmisler ve kendi
cografyalarinda inkérci yonlerine karst ¢ikmakla birlikte pozitif (miispet)
bilimlere 6zgli metot ve anlayislarin yerlesmesinin uygun bir yol oldugunu
distinmislerdir. Dolayisiyla s6z konusu diisiincelere sahip alimler, hurafe-
lere bogulmus tembellik asilayan dini yorumlara kars1 bu tiir yorumlar: 6ne
cikarmiglardir. Bunu yaparken de bazen 6l¢iiyii kagirmislardir. Yazir onla-
rin iyi niyetle bu distinceleri savunduklarini bilmekle birlikte bu diisiin-
celerin Islam inanglar1 agisindan son derece sakincali oldugu gérdiigii icin
elestirmistir. Mesela Fil suresinde ebabil kuslarinin ayaklarinda tagidikla-
r1 pismis camurlari(siccil) aralarinda fillerin de bulundugu ordunun tizeri-
ne birakmasiyla ordudaki askerlerin ve fillerin yapraklar: delik desik olmus
ekinlere donmesini Muhammed Adduh’un tizerinde ittifak edilmis olarak
sabit ve miitevatir olan «kus» ve «tag» fikralarini hazfederek olay1 yalniz i-
cek ve kizamik salginindan ibaret olarak yorumlamasini asla kabul etmez.
Ona gore bu apagik bir tahriftir. Yazir, bu konuda M. Abduha su ctimleler-
le sitem eder: “Bu a¢iklik karsisinda Abduh'un gerek rivayet ve gerek dira-
yet vesikalarini kaybedip eserindeki giizel ve faydali fikirlerini de kiymet-
ten diisiirmesine acinmaz mi? Sonra da ona aldanarak ilgili ayeti «Mik-
roplu taglar attilar.» diye terciime eden bazi miitercimlerin aldanisina acin-
maz mi... Hayat icinde bin dort yiiz sene 6nce olmus bir olay1 bugiin sah-
si bir kiyas ile inkar edivermek, masal deyip ge¢mek kolay gibi goriiniirse
de, onu bir yanls tutmak icin her yonden firsat gozetip duran ¢agdas, goz-
lemci ditjgmanlar karsisinda pervasiz haykirmak kolay degildir. O zaman
Peygambere her taraftan hing piiskiiren diigmanlari bile inkara ve tevile

sapmamisken bugiinkii dostlar1 icinde ona inanamayip da tevile kalkisan-

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2253.
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lara: Diigman kadar olsun siper et stiret-i hakki, Ey dost Hiiseyin olmaz isen
bari Yezid ol, denmez mi?”*®

1) Yazir'in Mantiksal Pozitivizme Karsi Kullandigi Dini Argiimanlar

Mantiksal pozitivizm 1920’ 1erin basinda Viyana Cevresi'nin kurulmasiy-
la baslamus, baginit Hans Reichanbachin ¢ektigi bazi diistiniirlerin Berlinde-
ki pozitivist etkinligiyle desteklenmis ve 1930’1arin sonunda Carnap’in bir
daveti kabul etmesiyle Chicagoya tasmnmistir. Hareket 1940’larda son bul-
makla birlikte Gilbert Ryle ve Alfred J. Ayer gibi Ingiliz analitik filozoflari-
nin dolayl etkileriyle devam etmistir.*

Mantiksal pozitivizme gore duyu bilgisi en acik bilgidir ve duyu deneyi-
miyle dogrudan ilgisi olmayan herhangi bir kavram gézlem verisine indir-
genmelidir. Metafizik kavramlar basta olmak tizere gozlem ve deney yonte-
mi bakimindan olgular diinyasinda karsilig1 olmadig1 gerekeesiyle anlam-
siz sayilip reddedilmelidir. Mantiksal pozitivizm timevarimcidir (inducti-
vism). Bilim gozlemle baglar ve gozlem kendisinden bilimsel bilginin tiire-
tildigi giivenilir bir temel saglar.” Nesnellik geregi olarak hi¢bir 6n kabul
gozlemle deneyi yonlendirmez ve empirik aragtirma siireci teoriyi daima
onceler. Dogrulugun asil kaynag: gozlem ve deneydir. Bu bakimdan meta-
tizik problemler sozde problemlerdir. Derin bir karmasiklik tagidiklarin-
dan 6tiirii ¢oziimlenemez olduklari i¢in degil ortada ¢oziilecek bir sey ol-
madig1 i¢in boyledirler. Metafizik sorular belki soru formundadir, ancak ol-
gusal gerceklikle ilgili herhangi bir icerikten yoksundur. Boylece mantiksal
pozitivistler mantiktaki dogru ve yanls kategorilerine “anlamli / anlamsiz”
kategorisini eklemislerdir. Bilim 6nermelerin dogru ya da yanlis olduguna
karar verecek, felsefe ise mantiksal analiz yontemiyle 6nermelerin bilimsel
arastirmalar icin anlamli olup olmadigini belirleyecektir. Akima mensup
filozoflar anlamli ile anlamsizin arasini ayirt etmek i¢in “dogrulanabilirlik”
(verifiability) dedikleri bir 6l¢iit ya da ilke dngérmislerdir. Buna gore bir
6nermenin anlamli olmasi dogrulanabilir olmasina, dogrulanabilir olmasi

anlaml olmasina baglidir.”!

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IX, s. 6112.
¥ Kutluer, a.g.e., XXXIV/336; Hifni, a.g.e., s. 944.
% A. Chalmers, Bilim Dedikleri, gev. Hiisamettin Arslan, Ankara 1990, s. 33-47.

! Mehmet Aydin, Din Felsefesi, {zmir Hahiyat Vakf1 Yayinlari, fzmir 2010, s.116; Kutluer,
a.g.e.,s. 335,
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Hamdi Yazira gore pozitivistlik, fazla miispetcilik bagnazligidir ki, bun-
lar gordiiklerine inanir, gormediklerini yalanlarlar. Gergi hataya dismemek
i¢in mispet/pozitif yliriimek iyidir. Goriiniir gériinmez tehlikelerden ko-
runmak i¢in gerekli olan son yol da budur. Fakat hayattan maksat gordiik-
lerine saplanip da durmak degil, yiiriimek, hatalardan tehlikelerden koru-
narak hak murada, esenlige ermektir. Bu gaye ise goriinen tarafta degil, go-
riinmeyen taraftadir. Asil tehlikeler goriinen yonden degil, goriinmeyen
yonden gelecek olanlardir. Onun i¢indir ki hep goriinene saplanip da on-
dan ilerisini biisbiitiin yok sayip inkar etmek miispetgilik degil, ayn1 safsa-
tacilarin yaptig1 gibi olumsuz bir korliik ve inatciliktan ibarettir. Pozitivist-
ler hep boyle inkér etmeyi, yok saymayi ispat zannederek haberlere, olaga-
niistii seylere inanmamus, akil ve tecriibelerinin tesindeki gercegin atesi-
ne yanip gitmislerdir.”?

Yazira gore bakip gérmek ve denemek insan igin, ilim i¢in en yakin yol-
dur. Fakat deney bize gosteriyor ki gergek, bizim gordiiklerimizden ve kav-
rayabildiklerimizden ibaret degildir. Gordiiklerimizi, denediklerimizi ispat
ederken, gormediklerimizi, kavrayamadiklarimizi, yetisemediklerimizi ka-
bul etmeyip inkara kalkigmak deneycilik degil, ne aklin ne de tecriibenin
onayindan ge¢meyen bir olumsuzluktur. Hicbir bakis, hicbir gozlem, hig-
bir duygu, hi¢bir akil, hi¢bir tecriibe, “goriilen, tekrar tekrar denenen sini-
rin ilerisi yoktur, burada dur, bekle” dememistir. Aksine biitiin denemele-
rin olumlu olarak verdigi kesin hitkiim sudur: Duyup gordiiklerinizin ile-
risi var. Bu nedenle yiiriiyiin. Fakat yolda giderken ilerisini hep gordiikleri-
nizden ibaretmis gibi kabul ederek kisisel kiyaslarla yliriimeyin, gormedigi-
niz, bilmediginiz gerceklere, tehlikelere rastlayacaginiza inanarak yiirityiin.
Haber’i yok sayarak kendiliginden yiiriiyen nefis, kisisel arzu ve hevesleriy-
le tehlikeye gider. Olaylardan haberdar olmak ise basit ve degersiz olan do-
kunma, tatma, koklama duyularindan ibaret olmadig: gibi gérme duyusun-
dan da ibaret degil, isitme ve i¢ duygu ile akilla da ilgisi vardir.”* Hatta ha-

berin en genis sinirlari isitmededir. O, insana akil ve gérme yoluyla kavra-

52 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5339.

53 Elmalili Hamdi Yazir, “flhad Ne Biiyiik Cehalettir!”, Sebiliirresad, say1: 662, (24 Rebiiilevvel
1343 s. 369-370.
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namayacak haberler getirir. Haber almanin 6nemi biytiktir. Onun i¢indir
ki devletler el¢iliklere pek bityiik 6nem verirler.>*

Mantiksal pozitivizm bilimin ilerleyisinin deneyci-tiimevarimci yorumu,
dogrulanabilirlik ilkesi ve bilimlerin birligi iddialar1 belli bilim ¢evrelerin-
ce de ciddi elestirilere maruz kalmigtir.”® Bu diistinceye yonelik 6nemli bir
elestiri post-pozitivizmin elestirel gercekeilik koluna mensup olan Karl R.
Popperden gelmistir. «Yanlislarimizdan 6greniriz» ilkesinden yola ¢ikan
Popper bir bilimsel teorinin dogrulanmasinin imkéansiz oldugunu, ancak
yanliglanabilecegini savunmustur. Tiimevarimin bir efsane oldugunu 6ne
stiren Popper, gozlem ve deneyin teoriyi 6nceledigini ve dolayisiyla teori-
ye timevarimla ulagildigini savunan mantiksal pozitivizme karg1 teorile-
re ulasmada sezginin roliinii vurgulamistir. Filozofa gore bilimselligin 61-
ciitli yanhislanabilirliktir (falsifiability). Bilimsel ilerlemeyi saglayan yanlis-
lanamaz teorilerin durmaksizin dogrulanmasi degil, yanlislamanin getirdi-
gi eleyici sonuglardir.

Post-pozitivizmin kéktenci kanadina mensup sayilan Thomas S. Kuhn ise
bilimsel aragtirmay1 pozitivist anlamda 6nsel bir akli yonteme dayandirma-
y1 reddetmis, arastirma siireclerinin metafizik inanglar, sosyolojik kabuller
ve nihayet insa edilmis zihni yapilarla iligkisini 6n plana ¢ikarmigtir. Bu fi-
kirler, Paul Feyerabend’in epistemolojik anarsizm olarak da anilan postpo-
zitivist elestirilerinde pozitivizmin acik ve kokten bir reddine dontismiis-
tiir. Pozitivizm aleyhtar1 tutumlarin bir baska 6rnegi neo-Marksist gorisle-
riyle taninan Frankfurt Okulunun elestirilerinde gézlenmektedir. Okulun
Max Horkheimer ve Jiirgen Habermas gibi tinlii filozoflarina gére mantik-
sal pozitivizmin ¢eligkisi kendini tanimaya yonelik bir elestiri imkanindan
mahrum olmasidir. Bu filozoflara gére mantiksal pozitivizmin temel yanil-
g1s1 toplumsal varlik alanini dogal varlik alani olarak gérmesi ve olgu ile de-
ger arasinda mutlak bir sinir ¢izmesidir.”’

Mantiksal pozitivistlerin dini bilgiyi anlamsiz saymalari, Sosyal Poziti-

vistlerin temel bilgi kaynaginin empirik oldugunu savunmakla birlikte bi-

5 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. VIII, s. 5340.
5 Safak Ural, Pozitivist Felsefe, Istanbul 2006, 5.136-138.

% Chalmers, a.g.e., s. 82-98.

57 Sezgin Kizilgelik, Pozitivizm ve Elestiricileri: Sosyolojinin Pozitivist Kimligi Uzerine, Izmir
1996, s. 74-90.
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limsel donemle birlikte tabiatin tefsirinin sirf akilla olacag: dini bilgiye ge-
rek kalmayacagi iddialarina yonelik de Yazir'm onemli itirazlar1 oldugunu
goriyoruz.

Hamdi Yazir’a gore akil sahipleri, akillarindan duyu, deney ve tecriibele-
rinin Ozelliklerinden gafil olmamalidirlar. Fakat bu yapilirken akil, duyu,
deney ve tecriibelerin neticelerine, oldugundan fazla kiymet verilip de bun-
larin yiiceligi iistiinde bir yiicelik ve egemenlik yok sayilmamalidir.® Obiir
taraftan bu bilgi sebeplerinin kiymeti de inkar edilmemelidir. Zira vahyin
anlasilmasi bunlara baglidir. Mesela bilgi sebeplerinden biri olan aklin di-
rayeti inkér edilirse, ortada ne akil kalir ne de nakil.”

Akla gereginden fazla deger verenlere Hamdi Yazir su sorular: yoneltir:
Insan ve onun disindakiler, yani enfiis ve afak ayr1 seylerdir. Akil afaktaki-
lerin bilgilerini kendine uyumlu hale getirebilecek yaratici bir gii¢ degil-
se, buradaki ayr1 olugsumlar1 kim uyumlu kilabilir? Felsefe tarihindeki bilgi
probleminin temelini bu soru olusturmustur. Nefis yani i¢sel benlik, nasil
oluyor da dis diinyadaki bir gercegi kesif ve idrak edip ona sariliyor, akil ve
ilim oluyor? Hamdi Yazir bu konunun bilinemeyecegini iddia eden Sofist-
lerin ve umumi fikirlerin ve insan aklindaki kiillilerin sadece zihinde mev-
cut oldugunu, zihnin disinda kendinden veya tecriibenin mahsulii olarak
bulunmadiklarini, onlarin birer hayal ve isimden ibaret olup, esyanin ha-
kikatinin olmadigini iddia eden Nominalistleri (isimciler) elestirir. Agnoz-
tisizm (bilinmezcilik) taraftarlarinin da ayni diigiincede olduklarini belirt-
tikten sonra® aklin mahiyeti ve bilgi iiretme yetenegine dair bilgiler verir.
Ona gore akil, kalp ve ruhun madeninde, beynin 1g1ginda bulunan mane-
vi bir nurdur. Insan akil sayesinde duyu organlariyla hissedilmeyen seyleri
anlar, duyu organlarinin verilerini degerlendirir. Akil yiiriitmek, sebepler-
le sebeplerin meydana getirdigi seyleri, eser ile eseri meydana getiren sey-
ler arasindaki ilgiyi, nedensellik konusu dedigimiz, sebebi neticeye bagla-
yan kanun ve ona bagli gerekli ilgileri kavratir. Ayni zamanda akil yiirit-

mek eserden milessire veya milessirden esere, yahut da bir miessirin iki

8 Yazir, “Mislimanlhik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir’, Sebiliirresad, say1: 546, (4
Zilhicce1341), s. 203-205.

% Yazir, “Ahkam-1 Islamiyyenin Tasnifi - Islam’a Keyfiyet-i Duhul ve Huruc”, Sebiliirresad, sa-
y1:446, (5 Sefer 1338), s. 40-42; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. IV, s. 2238.

0 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1V, s. 2718.
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eserinin birinden digerine intikal etmektir. Mantik denilen bu intikal sa-
yesinde hissedilen bir eserden hissedilmeyen bir miiessir anlagilir. Iste his-
sedilenden hissedilmeyene intikale sebep olan veya hissedilmeyen bir ma-
nay1 bizzat ve agiklikla kesfeden idrak vasitasina akil denilmektedir. O bilgi
yaratmaz, bilgiyi alir ve kabul eder. Bunun i¢indir ki, insan ilminin konusu
soyut diisiince degil; olaylar ve onlarla ilgili haberlerdir.*

Yazir, basit bir yarg: ve hedonist bir yaklasimla her seyin miibah olmasi-
n1 iddia edenlere kars1 her seyin akilla bilinemeyecegini bazi seylerin ancak
nas ile bilinecegine dikkat ¢ekmektedir. Ona gore bu konular akla birakil-
sayd1 kimi hep miibah der, kimi hep haram der, kimi de sasirir kalirdi. Nite-
kim Oyle olmus ve olmaktadir. Burada suna dikkat etmek gerekir ki, bu ser-
bestlik, insanlarin tiimiine esit olarak yapilmis; insanlar insan i¢in yaratil-
mamuis ve birbirlerine miibah kilinmamistir. Bunun i¢in insanlarin canlari,
wrzlary, birbirlerine miibah degildir. Hatta bir insan kendi canini, 1rzini bile
diledigi gibi kullanmaya izinli degildir. Insanlar, kendileri igin degil, Allah’a
kulluk i¢in yaratilmiglardir. $u héalde insanlarin kendini éldiirmeye, kendi-
ni veya 1rzini bagkasina satmaya hakk: yoktur. Hasili hayat hakkina, hiirri-
yet hakkina ve namus hakkina hig bir kimsenin karisma hakki yoktur. Bun-
lar insanin dogrudan dogruya Allah hakki olan esasa dair haklaridir. Ve
bunlara saldirma, tecaviiz biiyiik giinahlardandir. Canlarda, 1rz ve namus-

da, akilda, dinde aslolan, miibah olma degil haram olmadir.®

Sonug

Her ¢agda inkarc digiinceler olmustur. Fakat bunlar her zaman azinlik-
ta kalmus fikirlerini de alenen yayma ve pratige aktarma cesaretini goste-
rememislerdir. Modern ¢agda ise bu durum bodyle olmamis materyalizm,
pozitivizm darvinizm gibi inkérci akimlar hayli yayginlik kazanmistir. Hz
Omer, yasadig1 ¢agdaki cahili diisiinceleri bilmeyenlerin Islam’in degerini
tam kavrayamayacaklarina dikkat ceker. Yagadigimiz cagda Islam’in kiyme-
tinin anlagilmasi i¢in Elmalili basta pozitivizm olmak iizere modern ¢ag-
da ortaya ¢ikan inkarci cereyanlar1 detayl bir sekilde 6grenmis ve onlara
kargt Islam inanglarini ve diinya goriisiinii savunmak maksadiyla bilimsel

objektif ve tutarli argiimanlar gelistirmistir. Bunu yaparken zamanla ¢ev-

ol Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c.1, s. 85-86.
2 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1, s. 289.
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re kiiltiirlerin de etkisi ile geleneksel Islam diigiincesi igerisinde yer bul-
mus Islam’in temel ilkeleriyle celigen bu anlamda inkarci diisiincelere hak-
lilik pay1 saglayacak kimi dini yorumlari da elestirmekten geri kalmamuistir.

Islam’in inang kiiltiir ve seriati ile Bat’nin ilim ve teknigini bir araya ge-
tirmek isteyen Hamdi Yazir, Batr'ya iistiinliik saglayan unsurlari, ithal edil-
mesi gereken yabanci kaynakli meziyetler olarak degil, temelleri Islam tarih
ve kiiltiirii i¢inde yer alan, asil itibariyla bizde de var olan kavram ve miies-
seseler olarak gérmiistiir. Bu nedenle Elmalili eserlerinde ve makalelerin-
de Miisliimanlari, medeniyet ve gelismisligin zirvesi olan ilk asirlarina bak-
maya davet etmis, Batidan terciimeler yapilabilecegi gibi, geleneksel Islam
kiltiirinti de canlandirarak kitlelere iletmemin geregine sik sik vurgu yap-
mustir. Bu arada bazi Avrupali yazar ve seyyahlarin olumsuz nitelikteki Is-
lam ve Miisliiman tasvirlerine cevap vermek amaciyla, Islam dininin “akil
ve mantik” ya da “ilim ve medeniyet” dini oldugunu 1srarla vurgulama ih-
tiyacini hissetmistir.

Yasadig1 donemlerdeki siyasi karigiklik, onun ve diger ilim adamlarinin
mesailerini ilme teksif etme imkanlarini sinirlamigtir. Bununla beraber Ya-
zir ve onun gibi diisiinen ve ¢abalayan diger ilim adamlarimiz bir¢ok ko-
nuda ¢6ziim teklifleri getirmis, Miisliiman toplumlara entelektiiel bir canli-
lik kazandirmislardir. En 6nemli faaliyetleri ise, Islami ilimlerde yorumla-
ma kabiliyet ve teknigini geri getirmeleridir. Yazir'in ilk kaynaklara inmesi,
Batida dogan pozitivizm vb. inkarc: diisiince akimlarina kars1 orijinal eles-
tiriler getirebilmesi onun ilmi kisiliginin derecesini gostermektedir.
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