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oz

Bu yazi, Elmalili Hamdi Yazir'in din ve felsefe
iliskisine dair goriislerini ele alir. Ona gore din ve
felsefe arasinda ¢atigma olmayip, butiinliikgii bir
bakis ikisinin bilakis tamamlayici oldugunu tespit
eder. Birinin, felsefenin araci akil iken; digerinin
arac1 ise imandir; ancak iman ve akil serbest
birakildiklarinda gatismaz; sadece farkli boyutlarin
temsilcisi oldugunu ifade ederler. Bu baglamda Bat:
diisiincesinin 6zellikle Modernlesme projesiyle

bilgi lehine ve ontoloji aleyhine ilerlemesi, bilgi ve
deger arasinda mesafenin de agilmasini beraberinde
getirdi. Daha sonra ideolojilerin etkinligi bu mesafeyi
daha da derinlestirdi. Elmalili Hamdi Yazur, ileri
stirdiigti din ve felsefe arasindaki uzlagmanin ve
birbirini tamamlayan boyutlar olusunu, 6zellikle
Islam diigiincesi baglaminda, bilgi-deger-varlik birligi
tizerinden sitirdiirir.
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ABSTRACT

This article considers

the Elmalili Hamdi
Yazir’s opinions about
the relationship between
religion and philosophy.
According to him there
is no conflict between
religion and philosophy.
On the contrary, he
detected that a holistic
view is complementary
of both of them. While
vehicle of philosophy is
mind, the other’s is faith
but faith and reason never
conflict when they are
released. They only express
to be representatives of
different formats. In this
context, by especially the
modernization project
the progress of Western
thought in favor of
knowledge and against
ontology brought about
opening of the distance
between knowledge

and values. Later on the
effectiveness of ideology
has deepened the
distance. Elmalili Hamdi
Yazir asserted that the
reconciliation between
religion and philosophy
and the complementary
dimensions formed
especially in the context of
Islamic thought through
union of knowledge, value
and existence.
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Giris

Imalili Hamdi Yazir yasadigi donemin

(1878-1942) siyasi, diisiinsel ve egitim ba-

kimindan ¢ogu sorununu kavrayabilmis-
tir. Ozellikle Osmanli Imparatorlugu ve devrim-
le kurulan Tiirkiye arasindaki koprii diyebilecegi-
miz bir zaman dilimine tanik olmasi da onu da-
ha kusatic1 distinceye zorlamistir. Bir bakima “si-
nir” kavramini tecriibe etmis dahasi 6zellikle kiil-
tiirel ve toplumsal bakimdan radikal degisim ve
kirilmayr deneyimlemis bir disiiniirdiir. Dolay1-
styla onun felsefi fikirlerini anlamaya baslarken,
bir yandan ona klasik Osmanli'nin pratik zaruret-
lere cevap vermeye calisan bir Islam yorumcusu;
6te yandan da Bat1 diisiincesinin pozitivist dam-
gasinin sonuglarina cevap arayan bir din diisiinii-
rii goziiyle bakmak isabetli olacaktir.

Elmalili Hamdi Yazirn tizerinde disiindigi
dogal konularin basinda, felsefe ve dinin geldigi-
ni soylemek abarti olmayacaktir. Ciinkii yasadi-
g1 donemde vuku bulan dinden uzaklasmaya kar-
s1 toplumsal hafizanin bir reaksiyonu oldugu dik-
kate alinirsa Elmalil'nin din tizerine egilmesi do-
gal bir tavir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu dii-
stincelerin rasyonel temelleri 6l¢iisiinde de elbet-
te tutarlilik ve etraflica olusu gibi 6zellikleri de ih-
tiva etmesi Yazir diistincesini 6zellikle din felsefesi
baglaminda miitalaa etmemizi kolaylastirmakta-
dir. Bu konuda yazdiklarini esasta felsefi ve 6zelde
ise din felsefesi catis1 altinda disiinebiliriz. Dola-
yistyla varligin ve bilginin bilimsel olarak aragtiril-
masi olarak ifade edebilecegimiz felsefe ile ilgile-
nen Elmalili Hamdi Yazir, Batili yazarlarin eserle-
rini de terclime etmistir. Bu baglamda Yazir 6zel-

likle, Fransiz felsefecilerinden Paul Janet ve Gab-
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riel Sealles tarafindan ortaklasa yazirlanan Histoire de la Philosophie: Les
Doctrines et Les Ecoles adli eseri Metalib ve Mezahib adiyla Tiirk¢e'ye ce-
virmesi Bat1 diigiincesinin genis bir yelpazesi iizerinde diisiinmesine zemin
hazirlamigtir. Oyle ki onun 6zgiin diisiince ve derinlikli bir din felsefesi ara-
yisinda oldugunu, bu esere yazdig: giristen (dibace) anlamak miimkiindiir.

Metalib ve Mezahib olarak cevirdigi eserlerde ileri siiriilen konulara eles-
tirel yaklasim sergileyen Elmalili Hamdi Yazir, felsefe ve din arasinda cere-
yan eden tartismalara ¢oziim bulmaya ¢aligmistir. Felsefe ve din arasinda
catigma ileri siiren filozoflarin gergegi kavrayamadiklarini belirtmis; akil ile
iman biitiinlestigi zaman gercegin kavranilip dogrulanabilecegi fikrini sa-
vunmustur.

Ozellikle Paul Janetin materyalizm iizerine yazdig1 tahliller onun, Bati
diisiince tutulmasinin koklerini -6zellikle medrese ve din egitimi almuis ol-
mast nedeniyle- daha ¢abuk kavramasina neden olmustur. Ancak Elmali-
1 Hamdi Yazir, diisiince sistemlerinin indirgemeci olmasina gosterdigi di-
reng, ufkunun agik oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Ciinkii o,
salt maneviyatgilif1 savunmadig gibi, salt maddeciligi de elinin tersiyle it-
memektedir. Diinya/madde ve mana/uhreviyat ikisi birlikte gercekligi tem-
sil ettiginden ruh ve madde kendi yerlerinde 6nemlidir. Bu nedenle Elma-
lili Hamdi Yazirin, din ve felsefenin ikisinin de kendi yerlerinde bulunma-

s1 gerekliligine dikkat cekmesi de tutarlidir.

1. Din ve Felsefe lliskisi

Elmalili Hamdi Yazir'a gore, felsefe, genel ve biitiinliik¢li, “umumi ve-
ya killi” bakis verir. Dolayisiyla felsefe bilgi tizerine elestirel diigiinme-
dir. Bu bakimdan din felsefesi de dine dair diisiince tiretmektir. Dolayisiy-
la din felsefesi, dinler arasindaki kesismeleri, farkliliklar1 ve tarihi baglanti-
lar1 ele alir.! Diyebiliriz ki, din hakkinda rasyonel diisiinme bi¢imi, din fel-
sefesi etkinligi olarak karsimiza ¢ikacaktir. Kugskusuz bu etkinlik ve tavir
alis, her seyden 6nce varlik karsisindaki tavirdan kopuk degildir. Bu neden-

le de din felsefesi, felsefenin bir subesidir. Ancak din tizerine diiginme kis-

' Elmalih Hamdi Yazir, Metafizik ve flahiyat, (Histoire la Philosophie, Les Problémes et Les
ecoles, 1886), Paul Janet, Gabriel Séailles, Escr nesriyat ve dagitim, Istanbul 1978; http://
www.scribd.com/doc/9210500/07-Hamdi-Yazir-Metalib-Ve-Mezahib-Dibace#scribd,
s. XXXII.
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mina odaklandigimizda, Elmalili Hamdi Yazir'in, din ve felsefe arasinda-
ki gatigmay1 suni ve bir tiir siglastirma refleksi olarak okumasi manidardir.
Ona gore din ile felsefe arasinda bir ¢eliski olmamas: gerekir. Bat1 diisiin-
cesindeki bu ciddi gerilimin, yani din ve felsefe arasindaki ¢atimanin ne-
deni, yukarida da ifade ettigimiz gibi, parcaci ditsiinmedir.? Béylece Hamdi
Yazir'in iman ve akil iliskisi konusunda da tutarl: bir bakisa ulagtigini soy-
lememiz miimkiindiir. Biitiinliik¢ti bir kavramada akil kalbi dislamadig: gi-
bi, kalp de aklin ulastig1 sonugclari reddetmez. Ayni durumu, inanma ve bil-
gi i¢in de séylememiz pekala mimkiindiir.

Osmanlrnin son déneminde dzellikle Jon Tiirkler’le baslayan Batililasma
akimina reaksiyon, ger¢ekte Bat1 uygarligin taklide 6zenen ve kendi me-
deniyetini hakir goren, kimlik kargasas1 yasayan taklit¢i sozde aydinlariy-
di. Ancak bu ¢izgi i¢inde 6zellikle muhafazakar akimda Batrnin her seyi-
ne tepki baslayinca, felsefe de bundan nasibini aldi. Iste tam da bu baglam-
da Elmalili Hamdi Yazir bu reaksiyonun gereksiz oldugunu soyler: Nasil ki
“Kur’ant terciime edip okuyan ve Islam’a karsi onunla da silahlanan Frenk-
ler, Miisliiman olmuyorlarsa, onlarin felsefesini okuyup anlayacak ve ken-
dilerine karsi bununla da silahlanacak Miisliiman ni¢in Frenk oluversin?™?

Elmalili Hamdi Yazir da tipki Bacon gibi, siimullii ve derin bakisa sahip
olanlarin, din ve felsefeyi, ayni hakikatin iki farkli aragla ulagma bi¢imi ola-
rak goreceklerini diistinmesi de, ¢agi itibariyla degerlendirildiginde olduk-
ca ihatali bir bakistir. Cinkii pozitivizm, materyalizm ve sekiiler bilgi para-
digmasinin hakim oldugu bu donemlerde, din neredeyse Comtecu bir ifa-
deyle arkeik bir diisiinsel kalint1 olarak goériilmekteydi. Diigiince gelistikge,
bilim yegéne gerceklik olarak goriilecekti. Bu algiy ileri siiren Comte’un bi-
le dine geri donerek, sevgiliye inanci yeni bir din olarak ifsa edisinin altini
¢izmesi de anlamlidir. * Hatta o, ayni ¢izgiden gelen Spencer’n daha derin
distindiigiine de dikkat ¢eker: Ciinkii Spencer, Comte’un insanlik dini ve-
ya sevgiliyi ilahlagtirmasini elestirerek, isin aslinin, bilim ve felsefenin de
dinden yiikseldigini sdyledigini vurgulamasi olduk¢a mithimdir. Zira Karl

Marx da “Felsefenin bir tiir din elestirisi oldugunu séylemisti”™ Belki de o,

Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. XXXIII.

Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 30.

Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 42.

Aliye Cinar, Mitolojiden Kuramlara, Felsefeye Girig, Emin Yayinlart, Bursa 2009, s. 93.
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bu diigiinceden habersiz olarak yazdi. Ancak derinlikli diisiincelerin kesig-
tigine tanik olmak pekéala miimkiindiir. Felsefenin biitiin manasi iken da-
ha sonra ihtisaslagmaya gitmenin, bilgiyi hem otomize ettigini, hem de da-
ha uzman sonuglara ulagildigini kaydetmesi de, Batrdaki gelismeleri olduk-
¢a iyi okudugunu gostermektedir.®

Dahasi Elmalili Hamdi Yazir, dinin, sadece bilim veya felsefeye tistiinlii-
giinii veya onlara temel teskil etmesini degil, ayn1 zamanda, insan zihninin
kil kirk yaran diisiince kabiliyetine ragmen caresiz kaldig1 bosluklar: yani
diinyanin baslangici, insan ruhunun sonu gibi konulari, aklin cevaplaya-
madig1 alanlarda da dinin 6nemli bir bosluk doldurduguna’ isaret etmesi,
din Gizerine egilmesi gerektigini ve tefekkiir iiretilmesinin zorunlulugunu
gostermesi de hem doneminin bir eksikligini ifade etmesi agisindan 6nem-
li hem de ileriye yonelik genis bir utku vermektedir.

Elmalili Hamdi Yazir, inang (belief) ve iman (faith) arasindaki iligkiye
de dikkat ¢ekmistir. Bu baglamda Kantin dinin aracinin iman oldugunu
vurgulamasina isaret etmesi dikkatten kagmamaktadir.® Felsefenin araci ise
akil ve bilgi. Bu baglamda her iki disiplin de, insandaki iki 6nemli fakiilte-
yi gostermektedir: Iman ve diisiince. Burada gizlice tek boyutlu insan algi-
sina da bir tiir elestiri vardur.

Metalib ve Mezahib yazari, inang¢ ve iman ayriminda da Kantin 6nem-
li bir kavsak olduguna isaret eder. Ciinkii iman alani bityiik 6lgiide salt te-
orik aklin ulasamayacag bir alandir. Her ne kadar, Bat1 paradigmast igin-
de numen alani, Ibrahimi dinlerin kast ettigi “gayb’olmasa da, aklin tiike-
temeyecegi bir alani gostermektedir. Kantin daha ziyade ahlakin ve esteti-
¢in garantorii olarak Tanri fikrini devreye koymasini anlamli bulan Elma-
lili Hamdi Yazir, ahlakin dayanaginin din oldugunu sdylemek ister. Esasin-
da onun diistincesi sistematik bir bilgi nazariyesi sunmaz gibi goriinse de,
gercekte vicdani eksen koyarak, dini, ahlakli insan olmay: dahast “Viicud™u
bu baglamda okur.

1. Din ve Ahlak
Ote yandan felsefe de, pratik akli da igine aldig1 i¢in kapsamli ve diisiince-
nin derinlikli boyutlarina ulagtigindan “hikmet” adin1 almaya layiktir. Boy-

¢ Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. XXXIV.

7 Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 34.
8 292
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lece hikmet, teorik ve pratik akilla birlikte, bir tiir suur eylemidir ki, haki-
kat karsinda tavir almadir.” Béylece onun Varliktan ziyade Viicut kavramin-
dan bahsettigini séylememiz miimkiindiir.

Nitekim Elmalili Hamdi Yazir’a gore, Allah’in varligina ulasmak esasinda
bir vicdan meselesiyken; bu eylem de vicdan merhalesine bir merhale kata-
caktir.'® Dolayisiyla Hamdi Yazir, rasyonel teolojinin hilafinda oldugunu da
beyan eder. Ona salt teorik akilla ulasmak miimkiin degildir. Bu baglamda
zaten Kant1 tasdik etmesi bu sebeptendi.

Diyebiliriz ki 6zii itibariyla “Islam diigiincesinin en 6zgiin yani varlik-bil-
gi-deger diizlemlerinde ortaya koydugu son derece tutarli ve dayanikl: al-
gilama bicimidir” Bir bagka ifadeyle, Kuran'n anlam biitiinliigiinde iman
(inang- varlik), ilim (bilgi), salih amel (ahlak-eylem) kavramlar: dylesine
birbirine bagli ki, bunlar birbirini hem besleyen hem de gerektiren boyut-
lardir."! Oyle ki bu diisiince bigiminde, bilgi (ilim), hikmet, adalet ve haki-
kati i¢inde barmdiran katmanli bir kavramdir. Hatta “Bilgi, hakiki iman-
dir. Insanin yaratiklar dleminde dogru ve bu yiizden uygun yerini ve yara-
ticist ile olan uygun irtibatini bilmesi ise adalet (adl) olarak bilinen seydir*?
Burada adalet ayn1 zamanda vicdan kavramiyla ayni boyuta gétiiriir. Clin-
kii vicdan sayesinde Allah1 ve diger esyanin onunla baglantisini kavramak
miimkiin iken; Yiice giicti idrak etmek de vicdana boyut katacaktir.

Soziini ettigimiz vicdan ve adalet, bilgiden kopuk degildir. Yine Kuran'in
kulluk kavrami kesinlikle bilgi (marifet) anlamindadir. Zira onun insani
yaratis amaci insanin onu bilmesidir. Ayni sekilde esyanin bitind i¢in-
de kendi yerimizi bilme, durumumuzu tanima ve tasdik etme ve kisinin bu
bilis ve tasdike gore hareket etmesi hem bireysel hem de toplumsal agidan
adaleti getirecek olan edepli olmadir. Bilme, sevme, hissetme, adil olma ve
eylemde bulunmanin hepsini ihata eden bir akil nosyonu var olmakla bir-
likte, pratikte bunun tecessiim ettirilmesi gerekmektedir. Bu anlamda da bir

prototip olma 6zelligini korumaktadir.

9 Elmalili Hamdi Yazir, Metalib ve Mezahib, s.924.

' Riza Kalyoncu, http://www.academia.edu/7096784/Elmal%C4%B11%C4%B1_ve_Felsefe,
s. 5.

" Ahmet Davutoglu, Islam Diisiince Geleneginin Temelleri. Olusum Siireci ve Yeniden
Yorumlanmasi, Divan, 1996/1, s. 4.

1> Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, -Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami- gev. Lami Giingdren,
Ufuk Kitaplari, 2004. s. 364.
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Oryantalist bir bakis acis1! Islam diisiincesinin bu dayanikli, ekonomik
algisini oldukga iyi fark etmigtir. Ote yandan diisiise gecisin nedeni olarak
da, bu muazzam diisiince ve zihniyet bi¢iminin kaybolmasini gormiistiir.
Franz Rosenthal’a gore, Islam diisiincesinde ilim kelimesinin yerini bilgi al-
maya baslayinca bu, medeniyeti katilagtirmis ve ona gore kabul edilebilir
bilgi i¢ine girmeyen higbir seye niifuz edilemez olmustur. Entelektiiel, ame-
li ve manevi degerlerin bir tek hakim kavram igerisinde erimesi, diigiincede
iktisad1 beraberinde getirmis, bunlarin birbirinden kopmasi ontoloji-deger
arasinda kirilmaya neden olmustur."

Insan varlig1 6lceginde de bu iktisatli kisa formiil carpicidir. Zira insan
varhig1 ahlaki bakimdan gelistikge, Allaha yaklasmasi daha yakindir. Ote
yandan onu kesfettik¢e de, iyi insan olma yolunda siirekli mesafe kat eder.
Kisacas1 Vecd sayesinde, kisinin yiikselmesi ve “Yiice Gii¢’le temasa geg-
mesi mimkiindiir. Bir bakima Allah'n boyasi veya sifatlarindan pay al-
ma durumudur. Bu da vicdan genislemesi yaratacaktir. Vicdan bir bakima,
Viicud’un otagidir. Ote yandan, Viicud agisindan diisiindiigiimiizde de ay-
n1 noktaya ulasiriz. Viicud, vicdanin ve ahlakin garantoriidiir. Buyiik vic-
dan, biitiin varliga ayn1 mesafede, adaleti verendir. Bu adalet, bilgi ve yarat-
madan kopuk degildir.

Elbette vicdani 6ne ¢ikaran Elmalili Hamdi Yazir, dini vicdana indirge-
me tehlikesini ¢ok iyi bilmektedir. Bu nedenle “Evrensel vicdan™* olarak
Peygamber’i gordiigiinii'® kaydeden Yazir peygamberligin de tarihi ve kiil-
tiirel subjektivizmi asan, dogrulanan boyutu oldugunu kaydeder. Bu bag-
lamda mira¢ olayi en bilyiik vecd olarak diisiindiigtimiizde, vahyin ke-
sinlik boyutu tarihsel ve kiiltiirel sartlarda tasdik edilmis ve kesinligi garan-
ti altina alinmugtir ki, Yazir buna “nefsin méaverasinda”' olani “vahiy” ola-
rak duyan kesin bilgidir demektedir. Yazir’a gore akil, “zanda isabet etmek
ve olmus vasitasiyla olacag: bilmektir”'” Dolayisiyla vahiy, akli dislamaz an-
cak akli agan bir boyuttur. Akil timevarim ve tiimdengelim tizerinde ilerler.
Bilginin 6n hazirlig: bir bakima zandir; biz buna inang da diyebiliriz. Oysa

vahiy, slipheye ve inanca yer birakmayan kesin bilgidir.

* Rosenthal, a.g.e., s. 364.

' Recep Kilig, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu, 4-6 Eyliil 1991, Elmali-Antal-
ya, ISAM yayinlar, s. 294-295.

15 Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 37-38.

16 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini, Kuran Dili, c. V1., s. 4260.

17 Elmalilh Hamdi Yazir, Dibace, s. 33
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Mirag olayini en biiyiik vicdan temasasi olarak disiindiigtimiizde, Mu-
hammed Tkbal'in deyimiyle, bir tiir “sahitle yiiz yiize gelme” durumu ola-
rak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu yiiz yiize gelme durumu ve derecesi dahast
sahitlik diizeyi kemalin ayari olarak zuhur emektedir ki, var olmanin diger
adidir, bu sehadet diizeyi. Siileyman Celebinin mira¢ta Hz. Muhammed’in
en son olusunu ve diger peygamberlere imam olusunu (Pes gecip mihraba
ol hayrul enam, Enbiya ervahina oldu imam) tasviri, vicdanin kademe ola-
rak zuhurunu ve Viicud'un derecesini gostermektedir.'®

Elmalili Hamdi Yazir'in vicdani 6ne ¢ikarmasi, esasinda ahlaki merkeze
koymak i¢indir. Dinin amaci, insani ahlaki bakimdan yiikseltmektir. Ah-
lakli varlik olmak i¢in din gereklidir."” Allah’in ahlaki ile ahlaklanmayz ve-
ya Allah'in sifatlarindan pay alma diisiincesini yedegimize aldigimizda, El-
malili Hamdi Yazir'in tam da Islam'in dinamik pinarini bir iist dile tagi-
ma, dahasi vicdan ontolojisinin tam olmasa da kismen izlerine sahit olmak

mumbkiindir.

1. Varlik-Bilgi ve Deger Birlii

Varlik kavraminin salt zihinsel bir tiimel methum dolayisiyla da 6lii ol-
dugunu séyleyen Nietzsche gibi, Elmalili Hamdi Yazir da, eylem, irade, dii-
stince ile birlikte hikmetin olusacagini séylerken, iyilik yapmanin da bilge-
lige gotiirecegini ima etmesi anlamlidir. Béylece vicdan ve vicdanin balansi
olarak adalet eksenli bir tefekkiiriin izlerinden sz etmemiz pekald miim-
kiindiir. Dolayisiyla din de benzer fakiiltelerden beslenecek ve duygu da
isin i¢inde olarak hikmeti i¢ine alan ancak onunla ¢atigmayan bir varolus-
sal siireg olacaktir. Sonug itibariyla Yazir’a gore, gercek dindar, sadece alim
ve sanatkar degil ayn1 zamanda “insan-kamildir.°

Elmalili Hamdi Yazirin iki tiir din tanimina yer verdigi goriilmektedir.
Dibacede dinin amacinin zorlama oldugunu vurgularken, genis halk kitlesi-
nin dini hakkinda bilgi vermektedir. Ote yandan dinin, en derin idrak bi¢imi
oldugunu ifade ederken de genis anlamda bir dine isaret ettigi dikkatten kag-
mamaktadur. Nitekim o, felsefe ve din dahasi sanat arasindaki miinasebetleri
tahlil ederken, s6ztinii ettigimiz iki tiir din ayrim1 da 6ne ¢ikmaktadir.

'8 Aliye Cnar, Varligin Asaleti, Emin Yayinlari, Bursa 2009, s. 127.
19 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul 2009, s. 85, 89.
20 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 11, s. 916.
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Genis anlamda verdigi din tanim1 dogal olarak felsefeyle ¢atigmaz, daha-
s1 felsefeye biitiinliik¢ii bakis vererek bir bakima istikamet de kazandirir. Bu
baglam analiz edildiginde Elmalili Hamdi Yazir'in Osmanli Medresesinde
tedris etmesi de dikkate alindiginda, diisiinsel ufku ve bilimsel vukifiyeti
dikkatten kagmaz. Ciinkii Osmanli medrese sisteminde 6zellikle de son do-
nemde, elestirel diisiincenin az okutuldugu, ona kars: gizli bir reaksiyonun
oldugu gozlemlenebilir. ElImalili Hamdi Yazir'in olumsuz tavir bir yana, bi-
lakis felsefenin pargalanmay1 degil, biitiinliigti besleyecegini vurgulamast
oldukea ileri bir tavirdir. Ona gore, felsefe sistemlerinin en biiyiik faydast,
felsefi miitalaa esnasinda ruhi birligi saglayabilmesidir. Ciinkii ruhi birligi
bozulmus ruhlarin, hakikat ile miinasebetleri kesintiye ugrar. Diisiince da-
ima hareket halinde goriinse bile vicdani kesinlik kalmaz. Her seye bir ba-
kis agisiyla bakmak ve bir seydeki gesitli bakis agilarinin diizenine bakma-
mak vicdan ile viicudun hakiki irtibatindan uzaklasmak demektir. Bunda
ise sahsiyet bozulur toplum zarar goriir”*

Vicdani rafa kaldirip, insan varligini biitiin fakiiltelerini biling {izerinden
degerlendirmek veya bilinci dominant konuma yiikseltmek, varoluscu teo-
log Paul Tillich’in goziinde de, kisilik yapilanmasinda kirilmaya dogru go-
tirtir. Clinki biling bir siire sonra salt diisiincenin tazyikinde kalir ve akil
sinir koymaya baglar. Dolayisiyla olasilik ve belirsizlikler paranteze alinin-
ca, gizlice 6zgiirliik de buharlasir. Dahasi tam da bu noktada, hiirriyetin igi-
nin bosaldigini séyleyebiliriz. Modern diisiincenin asir1 determinist ve zo-
runlukgu algisinin gerisinde de biling odakli kimlik tanimlamalar1 yatmak-
tadir. Tefekkiiriin 6ntiniin acik olabilmesi, suurun etkin kalabilmesi ancak
ve ancak salt aklin 6tesinde daha derinlikli ve kusatic1 bir boyutun devrede
olmasini zorunlu kilar.

Elmalili Hamdi Yazir, Bati diistincesinin bir tiir tutulma yagamasinin ne-
denini bilinci yiikselten rasyonel teolojiye ve ruhu 6nemsizlestiren mater-
yalizme baglar. Ciinkii temelci metafizik veya varlik metafizigi, temele akli
koydugu i¢in salt akilcilik, zorunluluk ve determinizmi besler. Bu da 6zgiir-
lagi iptal eder. Bir tiir zorunluluk diinyasina mahktim olan insanin ruhsal
gelisimi, kendini ger¢eklestirmesi veya riskin gelismeye imkéan tanimasini

iptal eder. Oysa varligin temeli akli kusatan ve onu agan sinirsiz bir gii¢ ol-

2! Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 15.
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dugu zaman, potansiyelden, gelisimden ve insan olmanin yazgisindan s6z
etmek kolaylagir. Ote yandan materyalizm de ruhu énemsizlestirdigi icin,
maddeye dahasi paraya esir olur. Bu ise, ruhun siirgiine gonderilmesi, diin-
yanin ¢oraklagmasi, potansiyel ve ihtimaller diinyasinin belirsizligini daha-
s1 goskusalligini iptal eder. Elmalilt Hamdi Yazir'in yasadigi donemi dikkate
alirsak, onun giris yazdig1 eserin verdigi bilgileri algilayis1 da gostermekte-
dir ki, Bat1 tarihi, kendi bityiik akillarinin (varlik) bir tiir agilimi olarak go-
rilmistiir. Akilcilik veya bilince vurgu 6ncelikle toplumsal hafizanin sonra
da bireylerde zorunluluk eksenli kirilmalar1 beraberinde getirmistir. Ctin-
kit insanin hissetme, irade, eylem ve duygu gibi fakiilteleri de salt akilcilik
tizerinden diiglenmistir. Bu kurgu da, dogal olarak adeta zorunluluga asir1
yiiklenme, boyut kaybini veya tek boyutluluga yani akilciliga mahktimiyeti
getirmistir.

Yazir, Islam’in hem temelci metafizige hem de materyalizme kars: alter-
natif paradigma oldugunu séylemesi, baz1 modernite elestirmenleriyle kri-
tik ettikleri noktada bulugmalari olduk¢a anlamlidir. Temelci metafizigin
tefekkiirii tatile ¢cikardigini sdyleyen Heidegger ile bu noktada mutabik kal-
digini soyleyebiliriz. Hatta Heidegger, varligin temelinin akli kusatan ve
onu agan daha katmanli bir boyuta isaret etmesini dikkate alirsak da, ke-
sisme izlerinden bahsedebiliriz. Ancak Elmal: alternatif bir okuyusla Var-
lik yerine alternatif bir paradigmayla Viicud ontolojisinden bahsetmesi ol-
dukga agiktir. Aklin tek basina viicuda ulagmast miimkiin degildir. Belki de
viicuda ulagsmak icin en kestirme yol ibadetler ve teslim olmaktir. ibadetin
amaci da kisiyi bu bakimdan yiikseltmedir. $ahsiyet kazanmanin ibresi de
bu bilincten gegecektir. Dolasiyla sahsiyet tesekkiilii ile vicdan olusu ayn1
kaynaktan ve referanstan beslenmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir, biitiin bir sahsiyet i¢in vicdani kesinlikten s6z et-
mektedir. Bu kesinlik bir bakima vicdanin kesin olarak baglandig: bir gii¢
yoriingesinde yapilanmasiyla miimkiindiir. Esasinda Dibacede verdigi izle-
nimlerle, ¢evirdigi eserde, Bat'nin toplumsal yapisindaki kimlik kirilmasi-
n1 da gormektedir. Ciinkii tek yonlii salt biling eksenli —belki de ideoloji yo-
riingesindeki- bilgi odakli verilen kimliklerde, vicdanin gélgelendigine isa-
ret etmektedir. Her ne kadar diisiince dinamik gibi gériinse de, vicdani ber-
taraf eden bir yapi, gercekte tefekkiir tutulmas: da yasayacaktir. Tek yonlii
ve manipiilasyonlarin yonlendigi diisiincelerin etkisi altindaki kimlikler ta-
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hakkiim altindadir. Sinirli gergeklikleri veya materyalist olusumlar: hedef
olarak goren bir zihniyette diisiince tutulmasi da kaginilmaz olmustur. Do-
gal olarak bu yap1 i¢inde, pargalanmuis kisilikler zuhur etmeye baslayacak-
tir. Diyebiliriz ki, Elmalili Hamdi Yazir, bir yandan Batrnin toplumsal yapi-
sindaki sahsiyet erozyonu dahast deger asinmasi hakkinda gizli bir elesti-
ri yaparken; 6te yandan da vicdan odakli sahsiyet olusumunun izlerini siir-
memizi 6nermektedir.

Elbette 6nerdigi sahsiyet tesekkiiliinde kulluk bilincinin etkili olacagim
soylemektedir. Belki de donemindeki materyalist tartigmalarin bir yansi-
masina cevap olarak, Allah'in kullarin ibadetine ihtiyaci olmadigini, bila-
kis insanlarin ibadet ederek, Yiice Gii¢ pinarindan beslenerek biiyiiytip ge-
lisebilecegini sahsiyet denen elbise icin zorunlu oldugunu hatirlatmakta-
dir. Bunun i¢in “Allah mabud oldugu i¢in Allah olmayip, Allah oldugu i¢in,
mabuddur”?

Allab’in mabudlugu tartigmasi sekiilerizm ve pozitivizm akimlar hakim
olmaya baslayinca, ibadetlerin gereksizligi gibi s1g bir diisiinceyi de 6ne ¢1-
karmasiyla ilgilidir. Sahsiyetin tesekkiilii agisindan bakildiginda bu tartis-
ma gereksizken; “Allah’in ibadete ihtiyacinin olabilecegi” diisiincesi, giz-
li bir ateizm izlerini animsatmaktadir. Bu tartisma ayni zamanda kétiilitk
problemiyle de bitisiktir. “Tanr’nin mitkemmel olup olmadig1” fikri teodi-
se tartigmalarinda onemli yer isgal etmistir. Bu baglamda Leibniz’i anim-
sayabiliriz.

Leibniz de, Tanrrnin dogasi bir sey Tanr1 yarattig: i¢in iyi olmayip, iyi ol-
dugu i¢in Tanri onu yaratmustir. Yani iyilik ya da ahlaki olan Tanrrdan ba-
gimsiz olarak vardir. Bu fikirlerde de Ibrahimi gelenekten farkh salt ras-
yonalizm tavrini agik olarak gérmekteyiz. Zira kartezyen diisiiniirlerin ya-
ratma konusundaki hemen hemen ulastiklar1 uzlasi, “Tanri, yaratmak i¢in
vardir” Ote yandan Ibrahim'’i gelenege baktigimiz zaman, “Tanr1 yaratmak
i¢in degil; Allah oldugu i¢in vardir” Dolayisiyla rasyonel diigiince sinirla-
rinda seyreden bir teoloji, Tanrr'y1 zorunluluk ve determinizmle sinirla-
maktadir. Yaraticrnin ibadete ihtiya¢ duyup duymacag: tartismada, rasyo-
nalist ve Ibrahimi gelenegin ilah algisini ayristirma bakimindan énemlidir.

Felsefenin biitiinliik¢ii bir bilgi nazariyesi olusturmak ve ihatali bir baki-

sa sahip olmak i¢in var oldugunu® séyleyen, Elmalili Hamdi Yazir, dinin

22 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 1.,
23 Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 17.
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amacinin ise farkli oldugunun altini ¢izer. Ona gore, din ahlaki kemal i¢in
vardir ve asil yolu da salt diisiinme olmayip, biitiin bu boyutlar: da kusatan,
teslim olma fiiliyatidir.** Belki de burada Yunan akli ve Arap akli arasinda-
ki ayrimi da sezinleyebilmemiz miimkiindiir.

T. Izutsu bu ayrimi oldukga agik bir sekilde yapmustir. Ona gore; “Yunan
zihni bir seye baktiginda, o seye genel bir cihetle genel bir yonelimle ba-
kar, inceler ve analiz eder. Buna karsin Arap zihni (disiincesi) baktig1 seyin
cevresinde dolasir, orada bir gerdanliga baglanamayan ¢esitli tiirlerin gii-
zel incilerini kesfeder”” Elbette bunlar1 yazarken, Elmalili Hamdi Yazirin
Osmanlrnin bakiyesi ve yeni Tiirkiyenin baglangicinda konusan Tiirk kiil-
tiirel yapisinin diisiinme melekesini yansittigini da ifade etmemiz gerekir.
Izutsw'nun degerlendirmeleri 1s181nda diyebiliriz ki, Tiirk toplumsal yapisi-
nin diigiinme bi¢imi hem kismen analiz hem de biitiinciil algiy: i¢ine alan
daha sentetik bir 6zellik arz etmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir, Kant'in bir par¢a ahlak tizerinden inang anlatis
sunmasini one ¢ikarirken, gercekte, iman yani teslim olma ve Bati diistin-
cesinin yaslandig1 inangin (belief) birbirinden farkli oldugunu séylemek is-
temesi olduk¢a anlamlidir. Esasinda [zutsu'nun yukaridaki tasviri de gizlice
inang ve haklilandirilmis bilgi olarak kanaatler ile iman arasindaki ayrima
da isaret etmektedir. Zira teslim olma veya iman, biitiinliik¢ii ve kusatici bir
kavrama bi¢imidir. Analitik diigtinme inang tizerinden yiikselen ve hakli-
landirilan inang manzumesi olan bilgiyi esas alir. Belki de Islam diigiincesi
sinirlarinda kalindiginda bilgi veya ilim arasindaki derin farklilik da dikka-
te alinmasi gereken bir durumdur. Bununla asil kastimiz, bilginin sekiilerli-
gi konusunu da giindeme getirmektir. Ciinkii nihai gii¢ ve bilgi sahi olarak
Itahi kabul edip, bu baglilikla bilgiye ve diinyaya bakis ile salt sekiiler bir ba-
kisin algist birbirinden farklidir. Elmalili Hamdi Yazir biyiik 6l¢tide bu ay-
rima da isaret etmektedir. Yagadig1 donemdeki pozitivizm trendi ve alterna-
tif paradigma olarak ifade edebilecegimiz Islam arasindaki temel ayrim da
bu ayrimi zorunlu kilmaktadir.

Sonug itibariyla diyebiliriz ki Elmalili Hamdi Yazir, Islam diisiincesinin

varlik-bilgi-deger birligini ve biitiinliigiinii geldigi gelenekte dahasi mekan

24 Elmalili Hamdi Yazir, Dibace, s. 28.
% Toshihiko Izutsu, God and Man in the Quran, Islamic Book Trust, Kuala Lumpur 2002, s.
67.
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tezahiirlerinde de deneyimlemis bir kisiliktir. Osmanlrdaki bir kurumu
animsayalim: Kiilliyelerden bahsetmek istiyorum. Kiilliyeler bize, bugiin
pek ¢ok seyin bir arada oldugu-simdiki baglama paralel olarak daha ¢ok
titketim kiiltiiriinii tetikleyen-kompleksleri hatirlatir. Elbette Kiilliye fark-
l1 bir zihniyetin ve diinyanin mimarisiydi. Onun iginde baskdsede camii
vardi, hatta caminin i¢inde hukuki islerin goriildiigti mahkeme mevcut idi.
Bu demek oluyor ki, adalet giiciinii ilahi olandan aliyordu... Demek ki var-
lik ile hukuk arasindaki bagin ¢ok kavi olmasi gerekiyordu. Bilgi merke-
zi olarak medresenin caminin yani baginda olusu tesadiif degildir. Bilginin
varlik/viicud ile arasindaki derin yakinlig1 gosterir. Cok uzaklara gitmeden
medresenin pek yakininda konumlanmis olan Imaret hemen dikkatinizi
ceker. Ahlakin goriiniir kilindig bu yerlerde iyilik yapilarak huzur bulu-
nur. Hatta bu olusumlarin yani baginda hamamlarin insa edilisi, temizligin
olmazsa olmaz temel sart oldugunu gosterir; daha dig bolgelerde yer alan
hanlar ise ticaret ehlinin dinlenme yeridir ki, bu mekénlar toplumsallas-
ma alanlaridir. Iste soziinii ettigimiz “birlik” budur: Cami-medrese-imare-
tin kiilliye olarak bir araya toplanigt mimari tezahiirken; varolus, aksiyon ve
epistemolojinin birligi ve biitiinligii ise teorideki yansimasidir. lyilik yap-
tik¢a, Allah'im huzuruna ¢ikma giicii ve istekliligi olusur; huzurda hazir bu-
lundukga bilgilenme zuhur edebilir, bilgideki artisla da daha ¢ok iyilik yap-
ma istegi meydana gelir. Basiret dedigimiz kavram burada agirlik kazan-
maktadir. Ciinkii teorik bilgiyi okullarda elde edebiliriz ancak basiretli ol-
mak, iyilik yapmaya baglidir. Iyi insan oldukga, kisilere bir tiir gorii ve ufuk
bahsedilir; hatta daha rafine zevklere kavusacagi icin ayni zamanda estetik
boyutu da biiyiir. Cok yonlii bir gelisme adresi. Boyutlardaki fitil ateglenin-
ce, yavas yavas tiim yapiy1 aydinlatan bir mekanizmadir.

Kisacasi, bu arays, ahlak-bilgi ve varolus biitiinliigiinii gerektirir. Varolu-
sumuzun, degerlerimizin, tutkularimizin, begenilerimizin tuz buz olup da-
g1ldig1 simdilerde, “birlik” ve “biitiinliik” eksenli bir paradigmaya diinden
daha ¢ok ihtiyacimiz var gibi... Bu olusum ayni zamanda, hem insan hem
para hem de zaman agisindan “iktisat’l1 bir algidir. Ciinkii birinde yiiksel-
dikge, digerlerinde de dogal olarak biiytirsiintiz. Bunlar1 okurken akillara
geliveren soru malum: Madem bu kadar muazzam bir paradigma, neden
Osmanl iflas etti? Osmanli bu paradigmadan yeni ufuklar acamadig: ve

tekrara diistiigii i¢cin; dahasi diinyayla irtibat1 saglayacak giincel kavramlar
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tiretemediginden, hatta zaman zaman rafa kaldirildigindan deyim yerin-
deyse sistem tikanmustir... Sonugta Oryantalistlerin bile hayran kaldig1 bu
alg1 ve diistinme mekanizmasi tutulmaya maruz kalmistir. Biitiin kayg: ve
kaybedilen yitik miras buydu ve Elmalili Hamdi Yazir'n ¢abasi da bundan
bagkasi degildi.

Sonug

Elmalili Hamdi Yazir, siki bir mantik ilmi vermis olan medrese gelenegi-
nin bir mensubu olarak zor bir doneme taniklik etmistir. Kisacas bir gegis
ve kirllma dénemini miisahede etmistir. Bu dénemin énemli algilama bi-
¢imlerinden biri olan felsefenin medresede kisitlanmasinin sonuglarini da
gormiis olmasi, onun daha stimullii ve derin diistinmesini zorunlu kilmis-
tir. Dolayisiyla bir yandan felsefenin geregini belki de bazi bakimlardan
6nemsiz goriilmiis olmasinin sikintilarini da gercekte felsefenin ne oldugu-
nu izah etmek suretiyle disa vurmaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir'in Metalib ve Mezahibe yazdig1 Dibace 6zellikle fel-
sefe ve din iligkisi ve din felsefesi bakimindan dikkate deger bir metindir ve
Tiirkiyede muhafazakar fikir adamlarinin o donemdeki zihinsel ugraklari-
n1 bulmak miimkiindiir. Istikrar icinde degisme seklinde 6zetlenebilecek
bir temel fikrin savunuldugu bu Dibace, ayn1 zamanda, déneminin kiiltiir,
din ve toplum sorunsallarina da isaret eder.

Elmalili Hamdi Yazir “Dinin amaci zorlamak degil, insani1 her tiirli zor-
lamadan korumaktir” derken, toplumsal bir gerilime isaret eder. Varligin
ve bilginin bilimsel olarak arastirilmasi, yani felsefe ile de ilgilenen Elmalili
Hamdi Yazir'in, Bat1 diistincesine niifuz edebilisi dikkate degerdir.

Ote yandan Elmalili Hamdi Efendi, felsefe ve din arasinda cereyan eden
tartismalara ¢6ziim bulmaya caligmistir. Filozoflarin gercegi kavrayama-
diklarini belirtmis, akil ile iman biitiinlestigi zaman gercegin kavranilip
dogrulanabilecegi fikrinde 1srar etmistir. Dolayisiyla da iman-akil geligki-
si suni bir geligskidir. Modern diisiincenin aklinin anlamini salt teknik akil
olarak daraltmasiyla birlikte, sadece din ve felsefe arasinda degil, biitiin an-
lam alanlar1 etkisiz hale getirildi. Esasinda bu durumda, felsefe de fazlasiy-
la ziyan vermisti. Ciinkii Heidegger’in ifadesiyle, modern zamanlarda ade-
ta bir tiir diistince tutulmas: yagandi. Tefekkiir boyutunu bertaraf eden Ba-
t1 diisincesi bundan boyle, teknik akla mahktim oldu. Oysa teknik akil salt

matematiksel islem yapar ancak diigiinmez.
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Elmalili Hamdi Yazir, modern diigiincenin bu agmazini derinden kavra-
mis ve elestiri getirmistir. Din ve felsefenin ¢atismayacagini sdylerken, dine
bilim ve sanat iginde en {ist merci vermesinin nedeni de en kapsaml tefek-

kiir olarak gormesinden kaynaklanmaktadir.?
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