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Bu ¢aligmanin amaci, Elmalili M. Hamdi Yazirda
(1878-1942) ahlakin dini temelini aragtirmaktir. Bunu
yaparken once, Elmalilrnin ahlak tanimi ve ahlakin
temel unsurlar1 tizerinde durulacak, ardindan din-
ahlak ve insan iligkisi incelenecektir. Elmalili, ahlak:
“glizel huylar” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore
dinin muhatab, akil sahibi bir varlik olan insandur.
Dinin temel sart1 ise akil ve irade 6zgiirliigiidir.

Akil, insana iyinin ve kétiiniin bilgisini verir. Insan
davranslarinin ahlaki degerinin kaynag: ve 6l¢iti
Allah'in buyrugudur (vahiy). Onun ahlak anlayisinda
nihai mutluluk, Allah’in rizasin1 kazanmaktir.
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ABSTRACT

The purpose of this

study is to research the
religious basis of ethics in
understanding of Elmalili
M. Hamdi Yazir (1878-
1942). Firstly, Elmalili’s
definition of ethics and the
basic elements of morality
will be dealt with and
then the relation amongst
religion, morality and
human will be analysed.
He defined morality as
“good habits”. To him,

the addressee of religion
is human who has mind.
The basic requirement

of religion is freedom of
mind and will. Mind gives
human the knowledge

of good and evil. The
source and criterion

of the moral values of
human behaviour is the
commandment of God
(revelation). According to
his morality, the ultimate
happiness is to earn the
pleasure of God.
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Girig

irminci yiizyllda Osmanl Devletinin son-

lar1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin ilk

yillarinda yagamis 6nde gelen alimlerden
biri Elmalili M. Hamdi Yazirdir. Hem Islami
hem de akli ilimlerde, yani mantik, hukuk, felse-
fe gibi sahalarda derin bir bilgi hazinesine sahip
Elmalilrnin ilmi vuktfiyeti asil olarak Hak Di-
ni Kuran Dili' adl tefsirinde tezahiir etmektedir.
Cunki mezkir tefsirinde tartigma konusu olan
problemlerde bir yandan Islami ilimlerde 6n pla-
na ¢ikmis distintir ve alimlere birtakim referans-
lar yapmasi diger yandan da Islam diisiincesinde
felsefi kimligi ile taninan bir¢ok diisiintirden ik-
tibaslarda bulunmasi onun Islam entelektiiel ge-
lenegine dair ilgi ve aldkasini gostermektedir. Bu
agidan Elmalilrnin mezkr eserinde Islam ente-
lektiiel geleneginde tartisilan bir¢ok probleme ilis-
kin degerlendirmelerini ve diisiincesini bulmak
miimkiindiir. Elmalilrnin tefsirinde ele aldig1 ko-
nulardan biri de felsefenin (hikmet) bir bolimu
olan ahlaktir. Oncelikle Elmalil’nin ahlaka iligkin
miistakil bir eserinin olmadigini belirtmeliyiz.?
Onun ahlak ile ilgili goriislerini ise tefsirinde ba-
z1 ayetlere iliskin agiklamalarinda bulmaktayiz. Bu
caligmada, onun ahlaki goriislerini ve ahlak anla-
yisinin dayandigi dini temelin mahiyetini ortaya
koymay1 hedeflemekteyiz. Mezktr hedef dogrul-
tusunda da ¢calismada 6ncelikli olarak su sorularin
cevaplari tartisilacaktir;

! Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Kitabe-
vi, Istanbul 1971.

? Elmalily, tefsirinde gerek Islam filozoflar1 gerekse kelam bil-
ginleri ve mutasavviflar tarafindan tartigilan birgok konuyu
ele almaktadir. slam diisiincesinde felsefenin (hikmet) bir
dali olarak ele alinan ve zengin bir literatiiriin olustugu ko-
nulardan biri de ahlaktir. Elmalilrnin ahlak anlayis: tizeri-
ne Mehmet Tiirkeri tarafindan bir ¢alisma mevcuttur. Bk.
Mehmet Tiirkeri, Elmalilrnin Ahlak Felsefesi, Lotus Yayinla-
r1, Ankara 2013.
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Elmalili Hamdi Yazir’a gore ahlak nedir?

Elmalilrnin ahlak anlayiginda nihai deger nedir?

Elmalilrda ahlakin temeli nedir?

Elmalil'nin ahlak anlayisinda iyi ve kétii neye gore belirlenir?

Elbette mezkir sorularin cevaplarinin tespiti, hem ahlak felsefesinde “ah-
lakin kaynagr” problemi tartismasinda Elmalilrnin diisiincesinin nerede
durdugunun belirlenmesini hem de onun ahlakin kaynag: olarak dini ka-
bul etmesinin dl¢iitii ortaya konulmus olacaktir. Ancak Elmalilrda ahlakin
dini temeli sorusturmasina ge¢meden 6nce onun ahlak anlayisinin kurucu
unsurlarinin neler oldugunun arastirilmas: 6nem arz etmektedir.

1. Elmalil’'nin Ahlak Anlayisinin Temel Unsurlar

Islam filozoflar1 felsefeyi, yani hikmeti (el-uliimi’l-hikemiyye/felsefiyye/
akliyye) nazari (teorik) ve ameli (pratik) seklinde iki kisma ayirmaktadir.
Buna gore nazari felsefe salt bilmeye yoneliktir ve gayesi de nefisin nazari
glicliniin yetkinligini kazanmasidir. Ameli felsefe ise amel hakkindaki dii-
stinceyi bilmektir. Bagka bir ifadeyle nazari felsefenin amaci, dogruyu (hak)
bilmek, ameli felsefenin gayesi ise iyiyi (hayr) bilmektir.* Benzer sekilde El-
malili da felsefeyi (hikmet), “her ilmi hasen (iyi ve giizel ilim) ve amel-i sa-
lihin (hayur, iyi amel) adr™ seklinde tanimlamaktadir. Elmalily, Islam filozof-
lar1 gibi agikea zikretmese de felsefeyi nazari ve ameli seklinde ikiye ayir-
makta ve ahlaki da amel-i salih (gtizel fiil) olarak ifade etmektedir.

Elmalil;, ahlak kelimesinin klasik kullanimlarini tercih ederek, ahlakin
Arapgada “seciye, tabiat, huy” gibi manalara gelen “hulk” veya “hulk” kelime-
sinin ¢ogulu oldugunu ifade etmektedir.” Halk ve hulk tek bir sey olmakla bir-
likte, aralarinda kullanim farklilig1 vardir. Ahlak diigtiniirleri, halk kelimesinin
goz ile idrak edilen suretlere ve sekillere, hulk kelimesinin de géniille idrak edi-
len sekil ve durumlara 6zgii oldugunu séylemiglerdir. Bagka bir ifadeyle halk
insanin fiziki, yani bedensel tarafini, hulk ise ruhi yoniinii ifade etmektedir.®

ibn Sina, Mantiga Giris, el-Medhal, nsr. ve trc. Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul
2006, s. 5, 7; a. mlf., Metafizik, I, ngr. ve trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayincilik,
Istanbul 2004, s. 2; a.mlf,, Risale fi aksami’l-ultimi’l-akliyye, nsr. Abdiilemir Semseddin, el-
Mezhebii't-terbevi ‘inde fbn Sind min hilli felsefetihi’l-ameliyye, Seriketi’l-Alemiyye 1i'l-
Kitab, Beyrut 1988, s. 262.

* Yazir, a.ge., 11, 5. 915.

5 {bn Manzir, Ebir’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, “halk” mad., Lisdnii’l-
arab, I, Dari'l-Lisani’l- Arab, Beyrut 1970, s. 889-890; Yazir, a.g.e., VIII, s. 5268.

¢ Ragib el-Isfahéni, el-Miifredat fi garibi’l-Kurén, ngr. Muhammed Seyyid Kilani, Dariv’l-
Marife, Beyrut (tsz), s. 158; Yazir, a.g.e., VIIL, s. 5268; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 47; Hiisa-
meddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hii-Er Yayinlari, Konya 2013, s. 13.
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Ahlakin tanimina “hulk” kelimesinin gectigi “Sen elbette yiice bir ahlak
lizeresin.” ayetinin tefsirinde deginen Elmalili, ahlaki “giizel huylar” sek-
linde tanimlamaktadir. O, giizel huylara sahip kisinin ahlakls, ¢irkin huy-
lara sahip kimselerin ise ahlaksiz/kotii ahlak sahibi seklinde nitelendirildi-
gini belirtmektedir. Ona gore ahlakta esas olan yatkinlik (meleke) ve bilgi-
dir (rusuh). Bu yiizden de kisinin aligkanlik (itiyad) kazanmasina nazaran
ahlak, giizel ahlak (ahlak-1 hasene) ve ¢irkin ahlak (ahlak-1 seyyie) seklin-
de ikiye ayrilir. Ona gore ahlak, methumunda ameli olarak bir gayeye yo-
nelmek istenilen seydir.® Buradan hareketle Elmalilrnin ahlak anlayisinin
kurucu unsurlarini yatkinlik (meleke), bilgi (rusuh), aliskanlik (itiyad), iyi
(hayir), kotii (ser) ve gaye (nihai mutluluk) seklinde zikredebiliriz.’

Ahlak anlayiginin kurucu unsurlar: dikkate alindiginda Elmalilrnin ah-
lak taniminin klasik Islam filozoflarinin yapmis olduklar1 tanim ile 6rtiigtii-
gii goriilmektedir. Nitekim Islam felsefesinde ahlak filozofu olarak bilinen
Ibn Miskeveyh (6. 421/1030) ahlak: “nefiste diisiiniip tasginmaksizin fiilleri-
ni ortaya koymasini saglayan durum”' geklinde tanimlamaktadir. Ibn Mis-
keveyh, tanimda gecen “durum” ifadesinin biri mizacin aslindan olan nefi-
sin tabii hali, digeri aliskanlik ve egitimle kazanilan ahlak olmak tizere iki
anlami ifade ettigini belirtmektedir. Nefiste baslangicta fiiller diisiiniip ta-
sinma ile meydana gelir, daha sonra ise aliskanlik ve huy haline déntistr."
Benzer tanimi ibn Sindda da gérmekteyiz. Nitekim o, ahlaki (hulk), “bir
diisiincenin oncelenmesi olmaksizin fiillerin nefisten kolaylikla meydana
¢ikmasini saglayan meleke”'? seklinde tanimlamaktadir. Dolayistyla Islam
filozoflar1 genel olarak ahlaki su sekilde tanimlamislardir; “Ahlak nefiste
(ruhta) kokli bir sekilde yerlesip kendisinden fiil ve davranislarin, tekrar
tekrar diigiinmeye, zorlamaya ihtiya¢ duymadan, kolaylikla meydana gel-
mesi ve istikrar kazanmasina denir”?

Tefsirinde ortaya koydugu diigiincelerinden Islam ahlak diisiincesine dair
vukifiyeti anlagilan Elmalili, ahlakin tanimi ve gayesi konusunda Islam fi-
lozoflar1 ile hemfikirdir. Bu durum, onun ahlak anlayisinin en temel unsur-

7 Kalem, 68/4.

¥ Yazir, a.g.e., VIIL, s. 5268-5269; benzer ifadeleri Thvan-1 Safida gérmekteyiz. Thvan-1 Safa,
Risdleler, 1, trc. Ali Durusoy ve digerleri, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul 2012, s. 249.

° Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 48.

1 {bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak, ngr. Kostantin Ziirek, The American University of Beyrut,
Beyrut 1967, s. 31.

1 fbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak, s. 31.

12 ibn Sina, Metafizik, 11, nsr. ve trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yayincilik, Istanbul
2005, s. 176.

* Hiisameddin Erdem, a.g.e., s. 14.
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lar1 agisindan da aynidir. Nitekim Elmalilida ahlakin kurucu unsurlarindan
en onde gelen ikisi, yatkinlik (meleke) ve bilgidir (rusuh). Bu iki unsur ise
Islam filozoflarinda oldugu gibi, Elmalil'nin ahlak anlayiginin bir taraftan
psikolojiye diger taraftan da ontolojiye dayandigini gostermektedir.* Nite-
kim ahlak anlayisinda insanin ontolojik ve psikolojik niteligi tizerinde du-
ran Elmalil'nin varlik hiyerarsisinde insan, ay alt1 aleminin en mitkemmel
varligidir. Elmalilrnin Felak suresinin tefsirinde degindigi bu varlik hiye-
rarsisine gore ay alt1 (kevn ve fesad alemi) aleminde varliklar, asagidan yu-
kariya dogru; nefsani niteliklerden yoksun olan cisimler, beslenme giiciine
sahip bitkiler, dig duyular (havas-1 zahire), i¢ duyular (havas-1 batine), ar-
zu (sehvet) ve otke giiglerine sahip olan hayvanlar ve insanlar seklinde sira-
lanmaktadir.” Mezkar hiyerarside en mitkemmel varlik ise insandir. Insan,
bitkisel ve hayvani nefisin sahip oldugu giiclere sahip olmakla birlikte on-
lardan farkl olarak kendine 6zgii akil giiciine sahiptir.'®

Elmalilr'ya gore ontolojik bir degere sahip olan insan, nefis ve bedenden
miirekkeptir."” Fakat insanin iki unsuru olan nefis ve beden mahiyet baki-
mindan birbirinden farklidir. Nefis ile insanin “ben” dedigi zati, hakikati ve

' Psikoloji ile kastedilen metafizik psikoloji, meleke psikoloji ve rasyonel psikolojidir. Meta-
fizik psikoloji, nefsin mahiyeti, nefis-beden iliskisi ve nefsin 6limden sonraki durumu gi-
bi, hem ontolojik hem de eskatolojik bir muhtevaya sahip olurken ahlakin gayesi ile de il-
gisi ortaya ¢tkmaktadir. Meleke psikolojisi ise insan nefsini bir taraftan akil, 6tke ve arzu
glicleri olmak tizere Platoncu {iglii nefs ayrimi, diger taraftan da insan nefsinin tabiat (fi-
zik) felsefesinin (el-hikmetii't-tabii) bir konusu olarak ele alarak bitkisel, hayvani ve insani
olmak tizere ti¢ mertebede ele alan Aristoteles¢i nefs anlayisi ile ele almaktadir. Rasyonel
psikoloji de insani nefse ve onun melekelerine yer vererek mutluluga ulagmas: bakimimdan
insanin teorik ve pratik akil gii¢lerinin iizerinde durur. {lhan Kutluer, Islam Felsefesi Tari-
hinde Ahlak Iiminin Tesekkiilii, (Basilmamis Doktora Tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul 1989, s. 9-11; Mehmet Tiirkeri, a.g.e.,s. 25-26.

' Yazir, a.g.e., IX, s. 6380, 6400-6401; krs. Fahreddin er-Razi, Kitdbiin-nefs ve'r-rith ve serhu
kuvahiima, nsr. Muhammed Sagir Hasan Mastimi, Ma’hadﬁ’l—Ebhasi’l—1slémiyye, Tahran
1985, s. 3 vd.; Elmalil, her ne kadar varlik hiyerarsisinde Razi’ye atif yapmis olsa da gergek-
te bu varlik hiyerargisinin Aristoteles’ten intikal eden varlik tasnifinin Farabi ve bn Sina
felsefesinde yeniden formiile edilmis hali oldugu belirtilmelidir. Bk. Farabi, Kitabu drdu
ehli’l-medineti’l-fazila, nsr. Albir Nasri Nadir, Daruw’l-Mesrik, Beyrut 1986, s. 61-63; ibn
Sina, Metafizik, 11, s. 180-182; Elmalili, Felak ve Nas surelerinin tefsirinde alemde var olan
varliklarin (mahlakéat) mertebelerinden s6z edildigine isaret ederek Fahreddin er-Razi'ye
atif yapmaktadir. O, burada Razinin kétiligiin (serr) sadece cisimler aleminde var oldu-
gu diisiincesini dile getirmektedir. Elmalili, Razi'nin cisimleri esiri ve unsuri olmak tizere
ikiye ayirdigini aktarmaktadir. Esiri cisimler, olus (kevn) ve bozulustan (fesad), diizensiz-
likten uzak olan mitkemmel varliklardir. Buna karsilik unsuri cisimler ise olus ve bozulusa
tabi olan ay alt1 varliklaridir. Bk. Yazir, a.g.e., IX, s. 6380; Elmalilrnin Raziye atfen s6yledi-
gi “kotiiliigiin sadece cisimler aleminde bulundugu” diisiincesi esas itibariyle Ibn Sin4 ta-
rafindan ifade edilmistir. Bk. Ibn Sina, a.g.e., II, s. 162.

' Yazir, a.g.e., VIL, s. 5167.
' Yazir, a.g.e., V1, s. 4315.
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kendisi anlagilmaktadir.'"® Mahiyet itibariyle farkli olan nefis, bedenle iligki-
sini kalp vasitastyla saglamaktadir.'” Baska bir ifadeyle Elmalili, Ibn Sind’ya
atifla insanin asil hakikatinin kalp oldugunu séylemektedir. Ciinkii bede-
nin tesekkiil eden ilk uzvu kalptir. Bu yiizden de nefsin biitiin gii¢ ve fiille-
ri kalp araciliftyla bedenin diger organ ve uzuvlarinda kendini gosterir. Or-
negin, nefsin idrak ve hareket giigleri kalpten beyne, beyinden sinirlere ya-
yilir. Ancak daima merkezde kalp vardir. Elmalily, kalbi ruhun kendisi ola-
rak gormekte ve basireti kalbin nazari, akli ruhu ve iradeyi de kalbin kuv-
veti oldugunu ifade etmektedir. Bu yilizden Elmalili, insanin alim, arif olan
ve sorumluluklara muhatap olarak, neticesinde sorumlu tutulan yoniiniin
kalp oldugunu diigsiinmektedir.

Insan ne nefis ne de bedendir. Aksine nefis ve bedenin birlikte bulunugu-
na “ben” yahut insan denilmektedir.’ Bu durumda nefis ile beden arasin-
daki iliskinin nasil gergeklestigi problemi ortaya ¢ikmaktadir. Elmalili, bu
konuda da ibn Sin&’ya miiracaat etmektedir. Nitekim o, Ibn Sina gibi nefis
ve beden arasindaki iliskiyi “kemal” ve “tedbir” kavramlariyla aciklamak-
tadir. Zira Elmalil’nin nefsi, bedenin yetkinligi olarak ifade etmesini Ibn
Sin&nin “tabii organik cismin ilk keméli”* seklindeki nefis tanimina atif
olarak degerlendirebiliriz. Nefis-beden iliskisinde Ibn Sina birinci yetkin-
lik (el-kemalirl-evvel) ve ikinci yetkinlikten (el-kemalii's-sani) soz etmek-
tedir. Burada birinci yetkinlik ile bizzat nefisin kendi varligy, ikinci yetkin-
likle de nefsin fiilleri kastedilmektedir.> Elmalil ise Ibn Sin&’nin “tabii or-
ganik cismin ilk yetkinligi” seklinde nefsin varligini kastettigi birinci yet-
kinligi (kemali) bitkisel ve hayvani nefse 6zgti bir yetkinlik olarak zikret-
mektedir. Elmalhlrnin “mutlak kemal” seklinde zikrettigi ikinci yetkinlik de

'8 Yazir, a.g.e., VIIL, s. 5814; a. mlf., “Metélib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi’, Mesrutiyet-
ten Cumhuriyete Makaleler, haz. A. Ciineyd Kéksal-Murat Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul
2011, s. 374; Elmalilr'ya gore nefis ti¢ anlamda kullanilmaktadir. Bunlar; (i) bir seyin za-
t1 ve kendisi; (ii) ruh ve kalp; (iii) sehvet ve 6tkenin kaynag: olan gii¢. Bk. a. mlf., Hak Di-
ni Kuran Dili, 1, s. 223; nefsin bu ti¢ anlamindan birincisi, bir seyin varligini ifade etmesi
itibariyle bitkiler, hayvanlar ve insanlar igin ortak kullanilir, ikincisi, sadece insanlar i¢in
kullanilirken, tigiinciisii de hem hayvanlar hem de insanlar i¢in kullanilir. Mehmet Tiirke-
ri, a.g.e., s. 31.

Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1, s. 210.

» Yazir, a.g.e., I, s. 210; Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV,
Istanbul 2008, s. 106.

Elmalili M. Hamdi Yazir, “Metélib ve Mezahib Terciimesinin Dibacesi’, s. 374.

ibn Sina, en-Nefs, nsr. E. Rahman, Oxford, 1959, s. 12; a. mlf., Risdle fi’l-hudiid, nsr. Emin
Hindiyye, Tisu Resdil, Matbaatii Hindiyye, Misir 1908, s. 14.

Ibn Sina, en-Nefs, s. 11; benzer diisiinceyi Kindide de gérmekteyiz. Bk. Kindi, “Tarifler
Uzerine (fi'1-Hudtd ve'r-rustim)”, Felsefi Risdleler iginde, ngr. ve trc. Mahmut Kaya, Klasik
Yayinlari, Istanbul 2014, s. 179.
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koti huylardan arinma ve iyi huylarla donanma imkéanina sahip olan insan
nefsine 6zgiidiir.** Esasen Elmalilinin kemal teriminin iki farkli kullanimi-
na isaret ederek insan nefsine ait yetkinligi ayirmasi ontolojik olarak insa-
nin diger varliklardan farkliligina, yani akil giiciine dair bir vurgudur. In-
sanin bu farklilig ise onun ahlaki bakimdan bir tstiinliigiine neden oldu-
gu belirtilmelidir.

Ibn Sina gibi, Elmalili da nefis ve beden arasindaki iliskiyi bir baska ac1-
dan “tedbir” kavramiyla agiklamaktadir. Buna gore bedeni yoneten, tedbir
eden nefistir. Nefis tipki, sehri yoneten bir yonetici gibidir.”* Elmalilr'ya go-
re insani nefis, fiillerini sahip oldugu giiglerle gerceklestirir.® O, Nas sure-
sinin tefsirinde insan aklinin kavrayamayacag: bir hikmet ile Allah'in in-
san1 farklr iki cevherin birbiriyle iliskisinden meydana getirdigini belirt-
mektedir. Clinkii nefis, basit, serefli, yetkin ve manevi bir cevher iken be-
den tabii unsurlarin birlesimiyle meydana gelmis cisméni bir cevherdir. El-
malil;, Allah'in bedenin karisimini (mizac) tesviye ederek terbiye ettigi-
ni, hak ve hayir yolunda ¢aligmasi i¢in bedeni nefisin kontroliine ve ege-
menligine verdigini soylemektedir. Boylece bedenin sahip oldugu hayvani
nefse ait biitlin giicler (hissi, hayali, vehmi, arzu (sehvet), 6fke vs.) nizami
hayr ile gercek gayesini gerceklestirmesi i¢in yiice ve mitkemmel olan nefs-i
natikanin idaresine verilmistir.” Esasinda Elmalilrnin bu diisiincesi, Islam
filozoflarinin benimsedigi Platon'un (M.O. 427-347) ortaya koydugu, Aris-
toteles (M.O. 385-322) ve Islam filozoflarinin benimsedigi ahlak anlayisi-
dir. Buna gore cevheri itibariyle Yiice Yaraticidan gelen nefis, akil giicii-
ne karsilik gelen hikmet erdemine sahiptir. Beden ise arzu ve 6fke giicle-
rine sahiptir. Arzu ve 6tke giigleri insani tahrik ederek kotii fiiller yapma-
ya zorlar. Ancak akil, bedenden kaynaklanan bu giiglere kars1 koyarak on-
lar1 kontrol altina alir.®®

2 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VIII, 5856.

» Yazir, a.g.e., VIII, 5856; IX, s. 6282.

2 Elmalil'nin Ibn Sin&’nin nefis goriisiinii aynen kabul ettigi gérillmektedir. O da tipki Ibn
Sindda oldugu gibi nefis cesitleri ve giileri arasinda bir hiyerarsi gormektedir. Elmalilrda
nefsin gesitleri ve giigleri hakkinda bk. Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 36-37.

¥ Yazir, a.ge., IX, s. 6411-6412; Ibn Sina, “en-Nas”, et-Tefsiru’l-Kurani ve'l-lugatu’s-stifiyye
fi felsefeti Ibn Sina, ngr. Hasan Asi, Miiessesetii’]-Camiiyye, Beyrut 1983, s. 123; Farabi,
Kitabu darau ehli’'l-medineti’l-fazila, s. 87, 89.

% Kindi, “Nefis Uzerine’, Felsefi Risaleler Iginde, nsr. ve trc. Mahmut Kaya, Klasik Yayinla-
r1 Istanbul 2014, s. 244; Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, Birlesik Yayincilik,
Istanbul 2000, s. 79-80; Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, trc. Muammer 1skenderog1u—
Atilla Arkan, Litera Yayincilik, Istanbul 2004, s. 96-97.
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Yukarida da deginildigi gibi, insani nefsin bitkisel ve hayvani nefisten
farkli olarak akil giicti bulunmaktadir. Ahlak anlayislarinda erdemler gi-
bi, bircok noktada hemfikir olan Aristoteles ve Islam filozoflarina gore akil,
ahlaki iyinin belirlenmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Zira insan akil va-
sttastyla iyi ve kotiiniin ne oldugu hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.”® In-
sanin ahlaki yapisinda belirleyici olan akil giictinii Elmalili ise “ruhun ek-
mel sureti” seklinde tanimlamaktadir. Insani nefisin akil giicii de bilme
(alime/nazari/teorik) ve yapma (amile/pratik) olmak tizere ikiye ayrilir.*!

Elmalil, akil giictiinii “ruhun ekmel sureti” seklinde tanimlarken insanin
idrak ve iradesine isaret etmektedir. Ona gore akil, kaynag: kalp ve ruhta
olan, eseri de beyinde bulunan bir nurdur. Insan akil ile dis duyular ile al-
gilayamadi8 soyut olan seyleri idrak eder. Bagka bir ifadeyle akil, bilinen-
lerden hareketle bilinmeyenin bilgisine;* veyahut hissedilen bir eserden il-
gili bulundugu bir bagka esere ulastirabilir. Elmalili, birinci yargiya goz ile
goriilen bir bal arisindan hareketle balin varligina ulasmayi; ikincisine de
goriinmeyen bir arinin viziltisindan heniiz gériinmeyen bir bali ve yerinin
kesfedilmesi 6rnegini verir. Dolayisiyla akil, ya bes dis duyu ile algilanama-
yan birtakim seyleri idrak eder ya da bes duyu ile algilanamayan bir mana-
y1, bizzat ve birden bire idrak eder. Bu noktada Elmalil, aklin biri “fikir”, di-
geri de “hads (sezgi)” olmak tizere iki tiir islevinden bahsetmektedir. Fikir,
ag1r, tedrici ve zamansal bir diistince tarzidir. Aklin bu islevi, diistiniip ta-
sinmayla ilgilidir ve zaman icinde gelisir. Hads (sezgi) ise bir anda meydana
gelendir.*® Hads, 6ncesinde bir hazirlik gerektirip gerektirmemesi agisindan
iki kisma ayrilir. “Akl-1 mesmu” adi verilen birincisi, uzun bir siire egitim,
deney ve tecriibeyle kazanilan aligkanlik yetisidir. Bu yeti, teorik ve pra-
tik egitime bagl olarak gerceklesir. Dolayisiyla bu yetiyi elde etme gayesiy-
le teorik ve pratik egitim ve ilmi terbiye gereklidir. “Kuvve-i kudsiyye” veya
“akl-1 matbu veya garizi” olarak adlandirilan ikincisi ise dogrudan dogru-
ya insan fitratinda bulunan ve Allahin verdigi bir yetidir. Elmalili, her insa-
nin derecesine gore bu tiir hadsten bir nasibi bulundugunu belirtmektedir.
Hatta bu hadsin bir¢ok derecesi vardir ki, bunlar basit bir zekadan peygam-

» Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak, Aristoteles ve Farabide Ahlakin Kaynagi, Klasik Yayinla-

r1, Istanbul 2014, s. 33.

Yazir, a.g.e., 1, s. 407.

3U Farabi, Kitabu drau ehli’l-medineti’l-fazila, s. 112-113; Ibn Sina, en-Nefs, s. 48.

32 Elmalili, bu noktada mantik ilmine bir atif yapmaktadir. “Bilinenlerden bilinmeyenin bil-
gisine ulasma” geklindeki kiyas formu i¢in bk. Ibn Sin4, ikinci Analitikler, Burhan, nsr. ve
trc. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, s. 22 vd.; Kindi, “Ilk Felsefe Uzerine”,
Felsefi Risaleler kinde, ngr. ve trc. Mahmut Kaya, Klasik Yayinlari, istanbul 2014, s. 128.

» Yazir, a.g.e., I, s. 566-567.
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berlere kadar siralanir. Bu siralamada en yiiksek mertebe ise ilk akla aittir.**
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinin bir bagka yerinde insanin yedi
adet bilme yetisi*® oldugundan bahsetmektedir. Hakikatin elde edilmesini
saglayan bu yedi bilgi vasitasindan sonuncusu ve en mitkemmeli ise ilham
ve vahiydir. Elmalilr'ya gore ilham biitiin insanlar i¢in s6z konusu olurken,
vahiy sadece peygamberlere 6zgtidiir.*

Boylece Elmalili, mertebe bakimindan en miikemmel varlik olan insa-
nin en mitkemmellinin peygamberler olduguna isaret etmektedir. O, in-
sanlarin fitrati itibariyle marifetullah (Allah’ bilmek)?” ve muhabbetullal’a
(Allah1 sevmek) kabiliyetli oldugunu séylemektedir. Elbette insan, her ne
kadar belli bir potansiyele sahip olsa da ilk olarak biitiin bilgilerden soyut-
lanmig haldedir. O, bu asamay1 maddi akil (el-aklir'l-heytilani) mertebesi
olarak adlandirmaktadir. Ikinci mertebe, evveliyyat ve bedihiyyat (apagik
seyler) denilen ilk ilimlerin meydana geldigi asamadir. Akl-1bil’-meleke adi
verilen bu seviyede insan, fitri olarak bilinmeyenlerin bilgisine ulasir. Son-
raki asamada bilinmeyenlerin bilgisi ortaya ¢ikarilir. Bu yiizden bu sevi-
ye akl-1 bi'l-fiil olarak adlandirilir. Elmalily, “Insanlarin Rabbine s1iginirim,
de!” ayetini agiklarken insani nefis mertebelerinden ilk mertebeye isaret
edildigini belirtmekte ve bu mertebede de insanin bedihi (apagik) ve kesbi
biitlin ilimlerden uzak bulundugunu ifade etmektedir. Ona gére bu merte-
bede nefis, kendisini terbiye edecek ve o apagik bilgilerle siisleyecek terbi-
yeciye muhtactir.* Burada Elmalili, teorik olarak insanin yetkinlesmesine
vurgu yapmaktadir. Zira onun sik sik atif yaptigi ibn Sina diisiincesinde ol-
dugu gibi, insanin ahlaki bakimdan tam kemale ulagmasi ancak teorik ola-
rak yetkinlesmesine baglidir. Teorik akilda yetkinlesme, ahlaki yetkinles-
meyi beraberinde getirir.

Yukarida deginildigi gibi, insan diger varliklardan farkli olarak akil giicii-
ne sahiptir. Insan bu akil giicii sayesinde kendisini bilgi olarak yetkinlesti-

* Yazir, a.g.e., 1, s. 567; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 41.

* Elmalilrnin distincesinde bilgi kaynag olarak kabul edilen yedi adet bilme yetisi sirasiyla,
bes duyu, akil-mantik ve ilham-vahiydir. Bk. Yazir, a.g.e., VII, s. 5167.

% Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 41.

¥ Elmalli, tipki EbG Hanife (6. 767/150) ve Sehristani (6. 1153/548) gibi marifetullah’in
(Allah bilmek) fitri oldugunu séylemektedir. Beyazizade Ahmed Efendi, fmam-1 A>zam
Ebii Hanifesnin Itikadi Goriisleri (el-Usillibl-miinife li>l-Tmam Ebii Hanife), trc. ilyas Cele-
bi, iIFAV Yayinlari, istanbul 2000, s. 89-90; Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam fi ilmi’l-keldm, nsr.
Alfred Guillaume, (y.y.), London 1934, s. 123-124; a. mlf., Kitabu'l-musdraa (Filozoflarla
Miicadele), nsr. ve trc. Aygiin Akyol-Aytekin Ozel, Litera Yayincilik, Istanbul 2010, s. 39.

3% Nas, 114/3.

* Yazir, a.g.e., IX, s. 6415-6416; Ibn Sina, “en-Nas’, s. 124.
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rirse meleklerden daha tistiin bir seviyeye ¢ikmasi mimkiin olurken, tersi
durumda da ahlaki deger bakimindan agag: diigme ihtimali s6z konusudur.
Bu durum, esas itibariyla insanin akil giiciiniin beden ile ilgili 6fke ve ar-
zu giigleriyle olan iligkisinin bir neticesidir. Zira akil giiciiniin islam ahlak
distintirlerince heva® olarak adlandirilan 6fke ve arzu giiglerini idare edip
edememesi birtakim ahlaki sonuglara yol agmaktadir. Esas itibariyle arzu
ve Ofke giigleri bizzat kotii degildir. Onlarin kotii olmas: itidal noktasinda
kullanilmayarak ifrat ve tefrit noktalarinin 6n plana ¢ikmasi bakimindan-
dir. Bu giigler, diisiince giicii olan aklin kontroliinde kullanilirsa insanin ni-
hai mutlulugu elde etmesinde yardimc olurlar.*!

Elmalilrnin ahlak anlayisinin temel unsurlarindan biri de aliskanliktir
(itiyad). Onun ahlak anlayisindan aliskanlik (itiyad) ile kastedilen ahlaki
erdemlerdir. Bagka bir ifadeyle, bir davranigin ahlaki kapsamda degerlen-
dirilmesi onun aligkanlik haline, yani huy konumuna gelmis olmasina bag-
lidir. Elmalili, huylarin iyi (hayr) ya da koti (serr) olarak aliskanlik héaline
gelmis olmasina nazaran kisinin giizel ahlakli veya kot ahlakli seklinde ni-
telendirildigini belirtmektedir. Burada giizel ahlaki meydana getiren, iyili-
gin (hayrin) aligkanlik haline gelmesidir. Kotiiliigiin (serr) aligkanlik haline
gelmesi de ¢irkin ahlaki (ahlak-1 seyyie) meydana getirmektedir.*

Elmalil'nin ahlak anlayiginin diger temel unsurlari da iyi (hayr) ve koti-
diir (serr). Ona gore iyi (hayr), “herkesin, her seyin arzuladig sey™; iyili-
gin karsit1 olan kot (serr) ise “kimsenin hoslanmayip yiiz ¢evirdigi zarar-
11 ve kotii seydir”** Diger taraftan iyiyi, “kendinde ve Hak katinda iyi olan
(nefselemirde ve mizan1 hakta)”* geklinde tanimlayan Elmalili, onu amag
ve arag seklinde ikiye ayirarak, amacin, asil iyi olan Allah’in rizasinin kaza-
nildig1 ve uhrevi nimet kabul edilen nihai mutluluk; aracin ise nihai mutlu-
luga ulagtiran yollar oldugunu belirtmektedir.*®

Elmalil'nin ahlak anlayisi da islam filozoflarinda oldugu gibi teleolo-
jiktir. Bagka bir ifadeyle gayecidir. Bu gaye ise mutluluktur (es-saadetii’l-

0 Elmalili, hevéy: “nefsin sehavata meyli” seklinde tanimlamaktadir. Yazir, a.g.e., VI, s. 38205
Islam dininde kotii arzu ve egilimlere heva adi verilmektedir. Mustafa Gagrici, “Ahlak’,
DIA, 11, Istanbul 1989, s. 2.

# Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 137-138.

* Yazir, a.g.e., VIIL, s. 5268-5269.

# Ragib el-Isfahani, “Hyr’, el-Miifredit, s. 160.

“ Yusuf Sevki Yavuz, “Ser”, DIA, XXXVIIL, Istanbul 2010, s. 539.

* Yazir, a.ge.,1,s. 85.

* Yazir, a.g.e., I, s. 85; Farabi, Kitabu’l-mille, ngr. Muhsin Mehdi, Beyrut 1968, s. 52.
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kusva/el-gayetirl-kusvé/el-kemalii'l-aksa).”” Bagka bir ifadeyle ahirette
mutlulugu kazanmaktir. Elmalili, mutlulugu saadet, mutsuzlugu da seka-
vet terimi ile karsilamaktadir.*® Islam filozoflar1 gergek/en yiice mutlulugun
(es-saadett’l-kusvé) ancak, dliimden sonra elde edilebilecegini séylemek-
tedir.” Fakat [bn Sin4, baz1 arif kimselerin diinyada da bu mutluluga ulasa-
bilecegini belirtmektedir.” Elmalili ise mutlulugu diinyevi ve uhrevi olmak
tizere ikiye ayirir, ancak onun i¢in de asil ve nihai gaye olan ahiret mutlulu-
gudur. O, insan i¢in hakiki mutlulugun (saadet) diinyanin elem ve lezzetine
iltifat etmeyip ahireti sevmek oldugunu dile getirmektedir.”!

Fahreddin er-Réaziden atif yaparak, mutlulugu {i¢ dereceye ayiran
Elmalilr'ya gore bunlar; ruhéani, bedeni ve haricidir. Burada Elmalilr'ya go-
re en dnemli mutluluk ruhani olandir. Bu ise ancak insani diger varhiklar-
dan farkli kilan akil giictintin yetkinlesmesi ile mtimkiin olmaktadir. Akil
glicti ise hem nazari akil glictiniin hem de ameli akil glictiniin yetkinlesme-
si ile yetkinlesir. Elmalili, Islam filozoflarinin goriiglerine katilarak nazari
akil glintintin ilim ile, ameli akil glictiniin de giizel ahlak ile yetkinlestigi-
ni séylemektedir.*

Goriildagh tizere, ahlak tanimi ve ahlak anlayisinin temel unsurlari goz
oniine alindiginda Elmalil'nin ahlak diisiincesinde insanin fitrati/yaratili-
s1 ve entelektiiel yetkinligi biiylik 6neme sahiptir. Zira onun diisiincesinde
ahlaki bakimdan bir degere sahip insanin fitrat1 ve var olus gayesi ayni za-
manda ahlaki bir gaye olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Elmalil'nin diigiince-
sinde ahlaki gayenin, bu gayeye ulastiran vasitalarin ve bu vasitalarin nasil
kazanilabileceginin belirlenmesinde temel unsur din olmaktadir.

2. Ahlakin Dini Temeli

Diistince tarihinde “Ahlakin temeli nedir?” sorusu bir¢ok diisiiniiriin zih-
nini mesgul etmistir. Mezktir sorudan kastedilen ahlaki kural ve ilkelerin,
ahlak ile ilgili yargilarin kaynaginin ne oldugu meselesidir. Nitekim bazi
distintirler ahlaki esaslar1 bir dine dayandirirken kimisi de din dis1 temelle-
ri, yani akil, sezgi ve duyguyu ilke kabul etmistir. Ornegin, “Hirsizlik kétii-

7 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, 1z Yaymcilik, Istanbul 2001, s. 17-18,
53 vd.

*® Yazir, a.g.e., IV, s. 2824.

° Farabi, Kitabu’l-mille, s. 52.

% bn Sina, [saretler ve Tembihler, el-Isarat ve't-tenbihat, nsr. ve trc. Ali Durusoy-Mubhittin
Macit-Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s. 178.

! Yazir, a.g.e., IX, s. 6078; IV, s. 2824.

** Yazr, a.g.e., 11,s. 725,
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diir” seklinde bir yargimizi neye gore soylityoruz. Biz hirsizligin kotii oldu-
gunu duyularimizla bilmekteyiz, yoksa aklimiz mi bize bu bilgiyi vermek-
tedir? Ya da kutsal kitaplara veya sezgilerimize bakarak mi hirsizligin kétii
oldugu sonucuna ulastyoruz?>® Dolayistyla bir davranigin iyi ya da kétii ol-
duguna dair arastirma bizi, insanin irade ile yapmis oldugu fiillerini han-
gi olgiite gore degerlendirilmesi gerektigini sorgulamaya sevk etmektedir.

Ahlakiilkelerini dine dayandiran ahlak teorilerinin temel 6zelligi, Allah'mn
varhig1 ve vahiy gerceginden hareket etmis olmalaridir. Islam diisiincesin-
de bu tiir ahlak teorisine Mu'tezile, Esari ve Maturidinin ahlak anlayisla-
r1 6rnek verilebilir.”* Elmalilinin ahlak anlayisinin ise sentezci bir model
oldugunu séyleyebiliriz. Zira o, bir taraftan Islam filozoflarinin ahlaki gé-
rislerinin ana hatlarini benimserken diger taraftan da Kuran ve hadisle-
ri temel kaynak kabul eden dini ahlaki ahlak ile ilgili goriislerinin zemini-
ne yerlestirmektedir. Nitekim ahlak tanimi ve ahlak anlayisinin temel un-
surlar1 goz oniine alindiginda Elmalil'nin ahlak diisiincesinde insanin en-
telektiiel yetkinligine bagli gayeci anlayzs ile dini temel referans alan diisiin-
ceyi kaynastirdig gortilmektedir. Ciinkii Elmalili, insanin entelektiiel yet-
kinligini g6z 6niinde bulundurmakla birlikte, insan i¢in mutlak degerlerin
bizzat Allah tarafindan belirlendigini ve bu anlamda Kur’an’in (vahyin) sirf
iyilik (mahz hayir) ve beserin saadeti (saadet-i beser) gayesiyle insana gon-
derildigini belirtmektedir.” Boylece Elmalilida ahlakin temelinin din oldu-
gu agikea goriilmektedir.

Islam filozoflar1 gibi Elmalili Hamdi Yazir'in ahlak diisiincesi nihai mut-
lulugu gaye edinmesi sebebiyle teleolojiktir. Elmalili, Kur’ant Kerimde in-
sanin yaratilis amacinin kulluk olarak ifade edildigini belirtmektedir. Kul-
luk ile kastedilen seyin ise insanin bu dlemde iyi ve hayirli igler yapmasi an-
lamini i¢erdigini ifade etmektedir.®

Elmalilr'ya gére insan ontolojik degeri bakimindan diger varliklardan iis-
tindiir. Ancak derece bakimindan tstiin olmasi fiilini gergeklestirme yo-
niinden eksikliklerden ve kusurdan uzak oldugu anlamina gelmemektedir.
Zira insan fitrati/yaratilig1 itibariyle iyiye de kotiiye de meyyaldir. Insanin
potansiyel olarak sahip oldugu kabiliyetlerini ortaya ¢ikarip gelistirmesi ya-
ratiligtan sonra Allah’in emir ve yasak kilmasiyla belirlenip sinirlandirdi-
g1 faaliyet alanina dikkat etmesi derecesiyle orantilidir. Insan Allah’in hik-

>3 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2012, s. 14-16;
Hiimeyra Ozturan, a.g.e., s. 19.

* Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, s. 16, 85 vd.

* Yazir, a.ge., 1, s. 164.

* Yazir, a.g.e., V, “Mukaddime”, s. XIV.
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meti geregi en mitkemmel bir donanimla yaratilmugtir. Insan fitrati ve ya-
ratiligt her ne kadar en giizel surette yaratilmis olma (ahsen-i takvim) 6zel-
ligine sahip olsa da irade giiciiyle Allah'in emrine kars1 ¢ikmas: da imkéan
dahilinde bulundugundan dolay1 agagilarin en asagr mertebelerine diis-
me (esfel-i safilin) olasiligina da sahiptir. Ancak insanin diger varliklardan
farkli kilan akil yetisi, ahlaki iyi ve kotiiyt belirleyebilmektedir. Bununla
birlikte Allah, aklin belirledigi ahlaki ilkeleri emrederek, yerine getirenle-
re sevap vaat etmek ve yerine getirmeyenleri ceza ile korkutmak suretiyle
teorik olarak aklin bildigi ahlaki ilkelerin pratikte uygulanmasini kolaylas-
tirmaktadir. Boylece insanlig1 “esfel-i safilin” seklinde ifade edilen dististen
korumaya yonelik olarak devreye din ve Allah’'in emri (vahiy) girmektedir.””

Insanin yaratilig amacini kulluk yapmak ve iyi isler gerceklestirmek sek-
linde agiklayan Elmalili, ahlaki agidan dini “irade ile yapilan hayirlar i¢in
vazife ve miikellefiyetler yiikleyen ilahi kanunlardan ibarettir”* seklinde
tanimlamaktadir. Bir bagka gekilde ise “Din zevilukdlii hiisn-i ihtiyariyla
bizzat hayirlara sevkeden bir vaz-1 ilahidir™ olarak tanimlar. Dinin birin-
ci tanimindan hareketle insana birtakim sorumluluklar yiiklendigini ifa-
de eden Elmalili, Allah’in adil ve mutlak gani oldugunu belirterek,* O’nun
kendi ihtiyacindan dolay1 degil de genel olarak insanlar arasinda diizen ve
intizamin saglanmasi ve insanlarin nihai mutlulugu kazanmasi: amaciyla bu
gorevlerden sorumlu tutuldugunu sdylemektedir. Bu noktada Elmalili, di-
nin hem vazife® hem de bir nimet olduguna isaret etmekte ve itikadi, ameli
ve vicdani seklinde {i¢ kategoride topladig: dini hiikiimlerin ahlaki boyu-
tunu 6n plana ¢ikartmaktadir. Ona gére Kur'anda yer alan birgok hiikiim,
dlemde goriilen nizam ve intizamin gayesiz olamayacagini ve varliklarin da
sadece bir siire var olup daha sonra yok olmaktan ibaret olmayip onlarin

7 Yazr, a.g.e., I1I, s. 2139-2140.

8 Yazir, a.g.e., IV, “Mukaddime’, s. VIL.

¥ Yazir, a.g.e, 1, s. 83.

% Elmalilrya gére Allah mutlak mitkemmel varliktir. O, mitkemmel varlik oldugundan higbir
seye muhta¢ degildir. Buna karsilik alem ve alemdeki biitiin varliklar O'na muhtagtir.
Elmalily, Thlas suresi tefsirinde “samed” lafzinin tamlik ve eksiksizlik manasi ifade ettigini,
dolayisiyla bu surede Allah'in kusursuzlugunun ve mitkemmelliginin vurgulandigini be-
lirtmektedir. Yazir, a.g.e., IX, s. 6314; Hatice Toks6z, “Elmalili Hamdi Yazir' fhlas Stresi
Tefsirinde Tanr1 Tasavvuru {le lgili Felsefi Kavramlar ve Ibn Sinddaki Temelleri’, Siiley-
man Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 2012/1, Say1: 28, Isparta 2013, s. 55.
Yazir, a.g.e., IV, Mukaddime, s. VII; Din taniminda da goriildiigii tizere, ahlak anlayisin-
da vazifeye vurgu yapmasi, Elmalilrnin diisiincesinin Immanuel Kant'in (1724-1804) 6dev
ahlaki ile ortiisiiyor izlenimi vermektedir. Ancak Elmalili, Allah'in buyruklarini bir deger
olarak gormekte ve bu agidan onun ahlak anlayis karakteristik olarak 6dev ahlaki teorisin-
de ayrilmaktadir. Bk. Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 85-86.
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bir kaderinin bulundugunu anlatmaktadir. Bu baglamda ahlaki bir degere
sahip olan insana miikellefiyetlerle birlikte irade ve ihtiyar verilmesi de an-
lamsiz degildir. Nitekim Kur’an, insanin yaratilisindaki hikmetin iyi ve ha-
yirli isleri yapmasi oldugunu vurgulamakta ve bu gergevede de onun gergek
mutluluga ulasmasini saglayacak yollar: tasvir etmektedir. Nasil ki, 4lem
bos ve anlamsiz bir sekilde yaratilmamuis ise bu alemde insan gibi, akil sahi-
bi bir varligin var olusu da bos ve anlamsiz degildir. Aksine onun yaratilist
kulluk, yani iyi ve giizel fiiller ger¢eklestirmesi i¢indir.*

Elmalil’nin ikinci din taniminda, dinin muhatab: sadece akil sahibi bir
varlik olan insandir. Buna gore dinin temel sarti, akil ve irade 6zgtirliigii-
diir. Zira akil olmayinca dinin taalluk ve teklifinden; irade ve ihtiyar olma-
yinca da dinin insan davranislarindaki tesirinden soz edilemez. Akil, insan
i¢in en 6nemli bilgi elde etme aracidir. Clinkii insan dini hitkiimleri ancak
akilla anlayabilir ve idrak edebilir. Bununla birlikte, akilla bilmek de tek ba-
sina yeterli degildir. Teorik olarak bilinen hiikiimlerin irade ile tercih edilip,
davranis seklinde ortaya ¢cikmasi gerekir. Akil-heva kutuplasmasinin orta-
ya ¢ikt1g1 bu noktada, insan akil giiciiyle ulasmis oldugu iyi ve kotii deger-
lerinden birini iradesiyle tercih eder. Burada istenilen, akil giiciiniin irade
vasitastyla bedene 6zgii olan 6fke (gazab) ve arzu (sehvet) giiglerini kont-
rol altina alabilmesidir. Ancak tersi de muhtemeldir. Elmalili i¢in akil, in-
sana iyinin ve kétiiniin bilgisini elde etme imkani verir, ancak bu bilginin
ahlaki planda uygulanmas: irade sayesinde olur. Bu yiizden Elmalil'nin ah-
lak anlayisinda irade daha 6n plandadir. Fakat Elmalili, insanin ahlaki ba-
kimdan yetkin ve dindar olmasi i¢in entelektiiel olarak yetkinlesmesini ve
iradeli davranis ortaya koymasini da yeterli gormez. Bu noktada o, sevgi
(mahabbet)®® kavramina basvurur ve bir kisinin dindar ve giizel ahlaka sa-
hip olabilmesini hem dini bilmesi hem de sevmesine baglar. Elmalilrnin
bu disiincesini su sekilde formiile edebiliriz; insanin nihai mutluluga ulag-
masi ahlakli olmasina; giizel ahlak sahibi olmas: dindar olmasina; dindar
olmasi da dini bilme ve sevmesine baglidir.

 Yazir, a.g.e., V, Mukaddime, s. XIII-XIV.

¢ Sozlitkte muhabbet (mahabbet), “hub (hubb)” kékiinden isimdir. Muhabbet, “egilim, me-
yil” anlaminda iradenin es anlamlist olarak kullanilmakta ve “kisinin iyi oldugunu bildigi
veya zannettigi seyi istemesi” manasindadur. Siileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA, XXX, Is-
tanbul 2005, s. 386-388.

® Yazir, a.ge., I, s. 84; Elmalili, Maturidi gibi, insanin akil yetisinin ahlaki ilke ve deger-
leri bilebilecegini séylemektedir. Nitekim Maturidi’ye gore insan, akil giiciiyle 4lemdeki
hikmetleri kavrayabilir, iyi ve giizel olani tercih ederek kendisi i¢in sakincali olan seylerden
uzak kalabilir. Bk. Ebtt Manstir el-Maturidi, Kitabii’t-tevhid, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Ya-
yinlary, Istanbul 2014, s. 51.
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Dini hiikiimleri itikadi, ameli ve vicdani olarak ti¢ kategoriye ayiran
Elmallrnin disiincesinde iman ve inang ile ilgili olan itikadi hitkiimler,
goriiniiste ahlaki bir igerige sahip olmasa da bu hiikiimlerde asil amagla-
nan, bilgi ve davranis biitiinligtidiir. Nitekim Elmalili, imanin 6ncelikle bil-
gi (marifet) ve sevgi (muhabbet) gibi iki ruhsal durumu igerdigini, sonra
da Allah’in emir ve yasaklarina gore salih amel ve giizel ahlak gerektirdi-
gini soylemektedir. Bu ise imanin biitiin gerekleriyle birlikte, yani bilgi ve
sevginin yani sira uygulama, yatkinlik, alisgkanlik ve itidal gibi unsurlariy-
la birlikte insanda mevcut olmasi manasina gelmektedir. Zira diistiniire go-
re yeni iman etmis bir kimsenin dine kars: sevgisi gii¢lidiir. Fakat bu sev-
gi, bilgi ve imanin gerektirdigi davranislari ortaya koyma noktasinda ahlaki
bakimdan yetkinlige ulasmis bir kimse gibi, yitksek melekelere, etki etme
ve etkilenmede pratik kolayliga ve itidale sahip olmayabilir.®> Dolayisiyla
Elmallrnin insanin nihai mutlulugu kazanmasi noktasinda teorik olarak
dini hiikiimlerin anlagilmasi agisindan bilgi ile imani, pratik olarak da di-
nin emirleriyle ahlaki hayat: mezcettigi goriilmektedir. Zira onun diisiince-
sine gore hem bilgi ve iman hem de erdemli davranislarla Allah’in buyruk-
larinin yerine getirilmesi, asil gaye olan nihai/hakiki mutlulugun elde edil-
mesinde rol oynayan en mitkemmel yetkinligin kazanilmasi a¢isindan vaz-
gecilmez bir durumdur.®

Dini hiikiimlerden ikincisi, yani ameli hiikiimler ise her ne kadar inang
ile ilgili olsa da bizzat amelin, yani ihtiyari fiillerin hak nazarindaki degeri-
ni gosteren hitkiimlerdir. Ugiinciisii olan vicdani hiikiimler de bir taraftan
itikadi, diger taraftan da ameli hiikiimlere dayalidir. Ahlaki vurgusu diger-
lerine nazaran daha giiglii olan vicdani hiikiimler, hem inang hem de dav-
ranis ile ilgilidir ve asil ameli bir gayeye yonelmesi bakimindan ameli ola-
rak degerlendirilmelidir.”

Elmalili, din-ahlak iligkisinden hareketle dinin faydasinin bizzat iyi olan
ameller/fiiller®® oldugunu ifade etmektedir. Din tanimindan hareketle onun
ahlaki yargilarinin kaynaginin din oldugunu soylemeliyiz. Bagka bir ifa-
deyle, Elmalil’'nin ahlaki ele alist dini ahlak® cercevesinde gerceklesmek-

® Yazir, a.g.e., VII, s. 4744; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 49-50.

% Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 62.

 Yazir, a.g.e., V, Mukaddime, s. XIII; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 50-51.

% Yazir, a.ge.,1,s. 85.

% Dini ahlak, otoritesini Allah’tan alan ahlak teorisidir. Bu ahlak teorisinde degerin kaynag:
doga-tistii bir varlik olan Allab’tir ve ahlaki kavramlarin, yani eylemlerin iyi veya kotii sek-
linde degerlendirilmesi Allah tarafindan bildirilir. Bk. Mustafa Cagrici, “Ahlak’, s. 2; Fethi
Kerim Kazang, Gazzali Oncesi Ehl-i Siinnet Kelaminda Ahlak Disiincesi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2007, s. 27-28; Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, s. 211.
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te ve dinden ahlaka gidisi ifade etmektedir.” Elmalilr'ya gére din, insana
birtakim gorev ve sorumluluklar yiiklemistir. Insanin ahlaki kimligi (gii-
zel ahlak veya koétii ahlak) ise ilahi buyruklara nasil cevap verdigi cerce-
vesinde gelismektedir. Dolayisiyla teolojik ahlak diisiincesine sahip gorii-
nen Elmalil'nin ahlak diisiincesinin ve ahlakin dini temelinin agikliga ka-
vugmasi probleme iki pencereden bakmay1 gerekli kilmaktadir. Bunlardan
biri, ahlakin temel referans kaynagi olan din veya Allah’in varlig1 ve vahiy;
digeri de dinin veya vahyin muhatabi olan akil ve irade 6zgiirliigiine sahip
olan insandir.

Elmalilr'ya gore Allah, mutlak kudret sahibidir ve her diledigini diledi-
gi sekilde, eksiksiz ve en miikemmel bir tarzda yapmaya kéadirdir. Biitiin
alemde, diinya ve ahirette tasarruf sahibi sadece Allahtir. O, her seyi kendi
irade ve kudretiyle tedbir eder. Bununla birlikte dlemde meydana gelen hig-
bir sey, O'nun hikmet ve inayetinin disinda gerceklesmez.” Hatta “Rahme-
tim her seyi kusatmistir””* ayetinin tefsirine gore 4lemde Allah’in rahmetin-
den pay almayan higbir varlik yoktur.”” Elmalili, “Allah kendisine rahmeti
yazd1””* mealindeki ayetin tefsirinde de Allah’'in rahmeti tercih ederek, bii-
tiin yaratilmis varliklarina rahmeti ile muamele etmeyi kendisine zorunlu
kildigini ve O’nun rahmeti ahlak edindigini belirtmektedir.”

Diistiniire gore varlik (viictid), her hayrin ve nimetin ashdir. Allah, hayr
tercih ederek, insani yokluktan (adem) varliga ¢ikarmistir.”® Bu baglamda
Allah’in varlik ve yokluk, hayat ve 6liim gibi birbirine zit seyleri yarattigini
soyleyen Elmalili, O’'nun diinya hayatini yaratip, ardindan 6liim ve sonra-
sin1 yaratmasinin bos yere olmadigini sdylemektedir. Ona gore Allah hik-
metiyle, insani diinya hayatina ¢ikararak onun birtakim giizel fiiller ger-
ceklestirmesini istemistir.”” Bu baglamda da Elmalili, Allah ile kullar ara-
sinda “hulki rahmani” olarak da ifade edilen bir s6zlesmenin varligina isa-
ret etmektedir. Zira Allah, insan1 yokluktan varliga ¢ikarmis, onu terbiye
ettikten sonra yine rahmetiyle bir siireligine diinyaya gondermis ve bura-

70 Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 51.

! Yazir, a.g.e., VII, s. 5154.

72 Araf, 7/156.

7 Yazir, a.g.e., IV, s. 2295, 1, 5. 77.

74 Enam, 6/12.

7> Yazr, a.g.e., 111, s. 1886; Elmalilrnin diisiincesinde Allah ile diger varliklar arasindaki ya-
ratma problemine “rahmet” kavrami ekseninde de bakilabilir. Sabri Yilmaz, “Elmalili

Hamdi Yazirin Allabin Rahman ve Rahim Sifatlarin1 Tahlili”, Keldam Arastirmalari, 4, 2
(2006), s. 109.

7% Yazir, a.g.e., 1,s.76,77.
77 Yazr, a.g.e., VII, s. 5155-5157.
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da da insana bir derece ve haysiyet vermistir. Elbette Allah, insan1 diinyada
kendi héline birakmamis, ona birtakim gorev ve sorumluluklar yliklemistir.
Bu noktada Elmalili, insanin kendisine verilen biitiin nimetler karsiliginda
tek sorumlulugunun kulluk oldugunu vurgulamaktadir. O, insanin diinya-
daki taleplerinin, ahiretteki sevabinin karsiligini vermenin Allah’in mah-
za zorunlulugu kapsamina girdigini, bunun ise rahmet ve hikmeti oldugu-
nu soyler. Bu bakimdan da rahmet kullugu, kulluk ise yardim istemeyi 6n-
celer. Dolayisiyla vazife istegi hakki 6nceler. Halbuki rahmeti hak ile mey-
dana gelen hak daha 6nceliklidir. Bu nedenle vazife ve hak arasinda tam bir
baglilik vardir. Hz. Peygamber’in “Allal’in ahlaki ile ahlaklaniniz” hadisin-
de kastedilen de budur.”®

Insan 4lemde en yetkin varliktir. Bu niteligi sebebiyle de insan, Allah’in
emanetini yitkklenerek kendisi disindaki varliklara hitkmetmis ve onlarla il-
gili birtakim tasarrufta bulunmaya gii¢ yetirmistir. Elmalili, insanin Rabbi-
ne, kendisine ve kendi disindaki insanlara olmak {izere ii¢ tiir emanet yii-
kiinden s6z etmektedir. Insanin Rabbine kars1 sorumlulugu kulluktur. Bag-
ka bir ifadeyle, Allahin emir ve yasaklarina riayet ederek biitiin fiillerini
O’nun hosnutlugunu kazanmasi ve sirf iyi oldugu i¢in yapmasidir. Kendi-
sine kars1 sorumlulugu ise biitiin davraniglarinda akil giiciiyle iyi ve kétii
olani belirleyip iradesiyle iyiyi tercih ederek hevasini (arzu ve otke giigle-
rinin istekleri) kontrol altina almasidir. Bu baglamda insanin bilgisizlikten
kaginarak, arzu ve 6fke giiglerini kontrol altina almasi ve itidal noktasinda,
yani arzu giicliniin itidal noktasi iffet ve 6tke giicliniin itidali secaat/yigit-
lik erdemlerine sahip olmas1 beklenmektedir. Insanin diger insanlara karst
sorumlugu ise emanete riayet etmek, adaleti gozetmek seklinde ifade edil-
mektedir.”” Elmalili, insanin biitiin bu sorumluluklar: yiiklenmesini onun
fitrati/yaratilisi itibariyle oldugu diisiincesindedir. Zira Elmalili, tefsirinde
Allah’in rahmetinin kemalinden dolay1 insan1 selim fitrat (fitrat-1 selime)
lizerine yarattigini ve ona akil giicii ve 6zgiir irade verdigini ifade etmekte-
dir.%° Bu baglamda da din, insan i¢in Allal’in bir ihsani ve nimeti olmakta-
dir. Ciinkii din, her ne kadar gérev ve sorumluluklardan ibaret gibi goriin-
se de, gercekte insan i¢in ahlak ile menfaati birlestirmektedir. S6yle ki din,
biitiin insanlarin ihtiyaci i¢in genel menfaatler ve bunlarin muntazam bir
sekilde icra edilmesi amaciyla birtakim kanunlar koymaktadir. Benzer se-
kilde ahlak da biitiin insanlarin genel yararina olarak ve insanlar1 nihai/ha-

8 Yazir, a.g.e., I, s. 109-110.
7 Yazir, a.g.e., II, s. 1371; Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 54.
% Yazir, a.g.e., I1I, 5. 1887.
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kiki mutluluga ulastiracak birtakim yollar gostermektedir. Bu noktada di-
nin kutsi bir gérev olmasi, onun birtakim hayirlardan ibaret bulunmasina
ve bir nimet olmasina engel degildir. Burada dinin ahlaki niteligine isaret
eden Elmalili, dinin insana yiikledigi sorumluluklarin (vazife) yalnizca Al-
lah i¢in ya da iyi oldugu i¢in yapilmasi gerektigi hususunda israrcidir. Esa-
sen din, insana birtakim sorumluluklar yiiklemekle birlikte insanin iradesi-
ne dayal fiiller gerceklegtirmesini amaglamaktadir.®' Insan ise akil yetisiyle
kendisine verilen nimetin farkina varir ve 6zgiir iradesiyle de kendisine bu
nimeti verene tam bir kulluk suuruyla kalp ve siikiir ederek, gérevini yerine
getirirse, ildhi nimetlere kavusmasi kaginilmazdir. Béylece Elmalilinin ah-
lak anlayisinda ahlaklilik ile menfaatin, 6zgiirliik ile vazife tamamen birles-
tirilmis oldugu goriilmektedir.

Din, insanda giizel fiillerin ortaya ¢ikmasina vesile olan en 6nemli un-
surdur. Bu noktada Elmalili, tipki Egari gibi,* Allah'in emrettigi seyleri iyi,
nehyettigi seyleri de kétii olarak degerlendirmektedir. Asil dindarlik da iyi
olani iyi oldugu i¢in tercih edip yapmaktir. Elmalilrnin diisiincesinde iyi-
yi iyi oldugu icin yapmak, ayn1 zamanda Allah i¢in yapmak manasina gel-
mektedir. Insan1 asil olarak nihai mutluluga gotiirecek olan sey de kendisin-
de iyi, yani Allah katinda iyi olandir. Bu tiir fiillerin mutlaka bir miikéafat1
oldugunu séyleyen Elmalili i¢in iyi fiilin en giizeli Allah'in rizasini kazanil-
masi amaglanarak yapilandir.*®

Insanin ahlaki davraniglarinin en temel gayesinin Allah’in rizasini ka-
zanmak olmas gerektigini sdyleyen Elmalili, nihai mutluluga ulagsmak i¢in
iman, bilgi ve giizel davranis arasindaki iliskiye isaret ederek, imanin sa-
dece kalp ile tasdik, dil ile ikrardan ibaret olmay1p, insanin akli ve 6zgiir
iradesini kullanarak ve Allah’in rizasini gozeterek, O'nun emirlerini yap-
mast ve nehyettigi seylerden de uzak durulmas: gerektigini ifade etmekte-
dir. Elmalilr'ya insanin tam bir sekilde yetkinlige ulasip nihai mutlulugu el-
de etmesi, 6ncelikle Allah'in emir ve yasaklarini géz 6niinde bulundurma-
sina, sonra da iman ve bilgi dogrultusunda giizel davranislar sergilemesi-
ne baghdir** Bu baglamda Elmalil'nin insanin ahlaki yapasi ile ilgili {ize-
rinde durdugu 6nemli bir nokta da bilgi-fiil iliskisidir. Konuyla ilgili Elma-
lili soyle der:

81 Yazir, a.g.e., IV, Mukaddime, s. VII.
8 Egarinin ahlak anlayisinda iyi ve kotii, gercekligi Allah'in emir ve yasaklariyla belirlenen
kavramlardir. Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlak, s. 55.

% Yazir, a.ge.,1,s. 85.
¥ Yazir, a.g.e., IX, s. 6079, 6080, 6092.
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“Zira ilm-ii marifet pek yiiksek bir sey olmakla beraber lafta ve kuvvede
kaldik¢a veya fiilde hilafi olunduk¢a beyhude bir ibtiladan baska bir sey de-
¢ildir, fiil olmasa idi ilmin ilim oldugu tahakkuk edemezdi. Allah Teéla bile
kainat1 bilip de halk etmese idi hikmeti mevcut olmazdi”

Metinden anlagildig: tizere Elmalili, Allah'in 4lemi bildigi halde yaratma-
mis olsaydi, O'nun hikmetinden soz edilemeyecegi 6rneginden hareket-
le insanin ahlaki yapisi igin bilgi-fiil iliskisinin 6énemini vurgulamaktadir.
Ona gore Allah, insanin kendisi i¢in gerekli bilgileri elde edebilmesi i¢in
akil giicti vermistir. Insan da sahip oldugu akil nimetini kullanarak kendi-
si i¢in nihai mutlulugu elde etmeye ¢alisir. Fakat yine de akil tek bagina ni-
hai mutlulugu elde etmede yeterli degildir, bunun igin dinin yol gosterici-
ligi gereklidir. Elmalils, insanin akil giiciiniin dinin hiikiimlerini anlamada
ve idrak etmede 6nemli bir unsur niteligi tasidigini, fakat bilginin davranis
seklinde ortaya konulmasinda iradenin etkin oldugunu vurgulamaktadir.

Elmalily, .. Allah diledigini sasirtir, dalalete diisiiriir...”™ mealindeki aye-
tin tefsirinde de Allah’in insana ciizi irade verdigini su ifadelerle dile getirir:

“Hidayetin sart1 nefsini iradeden c¢ikip Hak Te4l&nin iradesine ikbal ve
tevecciihii ifade eden irade-i ciiz'iyedir... Her sahsin 6mriinde —yek digeri-
ne misavi olmasa bile az ¢ok- bir miiddet vardir ki o miiddet zarfinda hi-
dayeti ihtiyara bir imkan bahsedilmistir. Bu miiddette hidayet ve dalalet ih-
tiyaridir. Fakat o miiddet i¢inde ihtiyarini hiisni istimal ile hakka inabe et-
meyenler i¢in dalalet, cebri bir tabiat olur ki ondan arzu etse de muvaftak
olamaz. Ve iste 1dlal mesiyyeti ilahiyyenin taalluku miimkin olan vaktinde
inabe etmemesi ile alakadar olduguna tenbih i¢inde bu ciimle terdif buyru-
larak cebir itirazina mahal birakilmamustir...”%

Buna gore Allah, insana ciiz’i irade vermistir. Irade, “iki makdurdan bi-
rinin tercihini gergeklestiren sifat”®® olarak tanimlanmaktadir. insan bu
ciiz’i iradesi ile hidayete ermek veya delalete diisme noktasinda muhayyer-
dir. Burada Allah’in keyfi olarak insan1 hidayete erdirmesi veya dalalete dii-
stirmesi gibi bir sey soz konusu degildir. Aksine insan kendi 6zgtir irade-
si ile ortaya koydugu davranislar neticesinde iyi veya kotii bir sonuca ulas-
maktadir. Elmalili, mezkiir metinde de vurguladig: gibi, Allah’in diledigini
hidayet edip diledigini dalalete diistirmesini insanin kendi 6zgiir iradesiy-
le tercihinden sonra insanda ortaya ¢ikan bir durum oldugunu belirtmek-

% Yazir, a.g.e., II, 5. 924.

8 Rad, 13/17.

¥ Yazir, a.g.e., IV, s. 2982-2983.
¥ Yazir, a.g.e., I, s. 75-76.
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tedir. Bu baglamda Elmalil;, ahlak felsefesinde aligkanlik (itiyad) ve insan
fitratina vurgu yaparak insanin diger varliklardan farkli bir kategoride ya-
ratildigini ve yapisi itibariyle de tek bir tabiatta olmadigina isaret etmekte-
dir.* Dolayisiyla iyiye de kétiiye de esit derecede yatkin olan insanin irade-
siyle iyi fiiller yapmas1 ve “ahsen-i takvim” olan fitratini korumasi beklen-
mektedir.”

Elmalili, insana irade 6zgiirliigiintin Allah tarafindan verildigi séylemek-
tedir. Insan da Allah’in kendisine verdigi 6zgiir irade ve kudret ile diinya-
da bir tasarruf hakkina sahiptir.”’ Ancak Allah’in insana vermis oldugu bu
irade ve kudret mutlak anlamda degildir. Zira insanin fiil ve davranisla-
r1 Allah’in irade ve kudretinden bagimsiz degildir. Ciinkii Elmalili, insa-
nin sahip oldugu bu iradeye irade-i ciiz’iye veya kesb adini vermektedir.
Buna gore Allah bir fiil yaratir kul da onu kesbeder.”> Elmalili, Allah’in fiili
ile insanin fiili arasindaki farky, insanin iki fiili oldugundan hareketle agik-
lamaktadir. Ona gore insanin, biri nefes alma, yeme, igme, uyuma gibi zo-
runlu; digeri 6zgiir iradesiyle gerceklesen olmak fizere iki tiir fiili vardir.
Birinci tiir fiillerin sebebi insan olmakla birlikte, asil sebebi Allab’tir. Tkin-
ci tiir, yani iradeyle gerceklesen fiillerde ise insan talep eder ve Allah da o
fiili yaratir. Ahlaki olarak degerlendirilen bu davranislar: insan, 6zgiir ira-
desiyle tercih etmis ve gerceklestirmistir. irade ve niyetin s6z konusu oldu-
gu bu tiir fiillerin faili insanin kendisi, yaratan ise Allah’'tir. Dolayisiyla in-
sanin Ozglr irade ve iyi niyet ile gerceklestirdigi ikinci tur fiiller, ahlaki bir
deger kazanmaktadir.”®

8 Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 106-107.

% Yazir, a.g.e., I1I, s. 2140.

! Yazir, a.g.e., I, s. 299.

°2 Elmalily, irad-i ciiz’iye konusunda Egari ve Maturidi gibi diisinmektedir. Yazir, a.g.e., I, s.
105; krs. Ebuw'l-Hasen Egari, Makalatii’l-islamiyyin ve'htilafu’l-musallin (Ilk Dénem Islam
Mezhepleri), trc. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, Kabalci Yayinlari, Istanbul 2005, s. 381;
Maturidi, a.g.e., s. 387.

% Yazr, a.g.e., I, s. 105-106; IV, Mukaddime, s. IX; insanin iki tiir fiili oldugu noktasinda El-
malili, Maturidi gibi diisiinmektedir. Nitekim Maturidi, beseri fiillerin bir yonden Allal’a
bir yonden de insana ait oldugunu soyleyerek fiiller konusuna farkli bir bakis agis1 getir-
mistir. Birinci yonden insanin biitiin fiillerinin yaraticis1 Allah’tir, ikinci yonden ise insan
fiilleri, 6zellikle ahlaki olarak nitelendirilen fiilleri yapip yapmama konusunda muhayyer-
dir. (Recep Kilig, a.g.e., s. 119) Maturidi’ye gore insan fiilinin iyi ya da kotii sonug verecegini
bilemez. Eger fiillerini kendisi yaratmis olsayd: yaptig: biitiin fiillerin sonucunu 6nceden
bilebilirdi. Halbuki insan yaptig: fiillerin neticesini bilmediginden dolayr bir tercihte
bulunmaktadir. Dolayisiyla onun fiillerin yaraticisi kendisi degil, Allah’tir. Maturidi, a.g.e.,
s. 388.



ELMALILI HAMDI YAZIR'DA AHLAKIN DINi TEMELI ‘ 267

[rade-i ciiz’iyeyi “bir sarfi kudret™* seklinde tanimlayan Elmalili, insa-
nin iradesinin “kesb” niteligi tasidigini ve bu yiizden onun 6zgiirligiiniin
Allah’in irade ve kudreti karsisinda sinirli oldugunu vurgulamaktadir. Esa-
sinda insanin iradesinin “kesb” olarak adlandirilmasi, onun ¢aligip ¢aba-
lamas: neticesinde ahlaki olarak kendini yetkinlestirebilecegine dair bir
vurgudur. Zira insan, dncelikle akil giiciiyle iyi ve kétiiniin ne oldugunu
belirler, daha sonra da irade-i ciiz'iyesi ile birtakim tercihlerde bulunur.
Elmalilr'ya gore insan irade-i cliz'iyesini Allah’in yardimi ile O'nun emir-
lerini yerine getirme yolunda kullanmaktadir. Bagka bir ifadeyle vahiy, in-
sana tercihini hangi yonde kullanmas: gerektigi hususunda yol géstermek-
tedir.”

Elmalilrya gére Kur'anda insanin nihai mutlulugu elde etmesinin yolla-
r1 bildirilmistir.” Insanin elde etmedeki yegane amaci olan nihai mutlulugu
Elmalili, “Allal’in rizasin1 kazanmak” seklinde ifade etmektedir. Bu nokta-
da su soruyu sorabiliriz; Insan Allah’in rizasini nasil kazanabilir? Elmalilr'ya
gore insan, Allah’in rizasini ancak akli yetkinlesme ile elde edebilir. Clin-
kil insan Allah’ ne kadar iyi tanir ve severse o nispetle itaat eder ve fiilleri-
ni de O'nun rizas1 dogrultusunda diizenler.”” Burada Elmalili, bilgi-fiil ilis-
kisine vurgu yaparak insanin tercihinin iyi olmasini ve fiillerini de asil ga-
yesi yoniinde gergeklestirmesini teorik bilgisinin yeterliligine baglamakta-
dir.”® Insanin Allah’t tanimasi, ancak akal ile olabilir. Esasen Allah’in insana
hem akil hem de irade vermesini bir nimet olarak degerlendiren Elmalils,
insanin bu nimetler karsisinda sorumlu tutuldugunu belirtmektedir. Zira
insan, akil ile iyi ve kot seklinde birtakim ahlaki yargilar elde edebilmekte
ve 8zgiir iradesi ile de tercihte bulunmaktadir. Insan, sahip oldugu nimetle-
ri (akil ve irade) Allaha yaklasma ve O’nun rizasini kazanma yolunda kul-
lanma veya kullanmama noktasinda 6zgiirdiir. Ancak Allah,

“Ey zevilukul, ey eshabi irade siz digerleri gibi degilsiniz, onlar sade iradei
rahmaniyenin ceberutuna mahkumdurlar. Siz ise benim kemali rahmetimi
tecelli ettiren irade ve ihtiyarimi temsil ederek bana kurbiyet peyda etmeniz
ve ridvani ekberime ermeniz igin yaratildiniz... En nihayet sizi mes'ul ede-
cegimi de ihtar ederim”* diyerek insanin tercihlerinden sorumlu tutuldu-
gunu da agikga ifade etmektedir.

* Yazir, a.g.e., II, 5. 998.

% Yazir, a.g.e., VI, s. 4761.
% Yazir, a.g.e., I, s. 143.

7 Yazir, a.g.e., IX, s. 6078.
% Yazir, a.g.e., II, 5. 924.

% Yazir, a.g.e., 1, 78-79.



268 | DIYANET ILMiDERGI * CILT:51 « SAYI:3 « TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2015

Insanin nihai mutlulugu elde etmesinde bilgi-fiil biitiinliigiine dikkat ge-
ken Elmalili, hikmet olarak ifade edilen teorik yetkinligi bilgi-fiil iligkisi
baglaminda a¢iklamaktadir. Ciinkii Elmalilr'ya gore asil hakikat, bilgi ve fii-
lin birlikteligidir. Bilgi ve fiil hikmetin birer clizidiir. Bagka bir ifadeyle hik-
met bilgi veya fiil degil, ikisinin biitiinlesmis halidir. Esasen Elmalilrnin bu
diistincesi, bilgi olmadan fiilin hikmet olarak degerlendirilmesinin miim-
kiin olmadigini vurgulamaktir. $u halde onun ahlak anlayisinda, bilgisiz
bir davranisin ahlaki olarak degerlendirilmesi miimkiin géritnmemektedir.
Elmalilr'ya gére insanin nihai mutlulugu elde etmesinde birinci yolu olan
teorik yetkinlesme ancak ilahi incelikleri diisiinmekle gerceklesir. Bu dii-
stincesini Elmalily, su sekilde agiklar:

“Alem bir kitabi hikmettir... Bu suretle hikmetin evveli esyaya nazar-ii te-
zekkiir ile fehm-ii ilim, evsat1 din-ii ta’at, ahiri saadeti ahrettir”'®

Elmalil, teorik bilgeligin tam olabilmesi i¢in beraberinde davranisin da
olmasi gerektigini soylemektedir.'”" Bu agidan Elmalili, bilgeligi insanin
ahlaki hayatinda 6nemli olan bilgi, karakter ve davranis iigliisitnden olusan
bir siire¢ olarak gérmektedir. Burada ilk olarak teorik bilgi, ardindan o bilgi
dogrultusunda davranis ve nihayetinde her ikisinin birlikte ortaya ¢ikma-
s1 neticesinde nihai mutluluk olan ahiret mutlulugunun kazanilmas: ger-
ceklesmektedir. Esasen Elmalil’nin Kur’anda giizel ahlaka iliskin buyrukla-
r1 hikmet olarak degerlendirmesi de bu diisiinceyi agiklar gozitkmektedir.'*

Insanin ahlaki yapisinda dini otorite kabul ettigi goriilen Elmalil, insa-
nin nihai mutlulugu elde etmesinde biiyiik rol oynayan erdemleri Kuranda
gectigi sekliyle zikretmektedir. Nitekim Elmalil, Islam ahlak filozoflarinin
genis bir tasnifle kabul edip yer verdikleri erdemler ile fazla ilgilenmez.'*
Ana hatlariyla dort temel erdemi zikreden Elmalili, hikmet, iffet, secaat ve
bu ii¢iiniin toplami olan adalet erdemini genis bir sekilde ele alir. Ancak
onun bilhassa iizerinde durdugu nokta, insana 6zgt olan akil giiciiniin arzu
ve ofke giiglerini kontrol altinda tutmasidir. Ciinkii ona gore insanda giizel
ahlakin ortaya ¢ikmas akil giictiniin insanin hayvanlarla ortak oldugu arzu
ve otke giiclerini denetim altinda tutmasina baglidir. Elmalili, Asr suresinin
tefsirinde nihai mutlulugu elde eden kimseleri, imanlarinin sadece goniilde
ve dilde kalmayp teorik bilgiyi kazanan, iradelerine sahip olan ve fiilleri-
ni iman ve inanca uygun, Allah'in rizasini gozeterek yapan insanlar seklin-

' Yazir, a.g.e., II, s. 925.

"""Yazir, a.g.e., I1, s. 925.

122 Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 125-126.

1% Mehmet Tiirkeri, a.g.e., s. 121-122, 131.
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de tasvir etmektedir. Ayrica bu kimseler, giicii yettigi 6l¢tide Allah'in emir-
leri dogrultusunda giizel isler yapmis ve Allah'in yasakladig: seylerden uzak
durmuglardir. Burada Elmalili, iman ve teorik bilgiden sonra iradenin dne-
mine vurgu yapmaktadir. Zira insanin bedeni giigleri olan arzu ve 6tke gii-
cuniin kontroli ancak irade ile miimkiin olmaktadir.'®* Yine Elmalili, Milk
suresinin tefsirinde de insanin diinyada var olus amacini “imtihan” olarak
degerlendirmektedir. Mutlak kudret ve irade sahibi olan Allah, insana din,
akil ve 6zgiir irade gibi nimetler vermis, bu nimetler karsisinda da giizel fi-
iller gerceklestirenleri miikéafatlandiracagini, ancak kendi rizasinin diginda
bos ve faydasiz isler yapanlar1 da cezalandiracagini bildirmistir. Bu nokta-
da Elmalily, insana yaratilisinda akil, 6zgiir irade ve sorumluluk verildigini
vurgulayarak onu giizel ahlaki olusturan seyleri yapmaya ve onun sakavete
yol agan kotii ahlaktan kaginmaya tegvik etmektedir.'®

Goriildugh tizere Elmalils, tefsirinde Kuranda gegen giizel ahlaka iliskin
emir ve yasaklar1 hikmet kapsaminda degerlendirerek ilahi buyruklar: er-
dem olarak gormektedir. Ona gore Kur’an, insan i¢in bir hidayet rehberi-
dir. Insan teorik bilgi olarak ne kadar yiikselirse yiikselsin Kuran'in hida-
yetinden, yani yol gostermesinden uzak kalamaz. Clinki kitabi Kur’an olan
Islam dini, bir taraftan diinya hayatinin nasil yaganabilecegi hususunda yol
gostermekte, diger taraftan da diinya hayatinin mutlak bir gaye niteligi ta-
simadigin1 ve asil gayenin ebedi olan ahiret hayat1 ve mutlulugu oldugunu
soylemektedir.'*

Sonug

Ahlaki “giizel huylar” seklinde tanimlayan Elmalili, Allah’in ahlaki yet-
kinligini gerceklestirebilmesi amaciyla insana bir nimet olarak akil, irade
ve ozgiirliik verdigini s6ylemektedir. Bagka bir ifadeyle, Allah, insana akil,
ciiz’i irade gibi sayisiz nimetler vermis, ancak bu nimetler karsisinda so-
rumlu tutacagini da agikea bildirmistir. Zikredilen liituf ve ihsan karsihigin-
da insandan beklenen ise Allah’in rizasini dogrultusunda kullugunu yap-
masidir. Ayrica mutlak kudret ve irade sahibi sadece Allah’tir. Allah’in irade
ve kudreti karsisinda insan sinirlt bir irade ve kudrete sahiptir. Elmalilr'ya
gore din, insana birtakim miikellefiyetler yiiklemistir. O, insanin bu miikel-
lefiyetlerini Rabbine, kendisine ve diger insanlara kars1 sorumlulugu sek-
linde zikretmektedir.

1% Yazir, a.g.e., IX, s. 6079.
1% Yazir, a.g.e., VII, s. 5154-5156.
1% Yazir, a.ge., I, s. 171;V, 5. 3171.
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Elmalil;, insanin Rabbine kargi sorumlulugunu, vahiy ile bildirilen emir
ve yasaklara riayet ederek biitiin davraniglarini Allab’in hognutlugunu ka-
zanmast ve sirf iyi oldugu icin gerceklestirmesi olarak ifade eder. Insanin
kendisine karsi sorumlulugu ise akil yetisini ve irade 6zgiirligini en yi-
ce mutlulugu elde etmede, yani Allah’in rizasin1 kazanmada amaciyla kul-
lanmasidir. Elmalilr'ya gére insan, akil giictiyle iyi ve kotii hakkinda bilgi el-
de eder ve iradesiyle de kendisini gercek mutluluga gotiirecek fiilleri tercih
eder. Baska bir ifadeyle, Elmalili, insanin akil giiciiniin dinin hiikiimlerini
anlamada ve idrak etmede 6nemli bir unsur niteligi tasidig, fakat bilginin
davranis seklinde ortaya konulmasinda iradenin etkin oldugu sonucuna
ulagsmistir. Clinkdi Elmalil, insan davraniglarinin ahlaki degerinin kayna-
g1 ve olgiitiiniin Allah'in buyrugu (vahiy) oldugunu disiinmektedir. Ayrica
ona gore insan i¢in, mutlak degerler bizzat Allah tarafindan belirlenmistir.
Zira Kur’an (vahiy), sirf iyilik (mahz hayir) ve beserin saadeti (saadet-i be-
ser) gayesiyle insana gonderilmistir. Dolayistyla Elmalili, ahlakin temelinin
din olmasi gerektigi sonucuna ulagmis goriinmektedir.

Sonug olarak, Elmalilr'ya gore fitrati itibariyle iyiyi de kotiiye de meyyal
olan insanin deger bakimindan en ytiksek mertebeye ¢ikarak nihai mutlu-
lugu elde etmesine imkén veren ve en asag1 dereceye inmekten onu koru-
yan saikler din ve ilahi buyruklardir. Ahlak anlayis1 inang dogrultusunda
sekillenen Elmalilida ahlakin dini temelini su formiillerle ifade edebiliriz;

Insanin nihai mutluluga ulasmas ahlakli olmasina; giizel ahlak sahibi ol-
mas1 dindar olmasina; dindar olmasi da dini bilme ve sevmesine bagldir.
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