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Insanin eylemindeki rolii, davraniglarin sahibinin

kim oldugu ve olup bitenlerin kim tarafindan tayin

ve takdir edildigi sorusu, fslam distince tarihinin ilk
tartigmalarina konu olmustur.

Bir yandan cahiliyeden kalma her seyin “dehr”
tarafindan belirlenmis oldugu seklindeki fatalizmden
dogan Cebriye, diger yandan kokenlerini felsefe
tarihinde bulabilecegimiz ve insan sorumlulugunu esas
alan 6zgiirliik¢ti kader anlayisi. Bunlardan birincisini
ultthiyet merkezli, ikincisini insan merkezli olarak
kabul edebiliriz. Bu makale, bunlarin arasinda bir yerde
olan “kesb” ile ilgilenmektedir. Egari ve Nesefi, bu
makalenin ana mihverini olusturmaktadir. Ciinkii ilki,
kavrami sistematik bir bicimde kader paradigmasinin
merkezine yerlestirmistir. Ikincisi de, kesbi olusturan alt
kavramlarin tahlilini Mutezile diyalektigi ¢ercevesinde
uzunca bir bigimde ortaya koymustur. Ekol olarak
farkls ¢izgilere ait bu iki diistintiriin, dénemin sartlar
dikkate alindiginda benzer goriisleri savunduklari
anlagilmaktadir. Kaynaklar1 inceledigimizde, iki ismin
de ulthiyeti esas aldigini ancak Nesefinin insan
sorumluluguna ve 6zgiirliigiine daha fazla yer verdigini
gormekteyiz. Bununla birlikte kader tartigmalari,
baglamindan ve tarihinden koparilarak okundugunda,
ilgili diistiniirlerin anlayiglar1 yanls yorumlanabilir.

Anahtar Kelimeler: Egari, Nesefi, frade, Fiil, Kesb

ABSTRACT

The questions of the role
of human on his/her
actions, and who is the
owner of behaviors, and
who is the determiner

of the happenings have
been the subject of the first
debates of the history of
Islamic thought.

On one side we have
Jabriyah, which was
stemmed from the fatalism
of Jahiliyyah that believed
everything was determined
by the time (dahr) on the
other side liberal concept
of fate based on the human
responsibility which we
can find its root in history
of philosophy. We can
accept the first one as the
divinity-centered and the
latter human-centered.
This article deals with

the “kasb” which stands
between them. Al-Ashari
and al-Nasafi consist of the
axis of this article. The first
one, placed the concept in
a systematic manner to the
center of fate paradigm. The
latter revealed the analysis
of the sub-concept of what
constitutes kasb in detail in
the framework of Mutazilah
dialectics. It is understood
that these two thinkers of
different schools defended
similar thoughts at that
time. When we investigate
the sources, though al-
Nasafi gave more space to
human will and liberty,

we see that both thinkers
grounded their thoughts
on the divinity-centered
understanding. However,
when the debates regarding
fate are handled apart from
the context and history the
thoughts of thinkers could
be misunderstood.
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Giris
°

slam distince diinyasini en fazla mesgul

eden konulardan biri, hi¢ stiphesiz insanin

fiilindeki rolii/etkisidir. Allah’in mutlak ira-
desi karsisinda insan iradesinin mahiyeti, insanin
fiilindeki rolii ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan
meseleler hemen her devirde ele alinmis ve tize-
rinde uzun tartismalar yapilmistir. Allah-alem-
insan iligkisinde, varliklar diizeyinde meydana ge-
len bitiin hadise ve eylemlerde Allah ile insanin
rollerinin ne oldugu, yapilan eylemin Allah’a mu,
yoksa insana mu ait oldugu; Allah’a ait ise insanin
sorumlulugunun nasil izah edilebilecegi, insana
ait ise bu kez Allah'n mutlak hakimiyetinin ne ge-
kilde ele alinmasi gerektigi ve dolayisiyla bunla-
rin ahlaki sorumlulugunun kime, nasil yiiklene-
cegi hususu bu meselenin merkezinde yer almak-
tadir. Problemi halletmek i¢in ileri stiriilen her go-
ris ise, dogal olarak kendine has bir insan, evren
ve Allah tasavvuruna sahip olmustur.

Insanin fiillerinde sorumlu olusunun temel
noktasi, Allah’in iradesine karsilik kendi hiir ira-
desinin ve eyleminin olup olmadigidir. insan ger-
ceklestirdigi iyi ve kot eylemleri nedeniyle so-
rumlu tutulacaksa, fiilinde tercihi/rolii olmali ki,
insanin eyleminde hiirriyetinden sz edilebilsin.
Bu ise insanin eylemini irade etmesi, ardindan be-
lirlemesi ve fiilin islenmesine yonelik var olan gii-
ciinit kullanmas: meselesini giindeme getirmistir.
Bu ytizden Kelam alimleri insanin eylemi ve hiir-
riyeti meselesini Kelam ilminin ana konularindan
addetmislerdir.

Kesb kavrami kelami literatiirde ihtiyari fiillerde
insan roliintin niteliginin tespit edilmesi amaciyla
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bir¢ok Ehl-i Siinnet kelamcisi tarafindan kullanilmis olmasina ragmen Egari
ismiyle 4deta 6zdeslesmistir veya onun takipgilerinin bu kavrami daha ¢ok
sistematize etmelerinden dolay1 Egarilerle 6zdeslemistir denilebilir. Esasen
kesb, Allah'in irade ve yaraticilig1 karsisinda insan iradesinin yeri ve bu irade-
nin fiil tizerindeki etkisi konusundaki tartigmalarin bir sonucu olarak ilk kez
Esari tarafindan bir doktrin haline getirilmistir. Bilindigi tizere insanin eyle-
mindeki rolii ve hiirriyeti problematigini Mutezile insan unsuru ile, Cebriye
ise sadece Allah ile ¢6zmeye caligmistir. Buna gore Cebriye, insana irade ve
ozgtrliik tanimamig ve onu Allah tarafindan 6nceden belirlenmis igleri yap-
maya zorunlu bir varlik olarak gormiistiir. Irade ve yaraticiliginda Allah’in
tekligine golge diisiirmeme ve ona ortak tanimama endisesinden kaynakla-
nan bu gords, tiim eylemleri Allahin takdir ve yaratmasina bagladigi i¢in in-
sanin sorumlulugunu ac¢iklayamamistir. Bu goriisiin karsisinda yer alan ve
Kaderiyye ile Mutezile tarafindan temsil edilen ikinci goriis ise insanin fiille-
ri tizerinde Allah’in hicbir etkisinin olmadigini savunur. Buna gére insan tam
anlamuiyla 6zgiirdiir, iradesiyle diledigi fiili secer ve Allah'in kendisine verdigi
glicle eylemini gerceklestirir. Neticede insan, 6zgiir iradesiyle gerceklestirdigi
eylemlerinden sorumludur ve eylemin niteligine gére 6diil ya da ceza gorir.

Insana herhangi bir 6zgiirliik alan1 birakmayan Cebriye ile onu davranis-
larinda tamamen 6zgiir géren ve bu yiizden hiir irade goriisiinii benimse-
yen Mutezile'ye karsin Ehl-i Stinnet ise Allah’in yaratmasina ortak kabul et-
meden, insanin 6zglr iradesiyle fiilini gergeklestirebilecegini savunmustur.
Bu gercevede makalemizde kesb kavraminin liigat ve 1stilahi anlamini ele
aldiktan sonra, 6ncelikle Egarinin bu konudaki temellendirmesini ortaya
koyacagiz. Daha sonra ise Maturidinin 6nderligini yaptig1 Maturidilik eko-
liniin temel taslarindan kabul edilen Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin konuya ilis-
kin yaklasimini agiklayacagiz. Ayrica kesb teorisinden 6nce, konunun anla-
silmasina 6nemli katkida bulunacagini diisiindiigtimiiz fiillerin yaratilma-

s1 konusunu da ele alacagiz.

1. Kesb Kavraminin Liigat ve Istilahi Anlami
Kesb kelimesi ligatte calisip ¢abalamak, rizik istemek, rizik elde etmek

icin gayret etmek ve isabet etmek gibi anlamlara gelir.! Bu anlamlarin ya-

! Isfehani, Miifredatii’l-elfazi’l-Kuran, Istanbul 1986, “ksb” mad; Zebidi, Tacd'l-arus, (tah. Ali $iri), Bey-
rut 1994, “ksb” mad.; Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, Beyrut 1994, “ksb” mad.
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ninda Ibn Manzur kesbin ahlaki bir degerin ifadesi olarak “Kisinin giinah
yiiklenmesi veya o glinahi tagimast” anlamlarini da tasidigini belirtmistir.?

Ragib el-Isfehani kesbi, “Insanin servet kazanmak gibi faydali olan veya
haz veren bir geyi talep etmesi” seklinde tanimlamistir. Bazen insana fay-
da verecegi zannedildigi halde zarar getiren fiiller i¢in de kullanilan kesb?,
Kel4m literatiiriinde genellikle “Kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana
gelen sey” diye tarif edilmistir. Bu nedenle kavram, Kelam literatiiriinde da-
ha ¢ok ihtiyari fiillerin yaratilmasi meselesinde s6z konusu edilmigtir. Ay-
rica kesb kavrami terim olarak “Bir kimsenin faydalanacag bir seyi elde et-
mek icin ugrasmasr™, “Bir menfaat elde etmeye veya bir zarar1 defetmeye
yoneltilen fiil” anlamlarinda da kullanilmigtir.

Kur’anda “kesb” kokiinden tiireyen altmis sekiz kelime mevcut olup bun-
larin altmus ikisi kesb, digerleri iktisab masdarindan gelmektedir. Bu ayet-
lerde iglenen hususlar, insanin diinya hayatinda elde ettigi seyler, amelle-
ri ve fiilleridir. Insan sorumlulugu baglaminda zikredilen bu kavram, kisiyi
Allah karsisinda muhatap kilan davraniglar ifade etmektedir.®

Kesb kavrami Kur'anda ti¢ anlamda kullanilmistir. “Allah sizi yeminleri-
nizdeki yanilmadan dolayi sorumlu tutmaz. Sizi, kalplerinizin kesb ettikle-
rinden (kazandiklarindan) sorumlu tutar”” ayetinde kesb, kalbin akdi ve az-
mi anlamina gelmektedir.® “Ey iman edenler, kesb ettiklerinizin (kazandik-
larmmizin) ve sizin icin yerden ¢ikardiklarimizin helal ve iyisinden harcayin.”
ayetindeki kesb, ticaretle elde edilen kazanci dile getirir. “Kendi kesbinizin
(yaptigimizin) cezast olan azabi tadin.™ ayetinde ise kesb, ¢aligma ve amel
anlaminda kullanilmaktadir."! Boylece kavram, kisinin iradesinin kendi-
sine sorumluluk kazandiracak bicimde tecelli etmesi ve harekete ge¢cmesi
baglaminda kullanilmistir."

Ote yandan Islam toplumunda erken dénemlerde tartisilmaya baglanmis
bir konu olarak, insanin kendi fiillerindeki roliinii ifade etmek iizere kesb

Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, “ksb” mad.

Isfehani, Miifredat, “ksb” mad.; Ibn-i Manzur, Lisanu’l-arab, “ksb” mad.

Isfehani, Miifredat, “ksb” mad.

Ciircani, et-Tarifat, (tah. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1987, s. 113.

Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mutemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kuran, Kahire 1964, “ksb” mad.
Bakara, 2/225.

Ayrica bkz., Bakara, 2/ 281, 134, 141; Maide, 5/89; Tur, 52/21; Leheb,111/2; Al-i Imran, 3/25; Enam,
6/70, 158; Rad, 13/33; Tbrahim, 14/51.

Bakara, 2/267.

10 Araf, 7/39.

' Ayrica bkz., Al-i Imran, 3/61.

"> Bkz., Bakara, 2/225; Méide, 5/89; Bakara, 2/267, 286; Araf, 7/39.
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kelimesinin ilk defa kim tarafindan kullanildig1 konusu tizerinde tartisma
vardir. Kullarin kendi fiilleri tizerinde etkili olduklarini kanitlamak ama-
ctyla kesb kavramini ilk defa kullanan kisinin Ebu Hanife (v. 150/767) ol-
dugu belirtilmistir. Her ne kadar Montgomery Watt (v. 2006) ile Abdurrah-
man Bedevi ve Cafer es-Siibhani kesb kavramina ilk olarak Dirar b. Amr
(v. 200/815)’1n yer verdigini sdylemislerse de aslinda Ebu Hanife'ye atfe-
dilen akaid risalelerinde kesbden agik¢a bahsedilmistir. Ebu Hanife'ye go-
re kullara ait biitiin fiiller Allah tarafindan yaratilmakla birlikte ger¢ek an-
lamda kullarin kesbiyle meydana gelir, yani ihtiyari fiillerin meydana geli-
sinde insanlarin sahip oldugu kudretin tesiri s6z konusudur. Onun muhte-
melen Kur'andan ilham alarak kullarin fiilleri meselesine kesb kavramiy-
la temas etmesi Islam alimlerinin dikkatini ¢gekmis olmali ki, daha sonra
Dirér b. Amr bagta olmak tizere Muammer b. Abbad (v. 221/835), Hisdm
b. Hakem (v. 190/805), Muhammed b. Isa el-Burgus (v. 240/854), Yahy4 b.
Ebti Kamil, Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar (v. 230/844), Ibn Kiillab el-
Basri (v. 240/854) ve Ahmed b. Seleme el-Kiisani gibi cesitli ekollere men-

sup Keldm alimlerince iizerinde durulmus ve benimsenmistir.?

2. Es’ari’nin Kesb Doktrini

2.1. Fiilin Yaratilmasi

Egarf’ye gore meydana gelen her sey Allah'in iradesi ve yaratmasiyla olus-
maktadir. Allahin irade etmedigi seyi yapmasi diisiiniilemeyecegi gibi,
O’nun iradesi olmadan bir seyin meydana gelmesi de diisiiniilemez."* Insa-
nin hem fiilleri, hem de iradesi Allah'in iradesi ve yaratmasi kapsamindadir.

Beyazizade Ahmed Efendi, Ebu Hanifenin Itikadi Goriisleri, (ter. Ilyas Celebi), Istanbul 2000, s. 108;
Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, DIA(Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi), Ankara 2002, c. 25, s. 304;
Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb’, http://yusufsevkiyavuz.com/?p=86, 2007; Montgomery Watt, Islam Diisiin-
cesinin Tesekkiil Devri, (ter. E. Ruhi Figlali), Ankara 1981, s. 240; Serafettin Golciik, Kelam Agisindan
Insan ve Fiilleri, Istanbul 1979, s. 189; ayrica bkz., Esari, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin,
(tas. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s. 408; Abdulkerim Osman, Nazariyyetu’t-teklif, Beyrut 1971, s.
334; Kadi Abdulcebbar, Fazlii’'l-i'tizal, Kahire 1988, s. 143; L. Gardet, M. Watt'tan naklen kesb kavrami-
n1 ilk kullanan kimsenin Gaylan ed-Dimegski ile Miircieden bir grup oldugunu belirtmistir. Ayrica kesb
kavramini, zorunlu bilgi ile kesbi bilgi arasindaki ayrimi belirlemek amaciyla kullandiklarini da ifade
eder. Bkz., Serafettin Golciik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, s. 189.

Egari, Ebul Hasan Ali b. Ismail, Kitabu'l-luma fir-reddi ala ehliz-zeygi ve’l-bida, (tas. Hamade
Gurabe), yy., 1955, s. 47; Bakillani, el-Insaf, (nes. M. Zahid Kevseri), Misir 1963, s. 157; Bu konuda
Ibn Sina, Tanrrnin disindaki her varligin Tanri dolayistyla, Tanri tarafindan illetlenmesini éngdrmek-
tedir. Ciinkii Ibn Sina, Tanrr'nin iradesi disinda —kendi kendine var olan- bir insan iradesinin varligin
benimsemez. Ona gore, insan akli ve irddesi dis giiglerle galisir. Dig sebepleri ve giigleri diizenleyen
ve var kilan Allab’tir. O zaman insan irddesi ontik olarak Tanri irddesine bagl ve Tanrrnin iradesi de
insan iradesinin istiindedir.Bkz., Ibn Sina, Risaletii’l-kada ve’l-kader, (Camiu’l-bedai iginde), Misir
1335, 5. 56, 58.
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Tyilik ve kotiiliik, fayda ve zarar gibi seylerin tiimiinii irade eden Allah'tir.
O bu konuda “Allah sizi ve yaptiklarimizi yaratt1™, “Allah dilemedikge siz
dileyemezsiniz.*®, “Sayet Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi iman
ederdi”’, “Biz dileseydik herkese hidayet verirdik.”'*, “Rabbin dileseydi bu-
nu yapamazlardi”™ “Allah dileseydi birbirlerini éldiirmezlerdi. Lakin Allah
istedigini yapar.® ayetlerini kanit olarak kullanmaktadir. Ciinkii O’'nun sal-
tanatinda irade etmedigi diigiiniilse bu, ya unutma ve gaflet veya acizlik ve
zaaftan dolay olabilir. Her ikisi de Allah i¢in muhaldir. Esasen Allah'in ira-
desi, fiil isleme agisindan degil, yaratma acisindan insanlarin fiilleriyle ve
ozel fiillerden irade edilenlerin tiimiiyle ilintilidir.?' Neticede Egari, mutlak
bir irade anlayisina sahiptir. Ona gore irade edilmesi miimkiin olan her se-
yi Allah irade eder. Onun diledigi olur, dilemedigi olmaz.

Egariacgisindaninsaniniztirdrive ihtiyarieylemlerinin yaraticis1 Allah’tir.?2
O halde onun kesb teorisinde insanin zorunlu fiilleri ile ihtiyari fiilleri ara-
sindaki ayrim ortadan kalkmaktadir. Bu durum Mutezile'nin iddia ettigi gi-
bi, kotii fiillerin Allaha isnat edilmesini ve insanin miikellefiyetinin diigme-
sini gerektirmez.*

Egarf’ye gore bir seyi yaratma ile kesb etme arasinda acgik bir fark var-
dir. Bagka bir ifadeyle yaratma ve kesb ayn1 anlamda olmayip iki farklh gii-
ce —Allah ve insan- nispet edilir. Bu baglamda Allah hareketi yaratir, fakat
yarattig1 bu hareketle, hareket halinde olan, kendisi degildir. Aslinda ha-
reket eden, hareket kendisinde olandir.?* O hélde bir seyi yaratmak, onun
Allah’in kudreti ile ortaya ¢ikmasidir, kesb ise sonradan yaratilmis bir gii-
clin fiile iktiranidir. O bunu soyle agiklamaktadir: “Bir kimse kifri kes-
betti/edindi” demek, “Yaratilmis bir giicle inkar etti” demektir. “Bir kim-
se inand1” demek, “Yaratilmis bir gii¢le inand1” demektir. Bunun anlamy,
o kimse gergekte onu kesbetti/edindi demek degildir. Onu gergekte yapan
alemlerin Rabb’i olan Allah’tir”*

Saffat, 37/96.

Insan, 76/30.

Yanus, 10/99.

Secde, 32/13.

Enam, 6/112.

Bakara, 2/253.

Bkz., Eari, Luma, s. 47, 69.
Ihtiyari fiil, kisinin kendi irade ve ihtiyariyla meydana getirdigi eylemlerdir. Iztirari fiil ise, insanda
meydana gelen zorunlu fiillerdir.
3 Egari, Luma, s. 75.

Esari, Luma, s. 79.

Esari, Luma, s. 74.
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Egarilerin insanin fiilinin yaraticisi olmadigina dair en 6énemli akli delili
ise sudur: Eger insan kendi fiilinin yaraticisi olsaydi, onun gercek tabiatini
ve muhtevasini bilmesi gerekirdi. Halbuki insan kendi fiillerinin ayrintisi-
n1 bilmemektedir. O hélde insan kendi fiillerinin yaraticist degildir.® Neti-
cede insanin fiillerindeki rolii sadece kesbten ibarettir. Esasen insanin kesb
konusunda da tam bir etkinligi yoktur. Ciinki kesb de Allah tarafindan ya-
ratilmaktadir.””

Diger taraftan Ibn Furek, Egarinin insanin kesbinin Allah’in fiili, me-
fulii, yaratmasi, mahliiku, ihdasi, muhdesi olmakla beraber, insanin kesbi
ve miiktesibi oldugu goriigiinii benimsedigini anlatir. Ona gore bu iki va-
sif bir zata racidir; biriyle kadim nitelenirken digeriyle muhdes varlik nite-
lenir.® Muhdesin nitelenis ciheti Kadim hakkinda, Kadinr’in nitelenis y6-
nii de muhdes hakkinda uygun degildir. Burada Allah'in hareketi soyle ifa-
de edilebilir: Hareketin 6zii yaratma cihetiyle Allah ile iligkili iken hareket
etme yOniiyle de muhdes varlikla iliskilidir. Muhdes hakkindaki hareket s1-
fat1 Allah’a yaratma bakimindan isnat edilir. Allaha hareketi nispet etmek
dogru olmadig1 gibi muhdes i¢in de yaratma uygun degildir.” Netice olarak
Eg’ari kesb doktriniyle eylemin insana ait oldugunu vurgulayarak sorumlu-
lugunu da temellendirmeye caligmistir. Eylemin zaman, mekan ve mubhte-
vasina iligkin biitlin inceliklerinin 6n bilgisinin insanda olmamasi nedeniy-
le ve Allah’in yaratmada tek oldugunu, ortaginin olmadigini vurgulamak
i¢in de fiilin yaratilmasini Allah’a ait kilmistir.

o
-

Bakillani, Kitabu't-temhid, (tah. I. Ahmed Haydar), Beyrut 1993, s. 342; bkz., A. Muhammed Abduh,
Ilmu’t-tevhid fi sevbin-cedid, Kahire 1980, s. 228.

Bakillani, Tembhid, s. 342; Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Usalid-din, Istanbul
1928,s. 137-138.

Ebu Ishak Isferaini (v. 1027) bu konuda sunlari ifade eder: Insanin fiiline Allah’in ve insanin kudreti
taalluk etmektedir. Birinci (ilahi) kudret, fiilin varligin, ikinci kudret ise niteligini belirler. Bu iki kud-
retin birlig, fiilin varligini ve birligini belirler. Allah ile insan arasindaki fark ise ilahi kudretin tek ba-
sina hareket edebilmesi, insan kudretinin ise ancak Allal’la beraber hareket edebilmesidir. Fahruddin
er-Razi, Kitabii'l-erbain, Haydarabad 1934, s. 227.

* Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, (tah. D. Gimaret), Beyrut 1987, s. 92; Hiiseyin Aydin, “Eg’ari’nin
Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi’, Islami Ilimler Dergisi, c. 6, say1 6, giiz 2011, s. 19; Egarinin fiille meful
arasinda ayrim olmadig iddiasina karsin Maturidi, ihtiyari fiillerin olusumunda Allah’in fiilinin ger-
gekte kulun fiilinden bagka oldugunu, kula nispet edilen eylemin Allah’in fiili degil, mefulii oldugunu
belirtmektedir. Fiil, yaratma agisindan zorunludur ve bu noktada kulun herhangi bir dahli s6z konusu
degildir; ancak fiil kesb agisindan ihtiyaridir. Dolayisiyla fiil, kesb agisindan ihtiyari olurken yaratma
agisindan ihtiyari olmaz. Maturidi’ye gore kulun hakikat manasinda bir fiili bulunmakta ve o bu fiili-
ni hiir irddesiyle gergeklestirmektedir. Bu fiilin baska bir yoniiyle Allah tarafindan yaratilmis olmasi
kulun tercihini etkilememekte, bunda sevkedici ve zorlayici bir rol oynamamaktadir. Bkz., Maturidi,
Kitabu’t-tevhid, (tah. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 221, 228, 297, 304; Kitabu’t-tevhid, (ter. Bekir
Topaloglu), Ankara 2005, s. 302, 305, 310.
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2.2. Fiile Yonelik Giig/istitaat

Kelamealarin ¢ogunluguna gore istitaat; kuvvet, kudret ve takat kelime-
leriyle es anlamlidir.®® Fiilin gerceklesmesinin sart1 olan istitaatin, insan-
da var olup olmadig ise tartigma konusu olmustur. Cebriye hari¢ tutula-
cak olursa, biitiin itikddi mezhepler insanin ihtiyari fiillerini gerceklesti-
rebilecegi bir kudretinin oldugunu kabul etmislerdir.** Aslinda fiilin varli-
1 kudrete baghdir, kudret olmazsa fiil de meydana gelmez. O hélde insa-
nin giiciniin olmadigini kabul etmek, ayni zamanda onun fiili olmadigini
kabul etmektir. Ona ait bir fiil olmadig: takdirde de onun sorumlulugu or-
tadan kalkacaktir.

Eg’ari kelam sisteminde kudret, kadim ve hadis seklinde ikiye ayrilir.
Egari kelamcilarin esas olarak tizerinde durduklar: kudret, kadim kudret-
tir. Bu baglamda onlar kadim kudretin mutlakligini ispat etmeye ¢alismis-
lardir. Bunun yaninda insan giiciinii ifade etmek igin istitaat/gii¢ kavramini
kullanmislardir. Allah tarafindan yaratilmis bir araz olan istitaat, kazanil-
mus fiilleri islemek tizere, insandaki (hadis) giicii ifade eder.” Egari’ye gore
insana, Allah tarafindan bir nimet, fazl ve ihsan olarak goriintiste bir gii¢/
istitaat verilmistir. Insanin sahip oldugu bu giig, fiilden 6nce degil, fiille bir-
liktedir ve fiilin bitimiyle birlikte yok olur. Ciinkii bu gii¢ insanin kendin-
den degildir/ondan gayridir ve arazdir. Arazlar ise var olur olmaz yok olur-
lar. Bunlar iki an icinde devamliliklarini siirdiiremezler. Arazlarin strekli-
likleri ise ancak Allah'in onlar1 devaml: olarak yaratmasiyla miimkiindiir.”
Neticede Egari, fiil icin gerekli olan istitaatin fiilden 6nce olmadigini savu-
nur. Clinkii ona gore, fiilden 6nceki istitaat, insanin fiil aninda Allah’tan
miistagni olmasina yol agar. Esasen bu noktada sunu vurgulamak gerekir
ki, yaratilmis —fiille birlikte ve fiilin bitimiyle yok olan- gii¢, insanin etkin-
lik alanin1 daraltir. Clinki yaratilmig glictin varligi, o giiciin objesinin var-

ligin1 gerekli kilar.

* Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usulid-din, (tah. Hiiseyin Atay, $aban Ali Diizgiin), Ankara
2004, 11, s. 113.

3! Fahruddin er-Razi, Usiilid-din, Kahire tsz., s. 83.

2 Egari, Luma, s. 77, 91-94; Bakillani, Temhid, s. 325; Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 94, 107,
108.

% Egari, Luma, s. 93-94; Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 107; Ibn Hazm, el-Fasl [fi'l-milel ve'l-
ehva ve'n-nihal, (tah. Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1996, IT1, s. 33; Adududdin el-Ici,
Abdurrahman b. Ahmed, el-Mevakif fi ilmi’l-kelam, Beyrut tsz., s. 151; Egari ve onun takipgilerine
gore istitaat mal ve bedeni hazirlik anlaminda ele alinirsa, hem fiilden 6nce hem fiille beraber hem de
fiilden sonra olabilir. Fiil igin gerekli olan istitaat ise fiilden énce olmayip fiille beraberdir. Ibn Furek,
Mucerredu makalati’l-Esari, s. 108; Razi, Usalid-din, s. 63.
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Esasen insan bazen bilgi sahibi, bazen cahil, bazen hareket sahibi bazen
de hareketsiz olabiliyorsa; ayni sekilde bazen gii¢ sahibi, bazen de 4ciz ola-
bilmektedir. Ayrica insanin bilgili ve hareketli olmasi, onun 6z benliginden
kaynaklanan bir durum olmadig: gibi; gii¢ sahibi olmasi da kendinden de-
gildir. Bagka bir ifadeyle Egari bu distincesini, insanin bir fiil i¢in bazen
gilic yetirmesi ve bazen de gli¢ yetirememesi ile agiklamaktadir. Eger insan,
kendi 6z varligindan veya kendisinden ayr1 diisiintilmesi imkéansiz bir si-
fattan dolay1 gii¢ sahibi olsaydi, o takdirde daima kudret sahibi olur ve bii-
tiin hayati boyunca da Allah’tan miistagni olurdu. Halbuki biz insani, ba-
zen giiclii bazen de gli¢stiz olarak goriiyoruz. Dolayisiyla insanin kuvveti-
nin ondan bagka olmasi/kendinden olmamasi gerekmektedir.**

Diger taraftan Egarilere gore insana verilen gii¢, hangi sey i¢in verilmisse
sadece onun i¢in gecerlidir. Yani bu gii¢ fiile yonelik ve fiille beraber oldugu
i¢in z1ddina veya iki eyleme doniik olamaz. Ayrica bu gii¢ sadece bir an i¢in
gecerlidir. Giiciin iki anda gecerliligi kabul edilecek olursa, daha fazla anda
da gecerliligi kabul edilmek durumundadir. Bu takdirde bunun stirekli ve
sonsuz olmast miimkiin olacaktir. Su halde bir istitaat ile ancak bir is yapi1-
labilir.*® Bunun yaninda Egarf’ye gére fiilin olusmasy, fiil i¢cin gerekli organ-
lara bagli oldugundan, organ olmadig1 durumlarda gii¢c olmaz ve gii¢ ol-
madig1 durumlarda da kesb gerceklesmez.*® Sonugta giiciin, fiilin ve kesbin
Allah tarafindan yaratilmis olmasi nedeniyle, bir¢cok miitekellim insan i¢in

yaratilmus gilictin gerceklesen fiil tizerinde etkisi olmadigini kabul etmistir.*”

2.3. Kesb Doktrini

Klasik keldm geleneginde kesbi kavram olarak ilk kez kullanan hakkin-
da ihtilaflar olsa da stiphesiz onu bir teori héline getiren Egaridir.*® Ona go-
re kesb, insan fiillerinin irade bakimindan kendisine, yaratma baglaminda
Allah’a ait olusunun adidir. insan Allah’in kendisinde yarattigi hadis giic ve

* Bkz., Egari, Luma, s. 93-98.

Eglari, Luma, s. 94; Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 109; el-Ici, el-Mevakif, s. 153.

% Egari, Luma, s. 93-94.

Bkz., Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl,, (tah. Tevfik et-Tavil-Said Zayid), Kahire
1963, VIII, s. 164-165; Ciiveyni, el-Akidetiin-nizamiyye, (nes. M. Zahid el-Kevseri), Kahire 1948, s.
34-35; Tbn Teymiyye, Mecmuatu’r-resaili’l-kiibra, Kahire 1323, 1, s. 360; Muhammed Davud Abdulbri,
Irade inde’l-Mu’tezile ve'l- Esd'ira, Iskenderiye 1996, s. 148-149; Semih Degim, Felsefetu’l-kuder fi fikri’l-
Mu'tezile, Beyrut 1985, s. 254; Macit Hadduri, Islimda Adalet Kavrami, Istanbul 1993, s. 86-87; Mah-
mut Ay, “Eg’ari Kelaminda Insanin Sorumlulugu’, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 17, say1 2, 2004, s. 97.
Bkz., Aliyyuwl-Kari, Serhu’l-fikhi'l-ekber, (ter. Y. Vehbi Yavuz), Istanbul 1981, s. 118; Kasim Turhan, Bir
Ahlak Problemi olarak Kelam ve Felsefe Agisindan Insan Fiilleri, Istanbul 1996, s. 61.
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iradesiyle iyi veya kétii eylemlerde bulunarak fiillerinde (sadece) kesb sahi-
bi olur.* Buradan hareketle insan herhangi bir eyleme yoneldigi anda, Al-
lah iki ey yaratir. Bunlar; fiille beraber olan insanin giicii ve kast olunan fi-
ildir.** Yani hem fiili hem de fiilin meydana gelisini saglayan insandaki gii-
cii yaratan Allah’tir. Insanin eylemindeki rolii ise kendisine verilen giiciin,
fiile tesir (iktiran) etmesidir.*!

Esari’ye gore insan, iradesiyle yaptig1 islerde mecbur degil, muhtardir.
Aslinda insanin kendine mahsus irade ve giicii vardir ve insan gercekles-
tirdigi ihtiyari fiillerin sahibidir. Fakat kulun iradji fiilleri tizerinde tek etkin
kuvvet Allab’tir. Insan giiciiniin yaratmada, ikinci bir kuvvet olarak tesi-
ri yoktur. Ancak Allah, o fiili, insanin azmi ve 1srarli istegi bulundugu anda
yaratir. Bu azim ve kesin istek, insanin iradesini o seye yoneltmesiyle, o isi
kesb etmesi seklinde ortaya ¢ikar. Bu noktada insanin kudretinde olan sey,
Allah’in da kudreti altindadir. Bu agidan bakilinca miilkiyette oldugu gibi
bir ortaklik durumu yoktur. Esasen insanin kesb ettigi bu gibi fiillerle olan
alakasi, o fiilin mahalli ve sahibi olmaktan ibarettir. Ciinkii her fiil, o fiilin
mahalline isnat edilir. Mesela giizellik onu yaratana degil, onunla vasifla-
nan gahsa isnat edilir. Hasili fiilin yaratilmasi Allak’a, kesb edilmesi ise in-
sana nispet edilir.*” Bunun yaninda Egari’ye gore, insanin kesbinin iyi ya da
kotd, taat ya da masiyet olarak nitelendirilmesi, kesb olan eylemin Allah’in
emir ve nehiylerine gore gerceklesmesinden kaynaklanmaktadir.* Netice-
de insanin, fiilin yaratilma asamasinda bir etkinligi yoksa da kesb ettigi fii-
lin iyi veya kot olarak vasiflanmasinda tesiri vardir.*

w
8

Egari, Luma, s. 76, 78; Taftazani, Serhu’l-akaid, (ter. Silleyman Uludag), Istanbul 1991, s. 198; M. Watt
Egari'nin kesb goriistinii s6yle agiklar: “Ona gore iktisabin manasi, bir seyin muhdes kudretle meydana
gelmesi ve kudretiyle meydana gelen kisi i¢in kesb olmasidir” Yani Watt kesbin mahliik karakterine
isaret eder. Kesb yoluyla meydana gelen eylem de Allah’in hakimiyetine dahildir. Bkz., Montgomery
Watt, Hiir [rade ve Kader, (ter. Arif Aytekin), Istanbul 1996, s. 177-178.

Egarilerce benimsenen cevher-araz metafizigine gore insanin bir fiili yapabilme kudreti, fiilden ne
6nce ne de sonra gelir. Egariler, kudreti bekas: olmayan sey olarak tanimlamaktadirlar. Yani kudret
arazdir. Arazlar ise baki olamazlar. Kudretin araz olmasi dolayisiyla ikinci anda devam edemeyecegini
ifade eden Eglari, sonug olarak fiile iliskin giiciin, ancak fiilin olusumu esnasinda meydana gelebile-
cegi goriisiindedir. Fiilin olusumu esnasinda yaratilan kudret fiilin yapilmasiyla birlikte yok olur. Bir
baska is i¢in gerekli olan kudret, kesb ve yaratma asamalarindan sonra insanin se¢imi neticesinde
yeniden olusmaktadir. Kulun fiilini meydana getirmek i¢in Allah insanda bir kudret yaratmustir. Yani
fiil Allah’in ihdas1 ve yaratmasiyladir. Kul ise fiili kesbeder. $u halde kesb; bir seyin, onu kesbeden ta-
rafindan ve hadis bir kudretle meydana gelmesidir. Kesb burada insanin hadis kudreti ile fiilin adeten
birlikteliginden ibarettir. Bkz., Egari, Luma, s. 76, Imaduddin Tahir b. Muhammed el-Isferayini, et-
Tabsir fid-din, (nes. Izzet Atar el-Huseyni), Dimegk 1940, s. 116-117.

Bkz., Esari, Luma, s. 76; Sehristani, Nihdyetii'l-ikdam, (tah. Alfred Gaiilasme), London 1934, s. 88.

4 Bkz., Esari, Luma, s. 74-81.

® Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 96, 97.

# Ibn Kayywm el-Cevziyye, Sifau’l-alil fi mesaili’l-kadai ve'l-kaderi ve'l-hikmeti ve't-ta'lil, (tah. Muham-
med Bedruddin), Beyrut 1978, s. 49.
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Ote yandan Egari kelaminda miikteseb fiil, Allah’a isnat edilemez. Insan
katip, ayakta duran, oturan seklinde isimlendirilir. Allah ise bunlar1 yaratan
ve dileyendir. Dolayisiyla Allah yaratmayi diler, insan ise kesb etmeyi diler.
Bu iki iradenin fiile taalluklar1 birbirinden bagimsizdir. Bu sebeple bir mak-
satta celismeden bir araya gelmeleri miimkiindiir.** Diger bir ifadeyle kesb-
te hem muhdes bir kudretin hem de kadim kudretin tesiri vardir. Kadim
kudretin kesbe tesiri “ihdas’, muhdes kudretin kesbe tesiri “iktisab’tir. Boy-
lece muhdes kudretle fiili gerceklestiren —insan- miiktesib, kadim kudret-
le fiili var eden —Allah- fil ve halik olur.* Kisacasi insan fiillerinin yaratil-
mus bir gii¢ ile meydana gelmesi késibinin insan olmasini zorunlu kilar. Ni-
tekim Allah'in mutlak kudreti yaratilmamuistir. Sonugta insan eylemleri ya-
ratilmus bir giigle kesb eder ve boylece eylem Allah’in yaratmas: ve insanin
kesbiyle viicud bulur.

Diger taraftan Ibn FureKin aktardigina gore Egari, iki miiktesibten bir
kesbi, iki failden bir fiili, iki muhdisten bir ihdasi1 imkansiz bulur.¥” Bu iki
durum ile bir makdurun biri yaratan digeri kesb eden iki kddirden meyda-
na gelmesini birbirinden ayirir.*® O “Bir araz ile iki cevherin nitelenmesinin
miimkiin olmadig1” prensibine uygun olarak Allahin makdurunu Allal’a
nispet etmemektedir. Zira o ilahi kudrete taalluk edenleri, insanin nitelen-
mesi dogru olmayan hususlar olarak kabul ederken, insan kudretine taalluk
edenleri de Allah hakkinda miimkiin gormemekle Allah’ yaratiklara ben-
zemekten tenzih etmeyi amaglamis goriinmektedir. Sonucta Eg’ari, hi¢cbir
yonden yaratiklara benzemeyen Yiice Yaratici ile insan arasinda eylemsel
acidan higbir ortaklik ve benzerlik olmadigini gostermeye calisir. Bu bag-
lamda insan ancak yaratilan tiirde fiilde bulunabilir. Yaraticrnin fiilleri in-
san ile ayn1 kategoride degerlendirilemez.”

4
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Abdulbari Muhammed Davud, el-frade inde’l-Mu'tezile ve Esd’ira, s. 137; ayrica bkz., Kemal Yazici-
Antown Gatas Kerem, Alamu’l-felsefeti’l-arabiyye, Beyrut 1990, s. 135.

Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 92, 94; ayrica bkz., Esari, Makalat, s. 542; Ibn Kayyim el-
Cevziyye, Sifau’l-alil, s. 130; Ibn Teymiyye, Minhacii’-siinnetin-nebeviyye, (nes. Muhammed, Regad
Salim), Riyad 1986, II, s. 297; Meri’ b. Yusuf b. Ebi Bekr el-Hanbeli el-Makdisi, Refu’s-subheti ve’l-garar
anmen yehteccu ala fi’li’l-madsi bi’l-kader, (tah. E.Muhammed el-Magribi), Mekke 1989, s. 39.

Egari, bir seyin iki cihetten malum ve meghul olmasi gibi, tek bir seyin iki yonden hem kisinin kesbi
hem de onun “halik’ olamayacagini savunur. Ciinkii “halik’in anlami kadim bir kudretle yapan de-
mektir. Bu durumda insanin kadim bir kudretle fiil yapmasinin muhal olmasi, onun yaratici olmasini
imkansiz kilmaktadir. Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 224.

ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 92, 102; Eglari ve takipgileri, makdurun biri yaratan digeri
kesb eden iki kadirden meydana gelmesini caiz goriirler. el-Ici, el-Mevakif, s. 151.

o

Hiiseyin Aydin, “Egari’nin Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi”, Islami limler Dergisi, c. 6, s. 6, 2011.

4

&

4

]

s
3

4

&



82 | DIVANET ILMiDERGI « CILT: 51 « SAYI: 1+ OCAK-SUBAT-MART 2015

Egsari agisindan Mu'tezili diisiintirlerin kesb diisiincesi, onlarin ihtiyar 6g-
retisindeki kader disinda bir sey degildir. Sohbet ettigi bir mu’tezilinin “Sayet
insan kesbi bir mahliik ise onu yaratanin da insan oldugunu neden kabullen-
miyorsun?” seklindeki bir sorusuna Esari su cevabi vermistir: “Ben kesbimin
halikiyim, diyecek kadar ileri gitmedim. O kesb, bagkasinin mahltikudur. Hal
boyleyken, nasil olur da onun yaraticis: oldugumu soyleyebilirim? Eger ben
kendi kesbimin yaraticisi olsaydim, Allah kisiyi muharrik kildig1 hareket-
le hareketlenmis olurdu. Bu da imkansizdir. Zira Allah o hareketi baskasina
atifla halk etmektedir, onlarin bu sozleri bizi baglamaz. Ciinkii bizim kesbi-
miz Allah'in mahlikudur’ Buradan hareketle insan fiilinin Allah tarafindan
yaratilmasi, kesbin insana nispet edilmesine engel degildir.

Ote yandan Egari kelaminda ilahi kudret olmadan insanlar herhangi bir
fiil gerceklestiremez, bu sebeple de fail adin1 alamaz. Cinki fail, yaratict
demektir. Ama bu, kesbden ibaret olan insan fiilinin, kéasibinin de Allah ol-
dugu anlamina gelmemektedir.”’ Bu noktadan hareketle insanin kesb etti-
gi fiilde fail oldugunu ileri stirmek, bir fiilin iki failinin olmasin1 gerektirir.>
Esari, bu baglamda su agiklamayi yapar: “Fiillerin gercek anlamda bir fai-
linin bulunmasi gerekir. Zira hicbir fiil, failsiz meydana gelmez. Fail cisim
olamayacagina gore bu fiillerin gercek faili Allah’tir. Nitekim bir fiilin faili
gibi gercek manasiyla bir miiktesibinin bulunmasi gerekmeyecegi i¢in kesb
olan fiilin gercek miiktesibinin de Allah olmasi gerekmez”>* Ctnki miik-
tesib, bir seyi kazanan, iktisab edip tizerine alandir. Bu da Allah tarafindan
kesb edende yaratilmis olan hadis giigle olur. Allah'in ise bir seye muhdes
kudretle kadir olmas1 muhaldir. Bu da Allah’in kesb olan fiilin miiktesibi ol-
madiginin gostergesidir.>* Dolayisiyla Allah’tan baska yaratici1 bulunmadi-
gina gore insanlar icin sadece mecazi anlamda fiil, ger¢ek anlamda ise ka-

50 Bkz., Egari, Luma, s. 73, 78; Macit Haddari, Islimda Adalet Kavrami, s. 86-87; Vecihi Sonmez,
“Mutezilenin Egarinin Kesb Nazariyesine Yonelttigi Elestiriler”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. X, say: 2, 2008, s. 138.

51 Bkz., Egari, Luma, s. 72-73; Makalat, (nes. Helmut Ritter), Beyrut tsz., s. 571; el-Ibane an usilid-diyane,

Medine 1975, s. 45; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut 1973, s. 137; Ibn Furek, Mu-

cerredu makalati’l-Egari, s. 109; Meri’ b. Yusuf, Refus-subheti ve'l-garar, s. 39; Ibn Teymiyye, Minhacii’s-

siinne, 11, s. 297; Erkan Yar, “Egari’nin Teolojik Gériisleri”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

11:1, 2006, s. 8; Egari diisiincesinde ihdas, fiil, icad, tekvin ve halk ifadeleri arasinda bir fark yoktur.

Buna gore hakiki fail Allab’tir. Ibn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 28, 91, 242; Pezdevi, Ehl-i

Siinnet Akaidi, (cev. S. Golciik), Istanbul 1988, s. 144.

bn Furek, Mucerredu makalati’l-Esari, s. 66.

3 Bkz., Egari, Luma, s. 73; Cebriye digindaki biitiin firkalar, insanin fiili oldugunu ve onun gergekten fail
oldugunu benimsemistir. Ancak Egari, insan1 sadece miiktesib diye nitelemistir. Nesefi, Tabsira, II, s.
175-176.

* Bkz., Esari, Luma, s. 72-74.
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sib terimi kullanilabilir. Buna gore kesb kullara ait fiillerin nitelikleri tize-
rinde etkili olur. Kesbin vuku bulup yok olusundan sonra insanin bunu ay-
nen iade edemeyisi de onun Allah tarafindan yaratildigini gosterir.”® Bunun
paralelinde eger insan hakiki fail olsayd fiillerini her zaman istedigi sekil-
de gergeklestirirdi. Bunun boyle olmamasi, hakiki failin insanin kendisinin
disinda birinin olmasini gerektirir.** Buradan da anlagildig: tizere Egarinin
insany, fiillerinin faili ve var edicisi olarak gérmemesi, fiili insanla iligkilen-
dirmede zorlanmasina neden olmustur.

Bu noktada sunu vurgulamak gerekir ki, insanin var olmadig1 bir yer-
de onun fiilinden bahsedilemez. Yani insanin var olmasi bile kendi fiilinin
~faili- oldugunun kanitidir. Ibn Riigd (v. 595/1198)’{in ifadesiyle insanlar
kendi sonuglarini ancak stirekli olmayan ve degisebilen bir tarzda bilkuvve
hélden bilfiil hile getirebilmektedir. Eger insanlar engellenmezlerse fiilleri-
ni ve sonuglarini kendi bilfiil oluglarinin ve isteklerinin sinirlari ¢ergevesin-
de ortaya ¢ikarabilirler. Onlarin fail oluslar1 da kendi tabiatlariyla alakalidir.
Bu nedenle de onlar ne ezeli, ne stirekli ve ne de her zaman etkindirler. Do-
layisiyla insanlar gergek fail olmalarina ragmen, tam mitkemmel fail degil-
dir.*” Bu ¢ercevede Farabi (v. 950/1553) sunlar1 ifade eder: “Bir seyin faili, o
seyin kendisi sebebiyle ortaya ¢iktig1 seydir. Fail tek basina bir durum mey-
dana getiren ve 6nce sahip oldugu seye eklenen baska bir durum meydana
getiren her seyi igerir”*® Su hélde eylemin insana izafesi, fiilin bizzat fail ta-
rafindan gergeklestirilmesine baglidir. Farabinin bu tespiti kayda degerdir.
Zira fail, gerceklestirdigi eylemiyle daha 6nce sahip olmadig1 yeni bir duru-
ma kavugur. Eger fiil insan tarafindan gergeklestirilmisse sorumlulugun da
geregi olarak insanin fail olmasi ve bu fiilin (yeni hélin) neticelerini/karsi-
liklarini insanin almasi/katlanmasi gerekmektedir.

Ozetle Egari’nin kesb doktrininde dért ana unsur bulunmaktadir. Bunlar;
yaratilmus bir iradeyle gerceklesen kast, muhdes bir giic, yapilmus bir fiil -
kudretle ayn1 anda, birlikte bulunur- ve giic ile fiil arasindaki iliski/taalluk-
tur ki, buna kesb denir. Aslinda bu noktada sunu belirtmek gerekir ki, teklif
tartigmasinda Egarinin tizerinde durdugu temel konu, Allah’in fiili gercek-

w
@

Bkz., Eg'ari, Luma, s. 40-43; el-Bagdadi, el-Fark, s. 137.

Bkz., Esari, Luma, s. 71.

Ibn Riisd, Tehdfiitii't-tehdfiit, (nes. Siilleyman Diinya), Kahire 1980, s. 139; el-Kesf an menahici’l-edille fi
akaidi’l-mille, (nes. M. Kasim), Kahire 1964, s. 226-229.

Farabi, Fiisul el-muntezea, (nes. F. Mitiri Neccar), Beyrut 1971, s. 87.
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lestirme yoludur veya Allah'in kudretinin fiile etki ettigi sartlardir. Bu dog-
rultuda Eglari, “Tek yaratict Allah oldugu i¢in insan eylemlerini de Allah ya-
ratir.” goriisiinii benimsemistir.

Eglari penceresinden baktigimiz vakit insanin fiili, yaraticisinin Allah ol-
mas1 nedeniyle, hakiki olarak insanin kendi fiili olarak kabul edilemez. In-
san sadece Allah’in kendisinde yarattig1 hadis seylerin ve arazin zarfi duru-
mundadir. Su hilde ona gore hadis gii¢ fiili yaratmaz. Esasen o, bir yandan
her seyin yaratilmasini Allal’a verirken 6te yandan insani amellerinden do-
layr sorumlu kabul etmistir. Ctinki fiilleri Allah'in yaratmasi, insanin mii-
kellef olusuna mani degildir. Neticede insan bir fiile yoneldigi zaman, Allah
o insanda bir gii¢ yaratir, sonrasinda insan bu giigle fiilini kesb eder. Kasib
olmasi nedeniyle de fiilinden sorumlu olur.

Esariligin 6nemli temsilcilerinden Ciiveyni (v. 478/1085), kesb teorisini
elestirerek, bu teori ile insan hiirriyetinin gerceklesmesinin miimkiin olma-
digini belirtmistir. Ona gore fiil her ne kadar takdir ve yaratma bakimindan
Allah’a nispet edilse de gergekte insanin giiciiyle meydana gelmektedir. Su
hélde insanin sonradan olma kudretinin fiillerinde etkili oldugu ve aslinda
fiillerin bu kudretle meydana geldigi ¢cok agiktir.”

Sonug olarak Mutezile, insanin fiildeki roliinii yok eden Cebriye’ye kar-
s1 insanin fiilindeki glicinii vurgulamis ve fiili tamamen insanin kendisi-
nin yaptigini savunmustur. Buna karsilik Egari de muarizi Mutezile'ye tep-
ki olarak insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini, irade ve kudretin
sadece Allaha aitligini ve eylemin gercek failinin Allah oldugunu vurgula-
mis ve bu baglamda kesb doktrinini gelistirmistir. Boylece Egari, Cebriye
ve Mutezile arasinda orta yol tutmaya ¢alismistir. Fakat o, insanin fiilleri-
nin hakiki faili olarak Allah1 kabul etmesi, insanin kesbinin Allah tarafin-
dan yaratilmig olmasi ve insana verdigi giiciin fiilin ziddina ve iki eyleme
doniik olmamasy, fiille birlikte ve fiilin bitimiyle yok olmasi, yani insana ta-
ninan giiciin ciliz olmasi nedeniyle insanin 6zgiirliik alanini sinirlandirmis
ve dolayistyla cebri anlayis icinde degerlendirilmesine neden olmustur. Do-
layisiyla Egari’nin insanin 6zne olma yetenegini zayiflattigi iddia edilmistir.
Aslinda O, insanin miikellef oldugunu a¢ik¢a bildiren Kur'an ayetleri kar-

sisinda kesb kavrami ile onu yeniden muhatap kilma gayretine girmisse de

* Cuiveyni, el-Akidetii'n-nizamiyye, s. 34-35; ayrica bkz., Seyfuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi Ali b. Muham-
med el-Amidi, Gayetw’l-meram fi ilmi’l-kelam, (tah. Hasen Mahmud Abdullatif), Kahire 1391, s. 203.
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6nemli bir acilim saglayamamistir. Esasen sahip oldugu irade ve akil saye-
sinde, degisen ve degistiren, iyi-kotil arasinda tercihte bulunabilen bir ya-
pida yaratilan insani, her yoniiyle belirlenmis bir varlik olarak kabul etmek,
onun sorumlulugunu ortadan kaldirmak ve eylem yapma giiciinti inkar et-
mek demektir. Yani insanin iradesi ve giicii elinden alinirsa insanin sorum-
lulugu da ortadan kalkmis olmaktadir. Halbuki insanin biitiin eylemlerin-
de, tabiatinin olusmasinda/sekillenmesinde, toplumsal konumunda ve sa-
hip olacag: geleceginde dogrudan kendi belirlemesi/istemi s6z konusudur.
Nitekim insanin bu 6zgiir belirlemesi/istemi sorumlulugunun geregidir. Bu
sorumluluk da onun ahiret hesabinin muhatab: olmasinin neticesidir.

3. Nesefi’de Kesb Teorisi

3.1. Fiilin Yaratilmasi

Maturidi keldm okulunun énde gelen isimlerinden Ebu’l-Muin en-Nesefi
(v. 508/1115), Maturidilerin temel kaynaklarindan kabul edilen Tabsiratu’l-
Edille adl1 eserinde insan fiilleri konusunu genis bir sekilde islemistir. Bu-
rada oncelikle sunu vurgulamaliyiz ki; Nesefi insan fiilleri, fiillerin yaratil-
masi ve kesb konusunu ele alirken daha ziyade Mutezilenin probleme ilis-
kin ortaya koydugu argimanlari reddetmek igin ¢aba sarf etmistir. Bu dog-
rultuda 6ncelikle Mutezile'nin goriislerini belirtmis, ardindan bunlar1 ¢ii-
ritmeye ¢caligmigtir. Dolayisiyla Nesefi, —eserinin bir¢ok yerinde oldugu gi-
bi- goriuslerini diyalektik tarzda ortaya koymustur.

Nesefi’ye gore insan fiilleri dahil her seyin yaraticis1 Allah’tir. Insan ise fi-
ilin kesb edenidir. Bu nedenle de fiilin sahibidir.® Dolayisiyla fiillerde hem
Allah’in yaratmasinin hem de insanin hiir iradesiyle kesb etme kudretinin
olmasi, insanin fiillerinde ‘cebr’in olmadiginin agik kanitidir. O, bu kabu-
liiyle, Cebriye’nin “Insanin fiilinde herhangi bir etkisi ve giicii yoktur.” anla-
yisindan ve Mutezilenin “Insan fiilinin yaraticisidir” anlayigindan farkli bir
diisiince ortaya koyarak énemli bir ¢ikmazdan kurtulmustur.®!

Nesefinin aktardigina gore Mutezile diigiincesinde insan, kendi fiilinin
yaraticist olup bu fiiller, Allah'in kudreti kapsaminda degildir. Insan, fiili-
ni ademden viicuda ¢ikarma kudretine sahiptir ve neticede insan kendi fi-

ilini yaratmada etkindir. Yani onlar, “Allah dilese de dilemese de kul kendi

% Nesefi, Tabsira, 11, s. 195, 223-224, 230.
' Nesefi, Tabsira, 11, s. 175.
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fiilini ihdas ve icat etmede yetkindir” demislerdir. Bu goriisiin savunucu-
lar1 Kaderiyeci Mutezililer olarak temayiiz etmislerdir.®* Nesefi, Ebu Ali el-
Cubbat’ye kadar Mutezilenin insan i¢in ‘halik’ ifadesini kullanmaktan ce-
kindigini, bunun yerine ‘mucit’ ve ‘muhdis’ kelimelerini kullandigini belir-
tir. Ebu Ali el-Cubbéiden sonra ise Mutezile'nin insan i¢in ‘halik’ kelimesi-
ni kullandigini ifade eder.®* Bu baglamda Nesefi, Mutezilenin yaklagimini
soyle ifade eder: Allahin degisik fiillere iliskin emri, nehyi, vad ve va’idi var-
dir. Eger Allah insan fiillerinin yaraticisi olsaydi, kendisine emreden, neh-
yeden, vad ve vaidde bulunan olurdu. Ciinkii bu fiillerin yaraticis1 Odur.
Dolayisiyla O miimin, kafir, itaatkar ve asi olurdu. Bununla beraber fiiller
neticesinde elde edilecek ovgii/miikafat ve yermenin/azabin da O’'na don-
mesi gerekirdi. Nitekim fiili yaratan, bu 6vgii ve yergiye yaratmayandan da-
ha layiktir. Bu ise muhaldir ve boyle bir iddia kisiyi dinden ¢ikarir.®
Nesefi, Mutezile'nin iddiasini kanitlara dayanarak reddetmistir. Buna go-
re “Dilediginizi yapin.”, “lyilik yapin.™, “Béylece Allah, onlara isledikleri fi-
illeri pismanlik kaynagi olarak gosterir™’, “Kim zerre miktarinca ser/hayir is-
lemisse onu goriir’™® gibi ayetlerde insanin yaptigi fiillere emir, nehiy, vad ve
vaid seklinde fiil ad1 verilmistir. Ne ki fiili olmayan kimseye Allah'in emir
ve nehiyde bulunmasi muhaldir. Oyleyse insana ait bir fiilin oldugu agik-
tir. Fakat bu noktada fiilin Allah’a izafeti iptal edilmemis, neticede bu fiil-
leri Allah yaratmus, insan ise kesb etmistir. Zira Allah insana birtakim —ya-
pilmayan- fiilleri yapmasini emretmesi, insanin fiili yapabilecegi/kesb ede-

bileceginin ve fail oldugunun delilidir.® Hasili Nesefi, yaratilani yapan/ger-

o
2

Nesefi, Tabstra, 11, s. 173; Her ne kadar Nesefi “Tabsira'da, Mutezilenin yaratma konusunda “Insan fii-
lini ademden viicuda ¢ikarma kudretine sahiptir, kendi fiilini ihdas ve icat etmede yetkindir” seklinde
kabulii oldugunu belirtse de bu konuda Mutezili kaynaklarda ¢ok farkl izahlar bulunmaktadir. Aslinda
Mu'tezilenin literatiiriinde “yaratma” kavrami, sadece yoktan var etme, orneksiz meydana getirme, ben-
zersiz bir sekilde ortaya gikarma anlamunt ifade etmediginden, onlar bunu insana da izafe ederler. Insana
iliskin yaratma, bir plan ve takdire dayali olarak ortaya ¢ikan pratik bir uygulamadir. Insan planlama ve
tasarlama ile yapma (kader) giiciine sahiptir. Nitekim Araplar “Deriyi isledim, kullanilir hale getirdim.”
anlaminda “Deriyi yarattim.” derler. Ayrica ilk Mu'tezililer ve Kaderiyye'nin tipki diger Miisliimanlar gibi
Allah’tan bagka yaratic1 olmadigini kabul etmis olduklar1 ve insana “halik” ismini vermekten ¢ekinmis
olduklar1 da rivayet edilir. Bu rivayete gére onlar insan i¢in daha gok muhdis ve mucid isimlerini kul-
lanmaktadirlar. Mu'tezili kelamcilar, ‘halk’ lafzini kullandiklarinda da Allah i¢in kullandiklar1 anlamdan
farkli bir mana yiiklediklerini ima ederler. Kadi Abdulcebbar, Serhu usitli’l-hamse, (tah. Abdulkerim Os-
man), Kahire 1988, s. 380; Mugni, VIIL, s. 3-4, 163; Nesefi, Tabstra, 11, s. 173-194.

® Nesefi, Tabsira, I, s. 173-174.

® Nesefi, Tabsira, 11, s. 178.

% Fussilet, 41/40.

 Hac, 22/77.

¢ Bakara, 2/167.

68 Zilzal, 99/7-8.

% Nesefi, Tabsira, 11, s. 176; Kitabu’t-temhid li kavaidi’t-tevhid, (tah. C. Hasen Ahmed), Kahire 1989, s.
270; Fahruddin er-Rézi; el-Metalibu’l-dliye mine’l-ilmi’l-ilahi, Beyrut 1999, IX, 52.
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ceklestiren kimsenin yaratici olduguna dair kabulleri reddetmis ve yaratila-
n1 kesb edenin yaratici degil, fail ve miiktesib oldugunu vurgulamustir. Fil-
hakika insan, fiili hiir iradesiyle kesb ederek, onun sahibi olmugtur. Bu se-
beple de insan, iyiligi ve kotiliigh yapabilecek kabiliyettedir, hiir iradesiyle

kesb ettigi eyleminin sonucuna katlanmak zorundadir.

3.1.1. Nesefi’nin Fiillerin Yaraticisinin Allah Olduguna Dair Ortaya Koydugu
Bazi Deliller:

1. Insanda yaratma kudretinin olabilmesi i¢in, fiilin yoktan varliga ¢ikma
keyfiyetinin, yaratilmis varligin miktarinin, sifatlarinin ve hallerinin 6n bil-
gisinin olmasi gerekmektedir. Oyle ki, bu 6n bilginin meydana gelecek fiilin
biitiin inceliklerine niifuz etmesi ve biitiin yonleriyle onu kusatmasi gerekir.
Insanin ise boyle bir bilgiye sahip olmadig1 agiktir. Oyleyse insanin fiil iize-
rinde yaratici diizeyde rolii yoktur.” Zira Kur'anda “Soziiniizii ister gizleyin,
ister agiga vurun; bilin ki, O, kalplerin icindekini bilmektedir. Hi¢ yaratan bil-
mez mi? O, en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir”™ aye-
tiyle insan fiillerinin yaraticisinin Allah oldugu bildirilmistir. Esasen “Sozii-
niizii ister gizleyin, ister agiga vurun; bilin ki O, kalplerin icindekini bilmekte-
dir” ifadesiyle yaratanin yarattig1 seyin neligini bilmesi gerektigi, “Hi¢ yara-
tan bilmez mi?” ifadesiyle de Allah, kendisinin yaratic1 ve yarattiklarindan
da haberdar oldugunu vurgulamistir. Kisacasi yaraticinin yarattigi seyin ay-
rintisini bilmesi zorunludur.”

Ote yandan Eg’ari de insanin fiilin yaraticist olamayacagina dair Nesefi'nin
dayandig1 delilin bir benzerini getirmistir. Buna gore yaraticinin yaratti-
g1 fiilin gercek tabiatini ve tafsilatin1 bilmesi gerekmektedir. Insan ise ken-
di fiilinin gergek tabiatini, muhtevasini ve ayrintisini bilmedigi i¢in fiilleri-
nin yaraticisi degildir.”?

2. “Halbuki sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratmistir””* ayeti insanin fi-
illerinin Allah tarafindan yaratildiginin kanitidir. Nesefi bunu séyle agik-

70 Nesefi, Tabsira, 11, s. 198.

7t Milk, 67/13.

72 Nesefi, Tabsira, 11, s. 195-196, 198; Ayeti Nesefiden farkli sekilde degerlendiren Kadi Abdulcebbér’a
gore bu ayette kast edilen; yaratanin, sozlerini gizleyen veya agiga vuran kullarin durumlarini bildigini
haber vermek ve gizli-agik higbir hallerinin Allah'tan gizli kalmadigini hatirlatip kullar1 uyarmaktir.
Kad1 Abdulcebbar, Mugni, VIII, s. 319.

73 Bakillani, Temhid, s. 342; bkz., Muhammed Abduh, [lmu’t-tevhid, s. 228; Esasen fiiller bir zaman ve
mekanda cereyan etmektedir. Her fiilin de bir mahiyeti vardir. Iste bu mahiyeti oldugu gibi var etmek
insanin kudreti ve ilminin sinirlar1 dahilinde degildir. Bkz., Maturidi, Kitabu't-tevhid, s. 230.

7+ Saffat, 37/96.
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lar: Ayette ifade edilen ‘ma’ edat fiile bitistiginde mastar anlamui verir. Bu
manada Kuranda “yaptiklarimiz” ifadesiyle kastedilen insanin fiilleridir.
Mutezile ise buna karst ¢ikarak “yaptiklariniz” kelimesinden kastedilenin
“insanin eylemi degil, eylemleri sonucu yaptiklar: putlardir” der. Nitekim
Kur'anda “Yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz?”” ayetinden de anlagildig:
tizere onlar yontma fiiline degil, yontulan putlara tapiyorlardi.” Yani Mu-
tezile, insanin fiillerinin neticesinde ortaya ¢ikan seylerin Allah tarafindan
yaratildigini kabul eder.

3. Allaha, O'nun yarattigi gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma
ile Allah’in yaratmasi onlara gore birbirine mi benzedi?”” ayetinde Allah, ya-
ratmanin sadece kendisine ait oldugunu vurgulamistir. Sayet Allah’tan bas-
ka bir yaratic1 —insan- olsaydi, Allah ile insanin yarattig1 ~kadim fiil ve ha-
dis fiil- birbirine benzeyecek, dolayisiyla failleri de birbirine benzeyerek
Allah’in yaratma vasfina/ilahligina golge diisecekti. Bu noktada Allah ve in-
san yaraticidir, ama iki yaratma birbirinden farklidir da denemez. Ciinkii
yaratmanin mahiyeti aynidir. Su hélde yaratmanin ancak O’na mahsus ol-
dugu miisellemdir.”

Mutezile ise yukarida belirtilen ayeti, kendi anlayis1 paralelinde yorum-
lamigtir. Buna gore ayette gecen (ubS ) ifadesi, aslinda Allah'in bagkasi-
na yaratma imkani verdiginin kanitidir. Zira“O’nun yarattig gibi” demek,
O’ndan bagkasinin yarattiginin da bulunabilecegi anlamina gelmektedir.
Ayrica Allah’tan bagka yaraticinin kabul edilmesiyle ona ortak kosulmus
olmaz, ¢iinkii bu imkén1 Allah insana vermistir.”” Aslinda Mutezile, Allah’in
kendi yarattig1 eylemlerin ardindan insanlari cezalandirmasini engellemek
i¢in, insanin fiillerini bizzat kendisinin yarattigini kabul etmistir.*®

Nesefinin aktardigina gére Mutezile bu baglamda baska kanitlar da orta-
ya koymustur. Mutezile’ye gore “Yaratanlarin en giizeli olan Allahin sani ne
yiicedir!™" ayeti insanin fiilinin yaraticis1 oldugunun agik bir delilidir. Zi-
ra ayette Allah’in diger yaraticilarin en giizeli oldugu belirtilmektedir. Sayet
yaratma sifat1 diger varliklarda olmasaydi, Allah “Yaratanlarin en giizeli”

o
]

Saffat, 37/95.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 190-191; Egari, Luma, s. 69.
77 R&d, 13/16.

Bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 205, 216.
Abdulcebbar, Serh, s. 379.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 205, 211-212.

Mi’mintn, 23/14.
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ifadesini kullanilmazdi. Nitekim Kur'anda, “Ilahlarin en biyiigtidiir” diye
bir kullanim bulunmamaktadir. Clinkii Allah’tan baska ilah yoktur. O’'ndan
baska ilah olmayinca da boyle bir ifade kullanilmamigtir. O héalde insan fi-
ilinin yaraticisidir.** Nesefi ise buna cevaben ‘halk’ kelimesinin ancak ‘tak-
dir’ ve ‘tasvir’ anlaminda ele alinmasi durumunda insana —mecazen- yara-
tic1 denebilecegini belirtir. Fakat insan i¢in yoktan var eden anlaminda ya-
ratic1 denilemez. Bu manadaki tek yaratict Allah’tir.®

4. Fiillerin yaraticisinin Allah oldugu aslinda su ¢ yolla da bilinebilir: Bi-
rincisi bunu insan akliyla bilebilir. Nitekim yaratmanin, bir seyi yoktan var
etme anlaminda oldugu distiniildiigiinde, bunun ancak Allah tarafindan
gerceklestirildigi bilinir. Ikincisi fiilin kendisi de fiilin yaraticisinin Allah
oldugunu gostermektedir. Yani insan bazen istedigi bazen de istemedigi fi-
ili gergeklestirir. Istemedigi bircok isi yaptyor olmasi, onun fiillerinin Allah
tarafindan yaratildiginin gostergesidir. Ugiinciisii yaratma fiilini Allah’tan
baskasina isnat etmek, muhal oldugu bilinen bir seye gotiirecegi i¢in, yarat-
ma stfat1 sadece Allah’a mahsus olmalidir.®

5. Insana yaratici vasfini vermek, Allah’ta acziyeti dogurur. Ornegin Allah
insanin elinde hareketi, insan ise sitkiinu yaratmig olsa, bu durumda iki zit
seyin bir arada olmas1 gerekecekti ki, bunun muhal olusu, sadece Allah'in
yaratici oldugunu gostermektedir.®® Bagka bir ifadeyle iki zit seyin bir arada
olmasi, insanin iradesinin gerceklesmesi, Allah'm kudretinin makdara te-
sir etmemesi demektir. Bu ise muhaldir. Egari’ye gore de meydana gelen her
sey Allah'in iradesi ve yaratmasiyla olusmaktadir. Bu ise Allah’in irade et-
medigi bir seyi yaratmayacagini gostermektedir. Clinkii O'nun saltanatinda
irade etmedigi bulunacak olursa, bu, ya unutma ve gaflet veya acizlik ve za-
aftan dolay olabilir. Her ikisi de Allah i¢in muhaldir.®

6. Insanin yaratici olarak kabul edilmesi durumunda, Allah’in birliginin
ispat1 imkansizlagir. Bu da fiillerin yaraticisinin Allah oldugunun delilidir.*”

7. Allah’tan bagka bir yaraticinin kabul edilmesi durumunda, Allah’in var
etmedigi ve kudretinin yetmedigi bir varligin olmasi gerekecektir. Bagka bir

8 Nesefi, Tabsira, 11, s. 177-178.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 193; Abdulcebbér, el-Muhtasar fi usiilid-din, s. 214-215; Bakillani, Tembhid, s. 352-
353.

Bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 176-180; M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye gére Insan Hiirriyeti Kav-
rami, Ankara 1988, s. 35-36.

° Nesefi, Tabsira, 11, s. 205-206.

8 Egari, Luma, s. 47, 69.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 205, 211-212.
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ifadeyle iki yaraticinin varligi kabul edildigi takdirde, Allah’in var etmedigi
varlig1, diger —insan- yaratici yaratacaktir ki, boyle bir kabul Allah'in kud-
retini sinirlandirir ve O'nu 4ciz konuma diistiriir. Bunun muhél olusu ise
tek yaraticinin Allah oldugunun kanitidir.®

8. Allah’tan bagka bir yaratici kabul etmek, kudretin fiilin sifat1 olmasini
gerektirir. Yani bu durum kudretin Allah’in ezeli sifat1 olmasina engel tegkil
eder. Muarizlarin bu kabulii neticesinde Allal’in kudret sifati hadis olmak-
tadir. Bu ise muhaldir.¥

9. Insani yaratic1 kabul etmek ayni zamanda Allah'tan baskasina ibadet
edilmesini caiz kilar. Bagka bir ifadeyle Allah’in disindaki varliklar, Allah gi-
bi yaratiyorlarsa, onlara da ibadet edilmesi miimkiindiir. Bunun mubhal olu-
su Allah’in tek yaratici olmasini zorunlu kilar.”

Ozetle Nesefi'ye gore Allah'in tek yaratici oldugu ve insanin da fiili mey-
dana getirecek giicii kabul edildigine gore insan i¢in yaratmadan daha fark-
11 bir eylemin bulundugunu kabul etmek gerekir. Bagka bir ifadeyle insanda
mevcut olan giig, eyleme Allah'in yaratmasindan farkl olarak etki etmekte-
dir. Nesefi yaratma ile bu gii¢ arasindaki farki belirtebilmek i¢cin Maturidide
oldugu gibi ‘kesb’ tabirini kullanmistir. Bunun paralelinde Eg’ari de bir se-
yi yaratma ile kesb etmenin birbirinden tamamen farkli oldugunu vurgula-
mustir. Buna gore bir seyi yaratmak, fiilin Allah’'in kudreti ile ortaya ¢ikma-
sidir, kesb ise sonradan yaratilmis bir giiciin fiile iktirani/etkisidir. Bu nok-
tada sunu da vurgulamak gerekir ki hem Egari hem de Nesefi insan fiille-
rinin yaraticisi kabul eden Mutezile'ye siddetle karst ¢ikmus ve fiillerin ya-
raticisinin Allah oldugunu ifade etmislerdir. Bu baglamda ‘halk’ kavrami-
nin insan hakkinda kullanilmamasi konusunda Egari ve Nesefi ayni1 goriigii
paylasmaktadir. Fakat Nesefi mecazen -takdir ve tasvir anlaminda- ‘halk’

kelimesinin insan i¢in kullanilabilecegini belirtmistir.

1.2. Allah’in ve insanin Fiilinin Birbirinden Farkli Olmasi

Nesefi acisindan insanin fiili, Allah’in fiili degil, yarattig1 ve meftlidiir.
Aslinda burada ‘mefaladiir’ kelimesiyle kastedilen Allah ile insanin fiili-
nin birbirinden farkli oldugu ve insanin gergeklestirdigi fiilin var edicisinin

8 Nesefl, Tabsira, 11, s. 205, 215.
% Genis bilgi igin bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 205, 215.
% Nesefi, Tabsira, 11, s. 206, 222.
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Allah oldugudur. Zira Allah ile insanin fiili ayni1 olsayds, insanin da yarati-
ct olmasi gerekirdi ki, bu muhaldir.®* O halde kiifiir, kafirin fiili, Allah'in ise
meftladir. Neccériye ve Ehl-i hadis miitekellimleri de bunu onaylamakta-
dir. Buna gore kafir, kiifrii yapan degil, kiifriin kendisinde bulundugu kim-
sedir. Ayni sekilde hareket eden, hareketi yapan degil, hareketin kendisin-
de oldugu kimsedir. Oli, 6liimii yapan degil, 6liimiin kendisinde tecelli et-
tigi kimsedir. Buna karsin her kim Allah’in meftlii olmas: nedeniyle 6li-
mi, hastalii, uzunlugu, kisaligi, siyahligi, beyazligi, soguklugu, sicaklig:
vb. Allah'n fiili olarak kabul ederse dinden ¢ikar.”

Esasen Nesefi’ye gore Allah’in fiili ile insanin fiili arasinda bir benzerlik
yoktur. Allah’in fiili, zatinda mevcut ezeli bir sifattir. Insanin fiili ise Allah’in
mahltikudur. Yani Allah insanin fiilini icad etmis ve yokluktan varliga ¢1-
karmistir.”® Neticede insan fiillerinde iki kudretin tesiri miimkiindiir. Ey-
lem tizerinde Allah’in etkisi yaratma seklindedir, insanin eylem tizerindeki
rolii ise onu kesb etmektir. Kesb ise eylemin insana ait olusunun nedenidir.**
Eg’ari kelam sisteminde de fiil tizerinde iki kudretin —Allah’m kudreti ve in-
sandaki istitaat- varlig1 kabul edilmektedir.”>

1.3. Kesb Teorisi

Nesefi’ye gore kesb kavraminin izahi zordur, ancak Mutezili kelamcilarin
iddia ettigi gibi bu kavram anlasiimaz da degildir.”* Bunun yaninda kesb kav-
ramint bir doktrin héline getiren Egari de, bu kavramu sistemlestirdiginde
bu kavramin anlasilmasinin zor oldugunu kabul etmistir. Aslinda kesb teri-
mi aklen kavranabilir ama bunun kavranmast ve tasavvur edilmesi zordur.”

Nesefi insanin fiilinde cebr olmadigini, kendisine ait fiilinin oldugunu ve
kendisinde var olan giiciin fiiliyle alakali oldugunu savunur. O, Tabsirada
kesb ile ilgili farkli tariflerin oldugunu belirterek sunlari ifade eder:

©

Nesefi, Tabsira, 11, s. 220, 225.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 247.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 220, 225.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 226.

Bkz., Eari, Luma, s. 77, 91-94; Bakillani, Temhid, s. 325.

Insanin fiili konusunda Mutezile ve Nesefi arasinda dnemli bir farklilik vardir. Aslinda Mu'tezile kes-
bin insan kudreti ile gergeklestigini kabul etse de kesb teorisinin makul olmadigini, bu konuda tartis-
maya bile gerek olmadigini ifade eder. Nesefi, Bahru’l-kelam, Misir 1911, s. 6; Kadi Abdulcebbar, Serh,
s. 341, 770; Mugni, VIII, s. 177, 187; ayrica Mutezilenin kesb elestirisi konusunda bkz., Abdulhamit
Sinanoglu, “Kadi Abdulcebbar b. Ahmed’in Insan Fiillerinin Yaratilmast ve Egarinin Kesb Gériisiinii
Elestirmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2003, 111, say1: 1, s. 51-55.

Nesefi, Tabsira, 11, s. 242.
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a. Kesb, kudretin bulundugu mahalde meydana gelen herhangi bir istir.
Bu is, herhangi bir kudretin bulunmadig1 yerde meydana gelmisse buna ya-
ratma denilir. Ayrica meydana gelen her iki is de fiil olarak adlandirilir. In-
san kudret sahibi olmakla kadir bir varliktir. Insandaki kudretin mekénu yi-
ne insandir. Allah da kadirdir. Allah’in kudretinin mekan: da O’nun zatidir.
Sayet is, kudretin oldugu yerde oluyorsa kesb, kudretin bulunmadig yer-
de meydana geliyorsa ‘halk’tir. Allah olaylara bir mahal teskil etmedigi i¢in
onun yaratmalari zatinda meydana gelmez. Oyleyse olaylar, Allah'in zatin-
da meydana gelmeyince zatinin disinda meydana gelmektedir ki, bu da ya-
ratma olmaktadir. O héilde yaratma kavraminda siireklilik yok; sigrama ve
ani olus vardir. Neticede insanlar olaylara mekén olabilir. Kendisinde kud-
ret olan insanin yaptig1 is, kudretin bulundugu yerde oldugu i¢in kesb ola-
rak adlandirilmigtir.”®

b. Herhangi bir aletle meydana gelen sey, kesbtir; herhangi bir alet olma-
dan meydana gelen seyse yaratmadir. Esasen bu tarif birinci tarife benze-
mektedir. Buna gore Allah bir fiili yaratirken herhangi bir alet veya vasitaya
ihtiya¢ duymaz. Ayrica Allah, insana herhangi bir is yaptirtabilir. Bu is Al-
lah agisindan vasitasiz, insan agisindan ise vasitali is demektir. Boylece vasi-
ta veya aletle yapilan is, insan tarafindan gerceklestirilmekte olup, kesb; va-
sitasiz ve aletsiz yapilan is ise Allah tarafindan meydana getirilmekte olup
yaratma adini almaktadir.”

c. Eger bir varlik, giicliniin yettigi bir seyi tek basina yapabiliyorsa bu
yaratma, gilicliniin yettigi seyi tek bagina yapamiyorsa bu kesbtir. Aslinda
bu tarif de diger tariflere benzemektedir. Kudret yetirilen seyin herhangi
bir vasita veya yardim olmaksizin yapilmasi yaratma; kudret yetirilen seyin
herhangi bir vasita veya yardimla gerceklestirilmesi ise kesbtir. Ne ki, insa-
nin yoktan var etme giicii olmadigi i¢in, eyleminin yaraticis1 degil, miikte-
sibidir ve dolayisiyla fiilinde yalniz degildir. Allah ise ‘icad’ tek basina ger-
ceklestirir. Bu konuda herhangi bir yardima veya destege ihtiyaci yoktur.'®

Nesefi'ye gore insanin kendi fiillerinde se¢imi oldugu takdirde eylem in-
sana ait olabilir. Insanin tercihinin olmadig; fiil, ancak Allah’in yarattig1 bir
is olur. Bu durumda da i, insana veya bagka bir varliga —secim imkani ol-

% Nesefl, Tabsira, 11, s. 242-243; Bkz., M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye gore Insan Hiirriyeti Kav-
rami, s. 68.

% Nesefi, Tabsira, 11, s. 242; M. Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ve gore Insan Hiirriyeti Kavram, s. 69.

1% Nesefi, Tabsira, 11, s. 242.
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madigi i¢in- isnat edilemez. Oyleyse fiil, ihtiyar sahibi olan insanin kudre-
tine taalluk etmiyorsa bu fiil insana ait degildir. Aksi hilde insan boyle bir
fiile ancak mekaén tegkil etmis olur. Su halde fiil insanin ihtiyari ile gercek-
lesiyor ve insanin da ona kudreti varsa, fiil gercek anlamda insana ait olur.'"!

Ote yandan Nesefi, yaratilani yapan/gerceklestiren kimsenin yaratici oldu-
guna dair iddialar1 reddetmis ve yaratilani kesb edenin yaratici degil, fail ve
miiktesib oldugunu vurgulamstir. Nitekim insan, fiili sadece kendi kudretiy-
le gerceklestiremedigi i¢in, o fiilin miiktesibi kabul edilmistir.'®* Egari’ye go6-
re de fiilin miiktesibi insandir. Ciinkii miiktesib, bir seyi iktisab edip tizerine
alandir. Bu da Allah tarafindan kesb edende yaratilmis olan hadis giicle olur.
Allah’n ise bir seye muhdes kudretle kadir olmasi: muhaldir.'”®

Ote yandan Nesefi zaviyesinden insan, eyleme iliskin cesitli seceneklerden
birisini segebilmekte, yapacag fiili segtikten sonra, onu isteyip, o ise yonel-
mektedir. Insandaki bu segme ve yonelisten sonra Allah, o isi, koydugu adet
tizere, insanin istek ve se¢imi dogrultusunda yaratmakta, insan da yaratilan
bu fiili kendi arzu ve istegi ile kesb etmektedir.'” Bu noktada yaratma ve kesb
beraber meydana geldigi icin ne Allah icin ne de insan i¢in herhangi bir zo-
runluluk s6z konusu degildir.'® Neticede insanin irade ve istegi gercekles-
mis, kudreti de fiile tesir etmis olmaktadir. Oyleyse insan, hiir iradesiyle fii-
le yoneldigi zaman Allah o fiili koydugu 4det iizere insanda yaratir. Insan fii-
lin kesb edeni, Allah da yaraticisi olur. Egari’ye gore ise insan herhangi bir ey-
leme yo6neldigi anda, Allah iki sey yaratir. Bunlar; fiille beraber olan insanin
glicii ve kast olunan fiildir. Yani hem fiili hem de fiilin meydana gelisini sagla-
yan insandaki giicii yaratan Allah’tir. Insanin eylemindeki rolii (kesb) ise ken-
disine verilen giictin, fiile tesir (iktiran) etmesidir.'*

Diger taraftan Nesefi, Allahin yarattif1 ve insanin kesb ettigi fiilde, insanin
kudretinin fiile taalluk edebilecegini kabul etmektedir. Fakat insanda var olan

19! Nesefi, Tabsira, 11, s. 225.

192 Nesefi, Tabsira, 11, s. 248.

19 Egari, Luma, s. 72-74; bkz., Abdulbari Muhammed Davud, Irade inde’l-Mu’tezile ve Esd’ire, s. 137.

1%4 Nesefi, Tabsira, 11, s. 225; Hamdi Giindogar, “Ebw’l-Muin en-Nesefinin Insan Fiilleri Probleminde
Mutezile'ye Yonelttigi Bazi Elestiriler”, Kelam Arastirmalari, 9:1, 2011, s. 210-213.

Kesb, yaratmadan 6nce gergeklesirse bu durumda Allah igin bir zorunlulugu dogurur. Yaratmanin
6nce olmasi durumunda ise insanin fiilinde bir zorunluluk ortaya ¢ikacaktir. Bu soruna bir bagka ¢6-
ziim sekli ise Matiiridilikte var olan, bir fiile iki kudretin etki edebilecegi prensibidir. Bu prensip zorun-
luluk problemini ¢6zmesinin yaninda, yaratma ve kesb beraberligine de delil teskil etme mesabesin-
dedir. Tki kadirin bir fiile etkisi kabul edilince, bir fiilin tizerinde hem Allah'in hem de insanin degisik
yénlerden fiile etki edebilecegi kabul edilmis olmaktadir. Her iki kadirin etki alani farkli olduguna ve
birbirlerine herhangi bir etki yapmadiklarina gére bir zorunluluktan bahsetmek miimkiin olmamakta-
dir.

19 Bkz., Esari, Luma, s. 76, 78.
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bu kudret, Egarinin de ifade ettigi gibi yaratma baglaminda etkisizdir.'”” Aslin-
da Nesefi, “Insandaki kudretin fiile taalluku miimkiindiir” derken ‘kesb’i bagka
bir sekilde ifade etmeye galismustir. Burada asil kastedilen, Allah'in kudretinin
fiili yaratmada, insanin kudretinin ise fiili kesb etmede etkili oldugudur. Esasen
Allah'in yaratmasi olmadig takdirde, insan fiilini de gerceklestiremez.'*

Ote yandan Nesefi, Cehm b. Safvan (v. 128/746) ile birlikte onu destekleyen
Cebriyenin “Insanin gercekte fiili olmadig: ve fiillerinde zorunlu oldugu” go-
riisiine karst ctkmustir. Nesefi, onlarin goriisiinii sdyle agiklamugtir: Insanin fi-
ili gerceklestirmek icin herhangi bir giicti bulunmadig: gibi, fiilini kesb etme-
si de s6z konusu degildir. Kuranda insanin fiilinin varligina isaret eden ayet-
ler mecaz anlamdadir. “Cocuk uzadi” ciimlesinde ‘uzama’ fiili, cocugun ihtiya-
rina ait olmadigs gibi, “Zeyd gitti” denilince ‘gitme’ eylemi de Zeyde ait degil-
dir.'® Diger bir ifadeyle insan, tizerinde yaratilan fiillerde mecbur, mahkaim ve
muztardir. Filhakika Cebriye digindaki biitiin firkalar, insanin fiili oldugunu ve
onun gergekten fail/kasib oldugunu benimsemistir. Ancak Egari, insan1 miikte-
sib/amil diye niteledigi halde, fail diye nitelemekten kaginmgtir."® Nesefi ise in-
san i¢in fail kavramini kullanmaktan kaginan Egarf’yi tenkit etmistir.'!

Diger taraftan Nesefi, fiilin meydana gelisinde iki kudretin varligini ka-
bul etmistir.!'? O, bu noktada Mutezile’ye “Bir fiile iki kudretin tesiri ancak
ti¢ sekilde olabilir; yaratma, iktisab ve hem yaratma hem de kesb seklinde
olur. Siz bunlardan hangisini kabul ediyorsunuz?” seklinde bir soru sorar.
Ardindan kendisi bunu s6yle agiklar: Birincisi bir fiile iki kudretin yaratma
yoniiyle tesirinin muhal olusu miisellemdir. Ikincisi bir fiile iki kudretin ka-
sib olarak tesir edemeyecegi de aciktir. Ugiinciisii ise fiilin ortaya cikiginda
ancak yaratma ve kesb seklinde, iki kudretin bir fiile tesiri méimkiindiir. O
halde insana ait eyleme bir kudret yaratma, diger kudret ise kesb yoniiyle
tesir eder.'”® Dolayisiyla Nesefi, insanin fiillerinde roliiniin/etkinliginin ol-

17 Nesefi, Tabsira, 11, s. 223-224.

108 Nesefi, Tabsira, 11, s. 223-225.

19 Nesefi, Tabstra, s. 173; Bagdadi, Usilud-din, s. 134; el-Fark, s. 188; Abdulcebbar, Serh, s. 234; Esasen
Cebriyenin “Insanin gergekte fiili yoktur ve fiilinde zorunludur” kabulii, Kuran'in ortaya koydugu,
insanin sorumlu olmasi ve yeryiiziindeki varliginin nihai hedefi olarak onun denenmesi seklindeki
temel prensibe aykiridir.

1 Egari, Luma, s. 72-73; Nesefi, Tabsira, 11, 5. 173.

' Nesefi, Tabsira, 11, s. 175-176.

"2 Nesefi, Tabstra, 11, s. 229.

113 Mutezile ise bir fiile iki kudretin taallukunu kabul etmemistir. Esasen Mutezile'nin bir fiile iki kudretin
tesirini kabul etmeyisinin altinda yatan neden, kudretin fiile taallukunun ancak yaratma yéniiyle olabi-
lecegi kabuliidiir. Buna gore fiili insan yaratmaktadur, dolayisiyla bir fiile ancak bir kudret tesir edebilir.
Bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 230.
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dugunu benimsemis, insanin 6zgiir iradesiyle fiile yoneldigini ve onu kesb
ettigini belirtmistir. Bunun sonucunda da insan fiilin sahibi olmus ve me-
suliyeti iizerine almistir. Fakat E§'ari’nin kesb teorisinde insan, Allah’in ira-
desine tabi olup ancak O’nun belirledigi eylemi segebilir. Yani insanda bir
isi yapma istegi olusunca, Allah bu istege gore o fiili yaratir.

Kisacas1 Nesefi’ye gore her ne kadar insan fiilinin yaraticis1 Allah ise de
aslinda fiil insana aittir. Bu baglamda insanin fiili olduguna gére giicii de
vardir. Zira fiilin var olug sarti giictiir. Fiile iliskin gii¢ insanda 6nceden
mevcut degildir. Ancak fiilin olusumu esnasinda insan bu giice sahip olur
ve fiilini yapar. Yani insana taninan kudret fiilden 6nce bulunmamaktadir.
Aksi halde fiil i¢in gerekli gii¢ insanda 6nceden bulunsaydi, insan Allah’a
gerek duymadan, istedigi anda eylemini gerceklestirebilirdi. Diger bir ifa-
deyle kudretin fiilden 6nce olmasi, insanin Allah’tan mistagni olmasi de-
mektir. Neticede insan fiilin olugmast i¢in gerekli sartlar1 yerine getirdigin-
de, Allah fiil i¢in gerekli giicti insanda hemen yaratmakta, insan da bu gii¢-
le fiilini yapmaktadir. Boylece fail fiilini gerceklestirirken gii¢ sahibi olmak-
tadir.'** Buna karsin Eg'ari de insana, Allah tarafindan goriiniiste bir giiciin/
istitaatin verildigini kabul etmistir. Insanin sahip oldugu bu giig, fiilden 6n-
ce degil, fiille birliktedir ve fiilin bitimiyle birlikte yok olur. Dolay1siyla hem
Eg’ari hem de Nesefi fiilden dnce bir giictin varligini kabul etmemektedir.'®

Neticede Eg’ari ve Nesefi, Allah'in her seye kadir olusunu ve insanin so-
rumlulugunu agiklayabilmek i¢in kesb teorisini gelistirmistir. Boylece ey-
lemleri Allah yaratmakta, insan da yaratilmis eylemleri kesb ederek bun-
lardan mesul olmaktadir. Bu hususlar genel olarak Eg’ari ve Nesefi’nin {ize-
rinde ittifak ettigi hususlardir. Fakat onlar kesbin hakikatini farkli sekilde

anlamlandirmiglardir.

Sonug

Islam diisiince tarihinde insan sorumlulugunu ortadan kaldiran cebri
anlayis ile insanin ihtiyari fiillerinde Allah’in irade ve kudretini diglayan
Mu'tezili anlayisa kars: gelistirilen kesb kavrami, Egari tarafindan sistema-
tize edilmis ve sonraki donemlerde de temel bir kavram olarak kullanil-

14 Genis bilgi i¢in bkz., Nesefi, Tabsira, 11, s. 113-135; Nesefl'ye gore giig, kuvvet, istitaa, kudret ve takat
kavramlar1 anlamca birbirine yakindir. Nesefi, Tabsira, 11, s. 113.
115 Esari, Luma, s. 93-94; bkz., Egari, Makalat, s. 549-550.
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mustir. Aslinda kesb, kader probleminde 6zellikle Mu'tezili doktrine kars:
Eslari ve Maturidi paradigmada temerkiiz etmis bir kavramdir. Bu baglam-
da Eg’ari ve Nesefi insanin sorumlulugunu temellendirmek i¢in kesb teori-
sini kullanmislardir. Fakat Egari ve Nesefide kavramin mahiyetine iliskin
farkli goriis ve ifadeler vardr.

Egarf’ye gore Allahin miirid olusu onun zati sifatlarindan oldugu i¢in
Allah’in iradesi her geyin iistiinde ve her seyi kusatmaktadir. insanin fiilleri
de Allahin mutlak iradesindedir. Allah, insanin biitiin fiillerinin ve edim-
lerinin hakiki ve yegane faili/yaraticisidir. Insanin eyleme iliskin bir giicii
vardir, ama bu giig fiille birliktedir ve fiilin bitimiyle birlikte yok olur. Aslin-
da insanin iradesi ve kudreti, onu fiile yoneltir ve yakinlastirir. Bunun ize-
rine Allah insanin yoneldigi o fiili yaratir. Ardindan insan fiili kesb eder.
Dolayisiyla insan Allah'in iradesine tabidir.

Nesefi, fiillerin yaraticisinin Allah oldugu goriisiinde Egari ile uyusur-
ken, insanin 6zgiir iradesine gore fiillerin yaratilmis oldugunu belirttigi go-
riisiinde ondan ayrilir. Allah’in insan fiillerini irade etmesi ve yaratmast, in-
san1 eyleme zorlamaz. Aslinda Allah'n eylemi yaratmasinin altindaki ne-
den, insandaki glictin fiilin yaratilmasi asamasinda yetersiz olmasindandir.
O halde bir makdur icin iki kadirin kudreti miimkiindiir. Fiilde s6z konu-
su olan iki kadir; Allah ve insandir. Fiildeki yaratma kudreti Allah’a, o fiili
kast ve kesb etme kudreti de insana aittir. Filhakika Nesefinin anlayisinda,
insan birgok alternatif arasindan gergeklestirecegi eylemi tercih eder, sonra
o fiili ister/yonelir ve ardindan Allah, insanin tercihi dogrultusunda eylemi
yaratir, insan da kendi istegiyle kesb eder. Dolayisiyla insanin iradesinin ey-
lemin olusumunda biiyiik rolii bulunmakta ve eylemin Allah tarafindan ya-
ratilmasi da insanin 6zgiirligiine engel teskil etmemektedir.

Kesb konusunda Egari ve Nesefi bakis acisin, farklar ve ortak noktalar:
itibariyle su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Egari fail ve yaratici kavramlarini es anlaml kullandig) i¢in insani fa-
il olarak adlandirmamigtir. Ona gore tek yaratici fail Allah’tir. Fakat onun
insani fiilinin faili olarak kabul etmemesi naslarla ¢elismektedir (Ornegin
bkz., Bakara, 2/197, Al-i Imran, 3/135, Kamer, 54/52). Nesefi ise Allah'in
insana mutlak anlamda emredici olusunu, insanin emredileni yapabilme
kudretine sahip olmasiyla, dolayisiyla gerceklestirecegi fiillere fail olma yet-
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kinligi ile agiklamis ve “Insan, fiillerinin sahibi ve failidir” ibaresini kullan-
mugtir.

2. Hem Egari hem de Nesefi fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu vurgu-
lamiglardir. Bu yiizden ‘halk/yaratma’ kavramini insan i¢in kullanmamus-
lardir. Ama Nesefi, kavramin mecazen —takdir ve tasvir anlaminda- insana
atfedilebilecegini belirtmistir.

3. Egari muarizi Mutezile’ye karsi, kader ve insanin sorumlulugu konu-
sunu kesb tizerine bina etmis ve kavrami sistematik sekilde kullanmistir.
Nesefi de 6zellikle Mutezile'ye karst Allah'in kudretini savunma gayesiyle
kesbi kullanmis ve kavrama iligkin diyalektigi gelistirmistir.

4. Egarinin insanin fiillerinin hakiki faili olarak Allah’1 kabul etmesi, bas-
ka bir ifadeyle kasib ve faili farkli anlamda kabul etmesi, kesb ve fiil ay-
riminda bulunmasi, insanin kesbinin de Allah tarafindan yaratildigini sa-
vunmast ve insana verdigi glicin —fiilin ziddina ve iki eyleme doniik degil-
dir, fiille birliktedir ve fiilin bitimiyle yok olur- ciliz olmasi ve 6zellikle kes-
bi, “Fiilin insanin irade ve glicliniin ardindan gelmesi veya giiciin fiile ikti-
rani/yaklagmasi” olarak tanimlamasi, cebri anlayis i¢inde degerlendirilme-
sine neden olmustur. Nesefi ise, “Insan, eyleme iligkin gesitli seceneklerden
birisini tercih etme iradesine sahiptir. Insan yapacag fiili sectikten sonra,
onu isteyip, o ise kastetmektedir/yonelmektedir. Insandaki bu segme ve y6-
nelisten sonra Allah, o isi, koydugu adet {izere, insanin istek ve se¢imi dog-
rultusunda yaratmakta, insan da yaratilan bu fiili kendi arzusuyla kesb et-
mektedir” sozleriyle daha 6zgiirliik¢ii bir goriis ortaya koymustur. Filha-
kika Neseftnin kesb ve yaratma anlayisindaki ifadelerinde, insan hiirriye-
ti vurgusu daha net ve belirgindir. Buna karsilik Esarinin kesb ve yaratma
anlayisinda insanin eylemindeki etkinligi ve hiirliigii ayn1 derecede degil-
dir.

Gerek Egari ve Nesefi gerekse —6zellikle miitekaddimun donemi- diger
Ehl-i Siinnet kelamcilarinin kesb kavrami merkezli kader paradigmasini,
donemin dini-siyasi sartlarindan bagimsiz okumamak gerektigini diigiinii-
yoruz. Bir yandan cahiliyeden kalma kokeni “dehr” inancina dayanan fata-
list cebri anlayis, diger yandan kokenlerini felsefe tarihinde bulabilecegi-
miz ve insan sorumlulugunu esas alan 6zgiirliik¢ti kaderi teori karsisinda
Eg’ari’nin ve Nesefinin “kesb savunmas1” bir uzlastirma hareketidir. Vurgu-

lar1 farkli da olsa her iki diisiiniir de ultihiyeti esas almis ve Tanrrnin kud-
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retini, iradesini ve bilgisini sinirlayan diisiince bigimini elestirmislerdir. Bu
elestirinin dozu bazen 6yle yiiksek olmustur ki, kesb teorisini okuyan birisi,
kendisini fatalizmin kucaginda hissedebilir. Halbuki eserleri biitiinciil bir
sekilde incelendiginde onlar, insan sorumluluguna ve davranis ozgiirligi-
ne inanmaktadirlar. Bunu niibiivvet ve mead konularinin islendigi béliim-
lerde gormek miimkiindiir. Ancak s6z konusu miitekellimler, kader ve insa-
nin rolii konusunda dilin yetersizligi hakikatiyle karsilasmis, hem ultihiyeti
hem de insanin yetkinligini ortaya koyabilecek kelimeleri bulamamislar-
dir, diyebiliriz. Bu agidan, Egarinin Cebriye’ye d4hil oldugunu iddia etmek,
onu tarihten bagimsiz okumanin neticesidir. Bir diisiiniiriin, tepkisel dille
ve diyalektik metotla ortaya koydugu gorislerinin hakikatte neyi ifade et-
tigini ya da hangi ekole karsilik geldigini, ancak o diisiiniiriin genel diitin-
ce bi¢imini etiit ettikten sonra anlayabilecegimizi diisiiniiyoruz. Meselenin
bu boyutu, kesb tartismalarinda daha dogru sonuglara ulagmamizi kolay-

lastiracaktir.
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