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Ozet:

Vahiy, Yiice Yaratici ile insan arasinda ger¢eklesen bir konusma
cesididir. Kur’an, vahyi anlatmak i¢in farkli kavramlar kullanmaktadir.
Yaratict, insanlarla vahiy yontemiyle konusmaktadir. Vahyin niizul asa-
malarryla ilgili olarak farkli tartigsmalar dikkati cekmektedir. Bu klasik
tartigmalara baktigimizda farkli niizul teorileri tretildigini gérmekte-
yiz. Bu da vahiy anlayisimizi netlestirmesi gerekirken daha da karma-
sik bir hale getirmistir. Kuran vahyin niizul asamasinda dort énemli
kavrami stirekli vurgulamaktadir. Bunlar levh-i mahfuz, vahiy melegi,
peygamber ve kitap kavramlaridir. Bu kavramlar ayn1 zamanda vahyin
korunmuslugunu ve giivenilirligini vurgulayan 6zel kavramlardir.

Anahtar Kelimler: Vahiy, Levh-i mahfuz, Vahiy melegi, Peygam-
ber, Kitap

Stages of Revelation
Abstract:

Revelation is a kind of a conversation that took place between the
Almighty Creator and people. To describe the revelation the Qur’an uses
different concepts. The Creator speaks to people through the way of the
revelation. Different arguments regarding phases of revelation attract our
attention. When we look at these classical arguments, we see that there are
different theories produced about revelation. Thus, these debates made our
understanding of revelation more complicated instead of clarifying it. The
Qur’an points out constantly four essential concepts regarding the stages
of revelation. These are: Lawh al-Mahfiiz, Angel of Revelation, Prophet
and the Book. At the same time, these concepts are specific concepts that
emphasize reliability and being protected of the revelation.

Key Words: Revelation, Lawh al-mahfiiz, Angel of revelation,
Prophet, The book
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Giris
Vahiy Kavrami:

Arapga “v-h-y” kokiinden bir mastar olan vahiy terimi ani ve siiratli bir isaret, giz-
lice bildirmek, fisildamak, ilham etmek, hizli ve gizli fisildamak, yaziyla bildirmek,
emretmek, ima veya isaret etmek, acele etmek, kitabet ve yazi yazmak gibi anlam-
lara gelmektedir.! Bu tanima gore vahyin 6z, hizli ve gizlilik igerisinde yapilan bir
bildirimden olusmaktadir. 2 Oyleyse vahiy, Allah’m insanlardan se¢mis oldugu kim-
selere alisilmisin disinda gizli bir yolla bildirmek istedigi seyleri haber vermesidir.?
Allah, peygamber olarak se¢mis oldugu elgileri vasitasiyla gerekli bilgileri insanlara
aktarmaktadir. Bu anlamda vahiy, Yaratici’nin peygamberine gizli bir yolla bildirerek
kalbine yerlestirdigi, peygamberin de onu anlayip metne aktardig ilahi bir kelamdir.*

Tanimdan da anlasildig1 gibi vahyin peygambere gelis sekli esas olarak bir sirdir.
Ancak ortaya ¢ikan ilahi mesajlar ilahi iradenin s6zel bir ifadesidir.> Vahiy olayinda
mesajin asil sahibi Allah’tir.® Bu anlamda vahiy insanhigin kendi ¢abasiyla ulasabi-
lecegi bir bilgi degildir.” Bu yiizden vahiy olgusunda insanin sahip oldugu duyularla
elde edemeyecegi bilgileri aktaran peygambere ihtiya¢ vardir.® Peygamberlik insanlar
i¢in bir rahmet ve bagis olup sadece ilahi irade ile ilgilidir.” Vahyin bes temel unsuru
bulunmaktadir. Vahyin kaynagi olan Ilahi irade, vahiy, vahiy elcisi melek, vahiy gon-
derilen peygamber ve vahyin tiim insanliga teblig edilmesidir.'

Yaratici’nin konusmasi olan vahiy kendi iradesini dil aracilig1 ile bildirmesidir.
Fakat insana ait olmayan bir dille degil insanin agik¢a anlayabilecegi bir dille ko-
nusmasidir. {lahi iradenin yaptig1 bu konusma olmasa gercek manada hicbir din ol-
maz. Yaratici insana insanin anladigi dille hitap etmistir .!! “Ey Muhammed! Andol-
sun ki sana da, senden 6nceki peygamberlere de vahyolunmustur.”!? “Muhakkak biz,

1 Ibn-i Manzur, Ebul Fadl Cemaleddin Muhammed, Lisdnu 'I-Arab, Kahire 1970, c. 3, s. 892; Ragib, Ebu’l
Kasim Hiiseyin b. Muhammed el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’I-Kur 'an, Daru’l-Marife, Beyrut, s. 515.

2 Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakub, Bdsdir Zevi t-Temyiz fi Letdifi I-Kitabi'l-Aziz, 1986, c.
1,s.81.

Zerkani, Muhammed Abdulazim, Mendhilii 'I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an, 1980, c. 1, s. 63.
Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, el-Itkdn fi Ulumi’l-Kur 'an, Beyrut 1987, c. 1, s. 138.
Izutsu, Toshihiko, Kur 'an’da Allah ve Insan, gev: Siileyman Ates, Ankara 1975, s. 128.
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Watt, W. Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, ¢ev: Prof. Dr. Mehmet Aydin, Hiilbe Yayinlari,
Ankara 1982, s. 35.

7  Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, Istanbul 1980, c. 2, s. 781.
8  Yahya b. Hiiseyin, Resdilu’l-Adl ve t-Tevhid, 1971, c. 1, s. 240.
9  Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Serhu 'I-Mevalkaf, istanbul 1321, c. 2, s. 408.

10 Razi,, Ebu Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn et-Taberistani, Tefsir-i Kebir
(Mefatihu’l- Gayb), Komisyon, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1995, c. 19, s. 481.

11 Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 143.
12 Zimer, 39/65.
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Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik.
Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarina, isa’ya, Eyyub’a, Yunus’a, Harun’a
ve Siileyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebur’u verdik. Daha 6nce sana anlattigimiz
peygamberlerle, anlatmadigimiz bagka peygamberlere de vahyettik. Ve Allah Musa
ile de konustu. Peygamberleri miijdeciler ve azap habercileri olarak gonderdik ki,
peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin. Allah mutlak
stiindiir, yegane hikmet sahibidir."

Yiice Yaratici insanlarla konusma sekillerini ayette aciklamaktadir. “Allah bir
insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur yahut bir el¢i génderip
izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.”'* Ayete gore Allah, insanlarla
bu ii¢ yontemle konugmaktadir. Perde arkasindan konusma sekli yine sozli bir ko-
nusmay1 gostermektedir. Dinleyen konusani1 gérmez ancak hitap eden varlig1 hisseder
ve bilir. El¢i araciligi ile yapilan konusmada peygamber konusulan sozleri isitmekle
kalmay1p konugan Cibril’i de bizzat gormektedir.'> Gérme olaymin da gergeklestigini
ayetler teyit etmektedir.'® Bu anlamda peygamberler, kendilerine gelen ilahi bilginin
dogrulugu veya Allah’tan geldigi konusunda higbir siipheye diisemezler."?

Allah ile insan arasinda varliksal mahiyet farklilig1 oldugu i¢in vahiy aninda pey-
gamberin durumu tartisilmistir. Bu tartisma vahiy alirken peygamberin insani tabia-
tinin degisip degismedigidir.!® Yine bir diger onemli tartigma konusu, vahyin lafiz ve
mana biitiinliigline sahip olarak gelip gelmedigidir. Kur’an’in Arapca lafzinin vahiy
melegine mi yoksa peygambere mi ait oldugu uzun uzadiya tartisilmistir.'” Halbuki
lafiz ve manada boyle bir ayirima gitmek vahiy olgusu agisindan miimkiin degildir.°
Zira ilahi irade gondermis oldugu mesajin oldugu gibi eksiksiz ve tam olarak anlasil-
mak i¢in gonderildigini vurgulamaktadir.

13 Nisa, 4/163-165.
14 Sara, 42/51.
15 lizutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 153.

16 Necm, 53/1-14, “Arkadasimiz deli degildir. Andolsun ki O, Cebrail’i apagik ufukta gérdi.” (Tekvir,
81/22-23)

17 Atay, Hiiseyin, Islam i Inan¢ Esaslar:, Ankara 1992, s. 180; Golciik, Serafeddin- Siileyman Toprak,
Kelam, Konya 1988, s. 288.

18 Suyuti, El-Itkdn, c. 1,s. 138.

19 Vahyin lafiz mana iligkisine yonelik genis tartismalar icin bkz. Suyuti, El-ftkdn, c. 1, s. 139; Zerke-
si, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, e/-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, Haleb, 1957, c. 1, s. 229-230;
Zerkani, Mendhilii'I-Irfan, c. 1, s. 43-48, Kattan, Menna, Mebdhis fi Ulumi’l-Kur an, Beyrut, 1976,
s. 35-36; Ciiveyni, Abdulmelik b. Abdullah b. Ebi’l Meali Imamu’l Harameyn, el-frsad ila Kavaidi'l-
Edille fi Usuli’l-Itikad, Misir 1950, s. 135.

20 Bukonuda ¢ok ilging tezler gelistirilmistir. Buna gére vahyin iki kisimda nazil olmasi immete kolaylik
saglamasiyla iligkilendirilmistir. Sayet vahyin biitiinii lafziyla rivayet edilmis olsayd: immete bir zor-
luk olurdu. Veya mana ile rivayet edilmis olsayd: tahrife ugramasindan emin olunamazdi. (Suyuti, E/-
Itkdn, c. 1,s. 141) Boyle bir diisiincenin usiil kitaplarinda savunuluyor olmasi izahi gii¢ bir durumdur.
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Vahiy bir konusma ¢esidi olup Kur’an, vahyi anlatmak i¢in “kelam” kelimesi-
ni kullanmaktadir. Bu ilahi konusma esrarengiz olmakla birlikte insan konugmasinin
Ozelliklerini tagir.?! Kur’an’in vahyi anlatmak i¢in insan konusmasina ait “kelime”?
ve “kavl”® gibi diger kavramlart da sik sik kullanmasi bu niteligi vurgulamaktadir.
Bu anlamda vahiy, ilahi iradenin s6z seklindeki ifadesidir.?* Yaratic1, insanlarla olan
iletisimini s6zel yoldan bu sekilde gergeklestirmektedir. Vahyi ifade eden bir diger
kavram da “tenzil” kelimesidir. “N-z-1” kokiinden tliremis bir mastar olan tenzil, bir
seyi yukardan asagiya indirmek anlamina gelmektedir.® Ancak klasik kiiltiirimiizde
tenzil ve inzal kelimeleri karsilastirilarak farkli bir niizul teorisi iiretilmistir. Vahiy
anlayisimiz netlesmesi gerekirken bu diisiince sonucunda giderek bulanik hale gelmis
ve karmakarigik bir yapiya biirlinmiistiir. Bu teoriye gore tenzil kelimesi Kur’an’in
parga parga indigine delalet etmekte, inzal kelimesi ise bir defada toptan indirildigine
isaret etmektedir.? Inzal, levh-i mahfiizdan diinya semasina intikal ettirme, tenzil ise
diinya semasindan peyderpey yeryiiziine indirme olarak anlasilmaktadir.?’ Zira niizul
olaymin bu sekilde ger¢eklesmek zorunda olmasi birgok hikmetlere dayandirilmak-
tadir.® Ancak boyle bir anlayis sonucunda vahyin niizul asamalar1 ¢ogaltilmis ve ara
formiiller tiretilmistir.

1. Kitab-1 Mekniin: Levh-i Mahfiiz

Kur’an’da vahyin indirilisi ile baglantili olarak en ¢ok tartisma konusu olan kav-
ramlardan birisi de levh-i mahf{iz kavramidir. Bu kavram tamlama seklinde sadece bir
ayette gegmektedir. “O, Levh-i mahfiizda olan yiice bir Kur’an’dir.”® Ayetteki levh
kavrami, sozliikte genis ve yassi tahta, diiz satih, kiirek kemigi ve {izerine yaz1 yazilan
nesne anlamlarina gelmektedir.*® Cogulu elvah olan bu kavram Hz. Musa’ya verilen
Tevrat levhalari igin de elvah ifadesiyle kullanilmistir.*’ Ayrica Hz. Nuh’un gemisine
de tahtalardan yapilmis anlamina gelen “zat-1 elvah” denilmistir.*?

21 izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 145.

22 “Rabbinin Kitabi’ndan sana vahyedileni oku. O’nun kelimelerini degistirebilecek yoktur. O’ndan bag-
ka bir siginak da bulamazsin.” (Kehf, 18/27).

23 “Siiphesiz biz sana agir bir s6z vahyedecegiz.” (Miizzemmil, 73/5).
24 Amidi, Seyfuddin, Gayetii'I-Merdm fi Ilmi’l-Kelam, Kahire 1971, s. 111.
25 ibn-i Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 3, s. 619.

26 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, CdmiuI-Beyan, Kahire 2001, c. 24, s. 542-543; Suyuti, El-
Itkén, c. 1, s. 130-131; Firuzabadi, Basdir, c. 1, s. 81.

27 Taftazani, Saduddin Mesud b Omer, Serhu I-Akaidi 'n-Nesefiyye, Dersaadet 1326, s. 92.
28 Suyuti, El-Itkdn, c. 1,s. 132-134.

29 Burlc, 85/22.

30 Ibn-i Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 2, s. 584; Ragib, Miifiedat, s. 456.

31 A'raf, 7/145, 150, 154.

32 Kamer, 54/13.
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Tamlamadaki mahfiiz kelimesi ise korunmus, muhafaza edilmis anlamlarina
gelmektedir. Buna gore levh-i mahfiiz kavrami korunmus, muhafaza edilmis levha
demektir. Ayrica ayetteki mahfiiz ifadesini “levh”in degil de Kur’an’in sifati olarak
okuyarak anlam verenler de vardir.>* Bu durumda anlam “korunmus olan Kur’an bir
levhadadir” seklinde olmaktadir. Ancak bdyle bir anlam verilirse ayetin ifade etmis
oldugu bu 6zel kavramin anlam alan1 bozulacagi igin dzel bir tanimlama olan levh-i
mahfiiz kavrami ortadan kalkacaktir.

Ragib Isfehani, levh-i mahfiizun Kur’an’da “el-Kitab” kelimesi ile ifade edildigini
fakat igerigi hakkinda bilgi verilmeyip insanin anlayisina kapali bir alan oldugunu
soylemektedir.** Kitap kelimesiyle baglanti kurdugu bu kavrami ayetlere dayanarak
her seyin sayilip kendisinde kaydedildigi*’, yer ve gokteki biitiin gizlilikleri kapsa-
yan*®, olacak her seyin biitiin bilgilerini saklayan®’ bir kavram olarak yorumlamakta-
dir. Ibni Teymiye, levh-i mahfiizu Kur’an’in indirilmeden 6nceki yazili oldugu levha
olarak anlarken®® Zerkani, Kur’an’in asil niishasinin levh-i mahfizda oldugunu, eli-
mizdeki mushafin da bu asil niishaya uygun olarak tertip edildigini savunmaktadir.®
Bu bakis agisina gére Kur’an’in indirilmeden dnce tamamen bu levhada yazili oldugu
iddia edilmektedir. Elmalili ise levh-i mahflizu yazici meleklerin ilahi ilmi kaydettik-
leri yer veya semavi kitaplar1 oradan istinsah ederek Cebrail’e sunduklar1 bir makam
olarak diigiinmektedir.** Goriilecegi gibi Kur’ani bir kavram olan levh-i mahfiz hak-
kinda birbirinden farkli yorumlar dikkati ¢gekmektedir.

S6z konusu kavramla ilgili tanimlamalarin tizerinde en ¢ok yogunlastigi alan ilahi
ilimle ilgilidir. Genelde bu kavramla, kitap kavrami ve ilahi ilimle iliskilendirilerek
sonsuz ilmin sembolik anlamda somutlastiriimasi saglanmstir. ilahi ilmin tiimiiyle
yazili oldugu levha olarak yorumlanan “levh-i mahfiz” kavrami, “Gmmi’l-kitab”
kavramiyla es anlamli goriilerek ilahi ilmin anlam alanina sokulmustur. Halbuki farkli
bir anlama gelen iimmii’l-kitab kavrami ana kitap olarak ifade edilen kanunlar biitii-
nilini simgelemektedir.

Genel anlayiga gore sonsuz ilahi ilmi sembolize ettigi diisiiniilen ve vahyedilen
biitiin ilahi kitaplarin ana kaynagi olan iimmii’l-kitab, levh-i mahfiizla aynilestiril-

33 Zemahseri, Muhammed b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki Gavaimi t-Tenzil ve Uyiinu’l-Ekavil fi Vuciihi t-
Te vil, 1307, c. 2, s. 536; Ates, Siileyman, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar, Istanbul 1988,
c. 10, s. 402.

34 Ragip, Miifredat, s. 456.
35 Yasin, 36/12.

36 Neml, 27/75.

37 Kaf, 50/4.

38 ibn-i Teymiye, Ebu’l Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Abdusselam, Mecmii 'u Fetava, Ri-
yad 1381, c. 12, s. 126.

39 Zerkani, Mendhilii’l-Irfan, c. 1, s. 48-49.
40 Elmalili, Hak Dini, c. 8, s. 534.
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mektedir.! Boyle bir anlamlandirmada etkili olan unsur kitap ve ilahi ilim kavram-
larinin ayetlerde birlikte kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.*> Halbuki bdyle bir
tanimlamaya ayetler imkan vermemektedir. Higbir seyin ilahi bilgi disinda gergekles-
meyecegini, her seyin ilahi bilgi igerisinde oldugunu vurgulayan bu tiir ayetlerin ilahi
ilmin bir kitap i¢inde oldugu seklinde lafzi olarak yorumlanmasi tutarsiz diistinceleri
beraberinde getirmistir.

Hadis kaynaklarindaki rivayetler de levh-i mahfiz kavramina yiiklenen anlamlar
yansitmasi agisindan oldukga dikkat ¢ekicidir.** Buhari’deki rivayetlerde levh-i mahfiz,
ummi’l-kitab, aslu’l-kitab ve ciimletii’l-kitab kavramlarmin birbirinin yerine kullanil-
dig1 goriilmektedir.** Kimi rivayetlerde ilahi emirlerin tamaminin bulundugu bir levha
olarak kabul edilen levh-i mahfiiz kimi rivayetlerde ise ezeli ilmin bir yansimasi olarak
kader ve kaza levhasi olarak tanimlanmaktadir. “* Byle bir anlamlandirma siirecinde bu
kavram, Kur’ani kavramlardan olan Kitab, Ummii‘l-kitib ve Kitab-1 miibin gibi farkli
anlam alanlarina sahip kavramlarla aynilestirilerek anlam kaymasina ugramistir.

Kur’an’1n niizul siireciyle ilgili olan bu 6zel kavram hakkinda yapilan tartigmalara
bakildiginda bir kavram kargasasi yasandig1 ortadadir. Konuyla ilgili ayetler biittinliik
icerisinde ve Kur’an zemininde ele alinmig olsayd: bu anlam kaymasinin 6niine geci-
lebilirdi. Vahiy siireci icerisinde vahyin kaynagi olan Allah ile vahiy melegi Cebrail
arasinda ontolojik bir zorunlulugun sonucu olan bu 6zel alan tamamiyla vahiyle ilgili bir
kavramdir. Bu anlamda levh-i mahfiiz emir alma merkezi olup emirlerin verildigi yeri
ifade eden mecazi bir kavramdir.*® Yaratici bu kavramla vahye karst siiphe ve sartlan-
mislik icerisinde olan inkarcilara kars elgisiyle arasindaki mesajin gergekligini ve ko-

41 Ates, Cagdas Tefsir, c. 8, s. 238.
42 Bkz. Ra’d, 13/43; En’am, 6/39, 59.

43 Hadis kaynaklarindaki levh-i mahfiz ile ilgili en erken rivayet oldugu kabul edilen haber bu bakis
agisini yansitmaktadir: “Ey Temimogullari, miijdeyi kabul edin! Onlar da iki kere, Ey Allah Resulii,
siiphesiz sen bizi miijdeledin, bize diinyalik da ver, dediler. Allah Resulii daha sonra Yemenlilere: Ey
Yemenliler! Temimogullarinin kabul etmedigi miijdeyi siz kabul edin! dedi. Onlar da, kabul ettik, biz
sana bu yaratilis isinin baslangigta nasil oldugunu sormaya geldik, dediler. Hz. Peygamber de soyle bu-
yurdu: “Allah var iken higbir sey yoktu. Arsi su lizerinde idi. Gokleri ve yeri yaratti ve daha sonra her
seyi Zikr’e yazdi.” Bu sirada birisi, Ey imran deven bagindan kurtuldu, dedi. O da; hemen arkasmdan
gittim ve benimle devemin arasini kesen serapta onu géremedim. Keske deveyi biraksaydim da Hz.
Peygamberin sozlerini dinleme firsatini kagirmasaydim, dedi.” (Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b.
Ismail, el~-Camiu s-Sahih, 1315, (Kitab u Bed’i’l-Halk), c. 4, s. 73)

44 Buhari, a.g.e, c.6,s.38; ibn-i Abbasa dayandirilan bir rivayette ise konu hikayemsi bir karaktere biiriin-
diiriilmektedir. “Allah beyaz mercandan bir levha yaratti. Levhanin iki kenari yesil zebercet tagindan-
dir. Kalemi ise nurdur. Allah diriltmek, 6ldiirmek, yaratmak, rizik vermek, aziz yapmak, zelil kilmak
ve diledigini yapmak i¢in bu levhaya her giin 360 defa nazar eder.” (Ibn-i Kesir, imaduddin Ebi’l Fida
Ismail, Tefsiru’l- Kur ani’l-Azim, Kahraman Yaynlari, Istanbul 1992, c. 8, s. 350).

45 Ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetdvd, c. 12, s. 387-388.

46 Wensinck, Levh-i mahfiizu ilahi emirleri iceren levha olarak gormektedir. Wensinck, A. J, Levh, 1A,
Maarif Basimevi, Istanbul 1957, c. 7, s. 48; krs; Fazlurrahman, ¢ev: Alpaslan Acikgeng, Fecr Yayinlari,
Ankara 1987, s. 158.
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runmuslugunu vurgulamaktadir.’ Bu yiizden levh-i mahfiizu ilahi ilmin tiimiiyle yazil-
dig1 bir kitap veya levha olarak kabul etmek ayetin anlam 6rgiistiyle uyusmamaktadir.*®
Onyargil1 ve tahmine dayali yapilan yorumlar farkli anlamlandirmalara neden olmustur.

Levh-i mahfizu ilahi bilginin kayith oldugu bir mekan veya kitap olarak algi-
lamak, ilahi sifatlara mekan izafe etmek anlamina gelecektir ki bunun Kur’an’dan
dayanag1 yoktur. Boyle diisiiniildiigii takdirde sonsuz olan ilahi ilmin yazildig1 sonsuz
sayfalar gerekecek ve bu kitap da Allah’in yaninda bulunacaktir. Varlik boyutu olarak
askin bir varlik i¢in bunu diisiinmek muhaldir. Zira bu durumda Yaratici’nin yanin-
da ezeli olan baska nesnelerin varligini kabul etmek gerekecektir ki varliksal agidan
bdyle bir sey imkansizdir. Bu ylizden levh-i mahfiizun yeriyle ilgili yedi kat semanin
istiinde, dogu ve bati arasi kadar bir yerde® gibi rivayetler bu maddi kitap i¢in yer
arama sorununun bir yansimasidir.

Mekan problemini agmak i¢in levh-i mahflizun ilahi bilgiyi sembolize eden soyut
ve sembolik bir kitap oldugu iddia edilirse, Yiice Yaratici’nin boyle bir seye ihtiyact
yoktur ve ayetler bdyle bir imada bulunmamaktadir. Zira ilahi bilgiyi somut veya so-
yut olarak bir kitapta toplamak, onu siirlandirmak anlamina gelecektir. Ilahi bilgiyi
en giizel sekilde ifade eden ayet boyle bir anlayisi reddeder niteliktedir: “Yerytiiziinde-
ki agaclar kalem, denizler de miirekkep olsa, sonra yedi deniz daha eklense Allah’in
sozleri yazmakla tilkenmez. Ciinkii Allah kudret ve hikmet sahibidir.”

Kur’an’da levh-i mahfiizla es anlamli olarak kullanilan bir diger kavram Kitab-1
meknin kavramidir. Kitab-1 mekniin kavrami ayette su baglam igerisinde gegmek-
tedir: “Dogrusu O, Kur’an-1 Kerim’dir. Sakli bir kitaptadir. Ona arinmig olanlardan
baskasi dokunmaz. Alemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”>' Ayet, levh-i mahfiiz
kavramini, sakli ve korunmus kitap anlamima gelen kitdb-1 mekniin tamlamasiyla
farkli bir sekilde ifade etmektedir.

Mekniin kelimesi bir seyi korumak, saklamak ve ortmek anlamlaria gelen “ke-
nene” fiilinden tliremis ismi meful olup korunmak i¢in gizlenip saklanilmis sey de-

47 Burlc, 85/22.

48 Bu baglamda M. Abduh sunlar1 sdylemektedir: Yedi kat gogiin iistiinde, su kadar mesafede ve ilahi
ilmin kendisinde yazili bulundugu séylenen Levh-i mahfiiz Kur’an’da gegmez. Bu gayb alemine ait
bir sey oldugu i¢in ona inanmak da gaybe imanla ilgili bir konudur. Gaybe iman ise konuyla ilgili olan
naslarin sinirinda durmakla olur. Ancak Levh-i mahfizla ilgili olarak ileri siiriilen goriislere inanmay1
gerektiren bir nass yoktur. (Resid Riza, Muhammed, Tefsiru 'l-Kurani’l-Hakim, Menar matb, Misir
1353, c. 2,s. 162).

49 Zemahseri, Kessdf, c. 2, s. 536; Suyuti, ed-Diirrii'I-Mensir fi t-Tefsir bi 'l-Me siir, Kahire 2003, c. 15, s.
344; Ici, Muhammed b. Abdurrahman, b. Muhammed, Camiu "I-Beyan fi Tefsiri’[-Kur 'an, Beyrut 2004,
c. 4,s.472; Razi, Tefsir-i Kebir, c. 8, s. 114; Resid Riza, Levh-i mahfiizla ilgili rivayetlerin Ibn-i Abbas
ve diger tefsircilerden rivayet edilen goriiglerden ibaret oldugunu ifade ederek rivayet tefsiri ile ugra-
san tefsircilerin bu tiir rivayetlerin etkisinde kalarak bu konu hakkinda Kur’an’da ve sahih siinnette
olmayan goriisler ileri siirdiiklerini sdylemektedir. (Riza, Tefsiru 'I-Kur ani’l-Hakim, c. 7, s. 471-472).

50 Lokman, 31/27, ayrica bkz. Kehf, 18/109.
51 Vakr’a, 56/77-80.
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mektir.”> Maddi anlamda koruyucu 6zelligi olan seyler i¢in kullanildigi gibi mecazi
anlamda koruyucu 6zelligi olan seyler i¢in de bu fiilden tiiretilmis kelimeler kulla-
nilmaktadir. Bu iki anlam ¢esidini de ayetlerde gormek miimkiindiir. Kur’an’da insa-
nin iginden gecirdigi niyet ve diisiinceler,* kalplerdeki anlamaya engel olan ortii ve
kapalilik,** daglardaki siginak ve barinaklar,* cennet kizlar1 hurilerin el degmemisligi
ve safligi®® ifade edilirken bu kokten tiireyen kelimeler kullanilmigtir.

Miisrikler vahiy olgusunu reddediyor, hi¢bir insanin vahiy alamayacagini iddia
ediyorlardi. “Bu bir insan séziinden baska bir sey degildir.”>” “Allah higbir besere
vahiy indirmemistir.”>® “Rabbimiz eger bu ger¢ekten senin indirdigin bir vahiy ise
gokten bize tas yagdir veya bir azap gonder de anlayalim.”® Iste miigrikler bu tiir
gerekeelerle daima vahyi yalanlamis ve ilahi kelamin Hz. Peygamberin kendi uydur-
mast oldugunu iddia etmiglerdir.

Kur’an, miisriklerin bu itirazlarina, Kitab-1 mekntn/korunmus kitap tanimlama-
styla cevap vermektedir. Kitab-1 meknun kavrami vahiy meleginin mesaj1 aldig1 kay-
nak olan levh-i mahfiizun bir diger ismidir.®® Kur’an niizul siirecinde mesajin alindigi
yer olan levh-i mahfiiz/kitab-1 meknun’da kendisine zarar verebilecek her tiirlii mii-
dahaleden korunmustur. Bu da vahyin saglamligini ve giivenilirligini gostermektedir.
Vahyin niteligi ve gelis sekli 6zellikle vurgulanarak miisrik itirazlarmin dayanaktan
yoksun oldugu ifade edilmektedir. “Peygamberin size okudugu Kur’an kendisine bil-
dirilen vahiyden bagka bir sey degildir.”®!, “Siiphesiz O, serefli bir elginin soziidiir.
O, bir sairin ve kahinin sozii degildir.”®? “Siiphesiz Kur’an serefli, gii¢lii, arsin sahibi
katinda giivenilen bir elginin getirdigi s6zdiir.” &

Miisriklere ve inkarcilara verilen diger bir cevapta ise vahyin tamamen koru-
ma altinda oldugu vurgulanmaktadir. “Kur’an’1 seytanlar indirmedi. Bu onlarin isi
degildir, zaten buna gii¢leri de yetmez. Seytanlar vahyi igitmekten kesinlikle uzak

52 Ragib, Miifredat, s. 442; Firuzabadi, Basdir, c. 2, s. 161; Ibn-i Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 3, s. 305.
53 Bakara, 2/235; Neml; 27/74; Kasas, 28/69.

54 En’am, 6/25; isra, 17/46; Kehf, 18/57; Fussilet, 41/5.

55 Nahl, 16/81.

56 Saffat, 37/49, 52; Tar, 52/24; Vaki’a, 56/23.

57 Miiddessir, 74/25.

58 En’am, 6/91.

59 Enfal, 8/32.

60 Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 3, s. 103; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'ani 'I-Azim, c. 8, s. 21; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l
Ferec Cemaleddin Abdurrahman, Zddii’I-Mesir fi [Imi t-Tefsir, Beyrut 1965, c. 8, s. 152; Kurtubi, Ebu
Abdullah Muhammed b. Ahmed, e/-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1966, c. 17, s. 225; Suyuti,
Diirrii’I-Mensir, c. 14, s. 220.

61 Necm, 53/4.
62 Hakka, 69/40-42.
63 Tekvir, 81/19-21.
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tutulmuslardir.”s Inkarcilar, bu peygamberin kendi soziidiir, bunu kendisi uydurdu
seklinde iftirada bulununca Allah, Kur’an okunandir, peygamber onu okumustur diye
karsilik vermistir. Inkarcilar ise Kur’an ona okunmussa, bu cinlerin séziidiir diyerek
itirazda bulunmuglardir. Bu sefer de Allah “O, korunmus bir kitaptadir” ifadesiyle
vahyin saglam ve giivenilir bir kaynaktan alinarak peygambere getirildigini vurgula-
mistir. Bu da baska varliklarin vahye herhangi bir miidahalede bulunmalarinin miim-
kiin olmadigin1 gostermektedir.> Vahyin Kur’an, yani okuma olarak nitelendirilmesi,
vahiy elgisi tarafindan peygambere okundugu i¢in adeta, bunu kendisi uyduruyor, di-
yenlere kars1 tutarh bir reddiyedir. ¢

Kur’an-1 Kerim’in sakli bir kitapta olmast demek, onun orada yazil bir kitap ol-
masini gerektirmez. Korunmus kitap kavramiyla vurgulanan bu ifade mecazi bir an-
latimla vahyin alindig1 yer olan levh-i mahfiizun korunmuslugunu, dolayisiyla vahyin
saglamligini ve gergekligini onaylamaktadir. Kitab-1 mekntin ifadesi, Kur’an’in lafiz
ve mana olarak korunmuslugunu ve giivenilirligini ifade eden 6zel bir kavramdir.”’
Kur’an’in tahrif ve degisimden korunmuslugunu bildiren ayetlerde tegbih yoluyla ko-
nunun iyice anlasilmasi i¢in vahyin alindig1 kaynagi vurgulamak amactyla Kitab-1
meknln veya levh-i mahfiz kavramlar1 kullanilmistir.

Vahyin niizul siirecinde levh-i mahfuzla ilgili yanlis algilamalardan birisi de
Beytii’l- izze formiiliidiir. Bu kavram Kur’an’in levh-i mahfiizdan, 6nce diinya sema-
sinda bir mekan olan Beytii’l-izze’ye, oradan da Hz. Peygambere indirilmesini ifade
eden bir kavramdir. Buna gore levh-i mahfiizda bulunan Kur’an, ilk dnce bir biitiin
olarak Beytii’l-izze ye indirilmis, oradan da ¢esitli zaman dilimi igerisinde parca par-
¢a Hz. Peygambere gonderilmistir.®® Bu durumda vahiy iki asamali bir siirecte nazil
olmaktadir.

Kur’an agisindan higbir dayanagi olmayan bdyle bir niizul teorisi, ibni Abbas’a
dayandirilan rivayetlerle desteklenmektedir. “Kur’an diinya semasina Kadir Gecesin-
de toptan indirildi, oradan da yirmi kiisur y1l boyunca peyderpey nazil oldu.”® Boyle
bir anlayisin nedeni ise Kur’an’a iligkin giipheleri ortadan kaldirmak, ona olan giive-
ni saglamak ve Hz. Peygamberin serefini artirmak gibi hikmetlere dayandirilmistir.”

64 Su’ara, 26/210-212.
65 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 29, s. 168.
66 Razi,a.g.e.,c.29,s.168.

67 Kitab-1 meknin, Kur’an’in lafiz ve manasinin ilahi ilim, irade ve emirlere uygunlugunu ifade eden bir
istiaredir. (ibn-i Asur, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve t-Tenvir, trsz, c. 27, s. 333).

68 Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 228; Suyuti, El-Itkdn, c. 1, s. 130-131.

69 Nisaburi, Nizamuddin Hasan b. Hiiseyin el-Hakim, Miistedrek ale 5-Sahihayn, Beyrut 2002, c. 2, s.
578; Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyin, Kitabu I-Esma ve s-Sifat, Beyrut, s. 234-235; Ibn-i Ebi
Seybe, A. b. Muhammed, el-Musannef fi Ehddisi ve 'I-Asar, Daru’l-Fikr, Beyrut 1989, c. 7, s. 191.

70 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, c. 1, s. 42; Kur’an’in diinya semasina bir defada indirilisindeki hikmet Kur’an’in

ve resuliin yiiceligini ifade etmektir. Bu yiicelik en serefli immete gonderilmis son peygambere indirilen
Kur’an’in son oldugunu yedi kat gogiin sakinlerine duyurmakla gergeklesir. Diger bir hikmeti de Kur’an’in
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Ayrica, vahyin bir kerede diinya semasina peygamberlikten 6nce mi yoksa sonra mi1
indirildigi de tartisma konusudur. Her iki ihtimalin de miimkiin oldugu ancak 6nce
indirilmesinin daha faydal oldugu kabul edilmistir.”! Boylece levh-i mahfiz ile Hz.
Peygamber arasina ayni anlama gelen Semaii’l-ulya, Semau’d-diinya, Semau’s-siifla,
Beytii’l-izze gibi kavramlar konulmustur. Bazi yorumcular Beytii’l-ma’mur kavrami-
n1 da Beytii’l-izze ile ayn1 anlamda kabul etmiglerdir.”> Ancak bu kavram Kur’an’da
gecen bir isim olup farkli bir anlama gelmektedir. Tasavvufculara gore ise Beytii’l-
izze, hakta fena olma hali olan cem makamina ulastiran kalptir.”

Ayetlerdeki yukaridan asagiya indirmek anlamina gelen “n-z-1” kok fiili mastar
olarak tenzil ve inzal kalibiyla ikiye ayrilarak farkli anlamlar verilmistir. Bu anlay1-
sa gore Inzal, levh-i mahfiizdan diinya semasina intikal ettirmedir. Tenzil ise diinya
semasindan peyderpey yeryiiziine indirmedir. Zira tef’il babi fiilin ¢okluguna isa-
ret etmektedir. Kur’an bir defada levh-i mahfiizdan diinya semasina inmis, melek-
ler onu sayfalara yazmisg, sonra olaylara gore ve maslahat geregi kisim kisim Hz.
Peygamber’e indirilmisgtir.™

Kur’an’in Ramazan ayinda indirildigine isaret eden ayetler’> Kur’an’in bir gecede
toplu olarak indirildigine delil olarak kullanilmaktadir. Ayetlerdeki enzelna ve iinzile
fiilleri, mazi kalibiyla geldigi i¢in tamamiyla olmusg bitmis bir eylem olarak diisii-
niilmiis ve inme olayinin bir gecede gerceklestigi dne siirtilmistiir. Boyle bir sonuca
gotliren diisiince ise Kur’an-Mushaf 6zdesliginden hareket edilmesidir. Ezeli kelam
fikriyle baglantili olarak ayetlerdeki Kur’an ibaresi, Kur’an’in biitiinii olarak diisii-
niildiigii icin Kur’an’in bir biitiin halinde levh-i mahfizda olan varlig1 beyti’l-izze
denilen bir mekana aktarilmistir.’® Zira indirdik ifadesi bu isin tamamiyla bittigini

once diinya semasina inigi onu insanlara yaklastirmaktir. Sayet hikmeti olaylara gore indirilisi gergeklesme-
seydi onceki kitaplar gibi yerytiziine bir defada biitiin olarak inerdi. Fakat Allah diger kitaplar arasinda bir
fark gozetmis ona dnce bir biitiin halinde sonra da parga parga indirilme gibi iki ayr1 6zellik vermistir. Bu
Hz. Peygamber’in diger peygamberlere nazaran yiice serefini de gosterir. (Suyuti, El-Itkdn, s.132).

71 Zerkesi, Burhan, c.1, s. 230; Ebu Same, Sihabuddin Abdurrahman b. Ismail, Miirsidii I-Veciz, Ankara
1986, s. 25.

72 Tabatabai, M. Hiiseyin, El-Mizan fi Tefsiri'I-Kur an, gev: Vahdettin ince, Kevser Yayinlari, istanbul
1998-2009, c. 2, s. 27.

73 Tahanevi, Muhammed Ala b. Ali Ibnu’l Kad1, Kessdfit Istildhati’l-Fiiniin, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1998, c. 1, s. 150.

74 Taftazani, Serhu 'l-Akaid, s. 92, Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 24, s. 542-543, Suyuti, El-Itkan, c. 1, s. 130.
75 Bakara, 2/185; Kadr, 97/1; Duhén, 44/3.

76 Yaygin inanca gore her sey ezeli bir belirlemeye gore ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamberin peygam-
berlik oncesi hayat1 bile bu yaklagimla birlikte ele alinmakta ve tarih iistii bir sahsiyete dontismektedir.
Ilahi bilgi ile ilgili ayetlerin yanlis anlagilmasindan kaynaklanan Kur’an metninin ezelden beridir yazili
oldugu diisiincesi ile niizula iligkin tarihi malumat arasindaki ¢eliskiyi giderme konusunda ise beytii’l-
izze formili yardima yetismektedir. Buna gore Kur’an ezeli haliyle boyle isimlendirilen semavi bir
makama indirilmis ve sonra peyderpey yeryiiziine génderilmistir. Bu diisiinceye gore ezeli olan Kur’an
ile niizul doneminin verili durumu arasindaki uyum herhangi bir sorun olusturmamaktadir. Bu yiizden
tarih iistii bir kitap kabul edilmesine ragmen tarihsel bir hitap muamelesi gérmiistiir. (Ozsoy, Omer,
Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 55).
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ifade etmektedir.”’

Ancak Kur’an kelimesi Kur’an’in tamaminin Ramazan ayinda indirildigine degil
bir kismi olan ilk ayetlerinin indirildigine isaret etmektedir. Vahyin tamamina Kur’an
denildigi gibi bir kismina da Kur’an denilir.”® “Enzelna” fiili gegmis zamanda olmus
bitmis bir eylemden bahsetmekle birlikte siirmekte olan bir eylemi de haber vermek-
tedir. Zira vahiy stireci devam etmekte iken Kur’an’in boyle bir iislup kullandigina
dikkat edilmelidir.” Oyleyse Kur’an’m indirilmesinden kasit ilk ayetlerin miibarek
bir gecede indirilmesidir. “Enzelnahii” fiilindeki zamir, Alak suresi ile inzali baglayan
Kur’an’1 isaret etmektedir. Kur’an’mn her bir pargast Kur’an olarak isimlendirildigi
i¢in bu fiildeki zamir mecaz degil gergek bir durumu ifade etmektedir.*

Gortilecegi gibi Kur’an’in levh-i mahfiizda tiimtyle yazili ezeli bir varlig1 oldugu
anlayisi, Kur’an’in ilahi irade tarafindan olguya dikte ettirilen dnceden mevcut bir
kitap olarak algilanmasina neden olmustur. Boyle bir diisiince Kur’an’t anlam ifade
eden dilsel bir metin olmaktan ¢ikararak salt mukaddes bir objeye dontistiirmiistiir.
Kutsalligini ideler alemindeki aslindan alan bir Mushaf ise yaganan olgudan tamamry-
la soyutlanmistir.®! Kur’an’in diinya semasindaki varligiyla levh-i mahftizdaki varligi
arasinda bize hidayet olmasi bakimindan bir fark bulunmamaktadir. Kur’an’in diinya
semasina nazil olmasinda ve bu inzalin insanlara bildirilmesinde bir fayda yoktur. Bu
gOriis sahipleri tiim semavi kitaplarin Ramazan ayinda nazil oldugunu ileri stirmiisler-
dir. Ancak bu konuda sabit naslarla yetinilmeli ve daha ileri gidilmemelidir.®2

77 Ebu Same bir defada bir biitiin olarak indirilenin ne oldugunu sorgulayarak buna iki sekilde cevap
vermektedir. 1. Ayetin manasi kadir gecesinde indirilmesine hiikmettik, bunu boylece ezelde kararlas-
tirip takdir ettik demektir. 2. Indirme fiili mazi fiille ifade edilmistir. Manasi istikbale matuftur. Boyle
olunca manas1 Kur’an’1 bir defada indirecegiz demektir. (Suyuti, El-Itkdn, c. 1, s. 132).

78 Tahanevi, Kessdf, c. 2, s. 1159; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dili Kur’an Dili, Ankara
1986, c. 1, s. 162; Bir biitiiniin adinn pargasina, bir par¢anin adinin biitiine ya da cinsin adinin tiire,
tiirin admnin cinse verilmesi dilde kendine ¢ok¢a basvurulan bir sanattir. Nitekim belagat alimlerinin
zikr-1i kiil, irade-i ciiz, (biitiinii zikredip parcay1 kastetmek) zikr-i ciiz, irade-i kiil (pargay: zikredip bii-
tiinii kastetmek) tabirleriyle ifade ettigi bu kuralin s6z konusu ayetler i¢in de gegerli oldugu gercektir.
(Ciindioglu, Diicane, Séziin Ozii, Tibyan Yayinlari, Istanbul 1996, 5.103).

79 Nisa, 4/174; Yanus, 10/94; Ta-Ha, 20/2-3; Ankebat, 29/47; Zimer, 39/2; Yiasuf, 12/2; ibrahim, 14/1;
Sad, 38/29.

80 ibn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 30, s. 456; Kasimi’ye gore fiilin mazi kullanilmas: isin biiyiik-
lugiinii gostermektedir. Niizuliin baslangict bu gecedir. Kitabin geri kalan kismi ise daha sonradir.
Bu da gelecekte tamamlanacak olan dinin baslangicina isaret etmektedir. (Kasimi, M. Cemaleddin,
Mebhasinii t-Te 'vil, 1960, c. 17, s. 98).

81 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, /lahi Hitabin Tabiati, gev: M. Emin Masali, Avrasya Yayinlari, Ankara 2001,
s. 93

82 Ruza, Tefsiru’l-Kur’an, c. 2, s. 162; Rivayet asrindan itibaren tefsirciler s6z konusu ayetlerle ilgili
problem gérmiisler ve bu sorunu ¢6zmek i¢in Kur’an’in diinya semasina inmesini uygun gormiislerdir.
Ancak bu iddia ayete terstir. Bu tiir rivayetlerin sayisi ¢ogaltilmistir. (Riza, a.g.e., c. 2, s. 161).
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Ayetler Kur’an’in Ramazan ay1 igerisinde serefli ve miibarek olarak isimlendirilen bir
gecede inmeye bagladigim sdylemektedir.®® Niizul siirecinde levh-i mahfiizdan bahsedil-
mekle birlikte beytii’l-izze diye bir kavramdan sz edilmemektedir. Ancak rivayetlerle
Kur’an’da olmayan kavramlart delillendirmeye ¢alisanlar Kur’an’in miibarek bir gecede
indirilmesini® yanlis yorumlamislardir. Birgok yorumcu Kur’an’m Ramazan ayindaki
miibarek bir gecede indirilmesi ifadesinden hareketle Kur’an’m tamaminin bir gecede na-
zil oldugunu savunmuslardir. Halbuki ayet vahyin ifade edilen geceden itibaren inmeye
basladigim vurgulamaktadir. Iste bu problemi ¢dzmek igin rivayetlere dayanarak ara bir
formiil bulunmustur. Bu ara formiile gére Kur’an, Ramazan ayindaki gecede bir sefer-
de tamamen levh-i mahfiizdan diinya semasindaki beytii’l-izze’ye indirilmistir.35 Halbuki
Kur’an vahyin Ramazan aymda®, serefli ve miibarek bir gecede®” Hz. Peygambere indi-
rilmeye bagladigini vurgulamaktadir. Bu inig bir defada olmayip beytii’l-izze’den degil,
levh-i mahfiizdan gergeklesmistir.®® Bu ylizden ayetler niizul siirecinde oldukga agik bilgi
vermesine ragmen bdyle anlamsiz bir teori iiretilmesini anlamak miimkiin degildir.

Kur’an’1n toptan indirilmesi anlayis1 yasanan tarihi olgulara da terstir. Ayetler bel-
li bir stireg igerisinde yasanan olaylara bagli olarak bir realite lizerine gelmistir. Zaten
Kur’an’1n bir hidayet rehberi olmasinin anlami da budur. Bu anlamda kitap, yasanan
olguyla ilgili olarak ilahi yonlendirmenin somutlagmis ve yaziya gecirilmis halidir.
Kur’an’1 6nceden kurgulanmis bir metin olarak okumamizi imkansiz kilan en énemli
gergek Kur’an’in metinlesme tarihidir.* Bu yiizden heniiz olaylar yasanmadan once
bu olaylardan bahseden ayetlerin levh-i mahfizdan diinya semasina inmesinin bir iza-
h1 ve mantig1 yoktur.”® Kur’an’m maddi bir kitap gibi levh-i mahfiizdan alinarak baska
bir mekana indirildigini ifade eden rivayetler ger¢egi yansitmamaktadir. *'

83 Bakara, 2/185; Kadr, 97/1; Duhén, 44/3.
84 Kadr, 97/1; Duhén, 44/3.

85 Krs. Riza, Tefsiru’l-Kur’an, c. 2, s. 162; Kasimi tefsirinde, Hz. peygamberden miitevatir bir haber
olmadik¢a Kur’an’in Kadir gecesinde toptan beytii’l-izze’ye nazil oldugu tiiriinden rivayetleri akaide
sokmanin caiz olmadigini, bu tiir rivayetlerin kabul edilemeyecegini sdylemekte ve Musliimanlarin bu
konuda hassas davranmadiklarindan sikayet etmektedir. (Kasimi, Mehasinii t-Te 'vil, c. 17,s. 215-219).

86 Bakara, 2/185.

87 Kadr, 97/1; Duhan, 44/3.

88 Vaki’a, 56/77-80; Buric, 85/22.

89 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, s. 57.
90 Ates, Cagdas Tefsir,c. 11,s.23.

91 Ates, Cagdas Tefsir, c. 1, s. 307 bkz. Salih, Subhi, Mebdhis fi Ulumi’l-Kuran, Beyrut 1965, s. 51; Ebu
Zeyd, llahi Hitabin Tabiat, s. 132.
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Hareket noktas1 Kur’an’inin bizzat kendisi olmasi gerekirken vahiyle ilgili kavram-
lart anlamada farkli noktalardan hareket edilmesi anlam kaymasina ve tutarsizliga ne-
den olmustur. Vahyin giivenilirligini ispatlamak i¢in levh-i mahfiizla kiyaslayarak vahyi
bir biitiin halinde baska bir mekana indirmenin Kur’an agisindan bir tutarliligi yoktur.

2. Vahiy Melegi Cibril

Vahyin niizul agamasinda dnemli olan bir kavram da el¢i kavramidir. Levh-i
mahfiizdan sonraki asama vahyin buradan alimip insanlara ulastirilmasidir. ilahi
mesajlarin biitlin insanlara ulagtirilmasinda el¢i olarak segilen varliklarin 6nemi bii-
yiiktiir. Vahyin bu boyutu gaybi bir dzellik tasidigi i¢in segilen elginin bu aleme ait
ozellikler tasimas1 gerekmektedir. Vahyin insanlara aktarilarak teblig edilmesi ise el-
cilerden birinin insanlardan olmasini gerektirmektedir.

El¢i anlamina gelen resul kelimesi hem peygamberler hem de melekler i¢in kul-
lanilmakta olup sézii ve risaleti yiiklenmis kisi anlamima gelmektedir.”? ilahi iradenin
iletilmesinde vahyin birinci aracisi, bir varlik kategorisi olan meleklerden seg¢ilmistir.
Ikinci araci ise insani 6zelliklere sahip olan peygamberlerdir.”® Yaratic1 insanlara yol
gosteren vahyini bir melek araciligiyla peygamberlerine bildirmistir. Kur’ani ifadeyle
vahyin meleklerden secilen elginin ismi Cibril’dir. Bu isim ii¢ ayette ge¢gmektedir.
“De ki: Cibril’e kim diisman ise sunu iyi bilsin ki Allah’in izniyle Kur’an’1 senin kal-
bine bir hidayet rehberi, dnce gelen kitaplar1 dogrulayici ve miiminler i¢in de miijdeci
olarak o indirmistir. Kim, Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cibril’e ve Mikail’e
diisman olursa bilsin ki Allah da inkércilarin diismanidir.”*

Vahiy melegi Cibril i¢in ayetlerde bir ¢ok farkli isim kullanilmaktadir. Bu isimler,
Ruh,” Ruhu’l-Kudiis,”® Ruhu’l-Emin,”” ve Resul’diir.”® Vahiy meleginin farkl isim-
lerle tanimlanmasi ona verilen 6nemin ve degerin bir gostergesidir. Zira bir¢ok ayette
Cibril’in, 6viilerek arsin sahibi katinda degerli, gii¢lii, giivenilen, sozii dinlenilen se-
refli bir el¢i oldugu ozellikle vurgulanmaktadir.”® Siret kaynaklarinda Cibril’i isaret
eden bagka isimler de kullanilmaktadir. Ehl-i Kitap alimleri vahiy melegini namus
olarak isimlendirmektedir.!® Namus ise sir saklayan, gizli bir takim bilgilere sahip

92 Ragib, Miifreddt, s.195.
93 “Allah meleklerden de insanlardan da elgiler secer. Siiphesiz Allah isitendir, gérendir.” (Hac, 22/75).
94 Bakara, 2/97-98; Ayrica bkz. Tahrim, 66/4.

95 Nahl, 16/2; Meryem, 19/17-22; Isra, 17/85; Enbiya, 21/91; Mii’min, 40/15; Me’aric, 70/4, Nebe’,
78/38; Kadr, 97/4.

96 Bakara, 2/87; Maide, 5/110; Nahl, 16/102.
97 Su’ard, 26/193-195.
98 Meryem, 19/17-19.

99 Hakka, 69/40; Necm, 53/5,6; Tekvir, 81/19-21; Razi, Allah’in Cebrail’i risalet, kerem, kuvvet, ¢ok
muteber, s6zii dinlenilen ve giivenilen olarak alt1 sifatla nitelendirdigini sdylemektedir. (Razi, Tefsir-i
Kebir, c. 22, s. 533-535).

100 Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesinin Hiristiyan bir alim olan Varaka b. Nevfel’e anlatilmast so-
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olan kimse demektir.'”! Boylece namus Cibril’i isaret eden bir baska isim olmaktadir.
Boyle bir ismin verilis nedeni de emanet edilen vahyi gerektigi gibi koruyup muhafa-
za etmesinden dolayidir.

Vahyin tabiati, vahyin ilk muhataplar1 tarafindan anlasilamadig: i¢in Kur’an bu
konuda agiklama yapmustir. “Sana Ruh hakkinda soruyorlar. De ki ruh Rabbimin em-
rindendir. Size bu konuda ilimden az bir sey verilmistir.”' Ayetteki ruh teriminin
anlamu iizerinde farkli yorumlar yapilmis ve genel olarak bedenin karsitt anlamindaki
ruh kavramiyla izah edilmistir. {1k ¢ag felsefi diisiincesinin olusumundan itibaren ruh
beden ayrimina gidilmis ve bu diistince klasik kiiltiirimiizii de etkilemistir. Ruhun
ne oldugunun bildirilmemesi, ilahi hikmetin bir eseri olarak goriilmektedir. Zira bu
hususun agiklanmama gerekgesi ilahi ilim karsisinda insanin acziyetini bilmesi ola-
rak yorumlanmaktadir. ' Oysa ayetteki bu terimin bedenin karsiti anlamindaki ruh
kavramryla bir ilgisi yoktur. Bu terim, Kur’an’da vahiy ve vahiy melegini tanimla-
mak i¢in kullanilmaktadir.'™ Buradaki ruh, hayatin karsiligi olan ruh degil, Kur’an’1
indiren Ruh’tur.'®

Cahiliye Arap toplumunda sairle cin arasinda ¢ok yakin bir iliski kurulmustur. Her
sairin ara sira kendisine gelip ilham veren 6zel bir cini vardi. Kendi cinini samimi bir
arkadas olarak goren sair, bu cinin ilhamin1 daima gokten asag1 gelen bir sey olarak
hissederdi. Siir ilhamimin bu 6zelligini anlatmak icin genellikle asagi inme mana-
sina gelen niizul kelimesi kullanilirdi.'® Bu inanglarindan dolay1 Araplar Kur’an’in
da cinler tarafindan gokten c¢alinip Hz. Peygamber’e verildigini sanmiglar, bu ne-
denle kéhin, sair ve mecnun lakaplarini yakistirmiglardir.'”” Ancak Kur’an bu yanlis
algilayist siddetle reddetmektedir. “Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin
uclarindan bucaklarindan gecip gitmeye giicliniiz yeterse gecip gidin. Cok 6zel bir
gii¢ olmadikca gecip gidemezsiniz. Uzerinize atesten alev ve duman génderilir de

nucu heyecanlanarak soyle dedigi rivayet edilir. Kuddis, Kuddiis! Eger dogru soyliiyorsan ona gelen
Musa’ya gelen vahiy melegi Namus’dur. (Ibn-i Hisam, Ebu Muhammed Abdulmelik, es-Siretu n-
Nebeviyye, Misir 1936, c. 1, s. 254, bkz. Buhari, Sahih, (Babu Bed’i’l Vahy), c. 1, s. 3) Onun bdyle bir
ifade kullanmasi vahiy gelenegini ¢ok iyi bildigini gostermektedir.

101 Herevi, Ebu Ubeyd Kasim b. Selam, Garibu'l-Hadis, Darul Kiitiibi’l Ilmiyye, Beyrut 1986, s. 315;
Ibnu’l Esir, Mecdiiddin b. M. b. Muhammed, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, Hayriye Matbaast,
Mistr, c. 4, s. 188; Namus kelimesi liigatte sahibu’l-sirri’l-hayr, casus kelimesi ise sahib-u sirri’s-ser
manasina gelir. Nemestu’s-sirra onu gizledim, nemestu’r-racule ise onunla sirlarimi paylagtim demek-
tir. (Ibn-i Manzur, Lisdnul-Arab, c. 3, s. 722).

102 isra, 17/85.

103 Ruhun mahiyeti hakkinda yapilan genis tartismalar i¢in bkz. Kastallani, Ebu’l Abbas Ahmed b. Mu-
hammed, Mevdhibu Lediinniye Tercemesi Medlimu'l-Yakin, miitercim: Sair Abdulbaki, 1316, s. 43.

104 Bu nedenle Ruh kelimesi klasik anlaminin diginda “emr” kelimesinin anlam alani i¢inde anlagilmalidir.
Sakir Kocabas, Islam’da Bilginin Temelleri, iz yayincilik, Istanbul 1997, s. 139.

105 Derveze, izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, 1962, c. 3, s. 263.

106 zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 159.

107 Elik, Hasan, Kur 'an 'in Korunmuslugu Uzerine, MUIFV Yay, Istanbul 1988, s. 77.
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birbirinizi kurtaramaz ve yardimlagamazsiniz.”'%* Goriilecegi gibi cahiliye anlayist
vahiy melegi yerine cinleri koyarak vahiy olgusunu inkar etmistir. Bu yiizden Kur’an
vahiy esnasinda Hz. Peygamberin vahiy el¢isini canli bir sekilde miisahade ettigini
vahiy olgusunu kabullenemeyen insanlara ifade etmektedir.!” Bu ifadelerde Hz. Pey-
gamberin bir hayal gérmedigi, vahyi Cibril’den alarak gergek bir tecriibe yasadigi
vurgulanmaktadir.

Vahyin vahiy melegi tarafindan levh-i mahfiizdan alinarak Hz. Peygamber’e ulas-
tirilma olaymin mahiyeti farkli sekillerde yorumlanmistir. Vahyin indirilisi hakkinda
ii¢ goriis vardir. 1. Vahiy, Arapga lafizlardan olusur. 2. Cebrail sadece manalari indirir,
Hz. Peygamber bu manalar1 kavrar, Arapga olarak ifade eder. 3. Cebrail’e sadece mana
verilmis, bu manay1 Arapga olarak lafza ¢evirmis, bunlari oldugu gibi indirmistir.''

Vahyin levh-i mahfiizdan Cebrail tarafindan alinis1 kesin ve agik olmasina rag-
men kaynaklarda ilahi bilginin “sefera” denilen bir grup yazici melek tarafindan
Cibril’e yazili belgeler seklinde verildigi goriisii hakimdir.'!! Bir diger goriis de
Cebrail’in vahyi beytii’l-izzeye getirerek kiramen katibine veya meleklere yazdirarak
Hz. Peygamber’e ulastirdigini iddia etmektedir.!’> Her iki farkli yorumun da hareket
noktas1 ayni ayetlerdir. “Hayir! Siiphesiz bu ayetler, degerli ve giivenilir katiplerin
elleriyle ylice ve tertemiz kilinmis mukaddes sahifelerde yazili bir &giittiir; dileyen
ondan 6giit alir.”!'3 Ayetteki “sefera” kelimesi melekler olarak yorumlanip vahiy elgisi
meleklerin birden fazla oldugu sonucuna ulasilmistir. “Sifr” kelimesi kitap anlamina
gelmekte olup “Safir” kelimesi de katip anlamina gelmektedir. Sefera ise safir kelime-
sinin ¢ogulu olup katipler anlamindadir. Katibe bu ismin verilmesi bir seyi agiklamasi
anlamiyla yakindan ilgilidir.'"* Bu anlama gore Sefera’nin vahiy katipleri olmasi daha
dogrudur. Bu elgiler, vahyi insanlara ulastirdiklari i¢in dviilmektedir. Yaptiklart gore-
vin yiiceligine atfen de ayetteki giizel sifatlarla nitelendirilmislerdir.!®

108 Rahman, 55/33,35.

109 Necm, 53/1-14; Tekvir, 81/22-23; Ayrica bu konudaki rivayetleri topluca gormek i¢in bkz. Beyhaki,
Mevsuatii’I-Esma ve s-Sifat, Beyrut 20006, c. 1, s. 564-569.

110 Suyuti, El-itkdn, c. 1, s. 139.

111 Zerkani, Mendhilii’I-Irfan, c. 1, s. 46-47; Zerkesi, Burhan, c. 1, s. 229; Suyuti, El-Itkdn, c. 1, s. 131-
132; Bu anlayisa gére Cebrail goksel aleme has bir yaz1 seklinde aldigi vahyi sdze doniistiirmekte,
86z kaliplarina dokerek insan diizeyine indirgemektedir. Bu asamada séze biiriindiirme melek Cebrail
tarafindan oldugu i¢in nasil oldugunu bilemiyoruz. Bu s6z haline gelme bizim dilimizdeki gibi bir s6ze
doniisme degildir. Simge ve semboller soze doniistiiriilmiisse bu da bir terciimedir. Bu sefer sembol
ve isaretlerin s6ze doniisme seklinde terciime yasanmistir. Bu asamada sembollere mana verilmesi,
onlarin anlasilir hale getirilmesi s6z konusudur. (Hidayet Aydar, “Kur’an ve Terciime”, Divanet [Imi
Dergi, Ankara, 2010, c. 46/3, s. 112).

112 Zemahseri, Kegsdf; c. 2, s. 554; Suyuti, El-Itkdn, c. 1, s. 140.

113 Abese, 80/11-16.

114 ibn-i Manzur, Lisdnu’I-Arab, c. 2, s. 155.

115 ibn-i Asur, et-Tahrir ve t-Tenvir, c. 30, s. 118.
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Kur’an’a gore vahiy elgisi melek bir tane olup birden fazla oldugunu kabul et-
mek tutarli degildir. Zira Kur’an vahiy meleginin ismini agiklamig ve vahiy gorevini
sadece bu elgiye tahsis etmistir. Ancak tartismalara baktigimizda melekler boyutun-
da vahiyle ilgili farkli kategoriler iiretilmesi vahiy anlayisimizi bulandirmistir. Vahiy
elgilerinin sayisinin ¢ogaltilmasi vahyin giivenilirligiyle iliskilendirilse de Kur’an
acisindan tek bir el¢inin farkli isim ve sifatlarla nitelendirilmesi onun giivenilirligini
daha da kuvvetlendirmektedir. ''® Zira elginin gorevi de aldigi mesaji tam ve eksiksiz
olarak istenilen yere ulagtirmaktir.'”

3. Peygamber

Vahyin niizul asamasinda ikinci el¢i peygamberdir. Vahiy melegi el¢i olarak ifade
edildigi gibi peygamber de elgi olarak gorevlendirilmistir. Yaratici, iradesini insanlara
bildirmek icin insanlardan da bir el¢i segmektedir. ilahi iradeyi insanlara aktarmada
kullanilan birinci araci insaniistii bir varlik olan melek, ikinci araci ise peygamberler-
dir. Bu anlamda peygamberler sadece vahyi almakla degil, ayn1 zamanda insanlara
aktarmakla da gorevlidir.

Ayetler 6zellikle peygamberlerin elgilik gorevine biiyiik bir vurgu yapmaktadir.
“Ey Restl! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun elgili-
gini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu Allah, kafirler
topluluguna rehberlik etmez.”!'*, “Ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum
ve size nasihat ediyorum. Sizin bilmediginiz seyleri de Allah tarafindan gelen vahiy
ile biliyorum.”!?®, “Size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum ve ben sizin i¢in
giivenilir bir 6glitgtiytim.”!?

Elgilik gorevini ifade eden Resul ve Nebi kavramlari vahiy olgusuyla dogrudan
iliskilidir. Nebi haber veren demektir."”! Bu anlamda nebi, kendisine verilen gayb ha-
berlerini insanlara ulastiran kimse demektir. Ancak nebi kelimesinin gelecekten haber
vermek anlamindaki kehanetle higbir ilgisi yoktur.!?> Zira Kur’an’a gére peygamber
gelecekten haber veren kimse degil, ilahi iradenin bildirmis oldugu kadar gaybden

116 Siiphesiz O Kur’an, degerli, gii¢lii ve Ars’in sahibi katinda itibarli, orada itaat edilen, giivenilir bir
el¢inin getirdigi sozdiir. (Tekvir, 81/19-20).

117 Elgi vahyi oldugu gibi indirir. Bu da hiikiimdarin elgisine mektup vererek bunu falana oku diye emret-
mesi elginin bunu eksiksizce okumasi gibidir. (Suyuti, el-Itkdn, c. 1, s. 141).

118 Maide, 5/67.

119 A’raf, 7/62.

120 A’raf, 7/68; krs; “Suayb onlardan yiiz ¢evirdi ve iginden dedi ki: “Ey kavmim! Ben size Rabbimin
gonderdigi gergekleri duyurdum ve size 6giit verdim. Artik kafir bir kavme nasil acirim!” (A’raf, 7/93);
“Daha 6nce gelip gegen o peygamberler, Allah’in vahiylerini teblig eden, Allah’tan korkan, bagka hi¢
kimseden korkmayan kimselerdir. Allah, hesap goriicii olarak yeter.” (Ahzab, 33/39); “Benim yaptigim
ancak Allah katindan olani, O’nun gonderdiklerini tebligdir. Artik kim Allah ve Restlii’ne kars: gelir-
se, bilsin ki ona i¢inde ebedi kalacaklari cehennem atesi vardir.” (Cin, 72/23).

121 ibn-i Manzur, Lisdnu’I-Arab, c. 1, s. 561.
122 Tzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 172 krs. Fazlurrahman, A4na Konularyla Kur’an, s. 135.
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haber veren kimsedir.'”® Bu yiizden uyarict ve miijdeleyici 6zelligine sik sik vurgu
yapilmaktadir. “Ey Nebi, Siiphesiz biz seni bir sahit, miijdeleyici ve uyarict olarak
gonderdik.”!?*

Resul ise el¢i anlamina gelmektedir.'* Bu kavram daha ¢ok peygamberlerin Allah
ile insanlar arasindaki elgilik vasfin1 vurgulamaktadir. Fakat klasik kelamda resul ve
el¢i kavramlari birbirinden ayri tutularak farkl sekilde tanimlanmiglardir.'*® Ancak
Kur’an’in baz elgileri hem nebi hem de resul olarak adlandirmasi boyle bir ayrimi
gliclestirmektedir.'”’

Resul ve nebi kelimelerinin ayni ayette kullanilmis olmalar1 onlarin birbirinden
farkli oldugu anlamina gelmez. Yaratici bizim nebimiz ile diger nebileri ayirmistir.
Isimlendirme farkliliklarini disarida birakmamak igin her iki kelime birlikte kullanil-
maktadir. Nebi haber veren, resul el¢i anlamina geldiginden iki kavram da ayni seyi
ifade etmektedir.!?® Nebi’yi resul yapan alinan mesajin bagkalarina aktarilmasidir.'
Bu yiizden iki kavram es anlamli olup, ayni1 sey farkli isimlerle vurgulanmaktadir.

Kur’an’da Peygamberligin siirekli olarak vurgulanan yond hatirlatan, uyaran
ve 0giit veren anlamina gelen miizekkir olmasidir.”*® Dolayisiyla mesaja da tezkire,
yani hatirlatict ve uyarici denilir. Bu daha 6nce bilinen ve unutulan bir seyin zihnen
hatirlatmak degil, daha ¢ok bir seyi zihinde tutmak ve ona uygun davranisi benim-
setmektir.”*! Boylece kelimenin Kur’ani kullanim1 uyari anlamiyla ilgili olmaktadir.

123 “O, gaybi bilendir. Hi¢ kimseye gaybini bildirmez. Ancak diledigi peygamberler bunun disindadir.
Ciinki O, 6nlerinden ve ardindan gézciiler salar ki boylece onlarmn Rablerinin gonderdiklerini hakkiyla
teblig ettiklerini bilsin. Allah onlarin nezdinde olup bitenleri ¢epecevre kusatmis ve her seyi bir bir
saymistir.” (Cin, 72/26-28).

124 Ahzab, 33/45; ayrica bkz: Fetih, 48/8; Bakara, 2/119; Isra, 17/105; Furkan, 25/56; Sebe’, 34/28; Fatur,
35/24; Fussilet, 41/4; Hicr, 15/89.

125 ibn-i Manzur, Lisdnu I-Arab, c.1, s.1166.

126 Genel anlamda bu iki kelimenin ayr1 seyleri ifade ettigi diistiniilmektedir. Resul, kendisine kitap veri-
len ve kendinden 6nceki peygamberin seriatini kaldiran peygamberdir. Oysa nebi peygamber olmak-
la birlikte kendisine kitap verilmeyen kimsedir. Dolayisiyla nebi kendinden 6nceki resuliin seriatini
neshedemez ve ona uymak durumundadir. (Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed,
Usulu’d-Din, Istanbul 1928, s. 154; Pezdevi, Ebu’l Hasan b. Muhammed b. Hiiseyin, (Usulu d-Din)
Ehl-i Siinnet Akaidi, ¢ev: Prof. Dr. Serafeddin Gélciik, Istanbul 1980, s. 320); Resul ve nebi ayrim1
hakkinda yapilan uzun tartigmalar icin bkz. (Eyyubi, A. b Salih, Hasiye ala Hasiyeti’l-Hayali, 1. Efendi
matb., Istanbul 1307, s. 12,13); Farkli bir yoruma gére ise Nebi kelimesi sadece Yahudi ve Hristiyan
gelenegine ait peygamberler i¢in kullanilmaktadir. (Watt,, Kur 'an’a Giris, ¢ev: Siileyman Kalkan, An-
kara Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s. 43).

127 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 136.

128 Kadu, Serhu’I-Usiili’I-Hamse, Kahire 1965, s. 567-568; Akbulut, Ahmet, Niibiivvet Meselesi Uzerine,
Birlesik Dagitim, Ankara 1992, s. 59.

129 Ebu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat, s. 83.

130 “Artik sen 6giit ver! Sen ancak bir 6giit vericisin.” Gasiye, 88/21; krs. En’am, 6/70; Kaf, 50/45; Zariyat,
51/55; Tar, 52/29; A’la, 87/9.

131 Watt, Kur’'an’a Giris, s. 42.
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Uyaricinin esas gorevi mesaj1 insanlara aktarmaktir. Zira Hz. Peygamber’den, gore-
vinin kendisine verilen mesajlar1 aktarmaktan ibaret oldugunun insanlara agiklanmast
istenmektedir. “De ki: “Allah dilemedikg¢e ben kendime bir zarar verme ve bir fayda
saglama giicline sahip degilim. Eger ben gaybi biliyor olsaydim, daha ¢ok hayir elde
etmek isterdim ve bana kotiiliik dokunmazdi. Ben inanan bir kavim i¢in sadece bir
uyarici ve bir mijdeciyim.”!3?

Hz. Peygamber, sorumluluk endisesiyle vahyi alirken aceleci davranmistir. Bu
davranis bigimi onun vahiy altindaki agir sorumlulugunun psikolojik bir yansimasi-
dir. Ancak ilahi irade mesajin1 elgisine teslim ederken ilahi destek altinda oldugunu
hatirlatmaktadir. “Res@liim! vahyi ¢arcabuk almak i¢in dilini kimildatma. Siiphesiz
onu toplamak ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, sen onun
okunusunu takip et. Sonra onu agiklamak da bize aittir.”'** Bu yiizden sik¢a iddia
konusu yapilan vahye herhangi bir sey karismasi, eksiklik ve yanlislik gibi durumlar
miimkiin degildir.

Kur’an’m bir 6zelligi olan siirsel anlatim tarzi ile biiyii ve cinler arasinda bir bag-
lant1 kuruldugu goriilmektedir. Cahiliye doneminde baz: siir sekilleri biiyii ile ilgili
amaglarla kullanilmstir. Olgiilii satirlarla ve benzer seslerle sylenmis kelimelerin
biyiik bir bliyii giicii tasidiklarina inanilirdi.'** Kur’an’in kafiyeli siirsel islubu ile
yaygin cahiliye kiilttiri birbirine karistirilmistir. Bu yiizden dénemin toplumu Hz.
Peygamber’i siklikla cinlenmis sair, biiyiicii ve kahin sifatlariyla itham etmiglerdir.!*
Zira onlarin inancina gore sairler ilhamini tabiatiistii bir varlik olan cinlerden almak-
taydilar.'*

Bu yiizden Kur’an, miisriklerin Yaratici ile cinler arasinda varliksal bir baglanti
kurduklarint sdyleyerek bu anlayisi siddetle reddetmektedir. “Allah ile cinler arasin-
da da nesep bagi kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah’in huzuruna getirile-
ceklerini bilirler. Allah, onlarn nitelendirdigi seylerden uzaktir, ylicedir.”'*” Ayrica
Hz. Peygamber’in vahyin gelisi esnasinda gosterdigi siddetli ruhsal ve fiziksel de-
gisimler de cinlerin yonettigi bir sair anlayisina yol agmustir.'*® Ancak ayetler Hz.
Peygamber’in bu varliklarla bir baglantis1 olmadigimi vurgulayarak dogru anlayist
ortaya koymaktadir. “Restliim! Sen 6giit ver. Rabbinin nimeti sayesinde sen ne bir

132 A’raf, 7/188.
133 Kiyame, 75/16-19.
134 izutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, s.172.

135 “Biz, mecnun bir sair i¢in ilahlarimizi mu terk edecegiz? diyorlardi.” Saffat, 37/36; “Dediler ki: Ey
kendisine Zikir indirilen kimse, Sen mutlaka bir mecnunsun!” (Hicr, 15/6); ayrica bkz. Su’ara, 26/27,
Duhan, 44/14; Zariyat, 51/39,52; Kalem, 68/51.

136 Bu anlayisa gore sairler ve kahinler, goriinmez alemin bilgisine sahip olduklarini sdyleyen kimselerdi.
Aldiklar bilgileri tabiatiistli varliklardan aldiklarini sdyliiyorlardi. Bu varliklar onlara gore cinlerdi.
(izutsu, Kur 'an’da Allah ve Insan, s.161).

137 Saffat, 37/158-159.
138 izutsu, Kuran’da Allah ve Insan, s.161.
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kéhinsin, ne de bir deli.”'*, “Kaleme ve satir satir yazdiklarina andolsun ki Sen Rab-
binin nimeti sayesinde mecnun degilsin.”'*

Kur’an, Hz. Peygamber’in iimmi olusuna vurgu yapmaktadir. “Onlar, yan-
larindaki Tevrat’ta ve Incil’de yazili bulduklari Resile, o immi peygambere uyan
kimselerdir...”"! Ayetlerde gecen iimmi kavrami Hz. Peygamber’in okuma yazma
bilmedigine delil olarak kullanilmaktadir. Kur’an’in hi¢ okuma yazma bilmeyen bir
el¢i tarafindan teblig edilmis olmas1 onun mucizevi 6zelligini giiclendirmektedir.'*?

S6z konusu ayetler 6nyargisiz okunursa kelimenin en tabi anlami, yazili kutsal
kitaplari olmayan kavimlerle ilgilidir. Ayetler imminin Yahudi olmayan anlamina gel-
digini kesin olarak ortaya koymaktadir. Bu durumda timmi yerli, yani Arap topluluk-
larina ait olan anlamina gelmektedir.!** Bu anlamda Araplara gonderilen peygamber,
Yahudi gelenegine ait olmayip kendi iglerinden ¢ikmis yerli bir peygamberdir.'* Yine
ehli kitap ve immi kavramlarinin karsilikli olarak kullanilip aralarinda kesin bir ay-
rim yapilmasi da bu diisiinceyi desteklemektedir.'*> Oyleyse bu konudaki ayetler Hz.
Peygamber’in okuma yazma bilmedigiyle ilgili olmayip Yahudi ve Hiristiyan kitap
gelenegini bilmedigiyle ilgilidir.

Hz. Peygamber’in yazi yazmay1 bilmedigi seklinde yorumlanan ayet de aslinda
ayn1 gercegi ifade etmektedir. “Sen bundan dnce herhangi bir kitab1 okumus yada
kendi elinle onu yazmis degildin. Oyle olsaydi, batila uyanlar kusku duyarlardi.”'¢
Ayet, Hz. Peygamber’in 6nceki din adamlar1 gibi kendi kitaplarmi okuyup yazma-
dig1 anlamina gelmektedir. Eger 6yle olsaydi miisriklerin vahiy hakkindaki iddialari
haklilik payma sahip olacak ve vahyin dnceki kitaplarin bir tekrart oldugu diistincesi
ciiriitilemeyecekti.'¥” Zira vahye kars1 sartlanmighk iginde bulunanlar siirekli olarak

139 Tdr, 52/29.
140 Kalem, 68/1-2; ayrica bkz. Tekvir, 81/22.
141 A’raf, 7/157.

142 Alusi, Ebu’l Fadl Sahabuddin Muhammed el-Bagdadi, Ruhu’l-Meani fi Tefsiri’I-Kur ani’l-Azim ve s-
Sebi’l- Mesdni, Beyrut 1997, c. 5, s. 231.

143 Watt, Kur’an’a Giris, s. 49; Ehl-i Kitap Israilogullari gelenegini devam ettiriyor, immiyyun ise kendi
kabilelerinin dinini devam ettiriyorlardi. (Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, e/-Milel ve 'n-Nihal,
Misir 1910, c. 1, s. 485).

144 “Ummilere iglerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlar1 temizleyen, onlara Kitab’1 ve hikmeti
ogreten bir peygamber goénderen O’dur. Kuskusuz onlar 6nceden apagik bir sapiklik i¢indeydiler.”
(Cum’a, 62/2).

145 Al-i imran, 3/20,75; i¢lerinde bir takim timmiler vardir ki, Kitab’1 bilmezler. Biitiin bildikleri kulaktan
dolma seylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde bulunuyorlar. (Bakara, 2/78).

146 Ankebut, 29/48.

147 Fazlurrahman bu ayetin tg fikir ortaya koydugunu sdylemektedir. En belirgini daha 6nceki peygamber
hikayelerinin 6gretildigini ileri stiren Mekkelilerin ithamlarina karsilik cevap vermektir. Sayet pey-
gamber bu hikayeleri teblige baslamadan 6nce okuyor ve yaziyor ise onlarin siiphesi dayanak bulurdu.
ikinci nokta ise Hz. Peygamber peygamber olacagini higbir zaman tahmin etmemis ve gayret sarf
etmemistir. Ugiinciisii ise bu ayetteki sen onu yazmiyordun ciimlesinde eski kitaplar1 yazan fakat bagh
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vahyin eskilerin masallari oldugu diisiincesinde 1srar etmektedirler. “Bu ayetler, onun,
baskasina yazdirip da kendisine sabah aksam okunmakta olan, eskilerin masallaridir,
dediler.”'*® Arap toplumu daha 6nceki kitaplar1 bilmeyen iimmi bir toplum olduguna
gore Hz. Peygamber’in Kitab-1 Mukaddes’i hi¢ okumadig1 ve kendisine okunmadigi
acikca ortadadir.'®

Hz. Peygamberin iimmiligiyle baglant1 kurulan bir diger konu da diger kutsal ki-
taplarin bir kerede toplu olarak indigi algilayisidir. “Inkar edenler: Kur’an ona bir
defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestir-
mek i¢in parga parca indirdik ve onu tane tane okuduk.”'>® Bu ayet Kur’an digindaki
kitaplarin bir defada indirildigi seklindeki genel kaniya delil olarak gosterilmektedir.
Buna gore inkarcilar bu sozleriyle 6nceki kitaplarin bir defada indirildigini kastet-
mektedir.'””! Bundan dolayr Hz. Musa, okuma yazma bildigi i¢in Tevrat bir kerede
indirilmis, Hz. Peygamber okuma yazma bilmedigi i¢in farkli zamanlarda indiril-
mistir.'>? Vahyin aralikli olarak inmesi diger peygamberlerin aksine ayetleri kolayca
ezberleme amacina yoneliktir. Boyle bir anlayis da diger peygamberlerin okuryazar
olup Hz. Peygamber’in okuma yazma bilmedigi 6n kabuliinii dogurmustur.'>* Halbuki
Kur’an’1n peyderpey gelis yonteminin amaci siirekli ilahi baglantiy1 saglayarak vahiy
el¢isini kuvvetlendirmektir.'>*

Kur’an, peygamberlik olayin1 bir biitiin kabul ederek evrensel bir olgu olarak gor-
mektedir. lahi irade elgileri vasitastyla insanlarla konusmaktadir. Bu yiizden insanla-
rin ihtiyaglar1 dogrultusunda her dénemde farkli bélgelere elgiler gdndermistir. Ilahi
mesajin elgisi olan peygamberler dncelikle kendi kavimlerine gonderilmekle birlikte
teblig gorevleri evrensel bir 6zellik tasimaktadir. Biitiin peygamberlere iman etmenin
imanin zorunlu sartlarindan birisi olmasi da bu gercegi onaylamaktadir.

kalmayan kisileri elestiren bir ifadenin bulunmasidir. (Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s.222).

148 Furkan, 25/5; ayrica bkz. En’am, 7/25; Enfal, 8/31; Nahl, 16/24; Mi’mindn, 23/83; Neml, 27/68;
Ahkaf, 46/17; Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13.

149 Maturidi bu konuda sunlari sdylemektedir: Hz. Peygamber daha 6nce kendi kiiltiiriine ait olmayan
yabanci kitaplardaki bilgileri bilmedigi halde ehli kitap ve miisriklere okuyordu. Zira Hz. Peygamber
peygamberliginden dnce bu iki grup tarafindan kendilerine ait herhangi bir kitab1 okumadigi ve yazma-
dig1, sairlerinin yaninda bulunmadigi, nesep ilmini ve kaynaklarmi bilmedigi biliniyordu. (Maturidi,
Ebu Mansur, Te 'vildtii'I-Kur ‘an, Mizan Yayinlari, Istanbul 2005, c. 5, s. 283).

150 Furkan, 25/32.

151 Suyuti, el-ftkdn, c. 1,s. 134.

152 Zerkesi, Burhan, c. 1,s. 231.

153 Suyuti, el-ltkdn, c. 1,s. 134.

154 Bedevi, Ahmed, min Belagati’l-Kur an, Misir, trsz, s. 286.
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4. Kitap

Peygamberlerin uyarict ve 6giit verici olmalari onlarin teblig gorevini agiklamak-
tadir.’> Teblig, evrensel bir gorev olup aslinda biitiin zamanlar1 ve insanlar1 kapsa-
maktadir. Din tek oldugu i¢in biitiin peygamberler bu dinin temsilcileridir. Bu an-
lamda elgilerin yaptigi gorev, peygamberlik zincirinin kendilerine diisen halkasini
tamamlamaktir. Tevhit boliinmez bir halka oldugundan dolay: biitiin peygamberler
aldiklar1 sorumlulugu titizlikle yerine getirmislerdir.

Peygamberlerin teblig gorevinin en 6nemli sonucu biitiin vahiyleri i¢ine alan bir
kitap ortaya koymalaridir. Bu yiizden vahiylerin toplami olan kitap, el¢ilik gérevinin
onemli bir aract olmaktadir. Zira vahyin biitiin insanlara ulastirilmasinda evrensel bir
teblig aracina ihtiyag vardir. Ayetlerde peygamberligin siklikla kitap ve hikmetle zik-
redilmesi bu nemi gostermektedir. “Andolsun, biz Niih’u ve Ibrahim’i peygamber
olarak gonderdik. Peygamberligi ve kitab1 onlarin soylarina da verdik. Onlardan kimi
dogru yola ermistir, ama i¢lerinden bir¢ogu da fasik kimselerdir.”'3¢ “Onlar kendileri-
ne kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir...”">” Bu anlamda peygam-
berlik ve kitabin verilmesi ilahi bir nimet olmaktadir. “Iste boylece sana da emrimizle
Kur’an’1 vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullarimiz-
dan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz ki sen
dogru bir yolu gostermektesin.”!*

El¢inin getirmis oldugu mesajin temel gorevi kilavuzluk yaparak insanlar1 hida-
yete ulagtirmaktir. Kur’an, hidayeti yol kavramiyla birlikte kullanmaktadir.'® Yolu
ifade eden sebil, sirat ve tarik kavramlari bir yol gostericiyi gerekli kilmaktadur. ilahi
ayetlerle gosterilen yol dogru yoldur ve kisiyi kurtulusa ulastirir.!®® Bu yola ulasti-
racak olan da mesajlariyla insanlara kilavuzluk yapacak olan elgileri génderen ilahi
iradedir. “Sana Kitabi, ancak ayriliga diistiikleri seyleri onlara agiklaman i¢in ve iman
eden bir topluma dogru yolu gdsterici ve rahmet olarak indirdik.”'¢' Oyleyse Kur’an

155 “Bu, kendisiyle insanlar1 uyarman, inananlara 6giit vermen i¢in sana indirilen bir kitaptir. Artik bu
hususta kalbinde bir siiphe olmasin.” (A’réf, 7/2).

156 Hadid, 57/26.

157 En’am, 6/89; “Biz, Allah’a ve bize indirilene; ibrahim, ismail, ishak, Yakup ve nesillerine indirilene,
Musa ve Isa’ya verilenlerle Rableri tarafindan diger peygamberlere verilenlere, onlardan higbiri ara-
sinda fark gézetmeksizin inandik ve biz sadece Allah’a teslim olduk, deyin.” (Bakara, 2/136); “Onlar
kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir...Iste o peygamberler Allah’in hi-
dayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy. De ki: Ben peygamberlik gérevime karsilik sizden
bir ticret istemiyorum. Bu Kur’an alemler i¢in ancak bir 6giittiir.” (En’am, 6/89-90)

158 Sara, 42/52.

159 En’am, 6/153-154; Nisa, 4/68, 175; Fetih, 48/2, 20; Fatiha, 1/6; Ta-Ha, 20/135; Saffat, 37/118; Ahzab,
33/4, Kasas, 28/22.

160 izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.136.

161 Nahl, 16/64; “Gergekten onlara, inanan bir toplum i¢in yol gosterici ve rahmet olarak, ilim tizere

acikladigimiz bir kitap getirdik.” (A’raf, 7/52); “O giin her @immetin i¢inden kendilerine birer sahit
gonderecegiz. Seni de hepsinin tizerine sahit olarak getirecegiz. Ayrica bu Kitab’1 da sana, her sey
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yol gosterici ve rahmet olarak ifade ettigi mesajlar biitiinlinii siirekli kitap olarak isim-
lendirmektedir.

Kutsal kitaplar, Allah ile mesaj gonderdigi insanlar arasinda birer ahitlesme or-
negidir.'> Bu agidan Tevrat, Incil ve Kur’an esas itibariyla birbirinden farkli degil-
dir. “O, sana Kitab1 hak ve kendinden oncekileri dogrulayici olarak indirdi.”'®* Her
risalet ve kitap oncekinin yenilenmesinden baska bir sey degildir. Béylece tevhitin
peygamberler ve kitaplar konusundaki birligi elde edilmektedir.'** Zira tevhit, resuller
ve kitaplar arasinda bir ayirim yapmama anlamina gelmektedir.'®> Ancak Ehli kitap
bu tevhit zincirini koparmistir. Haniflik olarak tanimlanan peygamberler zincirinin
temsil ettigi dinlerin temelde birligi diisiincesini yok etmislerdir.'* Bu yiizden Kur’an
onlarin bu tavrini siddetle elestirmekte ve sikg¢a dnceki kitaplarin devami oldugunu ve
onlari tasdikledigini vurgulamaktadir.'®’

Ayetlerde peygamberlere kitabin ve hikmetin verilmesi insanlar arasinda hiikiim
vermenin ve bilginin kaynagi olarak goriilmektedir. Kitap ve hikmet insanin bile-
meyecegi seylerin 6gretilmesiyle yakindan ilgilidir. “Allah sana Kitab’1 ve hikmeti
indirmis ve sana bilmedigin seyleri 6gretmistir.”'®® Ayetlerde gegen kitap ve hikmet
ikilemesindeki hikmet kavrami farkl sekillerde yorumlanmigtir. Bazi1 tasavvufculara
gore hikmet, ayetlerin gizli anlamina isaret etmekte ve bu anlamlar 6zellikle miitesa-
bihatta gizlenmektedir.'”® Bu yiizden bu tiir ayetlere ilging batini anlamlar yiiklenip
tuhaf bir yorum mantig1 gelistirilmistir. Baz1 fikih¢ilara gére de hikmet peygamberin
stinnetini tanimlamaktadir. Zira kitap Kur’an olup hikmet kitapla birlikte anildig1 i¢in
stinnet anlamina gelmektedir.!™

Ancak yapilan farkli tanimlar bu kavramin ger¢ek anlamini tam olarak ortaya
koymamaktadir. Hikmet kavraminin i¢inde bilgi ve fiil olmak tizere iki dnemli unsur

icin bir agiklama, bir hidayet ve rahmet kaynagi ve Miisliimanlar i¢in bir miijde olarak indirdik.”
(Nahl, 16/89); “Kendilerine okunmakta olan Kitab’1 sana indirmemiz onlara yetmemis mi? Elbette
iman eden bir kavim i¢in onda rahmet ve ibret vardir.”(Ankebut, 29/51); “Sen, bu kitabin sana verile-
cegini ummuyordun. Ancak o, Rabbinden bir rahmet olarak sana verildi. Oyle ise kafirlere sakin arka
¢ikma.”(Kasas, 28/86).

162 Diizgiin, Saban Ali, Allah, Tabiat ve Tarih, Lotus Yayinlari, Ankara 2005, s. 248.

163 Al-i imran, 3/3; ayrica bkz.: Maide, 5/44, 46, 48.

164 Pacaci, Mehmet, Kur 'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2000, s. 83.

165 Bakara, 2/136.

166 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 214.

167 Al-i Imran; 3/78, 98, 99, 105; Nisa, 4/47; En’am, 6/20; Ankebiit, 29/46, Furkén, 25/35.

168 Nisa, 4/113; ayrica bkz.: Al-i Imran, 3/48, 81, 164; Bakara, 2/129, 151; Nis4, 4/54, 105; Maide, 5/110;
Cum’a, 62/2.

169 Rabbani,, Ahmed Faruki Serhendi, Mektiibdt-1 Rabbani, gev. A. Akgicek, Cile Yayinlari, Istanbul 1979,
c. 1, s. 865; bkz. Kasani, Kemaleddin Abdurrezzak, Letdifit’l-I’lam fi Isarati Ehli’l-Ilham, Tahran
2000, s. 251; Bursevi, ismail Hakk1, Ruhu’l-Beyan, 1926, c. 1, s. 235-236.

170 imam Safii’nin bu konudaki diisiincesi soyledir. “Allah, kitab1 zikretmistir ki o, Kur’andir. Hikmeti de
zikretmistir. Kur’an ilmine vakif olanlardan begendigim birinden, hikmet, peygamberin siinnetidir, de-
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bulunmaktadir. Bu anlamda esyanin tabiatinin kavranmasi, fiilin diizenli ve saglam
olmasimin sebebidir.'”! Hadid-25 ayeti bu konuda agiklayici bir bilgi sunmaktadir.
“Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle génderdik ve insanlarin adaleti yeri-
ne getirmeleri i¢in beraberlerinde kitab1 ve mizani indirdik.” Ayetteki mizan kelimesi,
kitap ve hikmet ikilemesinde oldugu kitap kelimesiyle ayni sekilde gegmektedir ve
hikmetle es anlamlidir. O halde Hikmet, aslinda mizan olup kitabin {izerine oturdugu
akilc1 temeldir. Dengeli bir yagam siirdiirme konusunda insana yardim eden bir 6zel-
liktir."”” Bu anlamda mizan esitligi saglayacak olan hukukun 6l¢iisii olmaktadir.!”

Hz. Peygamberin daha 6nce kitap ve imanla ilgili konulardan haberi olmadigini
ifade eden ayet bu konuda vahyin gerekliligini ortaya koymaktadir.'” Iman hususunda
akil yeterli olmayip vahiy ile agiklanmasi gereken noktalar vardir. Bu anlamda iman
etme gereklilik ve sartlarinin yeterince bilinmesi Kitap olgusuna baglanmaktadir.'”
Zira vahyedilen kitabin okunmasinin Hz. Peygamberden istenmesi'” ona uymayi ve
yiktimliiliiklerinin yerine getirilmesini vurgulamaktadir.'’”” Bu yilizden Kitab’1 teblig
hususunda Peygamberlerin de mutlaka sorguya ¢ekilecekleri hatirlatiimaktadir.'” Bu
acidan vahyin iniginden itibaren topluma saglikli bir sekilde teblig edilmesi ve sonraki
nesillere bozulmadan iletilmesi dnemli bir gérevdir. Bu da vahyin yanlistan korunmus
bir sekilde dogru olarak ulastirilmasi agisindan 6nemli olup teblig gérevinin sorumlu-
lugu ve agirhigini gostermektedir.

digini isittim. Allah bilir, ancak bu onun sdyledigi gibidir. Ciinkii Kur’an zikredilmis hikmette ona tabi
kilmmustir. Allah, insanlara kitap ve hikmetin dgretilmesinin onlara kendi Litfu oldugunu zikretmistir
ki, buna gore, burada hikmetin ancak, peygamberin siinneti oldugu séylenebilir. Zira hikmet, Allah’n
kitabiyla birlikte anildig1 igin, peygambere itaat farzdir. Kur’an, insanlar1 kesin olarak peygamberin
emirlerine itaate ¢agirir. Bu nedenledir ki, Allah’in kitabinda ve Hz. Peygamber’in siinnetinde yer
almayan bir s6z i¢in, bu farzdir, denilmez. Bu durumda $afii’ye gore Siinnet, Allah’in murat ettigi
manay1 agiklayan, vahyin genelini ve 6zelini gosteren bir delildir.” (Safii, Ebu Abdillah Muhammed b.
Idris, er-Risale, gev. Abdulkadir Sener, ibrahim Caliskan, Ankara 1996, s. 51-52).

171 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tusi, Makdsidu’I-Feldsife,
Beyrut 2003, s. 126.

172 Abdiillatif, Seyyid, Kur’an ' Zihni Insasi, ¢ev. Kiirsat Atalav, Pmar Yayinlari, Istanbul 1995, s. 60.

173 Herevi,, Tefsiru Haddiku r-Ravhi ve r-Rayhdn, 2008, c. 26, s. 69.

174 Stra, 42/52; Kasas, 28/86; Ankebit, 29/48.

175 Elmalili, Hak Dini, c. 7, s. 40.

176 “Rabbinin kitabindan sana vahyedileni oku. O’nun kelimelerini degistirecek higbir kimse yoktur.
O’ndan bagka asla bir siginak da bulamazsin.” (Kehf, 18/27).

177 Razi, Tefsir-i Kebir, c. 15, s. 162.

178 “Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen peygamberleri de mutlaka sorgu-
ya ¢ekecegiz! Ve onlara yaptiklarini tam bir bilgi ile mutlaka anlatacagiz. Biz, onlardan uzak degiliz.”
(A’réf, 7/6-7).
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SONUC

Esas itibariyla peygamberlere gelis sekli bir sir olan vahiy olgusu ilahi iradenin
s6zel bir ifadesidir. Yiice Yaratici’nin konusmasi olan vahiy, kendi iradesini dil araci-
l1g1 ile insanlara bildirmesi anlamina gelmektedir. Bu konusma insana ait olmayan bir
dille degil insanin agik¢a anlayabilecegi bir dille gergeklesmektedir.

Allah ile insan arasinda varliksal mahiyet farkliliginin bir sonucu olan vahiy re-
alitesi farkli acilardan tartisilmistir. Vahiy esnasinda peygamberin insani tabiatina
dair tartigmalardan vahyin lafiz ve mana biitiinliigiine sahip olarak gelip gelmedigine
kadar bir ¢ok husus tartisma konusu yapilmistir. Kur’an’in Arapga lafzinin aidiyeti
sorunu farkli teorilerin liretilmesine neden olmustur. Ancak klasik tartismalarda da
goriilecegi gibi lafiz ve mana ayirimina gitmek vahiy olgusu agisindan miimkiin go-
rinmemektedir. Zira ilahi mesajin lafiz ve manadan olusan bir biitiin halinde ve anla-
stlmak iizere gonderildigi ortadadir.

Kuran vahiyle ilgili olarak niizul siirecine dair temel kavramlardan bahsetmekte-
dir. Bu unsurlar Kur’an’in kavramsal ¢ergevesi igerisinde dogru vahiy algisini orta-
ya koymaktadir. Kur’an, vahyin kaynagi olan ilahi iradeden sonra vahyin niizul asa-
masinda dort 6nemli kavrami siirekli vurgulamaktadir. Bunlar levh-i mahfuz, vahiy
melegi, peygamber ve kitap kavramlaridir. Zira biitiin bu unsurlar inkarcilara karsi
vahyin gercekligini ve tutarliligini vurgulamaktadir.

Klasik kiiltiiriimiizde tenzil ve inzal kelimelerinin karsilastirilarak farkli bir niizul
teorisi iretildigini gérmekteyiz. Kur’an’da vahiyle ilgili temel kavramlarin siklikla
vurgulanmasi vahiy anlayisimizi netlestirmesi gerekirken bdyle bir anlayis sonucun-
da giderek daha karmagik bir yapiya biirlinmiistiir. Zira niizul olayina bdyle bir bakis
acis1 birgok hikmetlere dayandirilmaktadir. Ancak bdyle bir anlayis sonucunda vahyin
niizul asamalar1 ¢ogaltilmis ve ara formiiller tiretilmistir. Halbuki Kur’an agisindan
bdyle bir niizul teorisini savunmak miimkiin gériinmemektedir.
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