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Ozet:

Islam’a gagri anlamina gelen davet, sadece sdzIii bir faaliyet olmayip
sozlii daveti miimkiin ve siirekli kilacak biitiin cabalar1 igermektedir. Bu
ylizden davet sorumlulugu tiim inananlar1 kapsamaktadir. Ashabu’s-
Sebt kissasinin anlatimi sirasinda Araf suresinin 164. ayetinde yer alan
bir diyalog, davetin kapsamini ve siirekliligini vurgulamaktadir. S6z
konusu ayetten hareketle davet metodu konusunda bir ilkeye ulagmak
miimkiindiir. Buna gore davette sonu¢ odakli degil siire¢ odaklr bir
yaklagim benimsenmelidir.
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The Analysis of the Qur’anic narrative ‘“Ashab al-Sabt”
regarding the Method of the Divine Call

Abstract:

The Divine call, which means invitation to Islam, implies not only
verbal activities but also all physical activities to perpetuate the verbal
invitation. Therefore, the responsibility of the call to religion belongs
to all believers. A dialogue in verse 164 of Surah al-A’raf on Ashab
al-Sabt in the Qur’an emphasizes the extent and the continuity of the
divine call. It is possible to reach a principle on the active method
of invitation within this verse. So, the approach to the method of
invitation should not be result focused but rather focused on process
and procedure.
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GIRIS

Islam, biitiin insanlara hitap etmekte, hitabiyla insanlarn iki diinyadaki iyiligini
amaclamaktadir. Bu itibarla basta Kur’an vahyine muhatap olan Peygamber sonra
da inananlar islam’in hakikatlerini insanlara duyurmak, onlar1 bu hakikatlere davet
etmekle miikellef oldugundan, davet konusu Miisliimanlar i¢in her zaman dnem ve
giincelligini koruyan bir konudur. Diger taraftan Kur’an’da, cumartesi giinii balik tut-
malar1 yasaklanan fakat bu emre riayet etmedikleri i¢in cezalandirilan Ashabu’s-Sebt
kissasinin anlatimi sirasinda sdyle bir diyalog yer almaktadir: “Iglerinden bir toplu-
luk: “Allah’mn helak edecegi yahut siddetli bir sekilde azap edecegi bir kavme nigin
6giit veriyorsunuz?” dedi. Onlar dediler ki: Rabbinize mazeret beyan edelim diye, bir
de sakinirlar imidiyle (6giit veriyoruz).”!

S6z konusu diyalogda soru sahiplerinin cumartesi yasagini ihlal edenler mi yoksa
onlar1 bu ihlalden menedenler mi olduguna dair iki goriis mevcuttur. Ayet-i kerimede
yer alan soru sahipleri cumartesi yasagini ihlalden meneden necat ehli olarak kabul
edildiginde, bu sorunun anlam ve amaci hakkinda ¢esitli goriisler ileri siiriilmektedir.
Sorunun amaciyla ilgili, cumartesi yasagini ihlal edenlerle ilgili bir tespit, cumartesi
yasagini ihlal edenleri 6giit almaya tesvik veya davetin faydasindan iimitlerini kesen-
lerin davete devam edenlere soru sormasi seklinde ihtimaller s6z konusudur. Sorunun
amac1 sonuncu madde ise, bu durumda soru ile soru sahiplerinin ehli necat olmasinin
nasil telif edilecegi diger bir konudur. Buna gore soru sahiplerinden davet sorumlu-
lugu diigmistiir; bunun sebebi ya davetin farzi kifaye olmasi ya da muhataba davetin
tesir etmemesidir. S6z konusu iki durumu telif eden diger bir goriise gore ise, ayet,
soru sahiplerinden davet sorumlulugunun diistigiinii ifade etmez. S6z konusu soru
sahipleri necat ehli olsa da ayetin baglami onlarin sorumluluklarini yerine getirmedik-
lerine isaret etmektedir. 164. ayette gecen soru sahiplerinin kimligi ve sorunun amaci
konusundaki bu goriislerin hepsinin ayni anda dogru oldugunu ifade etmek miimkiin
degildir. Bu durumda s6z konusu goriislerin tahlil edilmesi gerekir ki, bu makalede
amaclanan da budur.

1- DAVET VE DAVETIN KAPSAMI

Arapgada d-a-v kokiinden tlireyen davet kelimesi sozlikk anlamiyla yiyecege ve
icecege ¢agirmak demektir.> Kelimenin kokiinde ¢agirmak, istemek, ad koymak, bir
seyi yapmaya tesvik etmek, yardim istemek, ibadet etmek, Allah’a yonelmek anlam-

Araf, 7/164.

2  Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (444), Mucemu Mekdyisi’l-luga (tahk. Abdiisselam
Muhammed Harun), Dérul Ciyl, Beyrut-ts., II, 279; Ebu’l-Fadl Muhammed b. Cemaltiddin b. Miikrim
ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, Daru Sadir, Beyrut t.s., XIV, 260.
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lar1 vardir.? Terim olarak davet, Islam’a ve onun esaslarinin uygulanmasina ¢agri an-
lamini ifade eder.* Teblig, irsad, vaaz, nasihat, inzar, tebsir, emri bil maruf, nehyi anil
miinker gibi terimler sozliik anlami itibariyle davetten farkli olmakla birlikte, uygula-
ma veya gayeleri bakimindan ayni veya yakin manalar ifade eden, birbirinin yerine
kullanilan benzer ve 6zdes kavramlardir.’

Al-i imran suresindeki su ayette hayra davet, emri bil maruf, nehyi anil miinker
kavramlari birlikte zikredilmistir: “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiligi
meneden bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”® Bu kavramlarin bir-
birlerine atfedilmis olmasi birbirlerinden farkli olmalarini gerektirir. Buna gore hayra
davet diger ikisine samildir; 6nce bir cins olarak hayra davet, sonra altinda bulunan
iki nevi zikredilmis olmaktadir.” Bu kullanim, emri bil maruf ve nehyi anil miinker
ikilisinin diger hayirlara tstinligiindeki ziyadeligi ifade etmektedir.® Buradan hare-
ketle makalede, dini insanlara ulastirma ve yayma cabalarini ifade eden kavramlar
arasinda en kapsayici olmasi itibariyle “davet” kavrami kullanilmistir.

Davetin amaci, dine uygun, faziletli, sulhun hakim oldugu hayat tarzidir. Davet
konusunda fertlerin gorevi, egitme, uyarma, aydinlatma gibi barisc1 tesebbiisler ve
iyilige ortam hazirlamakla simirhdir. Bu konuda yaptirnmli fiili miidahaleler resmi
kurumlara aittir.” Bununla birlikte davet, 6giit vermekten/sozlii davetten ibaret goriil-
memeli, davet gorevini yerine getirirken kullanilacak iislup ve vasitalar sadece sozli
uyarilarla sinirh kalmamalidir.'® Zira sozIii davetin 6ncesinde ve sonrasinda yapilma-
st gereken faaliyetler de davet ger¢evesinde miitalaa edilmelidir. Kelimenin sozliik
anlamuyla iliski kurulursa, yemek davetinin 6ncesinde belli bir ¢aba ve hazirlik dev-
resi oldugu gibi dine davet i¢in de ayni1 durum gegerlidir. Davet eden kisinin s6ziinii

3 Ragib el-Isfahani, Miifiedatii Elfazi’l-Kur’an (tahk. Safvan Adnan Davudi), Daru’l-Kalem, Dimagk
1992/1412, s. 315. ibn Manzir, Lisdnul Arab, XIV, 257-260.

Mustafa Cagrici, “Da’vet”, DIA, Istanbul-1994, IX, 16.

5 Cagrict, Da’vet, IX, 16; Mehmet Soysaldi, “Kur’an’da Teblig Yontemleri ile ilgili Kavramlarm
Analizi”, Divanet [lmi Dergi, Cilt: 39; Say1: 3; Temmuz Agustos Eyliil- 2003, s. 63.

Al-i fmran, 3/104.

7 Muhammed er-Razi Fahruddin ibni’l-Allame Ziyauddin Omer (604), Mefitihu l-Gayb, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1401/1981, VIII, 182-183; Ebu’l-Kasim Carullith Mahmad b. Omer b. Muhammed
ez-Zemahseri (538), el-Kessaf an Hakdkiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Viicihi't-Te vil,
Daru’l-Kiitiibii’1-Ilmiyye, Beyrut 1415, 1, 390; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Yenda
Yayin-Dagitim, Istanbul ts., 11, 392. Ahmet Onkal, Rasuliillahin Islam’a Davet Metodu, s. 23; 27-28.
Abdiilcelil Candan, Omiir Boyu Davet, insan Film ve Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 49.

8  Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmad el-Alasi (1270), Rithu’I-Medni fi Tefsiri’'l-Kur’dni’l-Azim
ve’s-Seb 1l-Mesdni, Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut t.s., IV, 21.

9  Cagrict, “Emir bil maruf nehiy anil miinker”, Di4, XI, 139.

10 Seyyid Muhammed Nuh, islam’a Davetin Oncelikleri (Trc. M. Kasadar), Ravza Yayinlari, Istanbul
2010, s. 36.
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dinlemeye ve kabullenmeye hazir olan, ¢ok nadirdir. Muhatabin, duygusal, kiiltiirel,
sosyal, ekonomik vs. yonlerden, hakikati kabuliiniin 6ntinde ¢esitli engeller s6z ko-
nusu olabilir. Bu durumda davet etmek ayni zamanda o engelleri ortadan kaldirmayi,
muhatabin daveti dinlemeye hazir olmasi i¢in gerekli sartlar1 saglamay1, bunun igin
cesitli mesru yontemleri kullanmayi da gerektirir. Ote yandan daveti kabul eden mu-
hatabin, bunun gereklerini yerine getirmesinin 6niinde de ¢esitli engeller olabilir. Ba-
riscil ortamda yapilacak biitlin bu faaliyetler davet kapsaminda degerlendirilmelidir.

Nitekim su hadis davetin kapsam bakimindan genisligini ifade etmektedir: “Kim bir
kotiiliik gortirse onu eliyle, buna giicli yetmezse diliyle onu degistirsin. Buna da giicii
yetmezse kalbiyle ona 6fke duysun. Bu ise imanin en zayif derecesidir.”!" Hadiste kotii-
likkleri kalben ¢irkin gérmenin temel kaide oldugu ifade edilmektedir. Clinkii bu kaide
diger biitiin merhalelerde vardir; elle degistiren de dille engellemeye ¢alisan da aslinda
o kotiiliige bugz etmektedir.!> Buna gore kalp, davetin temelidir; kalbin rolii davet faa-
liyetinde siireklidir. Dil ve el unsuru ise bu temel ve siirekli kalbi bilinci ger¢eklestirme
aracidir. Bu ylizden daveti Kur’ant ilkeler gergevesinde'? icra edebilmeyi saglayan dil ve
el unsurunun icra alani, davet bilincinin siirekliligine bagli olarak olduk¢a kapsamlidir.

2- DAVETIN HUKMU

Davetin farziyyeti konusunda ihtilaf olmamakla beraber, farzi kifaye mi yoksa
farzi ayn m1 oldugu konusunda goriis ayrilig1 soz konusudur. Goriis ayriligi, su ayetin
anlasilmasi konusundaki ihtilafa dayanmaktadir:

“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun.
Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”'*

Birinci gorlige gore ayette gecen “min” edati teb’1z ifade ettiginden davet farzi
kifayedir. Bu goriis sahipleri, davet gorevini yerine getirebilmek icin bazi sartlarin
gerekliligini delil olarak getirmislerdir. Buna gore davet, hayri, marufu ve miinkeri
bilmeyi gerektirir. Ciinkii cahil olan kisi batila ¢agirabilir, miinkeri emredip, maruftan
nehyedebilir; kendi mezhebinin hiikmiinii bilip muhatabinin mezhebinin hitkmiinii
bilmediginde muhatabi miinker olmayan bir seyden nehyetmis olur. Ote yandan yu-
mugak davranmak gereken yerde sert, sert davranmak gereken yerde yumusak davra-
nabilir. Emredip nehyedecegi seyi bilmek, bir¢ok ilim, konu, hiikiim ile ilgilenmek,
bir¢ok zorunlu sifatla nitelenmis olmak, herkes i¢in kolay degildir. Sadece Miislii-

11 Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabari (261), Sahih, Beytii’l-Efkari’d-Devliyye,
Riyad 1998/1419, Iman, 20.

12 Hemmam A. Rahman Said, Islam'a Davet Esaslari, (trc. M. Eren), Nida, Istanbul 2011, s. 202-203.

13 Nahl, 16/125; Yusuf, 12/108.

14 Al-i Imran, 3/104.
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manlarin i¢inden secilmis bir grup, bu 6zelliklere sahip olabilir. Bu durumda davet so-
rumlulugunun immetin bir kismz1 olan alimlere yonelik oldugu sabittir.!3

Ikinci goriise gore “min” edat1 beyan icin olup ayetin manasi da sudur: “Ey Miislii-
manlar, hepiniz hayra ¢agiran, iyiligi emreden, kotiiliigi meneden bir topluluk olunuz.”
Buradaki “min” edatt sair cinslerden muhataplari tahsis etmekte, emrin muhataplara
oldugunu tekit etmektedir. “Min” edatinin bu anlamda kullanilmas1 Arapgada mevcut-
tur. Mesela “Caliskan 6grenciler olunuz.” anlaminda “liyekiin minkiim tullebun mii-
ciddune” denir. Nitekim Kur’an’da da bu anlamda kullanilmaktadir.'® Ayet, bu gorevi
tiim Miisltimanlara ytiklemekte, bu gorevi yerine getirmesi i¢in her Miisliimana hitap
etmektedir. Clinkii davetin immetin tamamina vacip oldugunu belirten ayetler vardir.
Ayrica higbir miikellef yoktur ki eliyle, diliyle veya kalbiyle daveti yerine getirebilecek
olmasm.!” Ote yandan davet igin ilim sart olmakla beraber, ilim pargalanmaz bir biitiin
degildir. Zira bir meseleyi bilip digerini bilmeyen, birinin alimi, digerinin cahilidir. Bu
durumda kisi bildigi konuyu teblig etmekle sorumludur. “Davet alimlere vaciptir, diger-
lerine vacip degildir.” demek, “Davet, davette bulunacagi meseleyi ve onun hitkkmiinii
bilene vaciptir.” demektir. Bu kisi, toplumdan herhangi biri de, ilimde biiyiik pay sahibi
olan biri de olabilir. Dolayisiyla her Miisliiman bildigi miktarda davetle sorumludur.'®
Davet gorevi, etkinligi ne olursa olsun, belli bir grubun omuzlarinda degil, Miisliiman-
ligina samimi olan herkes i¢in s6z konusudur.'

Davet, genis kapsamli bir faaliyet olduguna gore, onu sadece alimlere tahsis etme-
mek gerekir. Bu durumda davette bilginin énemi ile davet gorevinden biitiin Miislii-
manlar1 sorumlu tutan naslar telif edilmelidir. Buna gore davet biitiin Miisliimanlara
farzdir. Bu gorevi bizzat yapabilenler bunu direkt olarak yapar, digerleri de onlara yar-
dimer olarak dolayl yoldan bu vazifeyi ifa ederler.”” Bu durumda Miisliimanlar gii¢ ve
imkanlart dogrultusunda davetle mesgul olacak; ayrica bir davetciler grubu tesekkiil
edecek, onlar bu gruba girecekleri segmek, onlara destek olmak, yardimer olmak, onlart
kontrol etmek gibi kendilerine uygun diisen gérevleri yerine getireceklerdir.2! Ozellikle

15 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V111, 180-182; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Cevzi (597), Zddii’I-Mesir fi Ilmi 't-Tefsir, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut 1404, 1, 434; Salah Abdilfettdh
el-Halidi, Tasvibat fi Fehmi Ba'di’l-Ayadt, Daru’l-Kalem, Dimask 1987/1407, 5.195.

16 Hac, 20/30; Allah bu ayette putlarin bir kismindan degil biitiin putlardan uzak durmay: murad etmistir.
Ebt Muhammed el-Huseyn b. Mes’ud el-Begavi (516), Medlimu 't-Tenzil (Tahk. Muhammed Abdullah
en-Nemr vd.), Daru Taybe, Riyad 1409, 11, 84-85.

17 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V111, 180-182; Ibnii’I-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 1, 434; Halidi, Tasvibdt s. 195.

18 Abdiilkerim Zeydan, Usuilii‘d-Da 've, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2005/1436, s. 312.

19 M. Said Ramazan el-Bati, [slam’a Davet Metodu, (trc. M. Sait Simsek), Madve, Istanbul 1995, s. 9.

20 Nuh, Islam’a Davetin Oncelikleri, s.163.

21 Onkal, Rasuliillahin Islam’a Davet Metodu, s. 55-59.
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zamanimizda diinyanin ¢esitli kitalarinda sirk, putperestlik, cahiliye hiikiim stirmeye
devam etmektedir. Bu toplumlar1 Hakka davet etmek Miisliimanlarin tiimiiniin, gilicii
yettigi oranda, maliyla veya bilgisiyle, fikriyle veya giiciiyle, katilacagi biiyiik ¢abalara
ihtiya¢ duymaktadir.?? Giiniimiizde, Islamla tanismamis topluluklar bir tarafa, bilim ve
teknolojideki gelismelerin sonucu smirlarin kalkmasiyla, Miisliiman toplumlar da her
zamankinden daha ¢ok ¢esitli etkilere agik durumdadir. Bu da davetin kapsamli ve etkin
bir sekilde yiiriitiilmesini gerektirmekte olup Ashabu’s-Sebt kissast bu konuda bir yak-
lasim sunmaktadir.

3- ASHABU’S-SEBT KISSASI

Ashabu’s-Sebt kissasi, miifessirler tarafindan Hz. Peygamber’in bir mucizesinin
izhart olarak yorumlanmaktadir. Zira kendisi iimmi ve Ehli Kitapla ihtilat etmeyen
biri olmasina ragmen bu kissay1 haber vermesi, onun bunu vahiy yoluyla elde ettigi-
ni gosterir; ¢iinkii bu kissanin bilgisi, onlarin kitaplar ile ugrasanlarin vakif olacagi
gizli bilgilerdendir.”® Cagdas miifessirler ise bu olaymn Yahudilerin ne dini ne de tarihi
kitaplarinda yer aldigim ifade etmektedirler.’* Kur’an’m anlatimi, onun, Kur’an’in
vahyi sirasinda Israilogullar arasinda bilindigini gostermektedir. Eger bilmeselerdi
Medine’de Hz Peygamber’e iftira ederler, alimlerinden iman etmis olanlar iman et-
mezdi.?> Medine Yahudileri Hz Peygamber’e her konuda karsi gelme firsatini higbir
zaman kagirmadiklari halde bu haberin dogruluguna itiraz edememislerdir.?® Onlarin
bu kissa ile ilgili itirazlar1 ne Kur’an’da ne de tarih kitaplarinda yer almaktadir. Bu da
s6z konusu olayin Yahudiler arasinda anlatilan bir olay oldugunun ifadesidir.?’

Ashabu’s-Sebt kissasina en genis sekilde Araf suresinde yer verilmektedir.?® Kissa
Bakara suresinde iki ayetle,” Nisa, Maide ve Nahl surelerinde de birer ayetle yer
almaktadir.*® Ashabu’s-Sebt kissasi ile ilgili rivayetler genel olarak [bn Abbas (v.
68/687) kanaliyla gelmektedir. Rivayetlerdeki farkli anlatimlari bir kenara birakip ana

22 Zeydan, Usilii'd-Da've, s. 314.

23 Razi, Mefatihu ’I—Gayb, 111, 118; Ebu’s-Sutid Muhammed b. Muhammed el-Amadi (986), frsddu Akli -
Selim ila Mezdya'l-Kur’ani’l-Kerim, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ts., 111, 284; Muhammed b.
Yasuf es-Sehir bi Ebi Hayyan el-Endiiliisi (745), el-Bahru’l-Muhit (tahk. Adil Ahmed Abdilmevcud
vd.), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1993/1413, IV, 407.

24 Ebuw’l-A’la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’dn, Insan Yaymlari, Istanbul 1996, 11, 106; Siileyman Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, y.y. ts., III, 408.

25 Bakara, 2/65°deki “Siz bilirsiniz.” ifadesi kasem lamiyla tekitli olarak bu olay1 bildiklerini ifade
etmektedir. Resid Riza, Tefsiru 'l-Kur 'ani’l-Hakim, Daru’l-Menar, Misir 1366/1947, 1X, 375.

26 Mevduadi, Tefhimii’l-Kur’an, 11, 106.

27  Ates, Yiice Kur'an’'in Cagdas Tefsiri, 111, 408.

28 Araf, 7/163-166.

29 Bakara, 2/65-66.

30 Nisa, 4/47, 154; Maide, 5/60; Nahl, 16/124.
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hatlartyla ifade etmek gerekirse, bu topluluk sahil kiyisinda Eyle adinda bir beldede
yastyordu. Allah onlar i¢in cuma giiniinii ibadet giinii olarak belirlemisti; fakat onlar
bunu cumartesi ile degistirdiler. Hz. Musa onlar1 bu isten nehyettiyse de onlar bunda
direttiler. Sonunda onlar i¢in cumartesi glinii belirlendi; o giinde ¢calismaktan, yasakla-
nan seyleri yapmaktan nehyedildiler. Fakat cumartesi geldiginde biitiin baliklar orada
toplaniyor, cumartesi gectiginde ise oradan ayriliyorlardi.3! Bunun {izerine bu sehir
sakinleri Allah’in emrini ihlal ederek bu imtihani kaybettiler.

3.1. Cumartesi Yasagmn fhlali

Tefsirlerdeki rivayetlerde bu ihlalin sekli ile ilgili ¢esitli yontemler zikredilmekte-
dir. Buna gore onlardan biri bir balik tutup burnuna bir ip, ipi de sahildeki bir direge
baglayip balig1 suya birakmis, ertesi sabah oldugunda onu kizartip yemisti.?? Yasag
ihlal i¢in diger bir yontem de su idi: Havuzlar kazip havuzlari kanallarla denize bagla-
mislardi. Baliklar cumartesi giinii dalgalarla havuzlara giriyor, derinliginden ve suyun
azligindan dolay1 disar1 ¢gikamryorlardi. Ya da baliklar havuzlara girdikten sonra en-
geller koyarak denize donmelerine mani oluyorlardi.*®

Cumartesi yasagi konusunda ayetlerde gegen “haddi agsma™* ifadesi yaptiklar1 se-
yin onlara haram kilinmis olduguna delalet eder. Bu ifadeden, sadece balik avlama
konusunda haddi agmalar1 anlasilabilecegi gibi, -Ciinkii onlara o giin sadece ibadetle
mesgul olmalar1 emredilmisti.- avlanmayi helal sayarak avlanmalari da anlagilabilir.?
Onlar, yaptiklar1 bu davranist cesitli sekillerde tevil etmislerdi. Bu tevillerden biri-
ne gore kendilerine, cumartesi giinii balik yemek yasaklanmistir. Baliklar1 cumartesi
giinii tutup baska giinlerde yiyebilirler.>® Diger bir tevile gore onlar1 ibadetten aliko-
yan kazang yollar1 yasaklanmustir, basit igler yasaklanmamigtir.’’

Yasag1 c¢igneme, tedrici olarak gerceklesmistir. Buna gore onlardan bir kismi bu
giinahi islemis, onlara ¢abucak bir ceza gelmeyince digerleri de onlara 6zenip ayni
seyi yapmuslardi. Bu sekilde cesitli yontemler uygulayarak yasagi delmek suretiyle
baslarina bela gelmedigini goriince balik avlama isi ¢ogalmis, hatta pazarlarda agik¢a
satilmaya baslanmisti. Sonunda bu isin ticaretiyle senelerce ugrasip bu yoldan zengin

31 Ebd Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310), Cdmiu’l-Beyin an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, Daru’l-
Kitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 1420, X111,187; Allsi, Rithu 'l-Medni, 1, 282; Eba Hayyan, el-Bahru’I-Muhit,
1V, 408; Ebu’s-Suid, Irsddu Akli’-Selim, 111, 284.

32 Taberi, Camiu’l-Beyan, X111,194.

33 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1V, 409; Alsi, Rihu’l-Meani, 1, 282.

34 Araf, 7/163; Bakara, 2/65.

35 Razi, Mefitihu :l— Gayb, 111, 118; Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyn el-Kummi en-Neysabtiri
(728), Tefsiru Garaibi'l-Kur 'dn ve Ragdibi 'l-Furkdn, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1416/1996, 1, 305.

36 Taberi, Camiu’l-Beydn, XII1,190.

37 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 409.
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olmuslardi. Baslarina bir bela gelmediginden de cumartesi yasaginin ortadan kalktigi-
n1 digtinmiiglerdi.’® Bu surette cumartesi yasagini ihlal fiilinin siireklilik arz eden bir
davranis oldugu anlasilmaktadir.?

Cumartesi yasagini ihlal edenler hile yapacak kadar ilahi emri istihfaf etmeye ciir-
et etmislerdi. Allah ise emir ve nehiylerini asmada hileye raz1 olmamaktadir. Ciinkii
Allah’mn koydugu kurallarda maslahatlar ve hikmetler vardir. Mesru goriinecek fi-
iller icra ederek hikmetleri ortadan kaldirma konusunda hile yapmak, Allah’a kars1
ciir’ettir.*” Bu yiizden onlar bu ciir’etleri, yasagi ¢ignemedeki israr ve inatlari sebe-
biyle cezalandirilmislardi.

3.2. Cumartesi Yasagim Thlalin Cezasi

Allah cumartesi yasagimi ¢igneyenleri fiski itiyad haline getirdiklerinden dolay1
once fakirlik ve yoksullukla cezalandirdi. Araf 7/165’deki “el-azabii’l-beis”den mak-
sat budur. Ama onlar uslanmamis, biisbiitiin azip, hi¢ bir masiyetten ¢ekinmez, her
fenalig1 yapar, nehyedenlere husumet eder hale gelmislerdi. Bunun {izerine Allah on-
lar1 mesh ile cezalandirmis, bu surette onlara iki defa azap etmistir.

Ikinci goriise gore “el-azabii’l-beis”den murad, meshdir. Allah onlar1 sadece mesh
ile cezalandirmistir. 166. ayet 165. ayetin miicmelligini agiklamakta ve onu tekit
etmektedir. Bu sekildeki bir {islup, insanlar1 korkutmak igindir.*' ki goriis de caiz
goriilmekle birlikte ayetin zahiri birinci gortisti ifade ettiginden bu goriis tercih edil-
mektedir.*

Cumartesi yasagini ihlal edenlere verilen mesh cezasinin mahiyeti konusunda
Miicahid’den (v.103/721) nakledilen bir rivayet vardir. Buna gére Miicahid, onlarin

38 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, IV, 409; Neysaburi, Tefsiru Gardibi’l-Kur’an, 1, 305; Eba Abdillah
Muhammed b. Abdilldh b. Ebi Zemeniyyin (399), Tefsiru’l-Kur’dni'l-Aziz, (tahk. EbG Abdilldh
Huseyn b. Ukkase vd.), el-Faruku’l-Hadise 1i’Tibaati ve’n-Nesr, y.y.-1423/2002, 11, 148.

39 “Hani onlar cumartesi yasagi konusunda haddi agiyorlardi.” (Araf, 7/163) ayetinde muzari fiilinin tercih
edilmesi, bu fiilin tekerriiriine delalet etmektedir. (Tahir b. Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, TX, 148.) Aym
ayetin sonundaki “Iste boylece biz, yoldan ¢ikmalaridan dolay1 onlar1 imtihan ediyorduk.” ciimlesinde-
Ki O ity )ﬂg\-«e ifadesinde mazi ve miistakbel sigasinin cemedilmesi de fisktaki siirekliliklerine dela-
let eder. Yani onlar yaptiklar ve terk ettikleri seylerdeki siirekli fisklari sebebiyle imtihan edilmislerdir.
“Zulmedenleri yoldan ¢ikmalar1 sebebiyle siddetli bir azapla yakaladik.” (Araf, 7/165) ayetindeki talil
de, illetin fiska, zulme, diismanliga devam oldugunu bildirmektedir. (Ebu’s-Sutid, frsddu Akli’-Selim,
111, 285-286) “Yasaklandiklari seyden vazgegmeye yanagmayinca onlara; ‘Asagilik maymunlar olun!’
dedik.” (Araf, 7/166) ifadesinden de cezanin emirlere muhalefetten, isyanda siirekliliklerinden dolay1
olduguna ima vardir. Muhammedii’l-Emin b. Abdullah el-Urami, Haddiku r-Rith ve -Reyhdn fi Ravabi
Uliimi’l-Kuran, Daru Tavki’n-Necat, Beyrut 1421/2001, X, 199.

40 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 545-546.

41 Tahir b. Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1X, 153; Resid Riza, Tefsiru’I-Kur dani’l-Hakim, 1X, 379; Elma-
lily, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 208.

42 Zemabhseri, el-Kessdf, 11, 166; Neysaburi, Tefsiru Garaibi’l-Kuran, 111, 338; Muhammed Cemaluddin
el-Kasimi (1332/1914), Mehdsinii 't-Te 'vil, Daru [hyé-i Kiitiibii’l-Arabiyye, y.y.-1376/1957, VII, 2890.
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maymuna ¢evrilmedigini ifade etmektedir. Bu, sadece Cum’a 62/5’de Allah’m onlarla
ilgili verdigi, kitap tasiyan esekler gibi bir misaldir. > Ancak Miicahid’in bu goriisii-
niin tefsirlerde destek bulmadigi goriilmektedir.** Kur’an’in zahiri onlarin gergekten
maymuna gevrildiklerini ifade ettiginden miifessirlerin cumhuru da bu goriisii tercih
etmistir.*®

Miifessirler, onlarin meshedildikten sonra 3, 7, veya 8 giin sonra helak edildigini,
nesillerinin devam etmedigini ifade etmislerdir.*® Seyyid Kutub (v. 1386/1966) bu
insanlarin nasil maymun oldugu, daha sonra baslarina ne geldigi, yok mu oldukla-
11 yoksa nesillerinin devam mui ettigi konularinda Kur’an’in tamamen sustugu, Hz.
Peygamber’den hadis rivayet edilmedigini ifade ederek bu konularla mesgul olmaya
ihtiyag olmadigim belirtmektedir. 47

4- ASHABU’S-SEBT KISSASINDA INANANLARIN TUTUMLARI

Ashabu’s-Sebt kissasindaki taraflarin kimler oldugu ve bunlarin 6zellikleri hak-
kinda iki goris ileri stiriilmiistiir. Bu goriislerden birincisine gore kissada s6z konusu
olan taraflar iki firkadir. Bunlar, cumartesi yasagini ihlal edenler ile onlar1 bundan
nehyeden salih topluluktur. A’raf 7/164’te “Allah’in helak veya azab edecegi bir kav-
me nigin 6gilit veriyorsunuz?” sorusunun sahiplerinin cumartesi yasagini ihlal eden
isyankar topluluk olduguna dair Kelbi (v. 146/763) ve Ibn Abbas’dan (v. 68/687) riva-
yetler gelmektedir.*® Bu goriis sahiplerine gore onlar bu sozii alay ve red igin sdylemis-

43 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1, 373.

44 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1, 373; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim (Tahk. Mustafa
Seyyid Muhammed vd.), Miiessesetii Kurtuba, Kahire 1421/2000, I, 436-440; Razi, Mefdtihu ’I-Gayb,
111, 119; Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye el-Endiiliisi, e/-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi'l-Aziz (tahk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed), Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1422/2001,
1, 161; Mevdadi, Tefhimii’'l-Kur’dan, 1, 84. Olay1 Miicahid’in gériisii dogrultusunda yorumlayan bazi
¢agdas miifessirler bulunmaktadir. Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1, 179; Siilleyman Ates, Kur'an
Ansiklopedisi, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, Istanbul ts., IV, 476; Muhammed Esed (1992), Kur'an
Mesaji Meal Tefsir, (trc. C. Koytak, A. Ertiirk), Isaret Yaymlari, istanbul 1999, s. 307-308.

45 Aldsi, Rihu’l-Medani, 1, 283.

46 Ebubekir Ibn Arabi, onlari maymuna gevrildikten sonra yasadiklarini, bugiin mevecut maymunlarin
onlarm soyundan geldigini ifade etmistir. Ibn Kuteybe de ayn1 goriistedir. Gériisiinii obsdlpas 2l
kelimelerinin marife olmasiyla delillendirmektedir. ibnii’l- Cevzi, Zddii’Il-Mesir, 11, 388. Hatta bazi
fakihler aslinin insan nesli olmas1 ihtimaline binaen fil vb. hayvanlarin etini yemenin haramligini iddia
etmislerdir. Tahir b. Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1, 544-545; ayrintih bilgi i¢in bkz: Razi, Mefatihu 'l
Gayb, 111, 120-121; Aldsi, Rihu’l-Medani, 1, 283; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 410; Tahir b. Astr,
et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 544-545; 1, 161.

47 Kutub, Fi Zilali’l-Kur ’dn, 111, 1385.

48 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X111,195; Razi, Mefdtihu ’Z-Gayb, XV, 42; Begavi, Mealimu 't-Tenzil, 111, 294;
ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 469.
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lerdir.** Fakat “Allah’in helak veya azab edecegi bir kavme nigin 6git veriyorsunuz?”
s0zil cumanem yasagini ¢igneyenlere ait olamaz. Zira dyle olsaydi, sonrasinda gelen
cevaptakl S5 (.@LJ ; ifadesinde gaib degil muhatap sigasi kullanilmasi gereklrdl 30 Yani

.. belki Allah’a kars1 gelmekten sakimirlar diye (6giit veriyoruz).” yerine “... belki
Allah’a kars1 gelmekten sakinirsiniz diye (6giit veriyoruz).” denirdi. Ciinkii “Rabbini-
ze bir mazeret beyan etmek ig¢in, bir de belki Allah’a karst gelmekten sakinirlar diye
(6giit veriyoruz).”! ayeti, hitap edeni, hitap edileni ve ima edileni gerekli kilmakta-
dir.’? Durum bdyle olunca kissada taraflarin sebt kuralini ihlal eden isyankar topluluk
ile birlikte ii¢ gruptan olustugu anlasilmaktadir. Diger iki grup ise inananlardir. A’raf
7/164. ayeti ise bu iki grubu ifade etmektedir.>

4.1. Cumartesi Yasaginin ihlali Karsisinda Daveti Terk Edenler

Ashabu’s-Sebt kissasinda yer alan inananlar iki grup olmakla beraber bu iki grup-
tan soru sahiplerinin akibeti hakkinda ihtilaf vardir. A’raf 7/164’teki soru sahiplerinin,
cumartesi yasagini ¢igneyenlerle birlikte helak olduklari ibn Abbas’dan gelen rivayet-
lerde ifade edilmektedir.>

Cumartesi yasagini ¢ignemeyen, fakat ¢igneyenlere engel de olmayan bu grup,
kotiiliige engel olmamalarindan dolay helak edilmistir. Bu goriis miifessirler ara-
sinda ragbet gérmemistir. Fakat Tabatabai, (v.1981) “Kendilerine verilen 6giidii terk
ettiklerinde biz de kotiiliikkten men edenleri kurtardik.” ayetinin sadece daveti devam
edenlerin kurtulduguna delalet ettigini, diger iki taifenin helak oldugunu belirtmekte-
dir. Ona gore ayette ilahi bir siinnete delalet vardir: O da zalimlerin zulmiinii engel-
lemek, engellemek miimkiin degilse 6glit vermek, 6giit miimkiin degil ve tesirsiz ise
hicret etmek, onlara zuliimlerinde ortak olmamak gerekir. [14hi azap zalimleri gozet-
ledigi gibi, zulme ortak olanlar1 da gozetler.’

Tabatabai’nin goriisii ayetin biitiinligiinii dikkate almamaktadir. Zira ayetin deva-
minda “zulmedenleri de yapmakta olduklar1 kétiiliiklerden otiirii siddetli bir azap ile

49 Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1V, 411; Nasiruddin Ebi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed
es-Sirazi el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdaru’t-Te'vil, Miessesetii’l-A’la lil Matbuat, Beyrut
1410/1990, 11, 120; Ebu’s-Sudd, /rsadu Akli’-Selim, 111, 285

50 Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, XV, 42; Ebu’s-Suiid, frsddu Akli -Selim, 111, 285; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 111, 294.

51 Araf, 7/163.

52 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 469.

53 Taberi, Camiu’l-Beydn, X111,191-192; ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 111, 277; Abdurrahman b. Mu-
hammed b. Mahlaf Ebi Zeyd es-Sealebi el-Maliki, el-Cevdhiru’l-Hisen fi Tefsiri’I-Kur’dn (tahk. Es-
Seyh Ali Muhammed Muavvid vd.), Daru Thyai’-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1418/1997, 111, 89; Kutub, F7
Zilali’l-Kuran, 111, 1385.

54 Taberi, Camiu’l-Beydn, X111,194.

55 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 469.

56 Tabatabal, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, VIII, 301.
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yakaladik.” denilmektedir. Bu kisilerin onlarin zuliimlerine ortak oldugu sdylenemez.
Zira “Allah’in helak edecegi yahut siddetli bir sekilde azap edecegi bir kavme ne diye
6giit veriyorsunuz?” sozii onlarin bu giinahi isleyenleri siddetli bir sekilde ayipladik-
larina delalet etmektedir.’” Bu ifadeden, onlarin cumartesi yasagini ihlal edenlerden
hoslanmadigi, bu giinahlarindan dolay1 Allah’in onlart helak edecegini bildikleri anla-
silmaktadir. Onlar bu kisilere 6giidiin fayda vermedigini gérmiislerdir. Bu durum ise
ancak onlara 6giit verdikten sonra s6z konusu olur.>®

Ibn Abbas’dan gelen bazi rivayetlerde ise ayetteki taraflarin her ikisinin de emri
bil maruf nehyi anil miinker yapanlardan oldugu, Allah’in gazabi gelince bu iki
taifenin de kurtuldugu ifade edilmektedir.>® Buna gére soru sahipleri cumartesi yasa-
gin1 ihlal edenleri bu isten vazgecirmeye ¢aligmiglar, timitleri kalmadigindan bu s6zii
sOylemislerdir.’ Zira bu grup cumartesi yasagini ¢igneyenler gibi isyan etmemis,
yapilan kotiiliige de razi olmamislardir.®! Ayetin zahirinden bunlarin kurtulanlardan
oldugu anlagilmaktadir.®?

Bazi rivayetlerden, Ibn Abbas’in bu sorunun sahibi olan grubun akibeti hak-
kinda tereddiitlii oldugu anlasilmaktadir. O, bir rivayette “Nehyedenler kurtuldu,
yapanlar helak oldu. Susanlara ne yapildigini bilmiyorum.” derken bir digerinde
“Ugiincii firkaya ne yapildigini en iyi Allah bilir.” demektedir.> Fakat Ibn Abbas’n
tereddiidiiniin ikrime sayesinde ortadan kalktig1 goriilmektedir. ikrime bunu sdyle
hikdye etmektedir: “Bir giin Mushaf hiicresinde iken ibn Abbas’mn yanma girdim.
ibn Abbas agliyordu. “Nigin agliyorsun?” diye sordum. “Allah beni sana kurban
etsin.” diyerek Araf suresinin 163. ayetini okudu ve sonra soyle dedi: “Uciincii fir-
kanin zikredildigini isitmiyorum. Onlar gibi olmaktan korkariz.” Ben de “Isitmedin
mi ki Allah “Yasaklandiklart seyden vazge¢meyince onlara ‘asagilik maymunlar
olun.” dedik.” buyuruyor dedim. Bunun iizerine {iziintiisiinden kurtuldu ve sevin-
cinden bana bir elbise giydirdi.” Tkrime baska bir rivayette ibn Abbas’1 sdyle ikna
etmektedir: “Gormiiyor musun ki, bu topluluk onlarin durumundan hosnut olmamis,
onlara muhalefet edip soyle demisler: “Allah’in helak veya azab edecegi bir kavme
nigin 6giit veriyorsunuz?”* Ibn Abbas’dan gelen, her iki grubun nehyi anil miinker

57 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XV, 42.

58 Tahir b. Astir, er-Tahrir ve t-Tenvir, IX, 151.

59 Taberi, Camiu’l-Beydn, XI11,187.

60 Razi, Mefdtihu ’I—Gayb, XV, 41; Zemahseri, el-Keggdf, 11, 165.
61 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 11, 469.

62 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, IV, 411.

63 Taberi, Camiu’l-Beydn, X111, 194-195.

64 Taberi, Camiu’l-Beyan, X111, 188; 190.
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yapanlardan oldugu, iki grubun da kurtuldugu goriisii®® muhtemelen son goriisiinii
ifade etmektedir.

Soru sahipleri ehli necat olduguna gore, onlarin sorduklart sorunun anlami nedir?
Ya da onlarin ehli necat olusu ile sorduklari soru nasil telif edilebilir? Miifessirler bu
konuda imal-i fikr etmis ve ¢esitli goriisler ileri stirmislerdir.

Sorunun amactyla ilgili ihtimallerden biri, ihlalcilere 6giidiin fayda vermedigini mi-
balagali bir sekilde ifade etmek, digeri ihlalci toplulugu 6giit almaya tesvik etmektir.5
Sorunun maksadinin, 6glidiin fayda vermedigi tespitini ifade etmek olmadigi, muhatap-
larin soruyu kemal-i ciddiyetle cevaplamasindan anlagilmaktadir. Sorunun 6giit almaya
tesvik amagli oldugu da séylenemez; zira sorunun gergek muhatabi cumartesi yasagini
ihlal edenler olsaydi davetgilerin onlara cevap vermemesi gerekirdi. Ayetin biitiinliigii
dikkate alindiginda bu iki ihtimal tutarli gériinmemektedir. S6z konusu bu iki ihtimale
gore soru sahipleri daveti terk edenlerden degildir. Fakat tefsirlerde yaygin olan goriis
soru sahiplerinin iimitsizlige kapildiklari i¢in daveti terk edenler olduklaridir.

Soru sahiplerinin ehli necat olusu ile sorduklar1 soruyu telif eden bu yaygin goriise
gore onlar 6giit igin ¢aba gdstermis, fakat 6giit fayda vermeyince timitlerini kaybetmis
olup, bu soruyla 6giidiin sebebini ve faydasini sormaktadirlar.®”

Zira muhataplar gilinahta 1srar konusunda neredeyse engellenemeyecek bir boyuta
ulasmislar, sonunda kendilerine verilen 6giit faydasiz ve sonugsuz olmustur; o yiizden
terk edilmesi gerekir.®® Hatta onlar, kotiliigii terk etmeyecegi bilinen bir kavme 6giit
verdikleri i¢in davetcileri kinamaktadirlar.®

Zemahseri (v.538/1143) bu grubun durumunu, s6zlii olarak davetin yerine getirile-
bilme ortaminin bulunmamasina baglamakta, soziin fayda vermedigi durumda daveti
terk etmenin gerekliligini sdyle ifade etmektedir:

“Soyledikleri s6zii de sadece 6gilidiin sebep ve amacini sormak i¢in sdylemislerdir.

65 Taberi, Camiu’l-Beydn, XIII, 187.

66 Ciinkii helak ve azaplari ile ilgili s6ziin kesinligi kalplerine korku ve hasyet verir. Ebu’s-Suid, /rsddu
Akli’-Selim, 111, 285

67 Beydavi, Envéru t-Tenzil, 1, 120; Ebu’s-Sudd, Irsddu Akli’-Selim, 111, 285; Tahir b. Astr, et-Tahrir
ve't-Tenvir, IX, 151.

68 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV, 42.

69 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 111, 277. Elmalili s6z konusu grubu sdyle tasvir etmektedir: Ugragmus,
her yolu denemis, her vasitaya miiracaat ederek zahmet ¢ekmis, dinletememis, nihayet bikmis. Meyus
olmus, Allah’tan bu ahaliye bela gelecegine karar vermis, onlara bugzlarindan dolay1 nasihatten
vazgecmis, sesi kesmis, inkitau uzleti tercih etmiglerdi... Bunlar devam ettikge o meyus olan topluluk
nasihat makaminda “Nigin 6giit veriyorsunuz?” diyorlardi. Bu surette bunlari nasihatten vazgegirip
halkt kendi haline birakmayi tercih etmisler, boyle derken de bir farzi kifayenin umumen terkiyle
hepsinin asim olacagini diistinmemislerdi.” Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 207.
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Ciinkii bu toplulugu bildiklerinden onlara 6giit vermekte gercek bir fayda gérmemek-
tedirler. Nehyeden kisi nehyedilenin durumunu, nehyin tesir etmedigini gordiigiinde
ondan nehiy diiser. Belki abes ile istigale girdiginden nehyi terk etmek vacip olabilir.
Nitekim yollarda hara¢ toplayanlara veya iskence yapmakla gorevli cellatlara 6giit
vermek ve yaptiklari ise mani olmak i¢in gitsen bu senin i¢in abes ve sadece eglence/
vakit israfi olur. Digerlerine gelince ya 6ncekiler gibi heniiz iimitsizlige kapilmadikla-
11 ve onlar gibi durumlarini haber vermedikleri i¢in ya da Allah’in Rasuliinii “Bu yeni
Kitab’a inanmazlarsa arkalarindan iziintiiyle neredeyse kendini harap edeceksin.”
(Kehf, 18/6) diye niteledigi gibi, davet konusunda asir1 istekli ve ciddi olduklari i¢in
onlardan yiiz ¢evirmediler.””

Zemahseri, cumartesi yasagini ihlal edenlere s6ziin tesir etmemesi ve inananlar-
dan nehiy sorumlulugunun diismesi ile ilgili olarak “yollarda harag toplayanlar1 veya
iskence yapmakla gorevli cellatlar1” 6rnek vermektedir. Ebu Hayyan da ayni dogrul-
tuda, 6giit verenle alay edildigini, ¢ogunlukla da 6giidiin sonucunda &giit verenin is-
kence gordiugiini ifade etmektedir.”! Oysa ayetlerde, cumartesi yasagini ihlal edenleri
bu 6zelikteki kisilere benzeten, davetcilerin iskenceye maruz kaldigini ifade eden her
hangi bir isaret yoktur.”

Ustelik ayetin devanu dikkate alindiginda Zemahseri’nin gériisii kabul edilirse,
davete devam edenler sorumlu olmadiklari bir isi {istlenmis, hatta bu tavirlariyla abes
ile istigal etmis ve daveti terk etmeleri gerekirken davete devam etmis olmaktadir-
lar. Oysa 165. ayete gore bu anlam miimkiin degildir; ¢linkii bu ayette davete devam
edenlerin kurtulusa erdigi ifade edilmektedir. Dogru olan daveti terk degil davete de-
vamdir. Dolayistyla ayetteki soru ve cevap birlikte degerlendirildiginde, daveti terk
icin 6ziir olacak, cana ve mala yonelik siddetin s6z konusu oldugu, baris ortaminin
ortadan kalktig1 s6ylenemez.

Resit Riza, (v.1354/1935) kotiiliigh onlemeye gii¢ yetiyor, fakat susuluyorsa bunun
6zlir olmadigini ifade ettikten sonra, ayette s6z konusu soru sahiplerinin durumunun
6zre de 6zriin ademine de muhtemel oldugunu, bu ylizden durumlarinda ihtilaf edildigi-
ni belirtmektedir.”® Fakat miifessirin dedigi gibi bir 6ziir s6z konusu ise, bu 6zriin, diger
grup i¢in de sz konusu olmasi gerekirdi. Onlarin -Zemahseri’nin dedigi gibi- hentiz
imitsizlige kapilmamis ve durumlarini ifade etmemis olduklarini sdylemeyi saglayacak

70 Zemahseri, el-Kegsaf, 11, 165; ayrica Neysabard, Tefsiru Gardibi 'I-Kur an, 111, 338.

71 Eba Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, IV, 411.

72 Kaldr ki -Resid Riza’nin ifade ettigi iizere -nice yol kesici, cellat ve sarhos tovbe edip Allah’a yonel-
mistir. Riza, Tefsiru’[-Kur'ani’l-Hakim, 1X, 378-379. Uygun ortamda dogru yontemlerle davet yiirii-
tiildiigiinde bu tiir insanlarin da hidayeti pekala miimkiindiir.

73 Ruza, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim, 1X, 378-379.
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bir delil yoktur. Aksine soruya verdikleri cevaptan davete devam ettikleri anlagilmakta,
bu tavirlarmin sonucu olarak -sonraki ayette- kurtulusa erdikleri ifade edilmektedir. Bu
yiizden daveti terk edenlerin bu tavirlarinin altinda gegerli bir 6ziir oldugu séylenemez.

S6z konusu toplulugun daveti terk etmesinin altinda gegerli bir 6ziir olmadigina
gore, ayet, batil yeryiiziinde yayildigi, davetin fayda vermedigi goriildiigiinde Miislii-
manlarin daveti terk etmesi gerektigi siiphesini reddetmektedir. Bu siiphenin dnceki
kavimlerde de meydana geldigi, davete devam edenlerin bu siipheyi reddettikleri an-
lagilmaktadir.”* Buna ragmen davet yikiimliiligiiniin sartlarindan birinin, séziin tesi-
rinin kesin ya da galip zan ile bilinmesi oldugu ifade edilmektedir.

Aksi takdirde, yani sdziin tesirinin kesin olarak veya zanni galiple bilinmemesi
durumunda davet vacip degildir.”> Oysa objektif olarak bilinebilecek cana ve mala
yonelik siddet ortami bir tarafa, sziin tesir etmeyecegi kesin ya da galip zan ile nasil
bilinebilir? Ister istemez bu bilgi subjektif olacak, sonugta muhatapta tesirin gériilme-
digi her durumda daveti terk etmek mubah hale gelecektir.

Soru sahiplerinin ehli necat olusu ile sorduklari soruyu telif eden diger gorts, da-
vetin farzi kifaye oldugu goriisiidiir. Razi, (v.606/1212) bu goriisii, muhtemel $oyle
bir soruya verdigi cevapta ifade etmektedir:

“Sayet ‘Ogiidii terk etmek masiyettir, 6giidden nehyetmek de masiyettir. Bu yiizden
ogudi terk eden, 6giit vermekten nehyedenlerin “zulmedenleri de yapmakta olduklart
kotiiliiklerden otiirti siddetli bir azap ile yakaladik.””® sdziiniin siimuliine girmesi gere-
kir.” denirse biz de §0yle deriz: Bu, gerekli degildir. Nehyi anil miinker kifai bir vaciptir.

Bir kismi bu gorevi yerine getirdiginde digerlerinden sorumluluk diiser.”””

Buna gore soru sahipleri her ne kadar timitlerini kaybedip daveti terk etseler bile,
diger grup davet gorevini ifa ettigi i¢in onlarin da herhangi bir sorumlulugu s6z ko-
nusu degildir. Zira farzi kifayeyi yerine getirmeye giicli yetenler bu gdrevi yerine ge-

74 Zeydan, Usilii’d-Da've, s. 315-316. Kur’an’in su ayeti davette faydanin 6l¢ii alindig1 vehmini dogurabi-
lir. “Eger o6giit fayda verirse, 6giit ver.” diye ¢evrilen A’la 87/9 ayeti, “Fayda verse de vermese de 6giit
ver.” seklinde anlagilmalidir. Ciinkii ayette ikinci kisim zikredilmemistir. Nitekim Nahl 16/81°de benzer
bir kullamim s6z konusudur. Begavi, Meadlimu 't-Tenzil, VIII, 401. Ayrica ayetin boyle terciime edilmesi
“QOgiit miiminlere fayda verir.” Zariyat 51/55 ayetiyle gelisir; 6giidiin 6giit vermeden fayda verip verme-
yecegini bilememe gergegi ile ters diiser. ismail Karagoz, “Teblig Yontemleri ile Ilgili Kur’an Kavram-
larinin Analizi”, Kutlu Dogum 2003 Islam’in Giincel Sunumu, TDV Yayinlari, Ankara-2006, s. 60.

75 Selim Ozarslan, “lyiligi Emretmek ve Kétiiliikten Sakindirmak (el-Emru bi’l-Maruf ve’n-Nehyi ani’l-
Miinker) Prensibi Uzerine Bir inceleme”, Diyanet [lmi Dergi, Cilt: 42, Say1: 3, Temmuz-Agustos-
Eyliil, 2006, s. 85.

76 Araf, 7/165.

77 Raz, Mefitihu’l-Gayb, XV, 42.
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tirdiginde, giinah hepsinden diismektedir.”® Farzi kifayeye 6rnek olarak davetten/emri
bil maruftan baska, denizde bogulan kisiyi kurtarmak, hastane insa etmek, iftanin,
tibbin ve toplumun ihtiyaci olan mesleklerin icra edilmesini saglamak, selami almak,
sahitligi yerine getirmek seklinde drnekler verilmektedir.”” Halbuki verilen bu 6rnek-
ler davet ile ayn1 kefeye konamaz. Zira bu 6rneklerde sonug objektif olarak tespit edi-
lebilmektedir. Diger bir ifadeyle bu 6rneklerde vacibin yerine getirilip getirilmedigi
bilinebilmektedir. Davetin yerine getirilip getirilmedigi ise her zaman bilinemez; zira
davetin yerine getirilip getirilmedigi konusunda sonug¢ 6l¢ii olarak alinsa, davetten
sonug almak her zaman miimkiin degildir. Davetin yerine getirilip getirilmediginde
davetin bilfiil icra edilmesi 6l¢ii olarak alinirsa, ne kadar siire davetin yapilmis olmasi
bunun i¢in 6l¢ii olacaktir?

Ozellikle cumartesi yasaginim ihlali rneginde diisiiniiliirse, uzun siire toplumda
yerlesmis, kapsamli, derin ve koklii bir aliskanlig bir defa davette bulunarak degistir-
mek miimkiin olamaz; aksine bu, uzun ve dikkatli bir ¢abay1 gerektirir. Bunun netice-
sinde de sonug¢ almanin garantisi yoktur. Ayrica hayatin devamlilig1 géz 6niine alinir-
sa, bir konuda sonug alindiginda baska dini sorunlarin da ortaya ¢ikmasi miimkiindiir.
Dolayistyla bu kendine 6zgiiligii dikkate alindiginda, daveti farzi kifaye olarak nite-
lemek, onun mahiyet ve 6nemiyle mutabik bir hiikiim degildir.

Soru sahiplerinin ehli necat olusu ile sorduklari soruyu telif eden ve bu makalede
tercih edilen goris ise sudur: Soru sahipleri her ne kadar ehli necat ise de akibetlerinin
belirtilmemis olmasiyla, sorumluluklarini yerine getirmemis olduklar1 ima edilmekte-
dir. Ibn Kesir (v.777/1373) ve Seyyid Kutub, (v.1386/1966) inananlarin bu iki grubu
arasindaki farki soyle ifade etmektedirler:

“Bu ayet (Araf, 165) nehyedenlerin kurtulusu, zalimlerin helaki konusunda nas-
tir. Allah susanlar hakkinda beyanda bulunmamuistir. Clinkii ceza amelin cinsinden-
dir. Onlar 6viilmeyi hak etmiyorlar ki 6viilsiinler. Biiyiik bir ciirtim islemediler ki

zemmedilsinler...”80

“Ucgiincii gruba gelince ayet onlar hakkinda bir sey demiyor. Belki de durumlarimi
onemsemedigi i¢in. Sayet onlar azaba miistahak olmadilarsa ihmale miistahak oldular.
Zira koétiiliiklerin karsisina dikilmeden menfi bir tavir takinarak duruverdiler.”®' Neti-
ce itibariyle A’raf suresinde yer alan kissa ile ilgili 163-166. ayetler biitiinciil olarak
ele alindiginda son goriisiin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Soru sahiplerinin

78 Abdilvehhab Hallaf, /lmii Usili’l-Fikh, ed-Daru’l-Miittehide, Dimask-1962, s. 109.

79 Hallaf, Ilmii Usili’l-Fikh, 108.

80 ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V1, 425.

81 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 111, 1385. Ayn1 yaklasim i¢in bkz: Kasimi, Mehdsinii't-Te vil, VI, 2892.
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daveti terk etmelerini, siddetin hakim olmasi1 ve davet imk&ninin ortadan kalkmasiyla
veya davetin farzi kifaye olmasiyla agiklamak tatmin edici degildir. S6z konusu top-
luluk timitsizlige kapilip daveti terk ederken diger topluluk davete devam etmekte ve
terk edenleri uyarmaktadir.

4.2. Cumartesi Yasaginn fhlali Karsisinda Davete Devam Edenler

Ashabu’s-Sebt kissasinda yer alan inananlarin ikinci grubu, muhataplarinin olum-
suz tavirlarina ragmen, davete devam etmektedirler. Onlarin bu tavirlari kargi grubun
agzindan soyle ifade edilmektedir:

“Allah’in helak veya azap edecegi bir kavme nigin 6glit (vaaz) veriyorsunuz?”%?

“Vaaz” kavrami, zorlama yapmadan sadece insanlart dini konularda bilgilendir-
mek ve sonug alinsin alinmasin israrla vaaza devam etmeyi ifade etmektedir.®* On-
larin 1srarla davete devam etmelerinin altinda iki husus yatmaktadir: Birincisi so-
rumluluk duygusu, ikincisi ise timittir. Bu toplulugun, énceki grubun “Nig¢in davet
ediyorsunuz?” sorusuna cevap sadedinde soyledikleri su climlede bu iki duygu aciga
cikmaktadir:

“Rabbinize bir mazeret beyan etmek i¢in, bir de belki Allah’a kars1 gelmekten
sakmirlar diye (6giit veriyoruz).”$

Buna gore bu topluluk davet gorevinin farz olduguna inanmaktadir. Bu gorevi
yerine getirip getirmedikleri konusunda muhatap olacaklar1 sorgu, ayiplama ve tenkit
karsisinda Allah’a karsi mazeret beyan etmek igin davete devam etmektedirler.®

Davet gorevini yerine getirme sorumlulugu, dnceki kavimlerin bu konudaki tu-
tumlari, bu gdrevin yerine getirilmemesinin diinyevi ve uhrevi sonuglari Kur’an’da
siklikla islenen bir temadir.*® Dolayisiyla davete devam edenler, soru sahiplerine cevap
sadedinde soyledikleri “Rabbinize bir mazeret beyan etmek i¢in, (6giit veriyoruz).”®’
climlesi ile, faydasi olmayacagini bilse bile davet sorumlulugunun kisiden diismeye-
cegini ifade etmektedirler. Ciinkii sonug elde etmek davetin sartlarindan degildir.®®

82 A’raf, 7/164

83 Ismail Karagéz, Teblig Yontemleri ile lgili Kur’an Kavramlarmin Analizi, s. 57.

84 Araf, 7/163.

85 Taberi, Camiu’l-Beydn, 185; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V1,425; Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir,
1M1, 277; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 207

86 Mesela bkz: Maide, 78-79; Ahzab, 33/67. Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinin davet ko-
nusundaki tutumlar1 hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: Ibrahim H. Karsh, Kutsal Kitaplara Gore Din
Adami, TDV Yayinlari, Ankara-2010, s. 97-117.

87 Araf, 7/163.

88 Kasimi, Mehdsinii't-Te vil, VI, 2892.
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Ustelik bu ciimledeki “Rabbiniz” kelimesinde muhatap zamirinin kullanilmis olma-
styla, davet sorumlulugunun sadece kendilerine degil, muhataplar i¢in de s6z konusu
oldugunu ifade etmektedirler. “Biz O’nun kulu oldugumuz gibi siz de O’nun kulu-
sunuz. Rab olmasindan dolay1 O’na mazeret beyan edecek sekilde gorevinizi yerine
getirmelisiniz.” demektedirler.®

Davetten geri durmayanlar, cimlenin son béliimiinde yer alan “... bir de belki
Allah’a kars1 gelmekten sakinirlar diye (6giit veriyoruz).” ifadesiyle onlarin hakka
donmeleri konusunda muhataplari gibi timitsiz olmadiklarini ifade etmektedirler.”! On-
larmn bu tavri, davet konusunun mahiyetinden haberdar olmalari sayesinde miimkiindiir.

Zira kalplerin Allah’mn kudret elinde oldugunu, sonucu yaratacak olanin O oldu-
gunu, kendi goérevinin davetten ibaret oldugunu bilenler, béyle bir tavri takinabilir.
Davette timidin 6nemini Elmalil1 (v.1942) soyle ifade etmektedir:

“Yeis diinyada hicbir hususta caiz degildir. Ne kadar giinahkéar olursa olsun tévbe
ve ittikalarint umut etmek de bir vazifedir. Ger¢i boyle devam ederse sonunda helak
veya azab muhakkaktir. Fakat ahvali beser muhtelif, sirr1 kader vukuundan evvel gay-
ri malumdur. Belki bu halk bugiine kadar s6z dinlemezken yarin dinleyiverir, sakin-
maya baslar. Biitiin biitiin sakinmazsa belki biraz sakinir ve belki bu surette azap biraz
tahaffiif eder. Her halde nasihat, terki nasihatten evladir. Nasihat1 biitlin biitiin birak-
makta hi¢ timit yoktur. Fakat nasihate devamin birazcik sakindirmaya sebep olmasi
memuldiir. Fenalik hi¢cbir mukavemetle kargilagsmazsa daha kolay ve seri meydan alir.
Fenaligin aslint olmasa bile siirat ve siddetini tahfife calismaktan sarfi nazar edilme-
melidir. Felaket mukadder ise nasihat edenler indellah mazur olurlar.”?

Netice itibariyle kissada inananlar iki grup olup bir grup muhataplarin tutumlarin-
dan etkilenip imitsizlige kapilmis, diger grup ise sorumluluk ve iimit duygusuyla da-
vete devam etmistir. Her ne kadar daveti terk edenler ehli necat ise de onlarin bu tavri
olumlu bir davranis olarak addedilemez. Ciinkii ayet, biitiinciil olarak okundugunda,
daveti terk edenlerin tavirlarini olumlamamakta, aksine onlarn sorumlulugunu ima
etmektedir. Sonug olarak s6z konusu diyalog, davet konusunda iki yaklagimi gozler
Oniine sermektedir.

89 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur’an, V11, 300. Ayrica bkz: Alasi, Rithu’l-Medni, 1X, 91.
90 Araf, 7/163.

91 Ruza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim, 1X, 377.

92 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 207.
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5- ASHABU’S-SEBT KISSASINDAN HAREKETLE DAVET METODU
KONUSUNDA iKi YAKLASIM:

SUREC ODAKLI DAVET-SONUC ODAKLI DAVET

Siire¢ odakli davet, davetin devamlilik gerektiren bir faaliyet olmasi, alinan so-
nucun davet faaliyetinin devamliligini etkilememesi demektir. Bu devamliligin siniri,
baris sartlarin ortadan kalkmasiyla davet imkan ve ortaminin yok olmasi, can-mal
gibi temel haklarin ihlal edilmesidir. Davetin siire¢ odakli olmasi, sonucun hi¢ énem-
senmemesi, korii koriine bir inatla siirdiiriilmesi anlamina gelmez. Davet sirasinda
muhatabin olumsuz tutumu dikkate alinir; fakat bu, daveti terk etmeyi degil Kur’an’in
ongordiigli yontemler gercevesinde bagka bir yontem takip etmeyi gerektirir. Sonug
cok 6nemli ve arzu edilen bir sey olmakla beraber davetin devamliligini degerlendir-
me Ol¢iisii degildir.

Davetin sonug¢ odakli olmasi ise, varligi ve yoklugunun sonuca bagli, tamamen
sonucun etkisi altinda olmast demektir; sonug alintyorsa davete devam edilir, degilse
davet terk edilir.

Ashabu’s-Sebt kissasi, davet konusundaki bu iki anlayist gozler oniine sererek,
her Miislimanin giicli yettigince davetten sorumlu oldugunu, Miislimanlarin da-
vetin miimkiin oldugu ortamda bu sorumlulugu sonuna kadar yerine getirmeleri
ve herhangi bir subjektif yorum ile bu gorevi sinirlandirmamalar1 gerektigini ifa-
de etmektedir. Ashabu’s-Sebt kissasinin telkin ettigi bu mesaj Kur’an tarafindan
onaylanmaktadir. Zira Kur’an’da insanin miikellef oldugu davet gdrevinin siniri-
nin ifade edilmesi stire¢ odakli davetin ifadesidir. Bu ¢ercevede hidayet kavrami-
nin mahiyeti, davetin sinirin1 ifade eden hususlardan biridir. Zira Kur’an’in hida-
yet ile ilgili ayetlerinde Allah’in insanlara hidayetinin dért merhaleden meydana
geldigi, bu dort merhaleden sadece birinin, ¢agrida bulunma ve tanitmanin, insan
giicli dahilinde oldugu ifade edilmektedir. Hidayetin diger merhaleleri ise -akil ve
idrak yetenegi, hidayeti benimseyenlere muvaffak kilmak, hak edenleri cennetle
mikafatlandirmak- Hz. Peygamber’den ve miiminlerden nefyedilen, gii¢c yetire-
meyecekleri haber verilen hidayet tiirleridir.”> Bu yiizden davet gorevinin sinir1, da-
vetin geregini yerine getirmekten ibarettir. Davet¢iye yiiklenen vazife de kendisine
verilen yetenegin sinir1 da burada biter.** Ciinkii usul kaidesine gore insan bagka-
sinin bir fiili yapmasindan veya terk etmesinden sorumlu degildir; ¢iinkii bu, gii¢
yetirilemeyecek bir sorumluluktur. Kisi baskasini, sadece o fiile yonlendirmekle
miikellef olur. Muhatap, buna icabet edebilir de etmeyebilir de. Icabet ve hidayet

93 Yusuf Sevki Yavuz, “Hidayet” Did, XVII, 473-474.
94 Bati, Islam’a Davet Metodu, s. 52.
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sadece Allah’in elindedir. Hidayete erdiren (el-Had1) O’dur. Teblig, beyan ve davet
ise peygamberlerin ve diger davetgilerindir.”

Davetin siire¢ merkezli olmasi gerektigini ifade eden hususlardan biri de Kur’an’da
yer alan peygamberlerin davet metotlaridir. Peygamberler, kavimleri inkar ve inatla
onlar1 reddetmelerine ragmen onlarmn tutumlarindan etkilenmeyip davet faaliyetini
sonuna kadar siirdiirmiislerdir. Ornegin Hz. Nuh’a, kavminin tufan ile helak edilme-
sine kadar gegen siirede az sayida kisinin iman ettigi belirtilmektedir.”®

Iman edenlerin sayis1 ile ilgili olarak sahih bir haber mevcut olmamakla beraber 7,
8, 10, 80 seklinde rivayetler vardir.”” Ote yandan Hz. Nuh kavmi i¢inde 950 sene kal-
mustir.”® Hz. Nuh’un kissasindan, kavmini ¢ok uzun bir siire davet ettigi, miiminlerin
azligmin onun bu davetini etkilemedigi anlasilmaktadir. Bu konuda Yunus peygam-
berin basindan gegen olay, tersi bir tutum igin 6rnektir. Yunus peygamber, kavminin
inkar ve inatlar1 karsisinda onlara 6fkelenip gorevlendirildigi yeri terk etmistir. So-
nugta denize atilarak balik tarafindan yutulan, fakat hatasini anlayip Allah’a tovbe
eden Yunus peygamberin kissasi, davette siireklilik prensibini vurgulamaktadir.®

Kur’an’da gecen peygamberler gibi Hz. Peygamber de siire¢ odakli bir davet
yontemi uygulamistir. Zira davete baslar baglamaz kendisine karsi ilk kirginliklar da
baslamig, Miisliimanlarin sayisinin artmaya baslamasiyla da kirgmliklar kizginliga
doniigmiistiir. Ustelik miisriklerin kizgmliklar1 Miisliimanlarin say1st ile dogru orantili
olarak artmig; ancak onlarin bu tutumu Efendimizi davetten alikoymamustir.'® Miis-
riklerin bitip tilkenmeyen, giin gegtik¢e dozunu artiran tepkileri sebebiyle Hz. Pey-
gamber asla usanmamig, azmi yikilmamustir. Allah, onda beliren en kiigiik bir hiiziin
ve sevk kirikligini derhal nazil olan bir ayetle izale etmis ve Hz. Peygamber’i teselli
edip yeni bir azim ve iradeyle onu davete sevk etmistir.'’! Hz. Peygamber’i teselli et-

mek lizere nazil olan ayetler,'”? ayn1 zamanda muhataplarin tutumlarindan etkilenme-

95 Zeydan, Usiilii’d-Da've, s. 322.

96 Hud, 11/40.

97 Taberi, Camiu’l-Beydn, V11, 43.

98 Ankebut, 29/14. Hz. Nuh’un 350 yasinda iken peygamber gonderildigi, sonrasinda kavmi i¢inde 550
sene yasadigi da rivayet edilmektedir. Taberi, Camiu’l-Beydn, X, 127.

99 Enbiya, 21/87; Saffat, 37/139-147; Kalem, 68/48-50. Hz. Yunus’un Rabbine kizarak kavmini terk etti-
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Nisan 1976, s. 123.
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yerek davete devam etmesini telkin etmektedir. Bu ayetler, Allah Rasulii’'nden, onlarla
ilgilenmeyip, risaleti teblig etmesini talep etmekte; onlarin iman edip etmemesinden
sorumlu olmadigni ifade etmektedir. Zira onlarin iman etmesi Allah’in elindedir.'®

Allah, inkar ve isyan ettikleri halde kullarini nimetlerinden mahrum etmiyorsa,
peygamber de onlarin inkér1 sebebiyle liziilerek, daveti terk etmemelidir.'™ Boylece
Hz. Peygamber bu ve benzeri ayetlerden gii¢ alarak {imitsizlik ve karamsarliga ka-
pilmadan c¢aligmalarini daima sabir, azim, inang ve kararlilikla siirdiirmiistiir.!% O ve
ashab1 kendi yiikiimliiliikleri dahilinde olan gorevleri samimiyetle yerine getirmisler,
sonunda Allah da onlarin durumunu degistirmis; onlara, islam’a bagh giiclii ve mutlu
bir toplum bahsetmistir.!%

Davetin siire¢ merkezli olmasi gerektigini ifade eden hususlardan bir digeri, alis-
kanliklar1 kisa siirede degistirmenin zorlugudur. Zira aligkanlik héline gelen inang
ve davranislar bir siire sonra vazgecilemez olmaktadir. Boylece kdtii olan inang ve
davranis peyderpey toplumda yerlesmekte, yerlestigi yerde kok salmaktadir. Insanlar
uzun zamandir Islami egitim ve terbiyeden uzak kalmis ve toplumda gok boyutlu
tahribat olusmus olabilir. Bu yiizden Islam’1n getirdigi esaslar toplumda gesitli inang
ve menfaatlerle celisebilir, baz1 kesimler diismanca tavir takinip, onu engellemek
i¢in her tiirlii hiicum, hakaret, tasallut ve taarruzlarimi yoneltebilirler.'”” Neticede
toplumda kotiiliikleri ortadan kaldirmak igin davette ¢esitli yontemler kullanilmast,
bunun i¢in de davetin devamli olmasi gerekir. Ciinkii bazen agik ifadelerle muhataba
ulagmayan bir ger¢ek ima yolu ile ulasabilmekte, geceleyin hedefe ulasmayan bir s6z
gilindiiz ulagabilmekte, mesgul insanlar {izerinde tesiri olmayan s6z dinleme sirasinda
tesirli olmakta, saglikli bir insana fayda vermeyen 6giit hastaya fayda verebilmek-
tedir.'%®

Davetteki sinira riayet etmemenin ¢esitli sonuglart vardir. Kisi bu yolu tutmakla
Allah’1n kendisini sorumlu tutmadigi, hatta ona izin vermedigi isleri ytliklenirken,
kendisine emrettigi sebep ve vesileleri bir tarafa birakmis olmaktadir. Davetteki
sinira riayetsizlik, davet eden ile muhatap arasinda duygusal engeller ortaya ¢ikar-
maktadir. Zira Hakki dinlemeye engel olan seylerin basinda, muhataplarin davet
edenin davet vasitasiyla istiinliik pesinde kostugunu, zafer elde etmeyi amagladi-

103 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1V, 224.

104 Kehf, 18/6; Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXI, 81. Ayni vurgu igin bkz: Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani 'I-Azim,
1X, 104.

105 Cagric, “Da’vet”, IX, 16.

106 Buti, Islam’a Davet Metodu, s. 55.

107 En’am, 34; Ahkaf, 35; Onkal, Rasuliillahin Islam’a Davet Metodu, s. 319-320.

108 Said, /slam’a Davet Esaslari, s. 50.
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g1 diigtinmeleri gelmektedir. Bu diisiinceyle muhataplar etki-tepki kurali geregi
daha fazla istiinliik havasina kapilir. Davet¢i bu defa kanaatlerini savunmak i¢in
habire cabalar.

Sonugta asabiyet, benzeri bir asabiyeti dogurdugundan iki tarafin arasindaki per-
deler kalinlasir. Oysa siire¢ odakli davet ilkesine bagl kalan kisi, kendini muhatap-
larindan dstiin kabul etmek zehabima kapilmaz. Clinkii Allah’in kendi canini hangi
hélde alacagini bilemez. Sonug itibariyle davet ettigi kimseler Allah katinda kendisin-
den daha Ustiin olabilir.'”

Davette sinira riayetsizlik, sonug almakta acelecilige bu da -ister kabul ister red-
detmis olsun- muhatap i¢in kotii sonuglara da yol agabilmektedir. Muhatap daveti
acele ile kabul etmisse, kendini hesapta olmayan agir yiik altina sokmus olmakta, i¢
diinyasinda ¢eligkiler yasamakta, sonucta kendisinde yalan, ikiyiizlilik gibi davra-
nis bozukluklari bag gosterebilmektedir. Oysa muhataba diisiinme imkéni verilmesi,
dogru bir tercih yapma imkan1 saglanmasi gerekirdi. Muhatap aceleyle daveti reddet-
tiginde ise erken karar vermis olmaktadir. Fakat bundan sonra tutumunu degistirmesi
de zor olur; ¢iinkii insanlar kararli ve tutarli olarak bilinmek isterler. Bunun sebebi,

davetginin olgunlagsmadan 6nce meyveyi toplamak istemesidir. '

Davet eden kisi, daveti bir ibadet olarak goriip rahmet ve sefkat noktasindan ha-
reket ederek hakikati anlatmakla miikellef oldugunu, neticeleri yaratmanin Allah’in
takdirinde oldugunu bilse, o zaman insanlar onu dinler, dinleyen kalpler ona icabet
eder. Ciinkii bu noktadan hareket eden insan nefsi igin hiddetlenmez, sahsini 6n plan-
da tutmaz. Davet ettigi insanlardan kendisine bir zarar geldiginde hemen tepki gos-
termez, sefkat ve merhamet goziiyle bakip onlari affeder. Karsi taraf da er ge¢ ondaki
bu duygulari hissederek, onun samimi oldugunun, sahsi menfaat ve tatmin igin ¢alis-
madiginin farkina varacaktir.!'! Davet eden kisi bu esasi geregi gibi 6ziimsediginde,
insanlar onu reddetse bile bu sebeple olusacak olan psikolojik bunalimdan ve basari-
sizliga ugramanin verdigi manevi baskinda etkilenmeyecektir.''?

Davetin hedefe ulasmasi uzun zaman alabilir. Miimin bunu ilahi egitimin geregi
olarak gormeli, gercek akibetin miiminlerin olduguna yiirekten inanarak Allah’in ta-
ahhiidiiniin erken gerceklesmesini istememeli, Allah’in vaadi ger¢eklesinceye kadar
yoluna devam etmelidir. Yiice Allah -hasa- dostlarint aldatmaz, onlart diigmanlarina

109 Bti, Islam’a Davet Metodu, s. 54, 58, 59.
110 Said, Islam’a Davet Esaslari, s. 94.

111 Bati, Islam’a Davet Metodu, s. 57-58.
112 Said, Islam’a Davet Esaslari, s. 32-34.

~IC~
67



Diyanet Tlmi Dergi ¢ Cilt: 49 » Say1: 1
=3t

teslim etmez. Davet gorevini ifa eden kisi, davetten sonug alamasa bile davet amacry-
la sdyledigi tek bir soziin bile bosa gitmedigini bilmelidir.

Hepsi muhatabin dagarciginda sakli kalir, orada birikir ve muhatabin iyilik de-
neyimleri arasinda yerini alir. Bazen yillar dnce sdylenmis bir kelime bile bu iyilik
deneyimini canlandiracak etkili bir fiil vasitasiyla muhatap tizerinde etkili olabilir.
Veya buglin sdyledigi bir sdz yillar sonra baska bir davetgi i¢in dnemli bir 6n hazirlik
olabilir.'3

SONUC

Davet faaliyeti sozlii davetten ibaret olmayip onu miimkiin ve siirekli kilacak ¢a-
balart da gerektirir. Bu surette davet miikellefiyeti Miisliiman toplumun sadece bir
kesimini degil, giicii dahilinde biitiin Miislimanlar1 kapsamis olmaktadir.

Ashabu’s-Sebt kissast, ilgili ayetler siyak-sibakiyla birlikte degerlendirildiginde,
kotiliklerin yayginlastig1 bir toplumda davet gorevini yerine getirenleri dverek bu
gorevi yerine getirmenin 6nemini ifade etmekte, davet gérevini yerine getirmeyenle-
rin ise sorumlulugunu ima etmektedir. Kissada yer alan diyalog, tam tersi anlamda,
stibjektif ¢ikarimlara dayanarak davet faaliyetini etkisizlestirecek sekilde yorumlan-
mamalidir. Bu ¢er¢evede davetin faydasiz olup olmadigi bilinemeyeceginden, muha-
taplarin fiili engellemesi/siddet uygulamasi olmadikea, s6ziin faydasiz oldugu diisiin-
cesi davet sorumlulugunu diisiirmez. Ayni sekilde davetin toplumun bir kesimi tara-
findan yerine getirilmis oldugu diisiincesi de davet sorumlulugunu diistirmez; ¢iinkii
davetin toplumun bir kesimi tarafinda yerine getirilmis oldugu da tespit edilemez.
Davetin mahiyet ve 6nemine mutabik, onu etkin kilacak yaklagim, daveti sonug odak-
1t degil siire¢ odakli bir faaliyet olarak planlamaktir. Koétiiliiklerin her zamankinden
daha kolay ve hizli yayilma imkani1 bulabildigi giiniimiizde davetin kapsami ve siirek-
liligi konusu daha da 6nem kazanmaktadir.

113 Said, Islam’a Davet Esaslar, s. 23; 93.
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