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Oz

islam diisiincesinin tesekkiil siirecinde yasayan Hisdm b. Amr, déneminin en iyi
kelamcilarindan ders almak suretiyle entelektiiel bir bilgi birikimine sahip olmustur.
Basra Mu'tezilesi igerisinde yetisen miiellif, edindigi bilgi birikimi ile toplumun
sorunlariyla ilgilenmis, bir¢ok 6grenci yetistirmis ve eser yazmistir. Temel konularda
mensup oldugu ekoliin gorislerini savunmakla beraber, birgok konuda kendine 6zgii
gorisler ortaya koymus ve insanlar1 aydinlatmaya calismistir. Kelam ilminin tesekkdil
doneminde itikadi konularin hangi mecrada tartisildigini gostermesi bakimindan erken
donme kelamcilarinin ortaya koyduklar1 goriislerinin bilinmesi ve ge¢misteki ilmi
miiktesebati ortaya cikmasi acgisindan o6nemlidir. Makale, kelami konularda 6zgln
goriisleri olan Hisam b. Amr’in klasik eserlerde daginik halde bulunan gériislerini tasnif
ederek bir araya getirmeyi hedeflemektedir. Miiellifin eserleri giiniimiize gelmediginden
mevcut klasik eserler taranmak suretiyle goriisleri ortaya konulmaya calisiimigtir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu’tezile, itikad, Diisiince, Hisam b. Amr.

Hisham b. Life and Theological Views of Amr al-Futi (d. 218/833)

Abstract

Hisham b. who lived in the formation process of Islamic thought. Amr gained intellectual
knowledge by taking lessons from the best theologians of his time. The author, who grew
up within the Basra Mu'tazila, dealt with the problems of the society with the knowledge
he acquired, educated many students and wrote works. Although he defended the views
of the school he belonged to on basic issues, he put forward his own unique views on
many issues and tried to enlighten people. It is important to know the views put forward
by the early theologians and to reveal the scientific acquis of the past, as it shows the
medium in which theological issues were discussed during the formation period of the
science of kalam. The article focuses on Hisham b., Amr who has original views on
theological issues. It aims to classify and bring together Amr's views, which are scattered
in classical works. Since the author's works have not survived to the present day, his
views have been tried to be revealed by scanning the existing classical works.
Keywords: Kalam, Mu'tazila, Creed, Opinion, Hisham b. Amr.

Structured Abstract

Starting from the second century of Hijri, the cities of Basra, Kufa, and later Baghdad
began to become important political and cultural centers. Many scholars were educated
in these centers and many religious and political schools emerged. One of the religious
schools that emerged in this region since the second century of Hijri is the Mu'tazila
school. Since its emergence, Mu'tazila has defended the Islamic faith against religious and
philosophical movements. At the beginning of these movements are Sumeniyya,
Berahime, heretics, Mulhids, Jews and Christians. Early theologians who grew up within
the Mu'tazila school defended an understanding of divinity and destiny based on human
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will, rejecting similitude based on tanzih, based on reason and revelation. The school,
which tried to take a common stance on basic belief issues, had disagreements within
itself on many issues. This liberal attitude contributed to them thinking and producing
original works. When the school became stronger and began to silence its opponents with
the power of political authority, the mihna process began among Muslims, and at the end
of this process, they were the ones who suffered the most damage. Hisham b. whose life
and Kalami views we researched. Amr is one of the rare theological scholars who grew up
in the Mu'tazila school in the early period. Hisham b., who lived in the formation process
of Islamic thought. Amr gained intellectual knowledge by taking lessons from the best
theologians of his time. The author, who grew up within the Basra Mu'tazila, dealt with
the problems of the society with the knowledge he acquired, educated many students and
wrote works. However, for various reasons, none of these works have survived to the
presentday. The author's views are mostly found in the works written by the theologians
who came after him on the History of Kalam and Sects. Although the author defends the
views of the school he belongs to on basicissues, he has put forward his own unique views
on many issues and tried to enlighten people. The author argued that the universe is a
hadith, thatit was created by Allah, that itis evidence of the existence of Allah, that there
is nothing before beings exist, that it acquires the quality of existence after creation, and
that it becomes non-existent after annihilation, and that there is no knowledge of entities
that have not yet been created. According to him, accidents cannot be used as evidence to
prove the existence of God. What is important in faith is the final state of a person. The
author has an understanding of monotheism based on tanzih, and his view of divine
attributes was within this framework. He argued that since some of the words mentioned
in the Holy Quran allow them to be used in both good and bad senses, it is not permissible
to use these concepts for God outside the Quran, and that human actions are not created
by God and cannot be attributed to Him. He claimed that prophethood was given to
prophets in return for their deeds, and that heaven and hell had not been created yet. He
stated that there were some innocent people in society in every period, thatno imam was
necessary as long as the rights of Muslims were protected, and that if Muslims needed an
imam for various reasons, an imam could be elected with the participation of the whole
society. Itis important to know the views put forward by the early theological theologians
and to reveal the scientific acquis of the past, as it shows the medium in which theological
issues were discussed during the formation period of the science of kalam. The article
focuses on Hisham b., who has original views on theological issues. It aims to classify and
bring together Amr's views, which are scattered in classical works. Since the author's
works have not survived to the present day, his views have been tried to be revealed by
scanning the existing classical works.

GIRIS

Miisliimanlar, heniiz Hz. Peygamber hayatayken Arabistan yarimadasini
hakimiyet altina almak suretiyle biiyiik bir devlete sahip olmuslardi. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra Miisliimanlar kisa bir siire icerisinde basta Iran, Irak, Suriye ve Misir
olmak lizere bir¢ok civar iilkeyi hakimiyetleri altina aldilar. Fethedilen tilkelerde
bircok farkli millete ait ¢esitli dinlere mensup topluluklar, Miisliimanlarla beraber
yasamaya basladilar. Ozellikle Kufe, Basra ve daha sonra Bagdat gibi siyasi, askeri
amaclarla kurulan sehirlerde iskdn edilen farkli etnik yapiya mensup insanlar
arasinda siyasi, dini ve kiiltirel vb. alanlarda bir¢cok problem ortaya c¢cikmaya
baslamistir. Cesitli sebeplerle ortaya ¢ikan problemler ve bazi milliyet¢i akimlar, ilhad
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ve zindiklik hareketlerini beslemeye baslamistir.! Cok gecmeden ortaya ¢ikan bazi
felsefi ve dini akimlar, Islam inancim hedef almis, islam itikadi hakkinda siiphe
uyandirmaya, bozmaya ve ortadan kaldirmaya ¢alismiglardir.

Basini miilhit ve zindiklarin c¢ektigi ilhad hareketlerine ilaveten Yahudi,
Hiristiyan, Siimeniyye ve Berdhime gibi birtakim dini ve felsefi akimlarin islam
inancina yonelik saldirlarinm bertaraf etmek ve Islam inancini savunmak amaciyla
Ehl-i rey ve Ehl-i eser olarak ortaya ¢ikan diisiince ekolleri harekete gecmistir. Hicri
ikinci asrin basindan itibaren Basra’da ortaya c¢ikan Rey Ehli'nin 6nemli
temsilcilerden biri olan Mu’tezile ekolii, Islam inancim akilar yontemlerle savunmaya
baslamistir. islam diisiincesinin tesekkiil déneminde bu ekol icerisinde birgcok kelam
alimi yetismistir. Nitekim Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat, (6. 300/913) ekoliin islam
inancin1 savunmadaki roliine isaretle “tehid inancin1 Mu'tezile’den daha iyi savunan
var midir” demek suretiyle mensup oldugu Mu'’tezile ekoliinii 6vmiistiir.2

Islam diisiincesinin olusum siirecinde Mu'tezile icerisinde yetisen Hisam b.
Amr, diger Mu'tezile Kelamcilan gibi Islam toplumunda ortaya ¢ikan sorunlara
kayitsiz kalmamis, yazdigi eserlerle ve yetistirdigi ogrencilerle Islam inancim
savunmustur. Inang ile ilgili temel konularda mensup oldugu ekoliin gériiglerini
savunmakla beraber bazi konularda kendine 0zgii gorisler ortaya atmis ve
savunmustur. Ulhiyet konusunda tenzihi, kader konusunda ise insan iradesini esas
almistir. Niibiivvet, ahiret, imamet ve ilk donem siyasi olaylar ile ilgili kendine has
bazi1 gorusler ortaya koymustur.

Islam diisiincesinin tesekkiill déneminde Mu’tezile Kelamcilarin yazdif
eserlerin ¢cogu giiniimiize gelmeden kaybolduklar1 i¢cin onlarin goriislerini 6grenmeye
calistigimizda bazi zorluklarla karsilasmaktayiz. Bu zorluklarin bir¢ok nedeni
olmakla beraber asil sorun Mu’tezile’'nin varligini giiniimiize kadar siirdiirememesi
oldugunu soylemek mimkiindir. Bu ekoliin glnimiize kadar varhgin
stirdiirememesi erken donem Mu'’tezile kelamcilarinin eserlerinin giintimiize kadar
gelememesinin pasif bir nedeni olarak da gormek miimkiindtir.

Erken donem Mu’tezile kelamcilarinin goriislerini nispeten daha sonra gelen
Eb{’l-Kasim el-Ka‘bi (6. 319/931) ve Kadi Abdiilcebbar’'in (6. 415/1025) eserlerinde
kismen 6greniyoruz. Clinkii bu donemde kelam ilmi gelismis, kendileri de sistemli bir
kelamci olduklarindan dolay1 kendilerinden 6nceki kelamcilarin goriislerine ¢ok fazla
yer vermedikleri sdylenebilir3 Zira bu kelamcilar Mezhepler Tarihi yazarlar1 degildir.
Basvurdugumuz eserlerden biri de dnceleri Mu’tezile ekoliine bagh olup daha sonra
cesitli sebeplerden dolayr miilhid olan Ibnii'r-Ravendi’'nin (6. 301/913-14 [?])
Mu'tezile'yi kotiilemek icin yazdigl eserdir. Muhalif kelamcilar, genellikle eserleri
kaybolan erken dénme Mu’tezile Kelamcilarin goriislerine yazdiklar eserlerde yer
verirken bazen Ibnii'r-Ravendi’nin konu ile ilgili iddialarina dayandiklarim

1 Ahmet Emin, Fecrii’l-Islam, cev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 159.

2 Eb('l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitdbii’l-Intisar, cev. Metin Yildiz (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 76.

3 Ridvan Seyid, Tefsir’ii Ebi Bekr el-Esem, thk. Hidir Muhammed Nabha (Beyrut: Darii
Kiitiibi’l ilmiye, 2007), 1.
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gormekteyiz. Ehl-i siinnet kelamcilarindan bazilari, Mu’tezile kelamcilarin1 hasim
goren bazi hadiscilerden etkilenerek erken donem Mu'tezile kelami ve kelamcilarini
hasim olarak goérdiiklerini ifade etmek miimkiindiir. Ornegin Abdiilkahir el-Bagdadi
(6.429/1037) Mu'tezile ekoliine bagh olan Cahiz (6.255/869) i¢in sunlari séylemistir:
“Cahiz1 6venler, onun sapkinlhigini ve cehaletini bilselerdi, ona “insan” dedikleri i¢in
tovbe etmeleri gerekirdi.”* Buna benzer elestiri sinirlarin asan hatta hakarete varan
birtakim ithamlarda bulunmuslardir. Bu olumsuz tutum onlari, bu kelamcilardan
yaptiklari bilgi aktarimini baglamindan kopararak parcaci bir sekilde yer vermelerine
neden oldugunu gormekteyiz.5 Bu ve benzeri durumlar eserleri giiniimiize gelmeyen
erken donem Mu'tezile kelamcilarin goriislerini 6grenmemizi giiclendirmektedir.

Islam diisiincenin tesekkiil déneminde Mu’tezile icerisinde yetisen Hisam b.
Amr’in kelami goriislerini farkh klasik Tabakat, Kelam ve Mezhepler Tarihi eserleri
taranmak suretiyle tespit edilmeye cahsilmistir. Hisdm b. Amr ile ilgili islam’in
Akilcilari/Mu’tezile Onderleri ile Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi disinda
herhangi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Her iki calisma da bir iki sayfalik bir
calismadan ibaret ansiklopedisi maddesi oldugu oldugu icin miiellifin goriislerini tam
olarak ele alamamislardir. Biz miiellifin goriislerini literatiir taramasiyla bir araya
getirmekle, erken donem kelam ilmine ait problemlerin hangi zeminde tartisildigini
gostermesi acisindan katki saglayacagini diistinmekteyiz.

1. Hisam b. Amr el-Fiiti’nin Hayati

Mu'tezile kelaminmin kurucu isimlerinden biri, Hisam b. Amr el-Fitl es-
Seybanf{'dir. Miiellifin yasadig1 donemde yetisen bazi alimler yaptiklari veya herhangi
bir sebeple iliskisi bulundugu bazi mesleklerle anilmislardir. Nitekim Vasil b. Ata,
(6.131/748) fakir kadinlan tespit edip, yardim etmek maksadiyla sik sik dokuma
pazarina gittigi icin dokumaci anlaminda “Gazzal”, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf, (6. 235/849-
50) evi yem pazarina yakin oldugu icin “Allaf’, IbrAhim en-Nazzam, (6. 231/845)
Basra carsisinda boncuk dizdigi icin “Nazzdm” lakabiyla amlmistir. Mu’tezile
kelamcilariin ¢ogu yaptig1 bir meslekle anildig1 icin muhtemelen Hisam b. Amr’'da
mendil, sofra bezi, cocuk bezi gibi bir cesit Ortii, elbise anlamina gelen bir is ile
ugrastigl icin Fiita ile anilmistir.6 Bazilar1 kendisine isnat edilen lakabin Fiiti, bazilari
da Fuvatl oldugunu sdylemislerdir.” Taciiddin es-Sibki, (6. 771/1370) Hisam b.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara:

Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 127-129.

Genis bilgi icin su kaynaklara bakiniz. Bu durum ibn Ravendi’nin Kitabii fadihatii’l-

Mu’tezile, Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat’in el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-Réavendf ile

Abdlkahir el-Bagdadi’nin Mezhepler Arasindaki Farklar gibi eserler dikkatlice

incelendiginde goriiliir.

6 Es-Seyh Alevi b. Abdiilkadir es-Sakkaf, Mevsia tii’l-firek el-miintesibetiin lil-Islam, (el-
Diirerii Siinniye, 1433), 3/360. www. dorar.net (04.02.2024 saat1145); Ahmed b.
Yahya b. el-Murteza, Tabakdtii’l-Mu'tezile (Beyrut: Darii’'l-Miintezir, 1988), 28-29.

7 Muhammed b. Abdullah, Nasirt’d-Din, Tevzih el-miistebih ff zabti esmdf er-rivdyeti ve’l-
ensdbthim ve el-kdbihim ve kiinndhiim, thk. Muhammed Na'im Arksiisi (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1993), 7/129; ibn Hazm Ebxi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.
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Amr'in Eb Muhammed kiinyesini kullandigini ve Kafi demek suretiyle Kiife’'li
oldugunu sdylemistir.8 Erken Dénem Islam Mezhepleri Tarihi ve Kelam kitaplarinin
verdigi bilgiye gére Hisdm b Amr Basrali’'dir. Nitekim Eb{’'l-Kasim el-Belhi el-Ka‘b1 (6.
319/931) onun Basrah oldugunu soylemistir® Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza (6.
840/1437) Hisam'in, Seyban kabilesine mensup oldugunu séyler. Siibki ise Seyban
kabilesinin mevlas1 oldugunu séyler.'® ibn Murtazi, onu Mu'tezile’nin altinc
tabakasindan sayar.!!

Yukarida verilen bilgilerden hareketle Hisam b. Amr’'in hicri ikinci asirdan
itibaren siyasi, kiiltiirel ve ekonomik olarak énemli bir merkez olan Basra’da dogdugu
anlasilmaktadir. Cocuklugu Basra’da ge¢en Hisam, Mu’tezile Kelaminin kurucu
isimlerinden olan Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf, {brahim en-Nazzim ve Muammer b. Abbad
es-Siilemi (6. 215/830) gibi meshur alimlerden kelam ilminin yan sira diger islami
ilimleri 6grenmistir.12 Cocuklugunun nasil gectigi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir
bilgi mevcut degildir. Hisam b. Amr onceleri hocas1 Ebii'l-Hiizeyl ile hareket etmis,
onun taraftarlarindan biri olmus, daha sonra ondan ayrilmistir.13 Kaynaklarda nicin
ayrildigiyla ilgili herhangi bir bilgi yoktur.

Mu’tezile’nin Basra Ekoliine mensup olmasina ragmen bazi konularda mensubu
bulundugu firkaya muhalefet ettigi anlasilmaktadir. Ebii'l-Hiiseyn el-Malati, (6.
377/987) Hisam b. Amr’in 120 temel ve bir¢ok ayrinti niteligindeki konularda hocasi
Ebii’l-Hiizeyl'i elestirdigi ve bu amagla bir kitap yazdigini ifade etmektedir.14
Malati’nin verdigi bu bilgiler, Hisam b. Amr’in bircok konuda hocasi Ebii’'l-Hiizeyl’den
ayri disiindigini gostermektedir. Hisam b. Amr hocasindan ayrildiktan sonra kendi
basina bagimsiz hareket etmis ve davet faaliyetlerinde bulunmustur. ibnii’l-Ishid, (6.
326/938) Ebii'l-Hiizeyl'den ayrildigi icin MuZ2tezile ekoliine mensup bir¢cok kisinin
kendisinden yiz ¢evirdigini sdylemektedir. Deniz yolu ile bircok yere seyahat etmis
ve gittigi yerlerde kendi goriislerini yaymaya ¢alismistir.15

Hisdm b. Amr, hayati boyunca egitim ve 6gretim faaliyetlerine 6nem vermis
bircok eser yazmis ve 06grenci yetistirmistir. Yetistirdigi 6grencilerden en meshur

Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva ve’nnihal, ¢ev. Halil [brahim Bulut
(istanbul: T.C. Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi, 2017), 2/376.

8 All b. Abdilkafi es-Siibki, el-ibhdc fi serhi’l-minhdc, thk. Ahmed Cemal Zemzemi-
Nireddin Abdiilcebbar Sagirl (Mekke: Darii’l-bihis li’d-diraseti’l-islimiyyeti ve ihya’i
t-tiiras, 2004), 2/300.

9 Ebi'l-KAsim Abdullah b. Ahmed el-Ka’'bi, Fazli’l-i’tizdl Tabakatii’l-Mu’tezile, thk. Fliad
Seyyid (Tunus: Darii’'t-Tundsiye, 1974), 71.

10 Subki, el-ibhdcﬁserhf'l-minhdc, 2/300.

n Ahmed b. Yahya b. el-Murteza, Tabakati’'l-Mu'tezile (Beyrut: Dari'l-Miintezir, 1988),
61.

12 ibn Hazm, el-Fasl, 3/1054; ibni'l-Murteza, Tabakadtii’l-Mu'tezile, 54.

13 ibn Nasir, Tevzih, 7/129.

14 Ebii'l-Hliseyn Muhammed b. Ahmed el-Malati, et-Tenbih ve’r-red, thk. Muhammed Zahir
el-Kevseri (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Ttiras, 2007), 46.

15 Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: TYEKB
Yayinlari, 2019), 564; ibn Nasir, Tevzih, 7/129.
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olan1 EbG Sehl Abbad b. Stleyman es-Saymeri (6. 250/864) oldugunu sodylemek
miimkiindir.lé Kelamcilar, Hisdm b. Amr'in goriislerini benimseyenleri Hisamiyye
olarak adlandirmiglardir.l? Tarih¢i Ebi’l-Hasen el-Mes‘Gdi (6. 345/956) soyle
demistir:“Kelamcilar, Miisliiman firkalari tasnif etmislerdir. Misliiman firkalari tasnif
eden ilk kelamcilardan biri de Hisdam b. Amr’dir.”18 Kadi Abdiilcebbar'm (6.
415/1025) bildirdigine gore Hisdm b. Amr, hem halkin hem de ileri gelenlerin
nezdinde biiyiik bir degere ve line sahip olmustur. Ebl Muhammed Yahya b. Eksem’in
(6. 242/857) ifadesine gore Hisam, Halife Ebl Ca‘fer Abdullah el-Me'm{n’un (0.
218/833) huzuruna ¢iktiginda el-Me’miin, neredeyse ayaga kalkacak kadar hareket
ederdi.!® Bu bilgi Hisam b. Amr’'in Hilafet merkezi olan Bagdat'a geldigini ve siyasilerle
goriistliglinii ortaya koymaktadir.

Hisdm b. Amr el-Fiti, tartistifi baz1 kelamcilar hakkinda bilgiler de vermistir.
Ornegin Eb(’l-Hasan Ahmed b. Omer el-Berzui hakkinda su bilgiyi vermistir:
“Benimle yalmiz konustugunda hakki soylerdi. Toplulukta konustugunda ise bunun
tersine bir tavir takinirdi. Bagdat'in biiyiiklerindendi.”2® Hisdm b. Amr’in, bazi
adamlarla lugaz tiirii edebi diyaloglarda bulundugu Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezld
el-Miiberred (6. 286/900) tarafindan rivayet edilmistir. Nitekim bir adam ile girdigi
lugaz tiirtindeki edebi diyalogu soyledir:

“Bir adam Hisam b. Amr’a séyle dedi: Ne kadar sayiyorsun?
Dedi ki: Birden binden fazlaya kadar.

Dedi ki: Ben bunu kastetmedim, Senelerin kagi senindir?
Soyle dedi: Allah’a yemin olsun ki senelerin hi¢biri benim degil. Senelerin
Tiimii Allah'indir.

Dedi ki: Disin nedir? (Yasini kastederek)

Dedi ki: Kemik.

Dedi ki: Kag kisinin oglusun?

Dedi ki: Bir babanin ve bir annenin oglu.

Dedi ki: Sana ne kadar geldi?

Dedi ki: Eger bana bir sey olsaydi, bu beni 61diiriirdii.

Soyle dedi: Nasil soyleyeyim?

Dedi ki, soyle dersin: Omriinden ne kadar gecti.”?!

16 ibn Hazm, el-Fasl, 2/376.

17 Ali b. Muhammed Serif Ciircani, Kitdbii’t-Ta’rifat, (Beyrut: Darii Kiitiibi’l-[lmiyye, 1983),
257.

18 Ebii'l-Hasen All b. el-Hiiseyn el-Mes‘0di, et-Tembih ve’l-Isrdf, (Kahire: Darii es-Savi,
1431),1/343.

19 Kadi Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Fadlii’l-i’tizal ve
tabakadtii’l-Mu’tezile ve miibdyenetihim lisdiri’l-muhdlifin, thk. Fuad Seyyid (Tunus:
Dart’'t-Tunisiyye, Li'n-Nesr, 1974), 272; ibni’'l-Murtez3, Tabakdtii’l-Mu'tezile, 61.

20 {bnii'l-Murteza, Tabakdtii’l-Mu'tezile, 90.

21 Semseddin Ebii Abdullah Muhammed b. Abdullah ez-Zehebi, Tarthii’l-Islam, thk.
Abdiisselam et-Tedmiiri, (Beyrut: Dart Kiitiibi'l-Arabiyye, 1994), 16 /263-264.
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Bu diyalog bize Hisdm b. Amr’in ¢evresi ile bulmaca tadinda lugaz tiirii edebi
diyaloglar yasadigini gostermektedir.

Ebiu'l-Hasan el-Ferzavi, Hisam b. Amr hakkinda sunu sdylemistir: Hisam,
yasadigl donemde en iyi konusan, tartisan ve hikdye anlatan insanlardan biridir. Kadi
Abdiilcebbar, isim belirtmeden sairin Hisdm b. Amr hakkinda su siiri sdyledigini
rivayet etmistir:

“Ortagi olmayan Allah, bizi Hisdm ile sevdi. Hisdm’m ilmi bize yeterli geldi.
Dogru metot ile 151k yerlesti ve aydinlatti. Binamizi saglamlastirdi.
Hisdm’in rahman diyerek arastirdigi sana gizli degildir.

Amr ve Vasil’a tabi oldu. Dininde tembel degil ve acele de etmedi.”2?

Hisdam b. Amr’in ne zaman, nerede vefat ettigi ile ilgili kesin bir bilgi yoktur.
Oliimiiile ilgili sadece su bilgi rivayet edilmistir. Buna gore Ebi Abdillah Ahmed b. Ebi
Duad (6. 240/854) hem Ebii'l-Hiizeyl'in hem de Hisam b. Amr'in cenaze namazin
kildirmistir. Ibn Ebi Duad Eb(i Hiizeyl'in cenaze namazini bes, HisAm b. Amr'in cenaze
namazini dort tekbir almak suretiyle kildirmistir. Sebebi soruldugunda ibn Ebi Duad
soyle diyerek cevaplamistir: “Ebii'l-Hiizeyl, Beni Hasim kabilesinin taraftariydi.
Bundan dolay1 onlarin mezhebine gore cenaze namazlarini kildim. Ebii’l-Hiizeyl, Hz.
Ali'yi Hz. Osman’dan daha faziletli goriiyordu. Bu donemde kim Hz. Ali'yi Hz.
Osman’dan tistiin goriirse Sii olarak kabul edilirdi.”23

Miellif, Ebi'l-Hiizeyl ve baska miielliflerden baz rivayetlerde bulunmustur.
Nitekim Ibni'r-Ravendi (6. 301/913) gibi baz yazarlar, Hisim b. Amrin bu
rivayetlerine yer vermislerdir.24 Hisdm b. Amr dénemindeki toplumsal sorunlarina
kayitsiz kalmamis, problemli gordiigii bircok konuyu c¢ozmeye calismis, bazi
konularda kendine 6zgiin goriislerini aciklamistir.25 Bu amagla birgok eser yazmistir.
Bunlari sdyle siralamak miimkiindiir:

1. Kitibii'l-Mahldk: Kitabin bashgindan hareketle eserin icerigi
hakkinda yorum yapmak miimkiindiir. Ancak kitabin kendisi glinlimiize gelmedigi ve
bu kitap hakkinda klasik kaynaklarda da herhangi bir bilginin olmamasi kitap ile ilgili
kesin bilgi edinmeyi imkansiz kilmaktadir. Sadece kitabin basligindan hareketle kitap
hakkinda yorum yapmak bizi yanlis bir sonuca gétiirebilir.

2. Kitibii'r-Reddi ale’l-Esamm fi Nefyi'l-Harekat: Bu eseri miiellif,
muhtemelen bazi goriislerini reddettigi hocasi Eb( Bekir el-Essam’a (6. 200/816)
reddiye olarak yazdigini s6ylemek miimkiindiir.

22 Kadi Abdiilcebbar, Fadlii’l-’tizal, 272; ibni’l-Murteza, Tabakatii'l-Mu'tezile, 61.

23 ibnil-Murteza, Tabakatii’l-Mu’tezil, 48; Genis bilgi icin bkz. 263. sayfa Giin, Faruk.
“Imamet Meselesi Baglaminda Firkalasma Problemi Mes&'ili’'l-imame Ornegi”,
Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/1 (Haziran 2024), 249-272.

24 Eb(’'l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed el-Hayyat, el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-
Ravendi, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: Evraku Sarkiyye, 1993), 129.

25 {bni’l-Murteza, Tabakdtii’l-Mu'tezile, 61.
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3. Kitabii Halki’l-Kur’an: Eserin adindan da anlasildigi gibi eser,
Kur’an'in mahlék oldugunu anlatmak amaciyla yazildig1 soylenebilir.
4. Kitabii't-Tevhid: Mu’tezile'nin tevhid anlayisini anlatan bir eser

oldugunu soéylemek miimkiindiir. Kaynaklarda sadece eserin adi zikredilmistir.
Bunun disinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

5. Kitabii Cevabi Ehl-i Horasin: Bu eser, Horasan halkina hitaben
yazilan bir eserdir. Igerigiyle ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi mevcut degildir.

6. Kitabiin ila Ehli’l-Basra: Bu esrede Basra halkina yazilmistir. Ancak
eserin icerigiyle ilgili literatiirde herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

7. Kitabii'l-Usiili'l-Hamse: Muhtemelen isminden de anlasildigi gibi
Mu’tezilenin bes esasini aciklamistir. Kadi Abdulcebbar’a nispet edilen Serhu’l-Usuli’l-
Hamse ile ilgili farkh goriisler bulunmaktadir. Bir goriise gére bu eser, Hisam b. Amr’a
ait olup, Kadi Abdiilcebbar onu serh etmistir.26

8. Kitabiin er-Redd ale’l-Bekriyye: Bu eser, miiellifin yasadig
donemde Bekir b. Ziyad el-Bahili liderliginde faaliyette bulunan bir firkanin
gorislerini elestirmek amaciyla yazilmistir.2?

0. Kitabiin er-Redd ala Ebi’l-Hiizeyl fi'n-Ne‘im: Bu eserde aym
zamanda hocasi da olan Ebi’l-Hiizeyl’'in bazi gériislerini elestirmistir. Ornegin Malatj,
120 temel konuda Ebii'l-Hiizeyl'i elestirdigini ve bu amacla bir kitap yazdigim
sdylemistir.28 Yine Abbad b. Siileyman’in bildirdigine gére Hisam b. Amr, bu kitabinda
“Eb{ Hiizeyl'in ahiret hayati konusundaki insan fiilleri ile ilgili s6zleri kisiyi Allah’a
ortak kosmaya gotiirdiigiinii s6ylemistir.29

2. Kelami Goriisleri

Mu’tezile'nin Basra ekoliine mensup olan Hisdm b. Amr, diger Mutezile
kelamcilar gibi kendine has baz 6zgiin gorislerinin var oldugu bir¢ok klasik Kelam
ve Islam Mezhepler Tarihi kitaplarinda rivayet edilmistir. Daha énce de belirttigimiz
gibi muellifin yazdig1 eserler giiniimiize ulasmadigl i¢in goriislerini kendi eserlerinde
o6grenme imkanimiz yoktur. Ancak baz kelamcilar eserlerinde miiellifin goriislerini
pargaci bir sekilde yer vermislerdir. Biz farkli eserlerde yer alan bu goriisleri bir araya
toplamak suretiyle miiellifin kelami goriislerini tespit etmeye calisacagiz.

26 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l Usillil-Hamse, cev. ilyas Celebi
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig Yayinlari, 2013), 1/49.

27 Bekriyye: Biiyiik giinah isleyeni miinafik olarak kabul etmis, kii¢lik giinah islemekte
1srar eden biiyiik giinah islemis olur. Bilerek adam 6ldiiren hicbir sekilde affedilemez.
Kudret fiilden 6nce insanda vardir. Ahiret giiniinde Allah insanlara goériinecektir. Hz.
Ali, Talha ve Ziibeyr’in Cemel savasindaki faaliyetleri islam’a aykiridir. Ancak bunlar
Bedir savasina katildiklar1 icin affedilmislerdir. Genis bilgi icin DiA bakiniz. Mustafa 6z,
“Bekriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 19922),
5/370-371.

28 Malati, et-Tenbih ve’r-red, 46.

29 Eb{'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi el-Ka’bi, Kitdabu'l-makdlat, thk. Hiiseyin Hansu
vd. (Istanbul: Ku'ran Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2018), 527.
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2.1. Alem

Erken donemden itibaren Miisliiman kelamcilar, alem konusunu gindemlerine
alip tartismislardir. Kelam ilmi ile ilgili yazdiklar1 eserlerde dlem konusuna yer
vermislerdir. Onlara gore ezeli ve ebedi olan tek varlik Allah’'tir. Allah’in disindaki
varhiklar, varhgini O'ndan almislardir. Alemin de Allah tarafindan yaratildigini
soylemislerdir. Erken donem Mu'’tezile kelamcilarindan biri olan Hisdm b. Amr’da
dlemin hadis oldugunu Allah tarafindan yaratildigin1 savunmustur.3° Ancak Allah’in
nasil bir varlik oldugu ve alem ile ne tiir iliski igcerisinde oldugu konusunda Miisliiman
kelamcilar, ihtilaf etmislerdir.31

Miellifin alem ve icindeki varhiklarla ilgili baz1 goriisleri soyledir: Ona gore
miimkin varliklar yaratildiktan sonra varlik konumunu elde ederler. Zira varliklar
var olmadan 6nce bir sey degildirler. Bir sey olmayanin bilgisi de olmaz. Bir sey
meydana gelmeden 6nce ma’dum da degildir, esya da degildir. Var olduktan sonra
esya niteligini kazanir, yok olduktan sonra da ma’dum niteligine sahip olur.32

Miisliiman kelamcilar bir seyin yaratilmasi olan tekvin ile yaratilan seyin yani
miikevvenin ayni sey olup olmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Hisdm b. Amr,
birden fazla yaratilmasi caiz olan varliklar, ilk yaratildigiyla sonradan tekrar
yaratilmasinin ayni sey olmadigini savunmustur. Ayrica birden fazla yaratilmasi
miimkiin olmayan varliklarin ilk defa yaratilmasi o varligin kendisinden baskasi
olmadigin ifade etmistir.33 Hisam'in soylediklerini soyle ifade etmek miimkiindiir:
Tekrar yaratilmasi caiz olan varliklarin tekvini ile miikevven farklidir. Sadece bir kez
yaratilan varliklarin tekvini ile miikevveni aynidir. Ona gore irade ile irade edilen de
ayni seydir. Ebi’l-Hiizeyl'e gore tekvin Allah’in ol emridir. Tekvin yaratma aninda
miikevven ile olur. Allah’in irade etmedigi sey meydana gelmez. Cevher ve arazlar
tekvin degil miikevvendir. Tekvin mekansiz bir irade ile ger¢eklesir. Allah’in bir seyi
yoktan var etmesi veya yok olduktan sonra tekrar yaratmasi tekvin degil,
miikevvendir.

Kelamcilarin ¢ogu uzunlugu, genisligi ve derinligi olan varliklari cisim diye
tanimlamislardir. Ancak bir cismin kag parca, cliz veya riikiinden olustugu ve bu cismi
meydana getiren parcalarin isimlendirilmesi konusunda genellikle ihtilaf etmislerdir.
Baz1 kelamcilar cismin bilinen bir sayisi olsada cismin ka¢ parcadan olustugu ilgili
herhangi bir sayi ile belirleme yoluna gitmemislerdir. Hisdm b. Amr ise cismin kac
parcadan olustugunu sdylemis, ona gore cisim, alt1 riikiinden olusmustur. Her riikiin
de alt1 ¢iiz’den meydana gelmistir. Bu tasnife gore her cisim, parcalanmasi miimkiin
olmayan otuz alti ¢liz’den olusmaktadir. Cismi olusturan riikiinlere dokunmak ve

30 Sahib b. Abbad, el-ibdne ‘an mezhebi ehli’l-adl bi hiiceci’l-Kur'dn ve’l-a kI, Nefaisi’l-

ma’tatat, thk. Hasan el-Yasin, (Bagdat: Mektebetii’n-Nahza, 1964), 9.

Genis bilgi igin kaynak referansi verilebilir: Or. Bkz.Giin, Faruk. “Gayb Alemini Bilmenin

Imkan1 Uzerine Bir inceleme”. Dergiabant 12/1 (Mayis 2024), 150-168.

32 Muhammed es-Sehristani, el- Milel ve'n-nihal, ¢ev. Mustafa Oz (istanbul: Litera
Yayincilik, 2011), 76.

33 Ebi'l-Hasan el-Es‘ari, Makaldatii’l-Islamiyyin, c¢ev. Omer Aydin-Mehmet Dalkihg
(istanbul: TYEKB Yayinlari, 2019), 502.

31

PAUIFD, 11 (2) 2024



719 | Yasin ULUTAS

uzaklasmak miimkiin ancak ciizler icin aym seyi soylemek mimkiin degildir. Zira
clizlere dokunmak ve ayrilmak imkan dahilinde degildir. Durum bdéyle oldugu icin
rikiin de renk, tat, koku, sertlik, yumusaklik gibi arazlar bulunur. Ancak ciiz ve
riikniin isimlendirilmesinde Hisam b. Amr, ayni zamanda hocasi olan Ebii’l-Hiizeyl ile
anlasamamistir. Hisam'in riikiin dedigine, Ebii’l-Hiizeyl ciiz demistir.3+

2.2. Uldhiyet

Kelamcilar erken donemden itibaren ulthiyet konusuna ¢ok 6nem vermisler.
Hicri ikinci asirdan itibaren en ¢ok tartisilan konulardan biri, Allah’in nasil bir varlik
oldugu, hangi nitelik ve sifatlarla vasiflandirilacagr konusu kelamcilarin glindemini
yogun bir sekilde mesgul etmistir. Hisdm b. Amr'in yasadigi donemde muhtemelen
Allah’in sifatlar1 tartisildigindan dolay1r o da yazdigi eserlerde ve yaptigi
konusmalarda konuyla ilgili goriislerini aciklamasi nedeniyle klasik kelam kitaplari,
onun sifat konusuyla ilgili goriislerine yer vermislerdir.

Miisliiman kelamcilar genelde alem ve icindekilerden hareketle Allah’'in
varhigini akli delillerle ispat etmeye ¢alismislardir. Hisdm b. Amr’da esyadan hareketle
Allah’in varligini ispat etmeye calisuigini sdylemek miimkiindiir. Ancak o, esyanin
nitelikleri yani arazlarini bu cercevede gormemistir. Nesnelerin kendisi Allah’in
yaraticihgina delalet eder. Fakat nitelikleri ne Allah’in yaraticiligina ne de ispatina
delil olmaz. Arazlardan yola ¢ikarak Allah’in varlig1 ve birligi hicbir sekilde ispat
edilemez35 Hisam b. Amr’a gore Allah’in varligina delil olan seyler zorunlu olarak
bilinir. Ancak arazlar zorunlu degil, istidlal ve nazar ile bilinirler. Oysaki Allah’in
varligini ispat eden deliller, duyular ve gozlemle bilinirler. Zira Allah yeryiiziinde
bulunan varliklar1 kendi varligina delil kilmak suretiyle inkarcilarin mazeret olarak
ileri stirdiigii gerekceleri ortadan kaldirmistir. Allah’in, varliklari kendi varligina delil
kildigim vahiy ile bildirmesi O’'nun hikmetlerinden biridir. Ayrica Hisdm b. Amr, bu
goriisiin yani sira renk, tat, koku ve benzeri arazlarin Allah tarafindan yaratilip,
yonetildigine dair baz1 deliller mevcut oldugunu da sdylemistir.36

2.3. Allah’in Sifatlan

Erken donemden itibaren ilahi sifatlar konusu Misliimanlar arasinda
tartisilmaya baslanmistir. Allah’in hangi sifatlara sahip oldugu ve Allah’in bunlarla
nasil nitelendirilecegi gibi konularda yogunlasmistir. ilahi sifatlar konusu bir¢ok
sebepten dolay1 giindeme gelmistir. Musliimanlarin diger dinlere mensup olan
insanlarla beraber yasamasi, onlarla inan¢ konularinda polemiklere girmesi,
beraberinde sifat konusunu da giindeme getirip yogun bir sekilde tartisilmasina
sebep olmustur. Ayrica kader ve biiyiik giinah gibi konularin yogun bir sekilde
tartisilmasi sifat konusunun da tartisilmasina yol agmistir. Konuyla ilgili Kur’an-1
Kerim'deki referanslar da konun tartisiimasina neden olmustur. insan siirh

34 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 432.

35 Sehristani, el- Milel ve’'n-nihal, 75. Abdiilkadir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990), 118.

36 Hayyat, el-IntisGr ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 123-124.
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kabiliyetleri ile simrsiz olan Allaht kavramaya c¢alistiginda bazi zorluklarla
karsilasmaktadir. Bu da beraberinde goriis ayriliklarini getirmektedir. Erken
donemde daha ¢cok haberi ve subuti sifatlar konusunda farkli anlayislar ortaya
cikmistir. Mu'tezile ekolli bu konuda tenzihi bir anlayisi benimserken Miisebbihe ve
Miicessime insan bicimci tesbih¢i bir anlayisi savunmustur. Tenzih¢i ekoliin
kelamcilarindan olan Hisdm b. Amr'in baz ilahi sifatlar konusundaki tutumunu
irdelemeye calisacagiz.

2.3.1. ilim

Hicri ikinci asirdan itibaren Kelamcilarin en fazla tartistigl konularin basinda
subfti sifatlar gelir. Mu’tezile, tesbih olur gerekgesiyle birtakim manalardan ibaret
olan subutl sifatlar1 miistak sigasiyla kabul etmistir. Ancak tesbihden sakinmak
amaciyla bunlarin bir sifat olarak Allah’a nispet edilmeyecegini savunmustur.
Mu’tezile bu sifatlarin zat ile ayni oldugunu savunmustur. Ebii’l-Hasen el-Es‘ari’nin (6.
324/935) bildirdigine gore Hisdm b. Amr, Allah’in ezelden beri alim oldugunu kabul
etmis, ancak esya kadim olur gerekcesiyle Allah’in ezelde esyay1 bilmedigini iddia
etmistir. Allah gelecekte esyanin olacagini bilir mi, sorusuna sayet evet seklinde cevap
verilirse henliz mevcut olmayan bir seye isaret edilmis oldugu gerekcesiyle miimkiin
gdrmemistir. Ona gore hentliz yaratilmamis, meydana gelmemis seyler varlik niteligini
kazanmadiklari i¢in onlarla ilgili bilgiler de olmaz. Bir seyin bilgisi var olduktan sonra
varlik hiiviyetine kavusur. Meydana gelen varliklar daha sonra yok olduklarinda ise
ma’dum varlik olarak kabul edilir ve bunlarin da bilgisi olur.37

Es‘arf, Hisdm b. Amr’'in bu diisiincesini “Ezeliyye” olarak adlandirdign bir
gruptan aldigim iddia etmistir. Onun iddiasina goére bu gruba mensup baz Kkisiler,
esyanin da Allah ile beraber kadim oldugunu sdylemislerdir. Onlara gére madem
Allah ezelden beri esyay biliyorsa, bu durum da esyada Allah gibi ezeli olur. Es‘ar,
her ne kadar Hisam b. Amr'in konuyla ilgili gorisiinii Ezeliyye grubundan aldigini
soylemisse de Hisam'in gorisi ile Ezeliyye'nin goriisleri birbirleriyle
uyusmamaktadir. Zira Hisam b. Amr’a gore ezelde esya varlik niteliginede olmadig
icin ezeli olarak esya bilinir demek miimkiin degildir. Es‘ari, Hisim b. Amr’in sadece
ilim, hayat, isitme ve gérme sifatlarim kabul ettigini bu sifatlar disinda Allah’a
herhangi bir sifat isnat etmedigini iddia etmistir.38

ibnii'r-Ravendi, Hisdm b. Amr’in Allah’1 cehaletle itham ettigini iddia ederek
soyle dedigini belirtir: “Allah, meydana gelmeden 6nce esyay1 bilmez.”39 Hayyat ise
Ibnii'r-Ravendi’nin bu iddiasim yalanlayarak séyle demistir: “Sen Hisdm b. Amr’in
Allah, ezelde alim degildi. Daha sonra alim oldugunu sdylemekle itham ediyorsun.
Halbuki Hisadm, bu diisiinceyi kiifiir olarak gérmiistiir.” Hisdm b. Amr’a gore Allah,
ezelden zatiyla alimdir. Tartisma iddia edildigi gibi Allah’in neyi nasil bildigi ile ilgili
degildir. Aksine insanin isimlendirdigi varliklarin var olmadan 6nce bir sey olup

37 Es‘ari, Makalati’l-Islamiyyin, 240, 682.
38 Es‘ari, Makalati'l-Islamiyyin, 682.
39 Ibn Ravendji, Kitdbii fadihatii’l-Mu'tezile, 124.
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olmadigiyla ilgilidir. Miiellife gore Allah, ezeli ilmiyle diinyay1 yaratacagini, sonra yok
edecegini, diinya ehlinin bir kisminin cennete, bir kisminin da cehenneme gidecegini
bilmektedir.4® O, bu diisiincesini “insanlarin bir kismi cennetedir, bir kismi da
cehennemdedir” ayetine dayandirmistir.*!

Kelam alimleri erken dénemden itibaren bir varligin ne zaman varlik olarak
nitelendirilecegi konusunda ihtilaf etmislerdir. Allah’in ilminde var olan, ancak hentiz
meydana gelmeyen bir varligin varlik olarak kabul edilip edilmeyecegi tartisiimistir.
Allah’in ezeli ilminde var olan ancak meydana gelmeyen varliklarin bilgisi var midir?
Bu konumda olan varliklar1 Allah ezelde bilir mi, yaratildiklar vakit mi bilir seklinde
tartismalar meydana gelmistir. Hisdm b. Amr, Allah'in ezelden beri zatiyla alim
oldugunu soylemistir. Ancak ona gore varliklar yaratildiktan sonra var olurlar. Var
olan varliklar da yok olduktan sonra ma’dum olurlar. Bir sey heniiz meydana
gelmemis ise onun bilgisi de yoktur. Ciinkii ne varlik ne de yokluk sifatina sahip
olmamislardir.42

Hisdam b. Amr'in zikredilen bu tutumu Mu’tezileden ziyade Kaderiyye'nin
goriislerine yakindir. Zira Kaderiyye, Allah'in ezeli ilmini kabul etmemistir. Bu
anlayisa gore insan kendi iradi fiillerini kendisi takdir eder. Insan iradesiyle yapmak
fiillerini takdir etmez. Allah’in iradesi ve kudreti insan fiillerinin meydana gelmesinde
herhangi bir etkisi yoktur. insan, fiillerini yaptiktan sonra Allah’in bu fiillerle ilgili
bilgisi olur.*3 Kelam ilminin tesekkiiliiyle beraber hem Mu’tezile hem de Ehl-i Stinnet
kelamcilari, Allah’in yok olan seyleri yokluk haliyle var olduktan sonra da var olma
haliyle bildigini sdylemislerdir.+

2.3.2. Kelamullah

Hicri 3. asirda Kelamcilar ile Hadisciler tarafindan Allah’in kelam sifati
baglaminda en ¢ok polemik konusu edilen sey, Kur’an-1 Kerim'in mahluk/kadim
oldugu tartismasidir. Bu miinakasa zamanla ilmi zeminden kayarak siyasi bir
zeminde tartisilmis, neticede “Mihne” siirecini baslatmistir. Konu ile ilgili Ahmed Ibn
Ebi Duad ile Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) arasindaki tartisma, bu tartismanin
zirvesi olmus ve bu miinakasa ile ilgili bircok rivayete bulunulmustur. O dénemde
Mu’tezile kelamcilarin ¢ogu Kur’'an-1 Kerim’in mahliik, hadis ehlinin ¢ogu da kadim
oldugunu savunmustur.*s Ehl-i siinnet kelamcilar1 da Kur’an lafizimin mahlik,
manasinin da kadim oldugunu savunmuslardir.4¢ Ku'ran'in mahlik oldugunu savunan

40 Hayyat, el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 125.

4 Kur’én Yolu Medli ve Tefsiri, haz. Komisyon (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yaynlari,
2007), es-Stra 42/7.

42 Hayyat, el-Intisdr ve’r-red ale’ibni er-Rdvendi, 196.

43 irfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 282.

44 Ebt Hanife, Kitabii fikhi’l-ekber, (Haydarabad: Dairetii’l-Me’arif, 1979), 3.

45 Ebu Osman Bahr b. Amr el- Cihiz, Resdilii’c-Cdhiz, (Beyrut: Dar ve Mektebetii'l-Hilal,
2002),3/169; {bni'l-Murteza, Tabakdtii’l-Mu'tezil, 124.

46 Sabini, Maturidiyye Akaidi, 73.
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Mu'tezile kelamcilari, Allah’in mitekellim olarak vasiflandirilmasi konusunda ihtilaf
etmislerdir. Onlarin bir kismu Allah’t miitekellim olarak vasiflandirirken bazilar1 da
bundan kaginmistir. Ancak Mutezile'nin ¢ogu Allah'in ezelden miitekellim olmasini
reddetmislerdir. Onlara goére Kelam, Allah’in sifat1 degil bir fiilidir.47

Hisam b. Amr’in tutumunu Abdilkerim es-Sehristani (6. 548/1153) soyle ifade
etmistir: Allah, ezelden beri miitekellimdir veya degildir seklinde bir
degerlendirmenin miimkiin olmadigini ifade ederek Allah’in kelam ile nitelendirilip
“miitekellim” seklinde isimlendirilmesinin caiz olmadigim soyledigi iddia edilmistir.
Erken dénem Mu'tezile kelamcilardan biri olan Ebl Ca‘fer el-Iskafi’nin de (6.
240/854) boyle diisiindiigii rivayet edilmistir.#® Daha once de belirttigimiz gibi
kelamcilar Allah’in kelam sifati hakkinda ihtilaf etmislerdir. Miisliiman kelamcilarin
cogu Allah’1t kelam sifati ile nitelendirmislerdir. Bu sekilde diistinenlere gore
konusmamak yani dilsizlik eksiklik anlamina gelir. Oysaki Allah, eksik sifatlardan
uzaktir. Bu diisiinceden hareketle kelamcilarin biiyiik bir kismi Allah’in zat1 geregi
ezelden beri kelam sifatiyla muttasif oldugunu iddia ederken Mu2tezile kelamcilar ise
Allah’in hadis bir kelam ile miikellim oldugunu savunmuslardir.4?

2.3.3. lIrade

Misliiman kelamcilar ilahi irade konusunda ihtilaf etmislerdir. Ehl-i Siinnet
kelamcilari, Allah'in kadim bir irade ile miirid oldugunu savunmuslardir. Onlara gore
irade Allah’in ezeli bir sifatidir. Mu’tezile kelamcilar1 da ilahi irade konusunda kendi
aralarinda ihtilaf etmislerdir. Basra ekoliine bagli kelamcilar, Allah’in her hangi bir
mekan da bulunmayan hadis bir irade ile miirid oldugunu iddia etmislerdir.50 Ebii’'l-
Hasen el-Es‘ari, Mu'tezile’'nin bir¢ok ayette vurgulanan “Allah Muriddir” sozi
hakkinda ihtilaf edip konu ile ilgili bes farkli goriisii savunduklarim dile getirmistir.
Bu goriislerden biri, ibrahim en-Nazzdm'in savundugu goriistiir. Ona gore Allah’in
iradesi tekvinidir, tekvini de iradesidir. O, ilahi iradenin yaratma oldugunu
savunmustur. Es‘ari’nin deyimiyle Bagdat Mu’tezilesi de bu goriise meyil etmistir.5!

MuZ2tezile kelamcilar1 ilahi iradenin muradi gerektirip gerektirmedigi
hususunda ihtilaf etmislerdir. Aralarinda Ebii'l-Hiizeyl ve Ibrahim en-Nazzam'in da
oldugu bir grup kelamci, iradeden sonra istenen sey hemen olursa bu tiir iradenin,
muradinin meydana gelmesi zorunlu oldugunu séylemislerdir. Aralarinda Hisdm b.
Amr’in da oldugu bir grup kelamci ise bu iddiay1 reddederek iradenin zorunlu olarak
muradi gerektirmedigini iddia etmislerdir. Bunlara gore irade ile irade edilen sey
farkh degildir. Bundan dolay1 irade muradi gerektirici degildir. irade edilen seyin

47 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 276.

48 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 76.
49 Ka’bi, Kitdbu'l-makdlat, 258.
50 imamii'l-Haremeyn el- Ciiveyni, Kitdbii’l-irsdd, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu ve diger

(Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 93; Genis bilgi icin bkz. Faruk Giin, Varlikta flahi Adalet,
Fatalizm ve Insan Sorumlulugu-Fahreddin er-Razi (Istanbul: Kitap Diinyas1 2024), 119-
124.

51 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 282.
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mutlaka gerceklesecegini savunanlarin c¢ogu, insan iradesinin engellendigini
savunmuglardir.52

2.3.4. Vekil Lafzinin Allah’a Nispet Edilmesi

Baz1 kavramlar degisik anlamlarda kullanilabilirler. Bu 6zellige sahip olan
lafizlarin hem iyi hem de kotii anlamda kullanilmast mimkiindiir. Hisdm b. Amr
“vekil” lafzin1 bu kategoride gorerek Ku'ran disinda kullanilmasini caiz gérmemistir.
Onun bu tutumu diger kelamcilar tarafindan elestirilmistir. Onun tutumu soyle
aktarilmigtir: Kur’an-1 Kerim, baz1 insanlarin Allahn “vekil” adlandirip
nitelendirdiklerini haber vermektedir. Konuyla ilgili ayet soyledir: “Allah bize yeter, O
ne giizel vekildir!” diye cevap verdiler.53 Hisam b. Amr, bu ayette zikredilen “vekil”
nitelendirilmesinin farklh anlamlarda kullanilmasinin mimkiin oldugunu iddia
ederek vekil lafzinin ayette gectigi gibi okunmasinin caiz oldugunu, ancak ayet
disinda Allah icin “Vekil” lafzinin kullanilmasinin uygun olmayacagini soyledigi
rivayet edilmistir. Ancak ayni ayette gecen Allah bize yeter anlamindaki % Gia
“Hasbunallah” lafzimin kullaniminda herhangi bir sakinca gérmemistir. Yukarida
zikrettigimiz sebepten dolay1 Hisam b. Amr Allah icin el-vekil yerine kendisine
dayanilan, tevekkiil edilen anlaminda 4le JSsill “el-Miitevekkil alayh” lafzinin
kullanilmasinda ise bir sakinca gérmemistir.5+ ibnii’r-Ravendi, onun bu diisiincesini,
Hisdm b. Amr, insanlara “Allah bize yeter o ne giizel vekildir’ demeyi yasaklamistir,5>
seklinde ifade etmistir. Mu'tezile kelamcilarindan el-Hayyat ise Hisam’in bu konuda
hata ettigini soylemistir.56

Abdiilkahir el-Bagdadiise Basra Mu'tezilesine baghh kelamcilarin Kur’an-i
Kerim ve hadislerde gecemeyen isimleri Allah’a nispet ettiklerini, Kur’an-1 Kerim’de
gecen baz isimleri ise nispet etmediklerini belirterek Mu'tezile kelamcilarim
elestirmistir. Ornek olarak da Hisdm b. Amr’in vekil ismini Allah’a nispet etmedigini
soylemistir.>” Bagdadi, el-Vekil kelimesinin el-Kaft anlamina geldigini belirterek vekil,
kendini vekil tayin eden kisinin vekil tayin ettigi konuda vekil tayin edene yettigi,
yeterli geldigi anlamina geldigini savunmustur.5®8 Bagdadi bu agiklamayla Hisam b.
Amr’in konuyla ilgili yorumun yanlis oldugunu ifade etmektedir.

2.4. iman

Misliimanlar, Allah’a iman etmenin farziyeti ve O'nu inkar etmenin haram
olmasi konusunda goriisbirligine varmislardir. Ancak bu farziyetin akil ile mi, yoksa
nakil ile mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Kendilerine vahyin ulasmadig
kisilerin ahirettek durumunun ne olacagi konularinda ihtilaf etmislerdir. Mu’tezile ve

52 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 574.

53 Al-i 'mran 3/173.

54 Hayyat, el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-Rdvendi, 122-123; Es‘ari, Makdldtﬁ’l—l'sldmi)yfn,
682.

55 ibn Ravendsi, Kitdbii fadihatii’l-Mu'tezile, 123.

56 Hayyat, el-Intisdr ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 122-123.

57 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 116-117.

58 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 117.
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Matiiridi kelamcilarina gore Allah’a iman etmede aklin yeterli oldugunu savunurken
Es’ari kelamcilar1 “hi¢bir sey akil yoluyla insan iizerine gerekli olmaz” diyerek aklin
iman etmede yetersiz kaldigini iddia ederek Allah’a iman etmenin ancak vahiy ile
zorunlu olacagini savunmustur.5®

imanin mahiyeti, imanin azalip artmasi, imanda istisna ve mukallidin imani gibi
hususlarda Miisliiman kelamcilar ihtilaf etmislerdir. Zikrettigimiz konularla ilgili
Hisam b. Amr’dan herhangi bir bilgi aktarilmamistir. Ancak imanin siiresi ile ilgili bazi
bilgiler kendisinden rivayet edilmistir. Esasinda Miisliimanlar, akil balig olduktan
sonra iman etmekle miikellef olanlar iman ettikten sonra hayatlarinin sonuna kadar
iman lizerinde sebat etmeleri gerektigi konusunda goriis birligi icerisinde
olmuslardir. Buna gore kisi iman ettikten sonra iizerinde bir miiddet gectikten inkar
ederse 6nceki imanin ahirette kendisine bir fayadasinin olmayacagini séylemislerdir.
Iman ile ilgili HisAm b. Amr’dan rivayet edilen bilgide zikrettigimiz bilgiye uygundur.
Rivayet edildigine gore Hisam imanin siiresi ile ilgili su goriisii savunmustur: Miiellif,
kisinin son durumuna gore iman durumunun degerlendirilmesi gerektigini iddia
etmistir. Iman 6liime kadar devam etmelidir. iman hasil olduktan sonra émiir boyu
devam etmezse imani gecerli olmaz. Kisi 6mrii boyunca Allah’a ibadet etse, bununla
beraber tek bir biiyiik glinah olsa, Allah onun amelini bosa cikaracak bir sugla
gelecegini bilse o kisi Allah'in va’dine layik olmaz.60

2.5. insan Fiilleri

Kelam ilminde erken donemden itibaren tartisilan problemlerden biri insanin
ihtiyari fiilleri konusudur. Insann ihtiyari fiilleri kimin irade ve kudretiyle meydana
gelir? Konu ile ilgili tartismalar, ilahi irade ile insan iradesinin ihtiyari fiillerin
meydana gelmesindeki ne tiir etkinin oldugu konusunda yogunlastigini séyleyebiliriz.
Cebriye her tiirlu fiilin ilahi iradeyle meydana geldigini, insanin sadece ilahi fiiller i¢cin
bir mahal konumunda oldugunu iddia etmistir.6! Bunlara gore insan fiillerinin gercek
faili Allah’tir. Insana nispeti mecazidir.62 Ornegin Ali geldi denildiginde aslinda Ali’yi
Allah getirtti, anlami kastedilir. Ciinkii Ali kendi iradesiyle degil, ilahi iradeyle
gelmistir.

Kaderiyye ve Mu'tezile ekolleri ise Cebriyye’'nin bu goriisiinii reddetmislerdir.
Onlara gore insan, ihtiyari fiillerini Allah’in fiilden 6nce kendisine verdigi irade ve
kudretle yapar. insan, Allah’in kendisine verdigi irade ile yaptig1 i¢in tiim fiillerinden
sorumludur ve fiilinin failidir. Ger¢ek anlamda fiil, insana nispet edilmistir. insan
fiillerinin Allah’a nispet edilmesini uygun gérmemislerdir.¢3 Allah insanin iyi fiillerine
razi olmustur ve yapmasini da emretmistir. Kotii fiillerini de yasaklamistir.64 Hisam

59 Sablni, Mdaturidiyye Akaidi, 175.

60 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 76.

61 Sahib b. Abbad, “el-Ibdne ‘an mezhebi ehli’l-adl bi hiiceci’l-Kur'dn ve’l-a’kl’, Nefaisii’l-
ma’thtat, thk. Hasan el-Yasin, (Bagdat: Mektebetii'n-Nahza, 1964), 19.

62 Ka’'bi, Kitdbu’l-makdlat, 321.

63 Ka’'bi, Kitabu’l-makdldt, 320.

64 Sahib b. Abbad, el-ibdne, 19.
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b. Amr’da Mu’'tezilenin genelinin kabul ettigi goriisii kabul ederek insan fiillerinin
insan tarafindan yaratildigini/yapildigini ve insana nispet edilecegini, Allah’a nispet
edilemeyecegini iddia etmistir.65 Mu’tezile kelamcilar: insan fiillerinin Ehl-i siinnet
kelamcilarinin iddia ettigi gibi Allah tarafindan yaratilmadigim savunmustur. Ehl-i
stinnet’e gore kim insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini iddia ederse hata
etmistir. Ihtiyari fiiller insana aittir. insan, fiilini Allah'in verdigi kudretle yapar.
Kudreti vermesi Allah'in fiilidir. Allah diledigi insana kudret verir. Ancak Allah’in
verdigi kudretle insanin yaptigi fiil, Allah’a degil, insana aittir.66

Mu’tezile kelamcilar1 insandan iki gesit fiilin sadir oldugunu, bunlardan biri
dogrudan digeri ise dolayl fiil oldugunu savunmuslardir. Ehl-i siinnet kelamcilar ise
dolayl fiilleri/tevlidi kabul etmemislerdir.6? Tevlidi kabul eden Ebii’l-Hiizeyi'l el-
Allaf, Bisr b. el-Mu‘temir (6. 210/825) ve Hisdm b. Amr gibi baz1 Mu'tezile kelamcilari
su diisiinceyi savunmuslardir: insanin basina gelen bir sey, onun tabiatinda vardir ve
ona sinmis oldugundan onun durumunu degistirir. Ona sinen seyin degismesiyle
kiside degisiklik meydana gelir. Bu diisiincelerini verdikleri birtakim érneklerle izah
etmeye calismiglardir. Nitekim o6ldiiriilen kisinin tabiatinda éliim mevcuttur. Oliim,
ona sinmis oldugu icin durumu degismistir. Ornegin yaralanan kisinin dogal
yapisinda yaralanma, kafas1 yarilan kisinin dogasinda yarilma mevcuttur. Bundan
dolay1 da kisinin durumu degismistir.8

Mu'tezile kelamcilarin tevlid konusundaki bu diigiincesi Ibnii’'r-Ravendi ile
Hayyat arasinda polemik konusu olmugtur. Ibnii'r-Ravendi tevlidi kabul eden
Mu’tezile kelamcilarin icmaya muhalefet ettiklerini iddia etmistir. Ona goére Mu'tezile
kelamcilari, “Kafirler, inkarlarim ve suglarini Hz. Peygamber’in kalbinde yapmaktadir.
Hz. Peygamberin kalbi onlarin inkarlarinin mekanidir” seklinde iddiada
bulunmustur.®® Hayyat ise bu iddiamin bir iftiradan ibaret oldugunu, Ibnii'r-
Ravend?'nin Hz. Peygamber’e olan nefretinden dolay1 bdyle bir iddiada bulundugunu
soylemistir. Mu'tezile kelamcilarinin béyle bir iddialarinin olmadigini savunmustur.
Mu’tezile kelamcilari, Uhud savasinda yaralanan Hz. Peygamber icin Miisriklerin
yaptig1 seyler neticesinde Hz. Peygamber’e ulasan yaralanmanin onda var oldugunu
gosterdigini sOylemislerdir.’® Muhtemelen Mu’tezilenin bu disiincesi kader
anlayisindan kaynaklaniyor. Uhud savasinda meydana gelen yaralamanin fitratinda
var oldugunu kastetmis olabilirler.

Mu’tezile kelamcilar1 Allah’t insanin yaraticisi oldugunu kabul etmislerdir.
Ancak onlar Allah’ insan fiillerinin yaraticisi olarak kabul etmemislerdir. insanin iyi
fiillerini Allah’a nispet etmeyi uygun goérmiislerdir. Ancak kotii fiilleri Allah’a degil,
kisiye nispet etmislerdir. Hisdmb. Amr’da insan fiilleri konusunda Mu’tezile’nin konu

65 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 75.

66 Ka’bi, Kitdbu'l-makalat, 320.

67 Nireddin es-Sabtini, Mdturidiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanhgi Yayinlari, 1978), 143.

68 Hayyat, el-Intisdr ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 243.
69 ibn Révendi, Kitdbii fadihatii’l-Mu'tezile, 166.
70 Hayyat, el-Intisdr ve’r-red ale’ibni er-Rdvendi, 243.
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ile ilgili goriisiinii genel olarak benimsedigini gormek miimkiindiir. Nitekim Hisam b.
Amr’a gore “Allah kiifrii yaratti” demek caiz degildir. Clinkii kiifiir, insanin isledigi bir
fiildir. Allah’in kulda yarattigi bir fiil degildir. Ona gore Kkafir, insan ve Kkiifriin
karisimidir. Allah insan1 yaratmistir. Ancak kiifrii yaratmamistir. Kiifiir insanin irade
ve kudretiyle yaptig fiilidir.”

Hisdm b. Amr, ilahi iradenin insan fiilleri iizerinde etkili olduguna vurgu yapan
ayetleri, insan iradesine vurgu yapan ayetler esas alinarak yorumlanmasi gerektigini
savunmustur. insan fiilleri konusunda ilahi iradeye vurgu yapan ayetlerin sadece
Kur'an-1 Kerim okunurken sdylemeyi uygun bulmuslardir. Onun disinda
kullanilmasini caiz goérmemislerdir.”2 Nitekim Kur’an disinda kullanmay1 caiz
gormedikleri ayetlerden biri sudur: “Miiminlerin géniillerini birlestiren de Allah’tir.
Diinyanin biitiin servetini harcasaydin, onlarin géniillerini birlestiremezdin. Fakat Allah
onlarin aralarini diizeltti. Allah, izzet ve hikmet sahibidir.”’3 Hisam’a gore miiminlerin
goniillerinin birlesmesi ve aralarinin diizelmesi onlarin iradeleriyle olmustur.’+ Sayet
Miisliimanlarin iradesi disinda olursa bu cebri kader anlayisina kapi aralamis olma
diisiincesiyle karsi ¢iktigi soylenebilir. Miiellif, ilahi iradeye vurgu yapan biitiin
ayetleri zikrettigimiz cercevede anlamistir.

2.6. Niibiivvet

Mu’tezile kelamcilari, hicri ikinci asirdan itibaren niiblivveti kabul etmeyen
Berahime ve Siimeniyye gibi gruplara karsi niibiivveti savunmuslardir ve bu amaci
gerceklestirmek icin bircok eser yazmislardir. Ancak erken dénemde yazilan bu
eserlerin bircogu kaybolmustur. Yaptigimiz literatiir taramasinda Abdilkerim es-
Sehristani haric hicbir miiellif yazdig eserlerde Hisam b. Amr’in niibiivvet konusunda
ne diistindigi ile ilgili herhangi bir bilgiye rastlamadik. Abdilkerim es-Sehristani’de
birazda farkli anlasilabilecek sekilde soyle diyerek Hisam b. Amr’in niibtivvet ile ilgili
su goriisiine yer vermistir: “Peygamberligin islenen eylemlerin karsiligi oldugunu,
diinya devam ettigi siirece peygamberligin de devam edecegini ileri siirmiistiir.”7>
Hisdm b. Amr, niibiivvet ile insan eylemleri arasinda direk iliski kurmustur. Insan
eylemlerinin neden, niibiivvetin sonu¢ oldugunu, insan yeryiiziinde eylem yapmaya
devam ettigi miiddetge niiblivvete ihtiyac duyulacaktir. Bazi diger Mu'tezile
kelamcilar1 da niiblivveti, peygamberlerin islenen amelleri karsiliinda verilen bir
miikafat oldugunu savunurken, bazilar1 da herhangi bir amel karsiliginda olmayip
bastan/bidayetten verildigini iddia etmislerdir. Nitekim Abbad b. Silleyman’a gore
niibiivvet peygamberlerin isledigi amellerine karsilik verilmistir.7¢ Ebt Ali el-

71 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 76.

72 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 117.
73 el-Enfal 8/63.

74 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 117.
75 Sehristani, el- Milel ve’'n-nihal, 76

76 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 622.
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Ciibbal (6. 303/916) ise Abbadin soOylediginin tersini iddia ederek niibiivvetin
amellerin karsiliginda olmadigini séylemistir.””

Abdtlkahir el-Bagdadi ise Hisam b. Amr’'in, denizin yarilmasi, asanin yilana
doniismesi, ayin yarilmasi, sihrin bozulmasi, suyun iizerinde yiirtime gibi hissi
mucizelerin Hz. Muhammed’in niibiivveti icin delil olmayacagin iddia ettigini ileri
sirmiistiir’8 Hisdm b. Amr’a gore arazlar niiblivvetin ispatinda delil olarak
kullanillamaz. Ciinkii Mu’tezile arazlarin Allah tarafindan yaratilmadigimi iddia
etmistir.’ Bagdadi'nin zikrettigi hissi mucizeleri Hisam b. Amr, araz olarak kabul
ettigi icin bunlarin niibiivvetin ispatinda kullanilmayacagini ileri siirmiis olmasi
miimkiinddr.

2.7. Ahiret

Ahiret hayatina iman Islam inan¢ esaslarindan biridir. Biitiin Miisliimanlar bu
ilkeye inanmak zorundadir. Ahiret hayatinin miimkiin oldugunu akil kavrar. Vahiy ise
nasil olacagin bildirir. Ancak baz kelamcilar ayrinti sayilabilecek konularda ihtilaf
etmislerdir. Erken dénem Mu'’tezile kelamcilarin eserleri giiniimiize gelmedigi i¢in
diger inan¢ konularda oldugu gibi ahiret konusundaki diisiincelerini bir biitiin olarak
toplu halde 6grenmemizi zorlastirmaktadir. Diger konularda oldugu gibi ahiret
konusunda daha ¢ok itifak edilmeyen genel kabul disinda tartisilan konular hakkinda
bilgi aktariminda bulunulmustur. Hisdm b. Amr’in ahiret hayat ilgili ne dusiindiigii ile
ilgili fazla bir bilgi mevcut degildir. Ancak Allah’in ahiret hayatinda kafirlere ne ile
nasil azap edecegi husus polemik konusu edilerek sonraki dénem kelamcilarin
eserlerinde yer almistir.

Hisdm b. Amr’dan sonra gelen kelamcilardan bazilar1 onun ahireteki azab ile
ilgili ondan su bilgiyi rivayet etmislerdir: “Allah, atesle kafirlere azap eder” demenin
caiz olmadigini, bunun yerine “Allah, Cehennemde kafirlere azap eder” demenin caiz
oldugunu iddia etmistir.8 Bu iki ifade arasinda ne fark vardir diye baktigimizda
kullanilmasini uygun goérmedigi birinci ciimlede azabin atesle tahsis edildigini
anlamak miimkiindiir. Mu'tezile kelamcisi Hayyat, Hisam'in bir ibare hatas1 yaptigini,
bir lafzin yerine bagka bir lafzi1 kullandigindan dolay1 “Allah, atesle kafirlere azap
etmez” seklindeki bir ctimlenin lafiz yanlishgindan kaynaklandigini, aksine miiellifin
Allah’in kéfirleri atesle cezalandiracagim savundugunu ifade etmistir.8! Hayyat'in bu
tespiti dogru goriinmektedir.

Miiellife ait oldugu iddia edilen bu bilginin nereden alindig1 bilinmemektedir.
Sayet bir eserinden bu bilgi alinmis ise iki ihtimal s6z konusudur. Birinci ihtimal
miellif eseri yazarken veya yazdirilirken ibare yanlishkla yazildi. Hayyat'da bu

77 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, (istanbul: isam Yayinlari, 2011), 479.

78 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 118.

79 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevakif Cev. Omer Tiirker (Istanbul: TYEKB Yayinlari,
2015),3/758.

80 ibn Ravendi, Kitdbii fadihatii’l-Mu'tezile, 124; Hayyat, el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-
Révendi, 123: Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 682; Ibn Hazm, el-Fasl, 3/500.

81 Hayyat, el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 123.
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ihtimale dikkat ¢ekmektedir. Ikinci ihtimal ise miiellif, gercekten bu goriisi
savunmustur. Bu goriisii nicin savundugu ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmadig i¢in
gerekcesi hakkinda fazla bir sey sdylemek miimkiin degildir. Ancak ahiretteki azabin
nasil olacag ile ilgili birgcok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerden 6grendigimiz
kadariyla Kéfirleri cezalandirma araclarindan birinin de ates olacagini séyleyebiliriz.
Nitekim Allah konu ile ilgili sdyle buyurmustur: “Siiphe yok ki ayetlerimizi inkdar
edenleri atese sokacagiz..."82 Ahiretteki azabin baska araclarla olacagini belirten
ayetlerde mevcuttur. Ornegin Allah séyle buyurmustur: “Sonrasinda cehennem vardir,
orada kendisine irinli su icirilecektir. Onu azar azar igecek, fakat yutamayacaktir...”83

Kelamcilarin ihtilaf ettigi konulardan biri de cennet ve cehennemin halihazirda
yaratilmis olup olmadigi konusudur. Ehl-i Siinnet kelamcilarina goére cennet de
cehennemde yaratilmistir. Ancak bazi Mu’tezile kelamcilar1 bu goriisii kabul ederken
bazilar1 da muhalefet etmistir.84 Nitekim Mu’tezile kelamcisi Bisr b. Mu’temir, cennet
ve cehennemin yaratilmis oldugunu savunmustur. Dirar b. Amr (6. 200/815) ise
tersini sdylemistir. Mu'tezileden bir grup, yaratilmis olmalar1 da olmamalar1 da
miimkiindir demislerdir. Bazilar1 da sayet yaratilmis olsaydi, kiyamete kadar yok
olurlardi. Allah onlari tekrar yaratirdi. Bazilar1 ise yok olmalar1 mimkiin degildir
demislerdir.85 Bu gorislere baktigimizda kelamcilarin ¢ogu cennet ve cehennemin
hali hazirda yaratildigim savunduklarini goriiyoruz. Ancak Dirar b. Amr ve Hisam b.
Amr gibi baz1 kelamcilarin cennet ve cehennemin heniiz yaratilmadigini, kiyamet
giiniinden sonra yaratilacagini savunmuglardir. Ornegin Hisdm b. Amr bu gériisiinii,
hélihazirda oraya giden olmadig i¢in yaratilmasinin bir faydasinin olmayacagin
belirterek temellendirmeye ¢alismistir.8¢ Hisdm’in bu anlayisindan yola ¢ikarak onun
Berzah dlemini de kabul etmedigini soylemek miimkiindiir.

2.8. imamet

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Misliimanlarin en c¢ok ihtilaf ettigi
konulardan biri imamet konusudur. Misliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu kendilerini
idare edecek bir imamin varhgim vacip olarak gérmiislerdir. Sia imam tayin etmenin
halkin secimine birakilacak bir konu olmadigini, aksine imam atamanin Allah’a vacip
oldugunu iddia etmislerdir. Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 ise Miislimanlarin kendi
aralarinda sectigi birini imam tayin etmelerinin halka vacip oldugunu iddia
etmislerdir.8” Ancak bu goriise katilmayan kelamailar da vardir. Ornegin Hisam b.
Amr ve Eb(i Bekr el-Esamm’a (6. 200/816) gore insanlarin korunamadig1 dénemlerde
imam tayini gereklidir. Aksi durumda insanlar islam ahkdmina uyduklar takdirde
herhangi bir yoneticinin olmasini zorunlu gormemislerdir.88 Miisliimanlar kimin

82 en-Nisa 4/56.

83 ibrahim 14/17.

84 Sablni, Mdaturidiyye Akaidi, 186.

85 Ka'bi, Kitdbu’l-makdldt, 405,406.

86 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 75; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,120.

87 Sa’diiddin Mes’ild b. Fahreddin et- Teftazani, Serhu’l-Akdid, haz. Stleyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 261.

88 Nesefi, Tabsiratii’l-edille T usilli'd-di, 2 /431-432.
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hangi usul ile imam/devlet baskani olacagi konusunda ihtilaf etmislerdir. Imamet
konusu cercevesinde Hz. Peygamberden sonra erken doénemde Miisliimanlar
arasinda meydana gelen siyasi ihtilaflar erken donem kelamcilarin giindemini mesgul
ettigini soylemek miimkiindiir.

Hisam b. Amr’a gére imam olacak kisi, Miislimanlarin secimiyle olur. Se¢ime
gidilebilmesi icin toplumda fitne, fesat ve kargasanin olmamasi gerekir. Kargasa ve
fitnenin hdkim oldugu toplumlarda imam secilemez.8® Ciinkii saghkli bir se¢im
yapilamaz. Sayet boyle bir ortamda se¢im olursa secilen kisinin imameti gegersiz olur.
Miiellifin belki de toplumun katilimi yetersiz olur endisesiyle tamamiyla iyi niyetli
olan bu yorumu bazlan tarafindan Hz. Ali'nin imametine karsi ¢ikmistir seklinde
yorumlanmustir. Ornegin bu sekilde diisiinenlerden biri Abdiilkahir el-Bagdadi’dir.
Ona gore Hisam b. Amr el-Fiiti bu goriisiiyle Hz. Ali'nin imamligina itiraz etmistir.2°
Bazilar1 da Hisam b. Amr’in biitiin iimmetin katilimiyla imamin secilmesi gerektigini
iddia etmesinin sebebinin Hz. Eb{i Bekir'in imametine karsi ¢ikmak i¢in bu gorisi
savundugunu iddia etmistir. Clinkii Hz. Ebu Bekir biitiin Misliimanlarin katilimi ile
degil cogunlugun katilimiyla secilmistir.1 Bu goriisii benimseyen baska kelamcilarda
vardir. Nitekim bu sekilde diistinen kelamcilardan biri de Eb{i Bekir el-Essam’dir.22

Erken donem kelamcilarindan biri olan miiellif, sahabe arasinda ¢ikan siyasi
ihtilaflar1 her iki tarafi da suglamayacak sekilde agiklamaya ¢alismistir. Nitekim Onun
Cemel savasi ve Hz. Osman’in dldiiriilmesiyle ilgili kendine has goriisleri mevcuttur.
Cemel savasi her iki tarafin liderlerinin iradesi disinda meydana gelmistir. Ciinkii
sahabenin birbiriyle bilerek savasmasi dinen yasaklanmistir. Her iki tarafin dine
aykir1 davranmasi beklenemez. Onun konuyla ilgili bu tavr, farkli yorumlanmistir.
Nitekim Ibnii’r-Ravendi konu ile ilgili sunu séylemistir: Hisdm b. Amr, Hz. Ali (6.
40/661), Talha b. Ubeydilldh (6. 36/656) ve Ziibeyr b. el-Avvam (0. 36/656)
savasmak icin degil, aksine aralarindaki ihtilaflar1 konusmak icin bir araya gelmeye
calismislardir. Ancak baz taraftarlari, onlarin iradesi disinda savasi baslatmislardir.
Ug liderde iradeleri disinda meydana gelen savasa karsi ¢ikmislardir.o3

Eb(’l-Hiiseyin el-Hayyatise Ibnii'r-Ravendi’nin iddia ettigi gibi bu diisiinceyi ilk
savunan kisinin Hisdm b. Amr olmadiginmi aksine bu diisiincenin daha 6nce de bazi
savunucularinin oldugunu bildirmistir. Ona gore Ziibeyr b. el-Avvam, savastan sonra
soyle demistir: “Stibhanallah! Buraya savasmakig¢in geldigimizi diisiinmemistim.” Hz.
Ali ise -Talha ve Ziibeyri- kastederek “Onlarin géniillerinde diismanlik duygusunu
arindirdik. Artik kardegler olarak sedirler lizerinde karsi karsiya oturacaklardir,”*
ayetinde belirtilen kisilerden oldugumuzu diisiinliyordum demistir. Sayet Talha ve
Zibeyir, Hz. Ali’'ye kars1 isyan edip onu 6ldiirmeyi amac¢lamis olsalardi. Hz. Ali onlar

89 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 75.

90 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 118-119.

91 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker (istanbul: TYEKB Yayinlary,
2015),3/758.

92 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 75.

93 ibn Ravendsi, Kitdbii fadihatii’l-Mu'tezile, 125.

94 el-Hicir 15/47.
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hakkinda bu sozleri sdylemezdi. Hisdm b. Amr’1 bu sekilde diisiinmeye sevk eden
etkenlerin basinda Bedir savasina katilan Hz. Peygamber’in arkadaslarin1 korumaya
yonelik bir tutum oldugunu anlayabiliriz. Bu diisiinceyi Ali el-Esvari (6. 240/854) ve
diger bazi kelamcilarda savunmustur.%s

Miellifin Hz. Osman’in (6. 35/656) muhasara edilmesi ve oldiiriilmesi
konusundaki diisiincesi, yukarida zikrettigimiz Cemel savasinin taraflanyla ilgili
goruslerine benzemektedir. Zira ona gore Hz. Osman, kendini bilmez bir grubun ani
ve fevri bir eylemi sonucu éldiiriilmiistiir. Yine ibnii’r-Ravendi onun bu konudaki
tutumunu su sozlerle agiklamistir: “Hz. Osman muhasara edilmemistir. Sahabenin
sahit oldugu bir muhasara gergeklesmis olsaydi, bu durumda Hz. Osman’in haksiz
yere kusatihp oldiriilmesine seyirci kaldiklari icin Medine’deki biitiin sahabeler fasik
olurdu.”?é Eb{i'l-Hiiseyin el-Hayyat'a gore de zikredilen goriis, bircok kisi tarafindan
kabul gormiistiir. Farkli bolgelerden gelen bazi gruplar bolgelerindeki valilerin bazi
uygulamalarini sikdyet etmek amaciyla bir araya gelerek Hz. Osman’in huzuruna
gitmislerdir. Bolgelerindeki valilerin bazi haksiz uygulamalar1 hakkinda sikayette
bulunmuslardir. Bu uygulamalara sebebiyet veya imkan verdigi icinde Hz. Osman’t
elestirmislerdir. Boyle karmasik bir ortamda beklenmedik bir anda kii¢lik bir grup
gizli bir sekilde iceri girerek Hz. Osman’1 katletmistir. Hz. Osman’in oldirildigi
haberi Hz. Ali'ye ulasinca oglu Hasan’a yaziklar olsun sana orada oldugun halde
Miiminlerin emiri nasil 6ldiriiliir demistir. Hz. Ali'nin bu s6zli Hz. Hasan’da dahil
olmak iizere sahabenin Hz. Osman’in 6ldiiriilecegini bilmedigini gosterir.

Basta Hisdm b. Amr olmak lizere bazi kelamcilar, sunu iddia etmislerdir: Hz.
Osman sahabenin gozetimi altinda kusatilip onlardan habersiz 6ldiriilmiisse bu
durumda Hz. Osman uygulamalariyla 6ldiiriilmeyi ya hak etmistir ya da etmemistir.
Sayet uygulamalariyla adaleti terk etmisse fasik olmustur ve o6ldiiriilmeyi hak
etmigtir. Ikinci ihtimal ise Hz. Osman adaleti uygulamistir, fasik degildir, éldiiriilmeyi
de hak etmemistir. Bu durumda Hz. Osman’1 6ldiirenler ve onlar1 bu sugu islemeye
imkam oldugu halde engel olmayanlar fasik olmugtur. Igerisinde HisAm b. Amr’inda
oldugu bazi Mu’tezile kelamcilari, her iki ihtimalin de kisiyi Hz. Osman ve sahabeden
teberri etmeyi gerektirdiginden dolay1 boyle bir diisiinceyi reddetmislerdir.?” Ibnii'r-
Ravendi, Kasim ed-Dimeski ve Eb{ Ziifer'in de (6. 158/775) boyle diisiindiigiinii
belirtir.ss

2.9. Miirted

Miirtet olan bir insanin nasil cezalandirilacagi konusu tartismalidir. Ebii’'l-
Hiiseyin el-Hayyat'in bildirdigine gore Hisam b. Amr, “Biri miirted olursa, onu infaz
edecek herhangi bir imdm da bulunmazsa, bu fiilinden dolay1 daha sonra kendisini
suclayacak herhangi bir durumun ortaya ¢ikmayacagindan emin olan herhangi bir
insan, miirted olan kisiyi infaz edebilir. Lakin bu infazin bilinme ihtimali varsa ve daha

95 Hayyat, el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 126.

% ibn Ravendi, Kitabii fadihatii’l-Mu'tezile, 125.

97 Hayyat, el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 126-127.
98 ibn Ravendsi, Kitdbii fadihatii’l-Mu'tezile, 125.
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biiylik bir fitneye sebep olacaksa bdyle bir eylemi diizenlemesi kendisine helal
olmaz.?® Ancak basta Ibnii’'r-Ravendi olmak iizere Abdiilkahir el-Bagdadi ve
Abdiilkerim es-Sehristani gibi bazi Es’ari Kelamcilar1 Hisam b. Amr'in, siyasi
mubhaliflerin suikast ile éldiiriilebilecegini iddia ettigini savunmuslardir. Ornegin
Bagdadi ve Sehristaninin iddialarina gore o, kendi mezhebine muhalif olanlarin
oldirilebilecegini, mallarinin yagmalanabilecegini helal gordigini iddia
etmiglerdir.120 [bnii’r-Ravendi de buna benzer bir gériisii savunmugtur.10t Ebii’l-
Hiiseyin el-Hayyat, zikredilen bu iddiamin dogru olmadigimm Hisdm b. Amr’in
mubhalifleri degil, miirtet olan insanlarin o6ldiirtlebilecegini savundugunu iddia
etmistir.102 Muhtemelen Bagdadi ile Sehristani konuyla ilgili ibn Ravendi’nin
iddialarini dillendirmislerdir.

2.10. Masum (Giinahsiz) insanlar

Erken donemden itibaren ozellikle basta Sla olmak lizere bazi grplarin
katkilariyla Miisliimanlar arasinda giinah islemesi miimkiin olmayan bir insan tipoloji
diisiincesinin ortaya ciktigini sdylemek miimkiindir. Bu diisiince bazen mehdji,
masum imam, ricaliil gayb vb. isimlerle somut bir sekilde ifade edilmistir.
Misliimanlarin bir kismi kurtulusu, toplumsal kalkinmayir Kur’dn'in evrensel
ilkelerine baglh kalmakla saglayacagini degil, ¢cogu zaman sikintih durumlarda
kurtulusun giinah islemeyen, hata yapmayan giiclii bir liderden beklemislerdir.103 Bu
diistincenin bir benzerinin Hisam b. Amr el-Fat’de de var oldugunu sdylemek
miimkiindir.

Miilhid Ibnii’r-Ravendi ile Eb{¥l-Hiiseyin el-Hayyat arasinda tartisma konusu
olan problemlerden biri de Hisam b. Amr’in glinahsiz insan diisiincesidir. Hisam, her
donemde Miisliiman toplumda Allah’in korumasinda olan, kii¢iik olsun biiyiik olsun
her tiirli giinah ve hatadan uzak olan bir toplulugun bulundugunu iddia ettigi ifade
edilmistir. Ibnii'r-Ravendi’ye gore Hisdm, her asirda toplum icerisinde yirmi giinahsiz
insan oldugunu, bunlarin toplamda say1 itibariyle yirmi bini bulabilecegini iddia
etmigstir. Allah’in, giinahtan beri kildig1 bu insanlari, basarih kildig1 bazi konularda
peygamberleri dahi basarili kilmamistir. Onlar1 korudugu bazi durumlarda
peygamberleri korumamistir. Giinah islemeyen yani masum olan bu insanlarin
verdigi bilgi ile delil olusturmanin vacip oldugunu séylemistir.10¢ Bazi Mu'tezile
kelamcilarin iddia ettikleri ma’sum insanlarin varhig ile ilgili kastedilen imamiyye’nin
imam anlayisi degildir. Onlarin Kkastettigi daha ¢ok Sifilerin veli anlayisina
benzemektedir. Her dénemde gilinah islemekten korunan bazi insanlarin var
oldugunu sdylemislerdir ve herhangi bir say1 da vermemislerdir.

99 Hayyat, el-Intisdr ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 127.

100 Sehristani, el- Milel ve’n-nihal, 76; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 120.

101 ibn Ravendsi, Kitdbii fadihatii’l-Mu'tezile, 125.

102 Hayyat, el-Intisar ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 127.

103 Genis bilgi icin bkz.: Faruk Giin, “Mehdilik inanca Uzerine Bir inceleme”, Artuklu
Akademi Dergisi4/1 (2017),99-130.

104 ibn Ravendsi, Kitdbii fadihatii’l-Mu'tezile, 162.
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Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat ise Ibnii’r-Ravendi’nin Hisdm b. Amr’'in masumiyet ile
ilgili verdigi bilgilerin kismen dogru oldugunu iddia etmistir. Onun iddiasina gore
Hisdm, masum, giinahsiz insanlarin oldugunu savunmus ancak Ibnii'r-Ravendi’nin
belirtigi bir sayiy1 zikretmemistir. Ayrica Hayyat, Hisdm b. Amr'in yani sira Eb{
Hiizeyil el-Allafin da buna benzer bir goriisii savundugunu belirtmistir. Hayyatin
bildirdigine gére Hisdm b. Amr ve Eb{ Hiizeyil el-Allaf, Allah’in bir takim veli kullar1
vardir. Bunlar kendisini Allah'in velayetinden c¢ikaracak her tiirlii hata ve giinahlari
islemekten beridirler. Allah’in veli kullarimin verdigi her tiirli bilgi ile delil tesis
edilebilir. Allah, nakilleri kendinden sonrakilere birer delil olan takva sahibi glinahsiz
insanlardan toplumu mahrum birakmaz. Insanlarin bu salih Allah’in veli kullarindan
bilgi almalan icin onlar1 sahsen tamimalarina da gerek gérmemislerdir. Onlar
hayatlarinin sonuna kadar kendisinde bir degisim ve doniisiimiin olmayacag bildigi
bir grubun varligim miimkiin gérmiislerdir. Onlara gore Kkafirlerin verdigi bilginin
bilgi degeri olmaz. Sayet masum insanlarin verdigi haberler olmasaydi, insanlar uzak
beldelerle ilgili saglikli bilgi de elde edemezlerdi.1o5

SONUC

Islam diisiincesinin tesekkiil déneminde Irak’da Rey, Hicaz'da ise Ehl-i Eser
ekolleri ortaya citkmigtir. Her iki ekolde, kendilerince gelistirdikleri metotlarla islam
inanclarim tespit etmeye, savunmaya ve muhalifler tarafindan yoneltilen elestirilere
cevap vermeye ve inang ile ilgili toplumda meydana gelen siipheleri bertaraf etmeye
calismislardir. Irak bolgesinde dogan rey ekoliiniin en 6nemli kolu olan Mu’tezile ekolii,
gelistirdigi akli metotlarla Islam inanglarim, niibiivveti inkdr eden Berahime ve
Siimeniyye gibi felsefi akimlarla diger yandan dinlerini tarihi siire¢ igerisinde tahrif
etmis Yahudi ve Hiristiyanlar’a karsi Islam inang esaslarini savunmaya ¢alismslardir.
Ayrica Hicri II. asirdan itibaren Islam diinyasinda ortaya ¢ikan zindikhk ve ilhad gibi
akimlarla da fikri diizeyde miicadele etmistir.

Basra Mu'tezile’sinin yetistirdigi Hisdm b. Amr’da donemindeki diger Mutezili
Kelamailar gibi zikrettigimiz dini ve felsefi akimlara karsi islam akaidini savundu.
Ayrica bu amagla bir¢ok eser kaleme aldi. Birgok 68rencinin yetismesine katki sagladi.
Temel inang¢ esaslarinda Basra Mu'tezile’si ile paralel diisiindiigiinii sdylemek
miimkiindiir. Baz tali konularda ise basta kendini yetistiren hocalar1 olmak iizere bazi
Mu’tezile kelamcilarinin goriislerini benmimsemedi. O, itikadi konularda kendine
0zgln bircok farkl goriisii ortaya atmis ve birtakim delillerle bu gorislerini
temellendirme gayretine girdigi soylenebilir. Miiellifin kelam ilmi ile ilgili yaptig
calismalar etrafinda bircok 0Ogrenci ve taraftarin toplanmasina sagladi. Ayrica
diisiincelerini yaymak amaciyla bir¢ok bolgeye seyahatler diizenlemis, gittigi yerlerde
fikirlerini teblig eden davetgi bir kimlikle taninmistir. Onun bu ¢alismalar1 kendisini
takip eden bir grubun ortaya cikmasini sagladi. Klasik donem Mezhepler Tarihi
yazarlarin cogu onu Hisdmiyye grubun lideri oldugunu sdylemislerdir. Miellifin

105 Hayyat, el-IntisGr ve’r-red ale’ibni er-Ravendi, 233-235.
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eserleri tarihi stire¢ icerisinde kayboldugu icin diisiinceleri hakkinda sistemli bilgi
olmamakla beraber bir¢ok klasik donem muhalif kelamci ve Mezhepler tarihi yazarlar
baglamindan koparilmis parcaci bir sekilde cogu zaman da elestirel bir bakis acisiyla
gorilislerine yer vermislerdir.

Hisam b. Amr, tenzihi esas alan, tesbihten sakinan bir anlayisla ultihiyet inancin
savunmus, dlemin kadim oldugunu iddia eden tabiat¢1 akimlarla yasadigi dénemin
getirdigi sartlar cercevesinde miicadele etmis, siyasi cevrelerle iyi gecinmis, Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra sahabe arasinda meydana gelen siyasi olaylarin
taraftarlan hususunda hiisnii zan beslemis bir anlayisa sahiptir. Ileri siirdiigii cesitli
goriisler sebebiyle bazi kesimlerin tepkisini de ¢ektigi bildirilmistir. Ornegin miirted
olan insan ile ilgili verdigi karar bircok muhalifin tepkisini cekmis, onun bu tutumu,
muhaliflerini suikastile 6ldiirmeye izin vermistir seklinde algilandi. Yine devlet baskam
olarak secilecek kisinin iimmetin ittifaki ile secilmelidir. Kriz donemlerinde cogunlugun
destegi ile secilen devlet baskan1 mesru degildir goriisii, Hz. Ali'nin imametine karsi
cikmistir seklinde yorumladi. Miellif, Kur'an-1 Kerim’de gecen bazi kavramlarin farkh
kullanimlara miisait oldugunu, bundan dolay1 bu nitelikteki kavramlarin Kur’an disinda
kullanilmasini uygun gérmedigi ifade edilebilir. Ayrica insan fiillerinin Allah’a degil
insana nispet edilmesini uygun gordiigiinii konuyla ilgili rivayetlerden anhyoruz. Ona
gore insan, fiillerini Allah’in kendisinde yarattigl irade ve kudret sayesinde yapar. lyi
olsun kotii olsun Allah, hi¢bir insanin fiiline dogrudan miidahale etmez. Aksi durumda
teklifin bir anlami kalmaz. Miiellifin kader ile ilgili bu goriisii bagh oldugu Mu'’tezile
ekoliiniin goriistine uygundur.

Mu’tezile kelamcilar1 diger bazi ekoller gibi salt mezhep taassubuyla ekoliin
korucusunun goriislerine bagh kalmamislardir. Yeri geldiginde bu ekole mensup olan
kelamcilar kendini yetistiren hocalarini dahi sert bir sekilde elestirmislerdir. Hisam b.
Amr’da bu sekilde elestirileriyle bilinmistir. Nitekim kendini yetistiren Ebii’'l-Hiizeyl ve
Ebl Bekir el-Essam’a kars1 yazdig1 reddiyelerle onlar1 bazi konularda sert bir dil ile
elestirdigini sdylemek miimkiindiir. Erken donem Mu'tezile kelamcilarin bu tutumu
ekolii bir diisiince okulu haline getirdigini sdylemek miimkiindiir. Kelam ilminin
tesekkiil etmesini saglayan alimlerin goriislerini dogru anlamak, o dénemdeki inang
problemlerinin hangi zeminde nasil tartisildigini anlamamizi saglayacaktir. Bu
donemde ortaya c¢ikan problemleri ve ¢éziimleri dogru anlamak giiniimiizde ortaya
cikan inan¢ problemlerini daha saglkl c¢6zmeye Kkatki saglayacaktir. Islam
diisiincesinin tesekkiill donemini dogru anlamak oncekilerin diistiigii hatalara
diismeden, edinilen tecriibe ile yeni meselelerin daha saghkli ¢6ziimlenebilir.
Zikrettigimiz bu diisiinceye destek olmasi amaciyla Hisam b. Amr’in kelam1 goriislerini
toplamaya calistik.
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