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KULTUREL BELLEK CERCEVESINDE AHMED YESEVi iLE ANLAM
BULAN ALIM-DEVLET BUTUNLESMESI

Mehmet Surur CELEPi*
Ozet

Ahmed Yesevi, Tiirklerin medeniyet ve uygarlik seviyesine ulagmasinda en fazla rolii olan abide
sahsiyetlerdendir. Bilimi 6nceleyen din anlayisinin temsilcisi olan Ahmed Yesevi, ilim ve din anlayisi, alimligi,
irsat metodu ve eseri Divan-1 Hikmet sayesinde Islamiyet’in yayilmasinda ¢ok etkili olmustur. Orta Asya ve
daha sonra Anadolu’nun siyasi ve sosyal biitiinlesmesinde s6z sahibi olmasi da onu ¢liimsiizlestirmistir.

Tiirk halk anlatilarinda ve tarihinde kiiltiirel bellek araciligiyla evrilerek aktarilan birgok deger yer alir. Alim ve
devlet biitiinlesmesi, kiiltiirel bellekte yer alan ve Tiirk tarihi ve halk anlatmalarinda islenen degerlerdendir.
Ahmed Yesevi'nin bircok menkibesi dikkatle incelendiginde, kiiltiirel bellekle aktarilan deger ve motiflerin hem
alim-devlet biitiinlesmesine isaret ettigi hem de Ahmed Yesevi’den 6nce basglayan ve daha sonra da devam eden
bir gelenegi yasattig1 goriilecektir. Tiirk kiiltiirel bellegindeki bade i¢cme, ad alma, atalar kiiltii benzeri bir¢cok
motifi barindiran bu menkibeler alim-devlet bitiinlesmesine en giiglii drneklerdir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel Bellek, Ahmed Yesevi, Alim-Devlet Biitiinlesmesi

SCHOLAR-STATE CONSOLIDATION FINDING MEAN WITH AHMED
YESEVI IN THE FRAME OF CULTURAL MEMORY

Abstract

Ahmed Yesevi was one of the figures, who had the biggest role in reaching the level of urbaneness and
civilization of Turks. Ahmed Yesevi, being the representative of the intellectual theolgy prioritizing the
science,was very effective on spreading Islam thanks to his enlightenment,and intellectual theolgy,his
scholarship,spiritual and ethic guidance and his published writen work,Divan-1 Himet. Having the right about to
speak even about the entegration of central Asia and afterwards Anotolia have perpetuated him.

Most of the values that are revolved by means of cultural memories take place in Turkish narrative and history.
Scholar-state consolidation,taking place in cultural memories and that are narrated in Turkish folk narratives is
one of the values. When Ahmed Yesevi’s most of the legends are examined, it is recognised ,values and patterns
enterchanged with cultural memories indicate that not only scholar_statesman consolidation but also keep a
tradition alive which began beforehand Ahmed Yesevi and continued afterwards.These legends,including most
of the patterns like wining,being given a name,ancestor cult are the most powerful examples of the scholar-state
consolidation in Turkish cultural memory.
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1.GIRIS

Kavimlerin, dnce millet daha sonra
medeniyet ve  uygarlik  seviyesine
ulagsmalarinda bazi abide sahsiyetlerden
bahsedilir. Medeniyetler ve uygarliklar
sanatci, bilim adami, fikir adam1 veya din
adami1 olan bu abide sahsiyetlerle 6viiniir
ve gelismigliklerini bu abide sahsiyetlere
baglarlar. Bu abide sahsiyetler, milli
hasletlerinin yaninda evrensel degerlere
sahiptirler. Hatta evrensel degerleri onlar
yaratirlar da denilebilir. Ornegin Ingilizler
William Shakespeare ve Rogar Bacon ile;
Almanlar Albert Einstein ve Johann
Wolfgang von Geothe ile 6vinip
gelismisliklerinde bu abide sahsiyetlerden
bahsederken diger medeniyetlere karsi
istiinlik kurmaya calistiklarinda da bu
sahsiyetleri referans olarak verirler.

Tiirklerin de wuygarlik seviyesine
ulagmalarinda birgok abide sahsiyetten,
sanat¢idan, diisiiniirden, bilim adamindan
ornekler  verilebilir. ~ Turk  milletini,
olgunlastirma ve Yyuksek medeniyetlere
ulastirma miicadelesinde kiiltiir
paratonerleri konumundaki “aydinlar”, bu
micadelenin en o6nde gelenleridir (Uslu,
1993: 28). Aydin olan abide sahsiyetlerin
cogu  hem  peygamber  solugunun
tastyicilart hem de ilmin temsilcileri olan
sahsiyetlerdir. Medeniyet onlarla durulmus
ve onlarla huzura kavusmustur. Bu ylizden
tesirleri  Omiirleri ile smirlh kalmamus,
asirlar 6tesine tasmistir (Bozatli, 1996: 20).

Turk tarihi buna ornek verilebilecek
bircok aydin abide sahsiyete sahiptir. Bu
micadelenin en yogun oldugu donem 11
ve 13. ylizyillar arasidir. Fuad Kopriili
Tirk tarihi, halk edebiyati ve milli ruh
hakkinda bilgi sahibi olmak isteyenlerin bu
yizyillart  ¢ok  dikkatli  incelemeleri
gerektigini, bu ylizyillarda yetisen alim ve
mutasavviflarmn  Tirk  tarihine  yon
verdiklerini aktarir (Kopriilii, 1993). Bu
yiizyillarin, dahas1 daha sonraki ylizyillarin
da hakim karakteri Hoca Ahmed

Yesevi’dir. Yahya Kemal Beyatli'nin “Su
Ahmed Yesevi’yi iyice incelemek lazim.
Bizim milliyetimiz onda gizlidir.” s6zt bu
dénemin incelenmesi zaruretini gosterir.
Hatta  Koprulinin, Ahmed  Yesevi
hakkinda bilgi veren basat eserlerden olan
Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adl
eserini hazirlarken Beyatli’nin Onerisinin
etkili oldugu diistiniilmektedir.

UNESCO, 2016 yilini, Ahmed
Yesevi’nin 850. ve Fuad Koprili’nin 50.
Olim yildonliimii ¢ercevesinde Ahmed
Yesevi ve Fuad Kopriilii yili olarak ilan
etmigtir. ~ UNESCO  Tirkiye  Milll
Komisyonu Baskam Prof. Dr. Ocal Oguz,
Ahmed Yesevi’nin anma takvimine
alinmasinin nedenini, Ahmed
Yesevi'nin kilttrler arasi diyaloga,
kiiltiirlerin yakinlagmasina, kadin ve erkek
esitligine ve baris gibi sembollere verdigi
onem olarak agikladi. Daha 6nce de 1991
yili Ahmed Yesevi, yili kabul edilmisti.
1991 yilindaki kabuliin amaci Sovyet
Rusya’nin dagilmasiyla bagimsiz olmaya
baslayan Tiirk yurtlarinda ortak abide
sahsiyetler etrafinda toplanabilme ve
boylelikle giiclii olabilme diisiincesiydi.

Ahmed Yesevi'nin hayati,
menkibeleri, eserleri, halifeleri, 99.000
muridi, mdritlerinin ~ gorevleri  ve
hikmetlerinin tahlili Uzerinde
yogunlasilmis ve bir¢ok bilimsel caligma
yapilmistir.  Bu  calismada  Ahmed
Yesevi'nin hayatinda ve menkibelerinde,
Turk kdltardne ait  kaltirel  bellekte
yasayan bircok ortak motifin yer aldigi
gosterilecek ve bu motifler sayesinde
kendisine atfedilen kimlikle, alim ve
devletin biitiinlesmesine ¢ok giiclii bir
ornek oldugu agiklanacak. Bu baglamda
Ahmed Yesevi’nin bir gelenegin en giigli
orneklerinden biri oldugu izah edilecektir.
Oncelikle Yesevi'nin kisiligi, alimligi,
metodu, eserleri hakkinda bilgi vermek
gerekir.
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2. AHMED YESEVI’NIN KiSiLiGi,
ALIMLiGi VE METODU

Kendi kaynaklarina dayanan milli
ve evrensel bir kultur hamlesinin
baslangic1 (Korkmaz 1993: 3) olan Ahmed
Yesevi'yi tarihi  kaynaklar, “Sultan-1
Arifin”, “Sultan-1 Tiirk”, “Ahmed-i Sani”,
“Asitane-i  Saadet”,  “Kutbu’l-Aktab”,
“Seyhii’l Mesayih”, “Pir-i Turkistan”
olarak tanimaktadir (Kenjetay, 2013b:
223). Ahmed Yesevi’nin Turk tarihindeki
Oonemi, tasavvuf icerikli manzumeler
yazmasindan, eski bir sair olmasinda degil;
Islamiyet’in Tiirkler arasinda yayilmaya
basladig1 asirlarda, onlar arasinda ilk defa
bir tasavvuf mesledi olusturarak ruhlar
tizerinde  asirlarca  hiikkim  siirmiis
Olmasindandir. Ondan 6nce  Tirkler
arasinda Tasavvuf mesleklerine girmis
olanlar, ya Acem kultirinin etkisiyle
Acemlesmisler veya yeni dinin yayilma
siirecinde biiylik Tiirk kitleleri arasina
girerek  orada  unutulup  gitmislerdi
(Koprald, 1993: 114).

Sadece Turk sufiliginin degil, bir
bakima Tiirk halk Miisliimanliginin da adi
bilinen ilk miibessiri (Ocak, 2002: 65) olan
Ahmed Yesevi, hem bir tarikat kurucusu
veli hem de eski Tiirk bilgeligini 6ziinde
yasatan bir hakim diisiiniirdii (Cunbur,
1997: 22). Islamiyet’teki hikmet, ahlak,
mutluluk ve hirriyet gibi temel mesajlar
Yesevi’nin iizerinde durdugu, kiiltiiriimiize
uyguladigt ve asiladigit en Onemli
esaslardir.  Fuad  Kopriili,  Ahmed
Yesevi'nin eserlerinin dini ve ahlaki vaaz
ve hikayelerinden, tarikat usullerinden,
Ogretici metinlerden olusan basit birer eser
olduklarini, kendisinin de lirizmden uzak
kuru bir ahlak¢r oldugunu  bildirir
(Kopralt, 1993: 156). Yani felsefesinin
Ozli ahlaki hiirriyete dayanir. Ona gore
toplumun siyasi hayat ve duzeninin
teminat1 ahlaktir. Ahlak, genel olarak
toplumun ve 6zel olarak insanin saadeti
icin gereklidir. Onun tasavvufi ve ahlaki

felsefesinin 6nemi de insanin ahlaki
ozgiirliige ulagsma yolundaki ilke ve ideleri
net olarak gostermesinde vyatar. Yesevi
diistincesinde, ahlaki hiirriyete ulasmak,
Hakk’1 bilmek icin ilk ©6nce kendini
bilmek, 6lmeden 6nce Olmek ilkeleri ve
kamil insan Ogretisi ile sistemlestirilmistir
(Kenjetay, 2013b: 225-226).

Ahmed  Yesevi,  Tirk-Islam
varhiginin amaglarini, duyarligini hatta
varligint  harekete geciren bir mitos
kaynagidir.  Islamiyet’in  sehirler ve
bozkirlarda yayildigi ilk caglarin Orta
Asya  Tiurkmenleri, akillarina  yatan
goniillerini agan ve tasarilarinda yasayan
her seyi ona yakistirmiglardir (Kabakli,
1989: 5). Bu yakistirmanin temeli, onun
sosyal baris ve birligi temin eden hikmet
hazinesi olmasmma dayamr. Insanlar
arasindaki sohbet veya esit diyalog
ortamini saglayan sosyal esitlik, kardeslik
ve sevginin esas kaynagmi teskil eden
hikmetleri, medeniyetler arasi baris ve
sayginin, Miislimanlik ile Hristiyanlik
mensuplart i¢in hosgdrii ve sevginin
kaynagi olmustur (Kenjetay, 2013b: 9).

Ahmed Yesevi, miirsidi Seyh Yusuf
Hemedani’den hem =zahir hem de batin
bilgiler konusunda dersler almisti. Sadece
bir sufi degil bunun yaninda pozitif
ilimlerle de ilgiliydi. Hamdi Mert’in
tabiriyle, “Bilimi 6ne alan din anlayisinin”
temsilcisiydi (Mert: 1). Ahmed Yesevi’nin
Divan-: Hikmet'teki “Ilim iki incidir,
beden ve cana rehber durur.” sozleri, onun
anlayisinda iki tiirlii ilimin oldugunu
gosterir. Buradaki can ilminin objesi
metafizik ve ebedi hakikatlerdir. Yesevi
diistincesinde can1 besleyen ilim, marifet
veya hikmet ilmidir. Bu ilimle ugrasanlar
gercek alimlerdir. Bedeni besleyen ilim ise,
insanin akhi ve dis uzuvlanyla elde ettigi
teorik bilimdir. Beden ilmi, fizik ve gegici
diinyevi olgular1 arastirir. (Kenjetay,
2013b: 187).
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Resmi egitimin yaygin olmadigi
donemlerde Ahmed Yesevi’den baslamak
lizere resmi egitim goérmiis veliler, sairler
ve donemin aydin kisileri sohbetlerle,
siirlerle veya dogrudan dogruya kitap
okuyarak okuryazar olmayan blylk
kalabaliklara ¢agin gerekli bilgi birikimini,
kabullerini iletmislerdi (Giinay, 1992: 26).
Ahmed Yesevi etkisi bu noktada baslar.
Ahmed Yesevi’yi abide sahsiyet yapan
hasletlerinin basinda diisiincelerini yayma
metodu  gelir.  Felsefesini  olusturan
diistincelerin  benzerleri, kendi devrinden
Once ve sonra birgok mutasavvif tarafindan
islenmistir. Ama Kopriilii'niin ifade ettigi
gibi bu mutasavviflar Ahmed Yesevi kadar
dliimsiizlesememislerdir. Oncelikle Ahmed
Yesevi'nin yasadigr 12. ylizyilin Tiirklerin
buhran yiizyilh oldugunu hatirlamak
gerekir. Bir yandan Mogol hareketleri,
diger yandan Harzemgsah ve Karahitay
basta olmak Tlizere Tiirklerin kendi
aralarindaki miicadeleleri bu yiizyilin kaos
ylizyilh olarak anilmasina neden olur.
Ahmed Yesevi, bu kaotik ortamda
insanlara umut 15181 olmustur. Ahmed
Yesevi’nin en 6nemli misyonu, birlik ve
beraberligi tesis etmesidir. Seyh Yusuf
Hemedani’den hem zahiri hem de batini
bilimleri 6grenen Ahmed Yesevi, Arapga
ve Farsca’ya hakimdi. Egitimi bitip irsat
devresi bagladiginda tercihini  devrin
yiiksek ilimlerinin stirdiirildigii
medreselerden yana degil, cahil
Tiirkmenleri egitmekten yana yapmuisti.
Islamiyet’in hakikatlerini, cahil
Tiirkmenlere onlarin anlayacagi dille ve
milli edebi sekillerde yapar. Biitiin bu irsat
doneminde, kiiltiirel degerleri Onceler.
Ahmed Yesevi’yi bir umut 15181 olarak
goren ve metodu vesilesiyle onu anlayan
bu Tirkmenler, bu kaos ortaminda zaten
diinyaliklarin1 kaybettiklerini diigiinerek,
Yesevi’ye uyarak Oteki  diinyalarini
kazanmayr  amaglamiglardir.  Cevresi
gitgide kalabaliklasan Yesevi’nin bu
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metodu sayesinde devrin birlik ve
beraberligi artmis, dinin birlestirici giicii
aciga cikmustir.

Tiirk tarihinde, Islam’in sosyo-
kiiltiirel yasantisinin yonleri iki degisik
goriinim  sergiler. Bunlarin  birincisi
“Yiiksek Islam” olarak adlandirilan ve
kitabi esaslara bagl olan, se¢kin bir kiiltiir
ve sanati ortaya koymus olan “Sehirli
Islam”dir. Ikincisi ise, tarihsel kokeni
itibariyle sosyal taban olarak daha c¢ok
kirsal kesime dayanan, “popiiler Islam”
olarak adlandirilan, kismen mitolojik inang
ve kiiltlerle karigik “Halk islami1”dir (Ocak,
2002: 15-16). Yesevi diisiincesi, “Yiiksek
Islam’in” biitiin inceliklerini kavramaktan
uzak gogebe ve yart gocebe Tiirk
boylarinin olusturdugu sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel cevrenin yapist geregi, ¢ok
muhtemel olarak eski kabilevi geleneksel
inang ve Adetlerin genis 6lciide yeni Islami
kaliplar i¢inde yasatildigr heterodoks bir
karakter gosterirdi. Yani, Ahmed Yesevi,
Islam’1t  iran sufiliginin  siizgecinden
gecirerek, Orta Asya’daki Budist, Samanist
ve Maniheist mistik kaltrin icinden gelen
gocebe ve yart gocebe Tirk boylarinin
anlayabilecegi ve hazmedebilecegi popiiler
ve basitlestirilmis bir hale getirmisti (Ocak,
2002: 32-35).

Halk Islam’inin yayilmasi
tasavvufun da metodu olan génul ve kalp
egitimini  esas  almasina  bagliyd.
Yeseviligin teblig metodunu kurum eksenli
olmaktan ¢ikarip goniil eksenli hale
getirmesiyle hem genis cografyalar1 hem
de asirlar tesiri altina alacak bir ¢i1gir agan
(Bozatli, 1996: 55) Ahmed Yesevi, Acem
kiiltiiriiyle yetisse de halk Islam’1 igin
halka milli unsurlara seslendi (Koéprild,
1993: 146). Miislimanlhiga bu yondeki
katkilarindan dolayr Tirkler arasinda
“Medine’de  Muhammed, Turkistan’da
Hoca Ahmed” denilen vecize yayilmisti
(Nigmetov, 1992: 69).
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Ahmed Yesevi’nin baglattigi akim o
donemde ilk ilerici akim olmustur. Ahmed
Yesevi, tasavvuf akimimn filozofik
disiincelerini  eserlerinde ele ald1  ve
gelistirdi  (Salmen-Uli, 1992: 85). Bu
anlayts Ahmed Yesevi’nin, eski Tiirk
bilgeligini sahsinda Islami bir kimlikle
belirginlestirerek eski “Tiirk alpligini”
gazilige, yine eski “Tiirk konilik ve
akilig1”m ahilige ¢evirmesinin neticeleridir
(Cunbur, 1997: 35). Yesevi, hem bir cesit
erginlestirme siireci olan yontemi ile hem
de hikmetleriyle Tiirk topluluklarini
meydana getiren insanlarin manevi vasif
dokusunu gelistirmeye yonelik Onlemleri
ve ilkeleri on plana cikarmaya c¢alisti.
Hayati bu ilkelerin toplumda yerlesip
benimsenmesi mucadelesi ile gecen bu
bilge, evrensel baris ve kardeslige katkida
bulunan hedeflerini de s6z konusu
boyutlarda etkileyen bir ¢igir acmustir
(Dogan, 1993: 13). Egitim metodu o
Oldikten sonra devam ettirilmis hatta
kadinlar tarafindan da benimsenmistir.
Yesevi'nin halk arasinda yasayan ve onun
fikirlerini genis miktardaki halk arasinda
yayan ve onun fikirlerini genis miktardaki
halk gruplarina anlatan yegane
kuvvetlerden  biri, Tirkistanli  Tirk-
Miisliiman kadinlar olmustur. Bu Yesevi
devrinde baslamisti. Kardesi Gevher Naz,
ondan Ogrendiklerini kadinlara 6gretiyordu
(Hayit, 1992: 45).

Divan-1 Hikmet, Ahmed Yesevi’nin
hikmetlerinin  bir araya getirilmesiyle
hazirlanmis bir eserdir. Eserdeki hikmetleri
kimin bir araya getirdigi konusunda cesitli
gorlisler mevcuttur. Kemal Eraslan’a gore
Divan-i: hikmet, Ahmed Yesevi’den asirlar
sonra Yesevi dervigleri tarafindan tertip
edilmis bir hikmetler mecmuasidir. Bazi
niishalarinda Ahmed Yesevi’nin hikmetleri
ile Yesevi dervislerinin ayni tarz ve
mahiyette sOyledikleri hikmetler yer alir.
Eserde Ahmed Yesevi’den sonra yasamis
isimlerin  zikredilmesi  bu  goriisi
kuvvetlendirir (Eraslan, 1983: 5). Divan-1

Hikmet’e Defter-i Sani (ikinci Defter) ad
verilir. Eraslan, Defter-i Sani so6zunin
gercek anlamiyla ikinci defter anlamina
geldigini ifade eder. Hikmetlerin, Yesevi
déneminde ¢esitli defterlerde toplandigini,
daha sonra miiritleri tarafindan
birlestirildigini diisiinmektedir. Bu arada
araya ayni ruh, diislince ve sekil
Ozelliklerine sahip hikmetler eklenir. Hatta
Yesevi’den birkag asir sonra yasayan
Nesimi’ye ait parcalar de vardir (Eraslan,
1989: 13).

Kopriili, bu konuda farkli bir
goriise  sahiptir.  Koprili, = Ahmed
Yesevi'nin  halk  edebiyati  nazim
sekilleriyle hikmet yazdigini, bu tarzda
hikmet yazmanin Yesevi dervisler arasinda
gelenek haline geldigini belirtir. Yesevi’ye
ait hikmetlerin kayboldugunu, ondan
asirlar sonra gelen aymi adli bir Yesevi
dervisinin, hikmet kitabin1 yazdiktan sonra
kendi kitabin1 Ahmed Yesevi’nin divaninm
birinci olarak kabul ettikten sonra kendi
kitabini ikinci divan olarak adlandirdigini
bildirir (Kopriilii, 1993: 106). ikinci defter
olma konusunda Tiirk diinyasinda farkl
fikirler de vardir. Yesevi’nin hikmetlerinin
kaynagi Kuran oldugu i¢in Defter-i
Sani’nin  Tarklerin g6ziunde Kuran’dan
sonraki ikinci defter olarak kabul edildigini
belirten diisiinceler vardir (Kenjetay,
2013a:150).

Divan-1 Hikmet, dogrudan dogruya
tasavvuf degil, daha ¢ok ahlak ve din
bilimini kapsayan bir eserdir (Melikoff,
1992: 62). Bu eser, Islami Tiirk
edebiyatinin Kutadgu Bilig’den sonra en
eski ornegidir. Dil ve edebiyat eserlerinin
cok az bulundugu bir doneme ait olan
boyle bir eserin gerek dil gerek edebiyat
tarihi agisindan 6nemi biiytiktiir. Eski halk
edebiyatinin  bir¢ok unsurlarim1 alarak
Islam ruhunu o unsurlarla (yani eski milli
sekiller ve eski vezinlerle) ifade eden ilk
eser olmas1 bakimidan Tiirk edebiyatinin
en eski ve en onemli abidesi saymak
gerekir (Kopruld, 1993: 119-120).
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Bir bilgelik kitab1 olan Divan-
Hikmet, bir tasavvuf gelenegi olan
hikmetlerin ~ bir araya getirilmesiyle
olusmustur. Hikmet kelimesi, Kuran’in ilk
nazil olan ayetlerinde Hz. Peygamberin
irsat ve vaazlar1 anlaminda kullanilmigtir
(Eraslan, 1983: 39). Hikmet tasavvufta
genellikle “ilahi sirlarin ve gergeklerin
bilgisi, varliklarin var olus amagclarinin
kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglari
arasindaki iligkilerde ilahi iradenin roliiniin
kesfedilmesi” anlaminda kullanilir (Kara,
1998: 518-519). Tiirk diinyasinda Ahmed
Yesevi ile Ozdeslesmis hikmet kavrami,
Islamiyet’in esaslarmni, seriatin ahkamini
ve ehl-i siinnet akidesini, Islamiyet’e yeni
girmis veya girmemis Tiirklere dgretmek,
tasavvufun inceliklerini ve tarikatin adap
ve erkanini miiritlere anlatmak i¢in yazilan
eserlerdir (Guzel: 629).

Anlasildigt  kadartyla  Divan-z
Hikmet, Ahmed Yesevi’nin metodunun
neticesidir. Yesevi, bu eseriyle karmagik
olan1 sadelestirerek ve anlasilir hale
getirerek agiklamaya galismistir.

3.ALIM VE
BUTUNLESMESI

Kiiltiirel bellek, insan belleginin dig
boyutudur. Bu bellegin neleri icerdigini, bu
iceriklerin organize edilisini ve ne kadar
stireyle muhafaza edilecegini toplumsal ve
kiiltiirel ¢ercevenin kosullar1 belirler. Bu
bellek kultureldir cinkli sadece kurumsal
olarak yaratilabilir (Assmann, 2015: 27-
31). Milletlere, tarihteki konumlari ve
diinya algilar1 hakkinda ipucglar1 veren
kiiltiirel ~ bellek, degisikliklere  ayak
uydurarak her donem yeniden kurulur.
Higbir bellek ge¢mis, oldugu gibi
koruyamaz, ancak grubun her ddnemde
kendi baglamina 0Ozgii olarak yeniden
kurabildigi bi¢imi vardir (Assmann, 2015:
49).

DEVLET

Kiiltiirel bellek, ge¢misin belli
noktalarina yonelir. Daha c¢ok animnin
baglandig1 sembolik figiirlerde yogunlagir.
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Yasayabilmesi i¢in her seferinde hatirlama
figlrlerine ihtiyag hisseder. Kultirel bellek
icin gercek degil hatirlanan Onemlidir.
Gegmisle baglanti kurularak hatirlayan
grubun  kimligi temellendirilir.  Grup,
tarihini hatirlayarak ve kokenine ait
hatirlama figiirlerini belleginde

canlandirarak  kimliginden emin olur
(Assmann, 2015: 60- 61).

Kiiltiirel bellegi olusturan alanlar,
binlerce yilin getirdigi ortak deneyim,
beklenti ve eylem  mekanlarindan
“sembolik anlam diinyas1” yaratirlar. Bu
diinya birlestirici ve baglayic1 giiciiyle
giiven ve dayanak saglayarak insanlari
birbirine baglar. Bu yapi, aym1 zamanda,
onemli deneyim ve anilar1 bigimlendirip
canli tutarak, ilerleme halindeki simdiki
zamanin ufkuna, bir bagka zamanin
gorantdlerinin ve o6ykulerini katarak ve
bdylece limit verip anilart canlandirarak,
diinle bugiinii birlestirir. Kiiltliriin bu yani
tarihi anlatilara ve efsanelere dayanir
(Assmann, 2015: 23). Tirk halk
anlatilarinda ve tarihinde kiiltiirel bellek
araciligiyla evrilerek aktarilan bir¢ok deger
yer alir. Bu degerler yasatilarak ve
korunarak Tiirk milli kimligi olusturulur.
Alim ve devlet biitiinlesmesi, kiiltiirel
bellekte yer alan ve Tirk tarihi ve halk
anlatmalarinda islenen degerlerdendir.

Insanlik  tarihi, bir bakima
yonetimin sekillenisin tarihidir. Niifuz ve
otoritenin merkezilesmesi veya
kurumlagmasi, hem insanlik tarihinin hem
de kiltir ve medeniyet tarihinin
gostergesidir. Toplumlarin  gelisim  ve
olusum  tarihi, ydnetenle  yoOnetilen
arasindaki hak ile gorevlerin belirlenme
strecinin tarihidir (Tural, 1995: 987).
Turklerde devlet-millet beraberligi Tiirk
tarthinin en O6nemli vasiflarindandir. Bu
beraberlik bir ahenkle saglanir. Bu ahengin
temelinde kilig-kalem-goniil tgliisti vardr.
Bu U¢ temel esas, devlet-millet
beraberliginin  saglanmasindaki  kuvvet
kaynaklaridir ~ (Bozatli, 1996:  153).
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Siyaset felsefesinde devletin en dnemli iki
islevi  One c¢ikarilmaktadir.  Birincisi,
vatanda adaleti istiin kilmak, digeri ise
emaneti ehline vermektir. Bu iki ilke,
devletin devamlilig1 ile vatanin saadeti ve
baris1 icin sarttir (Kenjetay 2013b: 164).
Bu iki sart yonetenle yonetilen arasindaki
giiveni tesis eder. Bu giivenin ve islerligin
saglayicilarindan biri de hiikiimdarlarin
yanindaki alimlerdir. Tirklerin yoOnetim

anlayisinda  yoneticiler  her  zaman
yanlarinda bir akil danigilan
bulundurmuslardir. Tarihi siirecte

aksakalli, bilge, veli gibi adlarla anilan bu
akil danisilanlar devlet ve bilginin
birlesmesini temsil ederlerdi.

Yakin zaman kadar Tiirk Tarihine
hakim olan askeri demokrasinin bir geregi
olan bilge devlet adamlar1 veya devlet
adamlar1 ve yanindaki bilgeler, akil ve
akilciligin kisisellestirilmis semboliidiirler
(Cobanoglu, 2011:107). Orta Cagda Bati
aleminde zorbalikla sekillenen toplum
diizenine karsi, Tiirk toplumunda, toplum
diizeninin bilginin 15181 altinda
sekillendirilmesinde bu sembollerin pay1
cok buyuktir. Kutadgu Bilig’de savunulan
diinya goriisii, Goktirk yazitlarinda Bilge
kisilerin sagladig1 basarilarin degeri, bunu
acikca ifade etmektedir (Oztiirk 2012: 67).

Tiirklerin tarihteki basarilar1 maddi
kuvveti temsil eden kahramanlarla, manevi
kuvvete sahip evliyalarin, bilgelerin,
alimlerin uyumu ile elde edilmistir.
Bunlarin faaliyetleri maddi ve manevi
kuvveti yaratir. Kahramanlar iilkeler
fethetmis ve devlet kurmuslar, calisanlar
sehirleri kurup medeniyetin ve sosyal
yasantinin gelismesini saglamislar. Evliya
ve ulema ise onlara ruh ve mana
vermislerdir. Tarihteki Tiirk devletleri bu
lic sosyal tabaka arasinda igbirligi ve denge
bulundugu zaman yiikselmistir (Yilmaz,
1997: 68). Tiirk anlatmalarinda ve Tiirk
tarihinde bu gorevi Ustlenen birgok bilge

vardir. Oguz Kagan ve Ulug Tiiriik, Bogl
Han ile Aksakalli; Bilge Kagan ile
Tonyukuk; Osman Bey ile Seyh Edebali,
Fatih Sultan Mehmet ile Aksemseddin
devlet ve bilginin birlesmesine sadece
birkag  Ornektir.  Kronolojik  olarak
sectigimiz bu birkag oOrnek, Tirklerin
kiiltirel  belleginde, devlet ve alim
birlikteliginin evrilerek devam ettigini
gosterir.

Ahmed Yesevi, alim ve devlet
biitlinlesmesinin  en  giiclii  6rnegidir.
Ahmed Yesevi, din ve bilimi 6nceleyen bir
diisiiniir ve din yayiciydi. Irsat vazifesini
gerceklestirirken akli ve bilimi Ovmiis,
cahil ve bilgisizlerden uzak durulmasini
salik vermisti. Bu din ve bilimin
birlesmesine etkili metodu da eklenince
etrafinda binlerce insan toplanmigti. Daha
once belirtildigi gibi yasadig1 12. yiizyilin
kaos yili olmasi, cahil ve basibos
Turkmenlerin onun tekkelerine
baglanmasini saglamisti. Bu durum devlet
adamlarmin da dikkatini ¢ekmisti. Ahmed
Yesevi'nin menkibeleri incelendigi zaman,
kiiltiirel bellekle gegcmisten emanet alinan
ve gelecege aktarilacak birgok motifin
oldugu goriilecektir. Bunlar  Ahmed
Yesevi'nin  bir  gelenegin  devamini
sagladigin1 ve bu gelenegi de metotlarina
uyguladigin1 gosterir. Bu motifler onun
biiyilk Tiirk  bilgelerinden  oldugunu
gosterir.

Halkta kuvvetli izler birakan her
sahsiyet, daha hayatta iken, menkibesinin
tesekkiil ettigini goriir. Bu menkibeler
nesilden  nesile, mekédndan  mekana
aktarilirken siirekli biiyiir ve en sonunda
sahsiyetin gergek hayatin1 tespit etmek
giiclesir. Ozellikle dogu toplumlarinda
mutasavviflarin “halk muhayyilesi”
iizerindeki etkilerinden dolay1, her gecen
asir onlara yeni menkibeler eklenmis ve
gercek hayatlar1 her gecen giin daha da
unutulmustur  (Koprili, 1993:  27).
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Seyh  Feridi’d-din-i  Attar’m  “Pir-i
Tiirkistan” seklinde vasiflandirdigi Ahmed
Yesevi'nin menkibeleri ve kendisine
baglanan kerametleri Tiirk diinyasinda
Oylesinde yayilip benimsenmistir ki
zamanla tarihi hiiviyeti azalip menkibevi
hiiviyeti artmistir (Eraslan, 1983: 14).

Ahmed Yesevi’nin menkibelerini
inceleyerek hem kiiltiirel bellegi hem de
alim ve devlet birlesmesini tespit
edebiliriz. Bu  menkibeleri ~ Ahmed
Yesevi’'nin hayatini g0z Oniinde
bulundurarak kronolojik sirayla vermeyi

uygun bulduk.

Babasi, yedi yasinda Oliince
manevi babasi olarak kabul edilen
Arslan Babadan egitim alir. Hz.
Muhammed’in  isaretiyle sahabe
Seyh Baba Arslan Sayram’a gelir.
Arslan Baba, menkibeye gore
ashabin ileri gelenlerindendi.
Rivayetlere gore dort yiz veya yedi
yiiz sene yasamistl. Onun
Turkistan’a gelerek Hoca Ahmed’i
irsada baslamasi1 manevi bir isarete
dayanir. Hz. Muhammed’in
gazalarindan birinde sahabeler ag
kalirlar ve peygamberin huzuruna
gelirler. Biraz yiyecek isterler. Hz.
Muhammed’in duasi lizerine Cebrail,
cennetten bir tabak hurma getirdi.
Hurmalardan bir tanesi yere diiser.
Cebrail; “Bu hurma  sizin
timmetinizden Ahmed Yesevi adl
birinin kismetidir.” Hz. Muhammed,
sahabelerine, iclerinden birinin bu
vazifeyi lizerine almasini teklif eder.
Sahabelerden sadece Arslan Baba bu
vazifeyi kabul eder. Bunun Uzerine
Hz. Muhammed o hurmay1 eliyle
Arslan Baba’nin agzina atti ve
mibarek tikdriklerinden hurmaya
stirdi. Ahmed Yesevi’yi nasil

bulacagin1 sdyledi. Bunun iizerine
Arslan Baba Sayram’a geldi ve
iizerine aldig1 vazifeyi yerine
getirdikten sonra ertesi yil vefat etti
(Koprl, 1993: 28-29).

Ahmed Yesevi hakkindaki ilk
menkibe  budur. Ahmet Yesevi'nin
dogumundan yaklasik 450 yil Once
baslayan olaylar silsilesi Ahmed Yesevi
caginda biter. Bu menkibede Hz.
Muhammed, Arslan Baba ve hurma 0n
plana ¢ikar. Menkibeye gore Arslan Baba,
Hz. Muhammed caginda yasiyor olarak
gosterilse de unvaninin “Baba” olmasi
dikkat cekicidir. Zira bu unvan Turklerin
Islamiyet’le tamigmalarindan sonra “ata,
bab, dede” wunvanlariyla kullanilmaya
baglayan unvanlardandir. “Arslan” ismi de
son derece muhimdir. Zira Arapgada
Arslan icin “Esed”, Farscada ise “sir”
kelimesi kullanilmaktadir. Tiirklerde, gerek
Islam &ncesinde, gerek Islam sonrasi aslan
kelimesi, hem yigit kahraman anlaminda
ve devlet ricalinden olanlara ad ve sifat
olarak hem de bilgin ve manevi glcl
olanlara niteler sekilde kullanilmistir.
Menkibedeki Arslan Baba’nin bodyle bir
ozelligi oldugu diisiiniilebilir (Seker, 1993:
359).

Arslan Baba’nin gercek kimligiyle
ilgili c¢esitli diisiinceler vardir. Ahmet
Yasar Ocak, Arslan Baba’nin yasadigi
mintitka ve tasidigt baba unvanmi bir
Melédmeti-Kalenderi  seyhi  oldugunu
diisinmektedir. Ahmed Yesevi'nin ic¢inde
yetistigi ¢cevre, Nisapur, Tus, Merv vb. Ebu
Said-i Ebu’l Hayr, Baba Hemsa ve Baba
Cafer gibi, bizzat kendilerini Kalender
lakabiyla niteleyen, Melameti akimi i¢inde
yetisen sufilerle doluydu. Arslan Baba
bunlardan biriydi (Ocak, 2002: 37).
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Bunun yaninda Yesevi’nin XII. asirda
Miubeyyidilerin Otrar’daki manevi lideri
oldugu yoniinde diislinceler bulunmaktadir
(Kenjetay, 2013a:22). Arslan Baba, “bir
sir” ile dolu gordiigli cocugun terbiyesi ile
ilgilenir. Bu belki peygamberin emaneti,
irsat timsali hurmanin Ahmed Yesevi’ye
dort asir sonra variginin - surr idi.
Hikmetlerde “Bir sir korlip perde birle
biikii yapt1” (perde ile biikiip Orttii) misrai
bu sirrin bizzat Arslan Baba tarafindan
perdelendigini gosterir (Esin, 1989: 33).

Biitlin bunlarin yansira Arslan
Baba’nin gozden kagan bir gorevini
aktarmamiz gerekir. Bizce Arslan Baba,
“kutsal bilgilerin aktarimi”nin
gerceklesmesi i¢in  bir “‘araci”dir. Bu
“kutsal Dbilgiler” ve “arac1’” kavrami
Tarklerin kulttrel belleklerindeki “bade
icme” ve “bir yiyecek veya icecekle kutsal
bilgilerle donanma” motifleriyle birebir
ortlismektedir. Menkibedeki hurma
badeyle birebir Ortiismektedir. Kiiltiir
tarithine bakildiginda “bade i¢mek”, bazi
ilimlere vakif olmanin ve olaganiistii
Ozelliklere sahip olmanin yoludur. Bade
icmek sade kisilikten sanate1 kisilige gecisi
saglar. “Bade olgusu” zamanla tasavvuf
edebiyatinin O6nemli unsurlarindan biri
halini alir. Dini ilme sahip olma olarak
gorillen badeye mutasavviflarin  ¢ogu
ragbet gosterirler. Dervis sairlerimiz;
Barak Baba’nin “Cin ol badeden igtik,
mestolup hayran olduk™ ve Pir Sultan
Abdal’in  “Dost elinden dolu i¢cmis
deliyim/Ustii kan kopiiklii bese seliyim”
misralarinda dile getirdikleri gibi ask
badesini icip mest olduklarimi, gercek
diinyanin ~ sirlarma  ancak  bdylece
eristiklerini, asgk-1 ilahiye kavustuklarini,
hatta siir yazmaya bu ylizden bagladiklarini
anlatirlar (Basgoz, 1973: 73-74).

Bade icerek 4asik olmak ve
egitilmek, bir saman adaymnin samanliga
giris ayininde uyguladigi ve karsilastig
mistik, dinT gicleri ilahlardan veya
ruhlardan kazanmak, yeni bir hayata riya

vasitasiyla ulagmak, igten manevi olarak
yanmak, vecit halinde bir siire kalmak, kan
kaybetmek, yorgunluk, bir muzik aletini
kullanmak  gibi  unsurlarin  devami
niteligindedir (Giinay, 1999: 13). Ilhan
Basg0z, bu motifin aslinda Asya
Samanliginin ~ bir kalintist  oldugunu,
samanlarin  meslege giris torenlerinin
roliinii oynadigini, Islam tasavvufunun, bu
Asya torenini  Anadolu’ya aktardigini
belirtir (Basgoz, 1973: 80).

Turkler kabul ettikleri yeni dinin
etkisiyle bu motifi mistik diislinceler
etrafinda yeniden bi¢imlendirmislerdir.
Asiklik geleneginin beslendigi ozan-baksi
gelenegi ile tasavvuf diislincesi, degisen ve
gelisen  sartlar  altinda  daha da
somutlagtirilarak “riiya-bade-pir” Uclisu
halinde karsimiza ¢ikar (Gilinay, 1999: 12).
Anlasildig1r kadariyla somut bir yiyecegin
veya unsurun yenilmesi veya ona sahip
olunmasi sayesinde, bazi1 kutsal bilgilerin
edinilebilecegi ve bu sayede sade kisilikten
kutsal kisilige gegilecegine dair inang
Tirklerin kiiltiirel belleginde Yesevi’den
once de vardi sonra da devam etti. Ornegin
Nevruz Bey Hikayesinde pirlerin elinden
bade icen Nevruz, kelimenin iki anlamiyla
asik olur ve kutsal bilgelerle donanir
(Duymaz, 1996: 68-69). Bu yiyecek veya
icecek bazen de olaganiistii giiclerle
donanmayi saglar. Kosabulak adli nehirden
gelen kopiikleri icen Koroglu “sairlik”,
“sonsuz bir kuvvet” ve “korkutucu bir nara
atma” kabiliyetlerine sahip olur (Ekici
2004: 127). Bu bilgiler 1s1831nda menkibeye
tekrar bakmak gerekir. Hz. Muhammed,
mutlak bilgi kaynagidir. Kendi biliminden
bir damlayi, tipki riiyada bir din ulusunun
sundugu bade gibi, hurmayla
simgelestirerek Arslan Baba araciliiyla
Ahmed’e ulastirir. Arslan Baba da bu
durumda riyada badeyi sunan pire
Ozdestir. Siradan biri olan Ahmed, hurmay1
yiyerek  Hz.  Muhammed’in  kutsal
bilgileriyle donanir ve siradan kisilikten
kutsal kisilige gecer.
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Bu bahs edilen kutsallik Tiirklerin kiiltiirel
bellegindeki “kut” inanciyla da
ortiismektedir. Bu olay onun alimliginin ve
peygamber ilmiyle donandiginin
tescillenmesidir. Bu  menkibe onun
taninmasint saglayacak ve daha sonraki
menkibelere kaynaklik edecektir. Bu
menkibe c¢ocuk yasta olmasina ragmen
onun devlet adamlari tarafindan
taninmasini saglayacaktir.

Ahmed Yesevi'yle ilgili ikinci
menkibe alim ve devlet biitiinliigiini gozler
Oniine serer. Menkibe su sekildedir;

Ahmed, daha cocuk yaslarindayken
Maverd’nnehr ~ ve  Turkistan’da
Yesevi adli bir hiikiimdar saltanat
siiriiyordu. Av meraklis1 olan bu
padisah, yazlari, Tiirkistan
daglarinda avlanmakla vakit
gecirirdi. Bir yaz Kara-cuk daginda
avlanmak istedigi halde, dag c¢ok
girintili ¢ikintili oldugu i¢in bir tiirli
avlanamadi. Bunun iizerine bu dagi
ortadan kaldirmak istedi. Kendi
yasadig1 yerde ne kadar veli varsa
hepsini  topladi ve  dualarinin
bereketiyle bu  dagi  ortadan
kaldirmak istedi. Ug giin boyunca bu
dagin ortadan kalkmasi i¢in duaya
baslarlar. Fakat bir tiirlii dag1 ortadan
kaldiramazlar. Memlekette
ariflerden, velilerden gelmeyen var
m1? Diye arastirdilar. Seyh Ibrahim
oglu Hoca Ahmed’in heniiz pek
kiicik oldugu i¢in c¢agrilmadig
anlasildi. Sayram’a adam gonderip
Ahmed’i ¢agirdilar. Cocuk, ablasina
danistt. Ablast dedi ki, “Babamizin
vasiyeti vardir. Senin meydana
cikma zamanin gelip gelmedigini
bellik edecek sey, babamizin mabedi
icindeki bagli bir sofradir. Eger onu
acmaya guclin yeterse var git.”
Gocuk bunun tizerine mabede gitti ve
sofray1 actl. Hemen sofray1 alip Yesi
sehrine geldi. Biitlin evliya orada
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hazirdilar. Sofrasinda olan bir tane
ekmegi niyaz gosterdi. Kabul edip
Fatiha  okudular. Bir ekmegi
meclistekilere boldi; hepsine yetti.
Evliyadan ve askerlerden 99.000 kisi
hazir olmustu. Onlar bu kerameti
gorince, Hoca Ahmed’in
biiyiikliigiinii daha 1iyi anladilar.
Hoca Ahmed, babasinin hirkasi
icinde duanin neticesini bekliyordu.
Birdenbire  goOkyuzinden  seller
bosandi, her yer suya boguldu.
Seyhlerin ~ seccadeleri  dalgalar
iizerinde yiizmeye basladi. Bunun
lizerine bagrisip niyaz ettiler. Hoca
Ahmed, hirkadan basim1 c¢ikardi.
Hemen firtina kesilerek giines acildi.
Baktilar, Kara-¢cuk dagi ortadan
kalkmig. Bu  kerameti  goren
Hikiimdar Yesevi, kendi adinin
kiyamete kadar cihanda  baki
kalmasini temin i¢in Hocadan niyaz
etti. Hoca, bu niyazi kabul etti ve
dedi ki “Alemde her kim bizi severse
senin adinla beraber ansin” (Kopriili,
1993: 30-31).

Bu menkibe Tiirk tarihinde alim ve
devlet birlesmesinin en onemli
orneklerindendir. Kiiltiirel bellek agisindan
da ¢ok onemli ayrintilar barindirmaktadir.
Menkibe, Yesevi adli padisahin, bir dagin
gecit  vermemesinden  dolayr  ava
cikamamasiyla baglar. Hiikiimdarin burada
dagin ortadan kaldirilmasi i¢in seyhlerden
medet ummasi dikkat ¢ekicidir. Bu olayda
seyhleri toplamasi ve danigsmasi, seyhlerin
farkli mevzular icin de ¢agrilip onlara
danigildigin1 gosterir.
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Menkibede, Ahmed Yesevi’nin babasi
Ibrahim’in unvani “Seyh” olarak verilmis.
“Seyh” Tiirk¢e bir unvan degildir. Ahmed
de irsat vazifesini {istlenirken seyh
unvanin1 kullanmaz. Bu se¢im, Ahmed’in
yeni bir anlayisi, bilimi Onceleyen din
anlayisini getirdigini gosterir.

Menkibede Ahmed Yesevi’nin
cagrildig1 yere gitmesinin sarti babasinin
sofrasin1  acabilmesidir. Bu sofra ahi
sofralarin1 hatirlatir (Cunbur 1997: 40).
Ahmed Yesevi'nin kurdugu tekkeler,
Turklerin en biylk sosyal ve ticari
orglitlenmesi  olan  Ahi teskilatlarina
kaynaklik eder. Bir baska menkibede
anlatildigina gére Ahmed Yesevi'nin bir
okiizii vardir. Daima usttunde bir heybe ile
kasik ve kepce ile sehrin caddesinde
gezinirmis.  Ihtiyact  olanlar  oradan
ihtiyaclar kadar alir ve karsiligini heybeye
birakirlardi. Aksam olunca Hoca Ahmed,
parayi alir tekkenin ihtiyaglarina kullanirdi
(Koprult, 1993: 32). Bu menkibede
ahilige baglanabilir. Ciinkii bu teskilatta
giindiiz kazanilan paralar aksam birine
teslim edilir ve o paralarla halkin istifade
edecegi genis sofralar kurulur. Ahmet
Yesevi, sirtimm  halka veya devlete
yaslamaz. Bu, Islamiyet’te ve tasavvufta
ruhban sinifinin olmadiginin en O6nemli
gostergelerindendir. Kendisi de tekkedeki
diger miritler gibi ¢alisarak tekkenin ve
oraya baglananlarin ge¢imini saglar.

Bu menkibede bu  sofraya
gondermeler yapildig1 disiiniilebilir. Bu
sofranin  bunun  yaninda  sembolik
anlamlarinin oldugu agiktir. Bizce bu
sofray1 acabilmek, erginlenmenin
isaretidir. Akil ve din, tefekkiir ve tezekkiir
birlikteligini saglayanlarin agabilecegi bu
sofra, Ahmed tarafindan daha c¢ocuk
yastayken a¢ilmistir. Bu birliktelik erdem
olgusunun Ahmed de viicut buldugunu ve
kemale erdigini gosterir. Sofrayr acan
Ahmed’in sofrayr yaninda alip saraya
gotiirmesi  herkese acik bir mesajdir.
Ahmed Yesevi, yeni bir anlayigin
temsilcisi olarak eski anlayisin temsilcisi

bircok seyhin yanima gidip dagi ortadan
kaldirmaya  c¢alisacaktir.  Bu  onun
sinanmast anlamima gelecektir. Bilimi
onceleyen din anlayisinin  temsilcisi
Ahmed Yesevi sofrayr getirerek insan-1
kamil yolculugundaki konumunu gostermis
olur. Sofrayla beraber getirdigi babasinin
hirkasini bizzat giymesi, eski gelenege de
bagli oldugunu ama eski ve yeniyi
birlestirdiginin isaretidir. Zira bu hirka
ilimin  isaretiydi.  Bir¢ok  “seyh”in
yapamadigimi yeni anlayisin temsilcisi
Ahmed basarir ve dag1 ortadan kaldirir. Bu
yenilik, metodunun saglamligiyla
ilintilidir.

Sinamadaki olaganiistiiliiklere sahit
olan hiikiimdar, cocuk yastaki bu alime
hayran kalir ve isminin baki kalmasi i¢in
ondan medet umar. Ahmed de ikisinin
isminin beraber anilmasi i¢in dua eder.
Menkibenin bu sonu¢ kisminda Tiirklerin
kiiltiirel bellegi agisindan essiz bilgiler yer
alir. Padisahin ve alimin beraber anilacak
olmasi, padisahin kendi isminin ¢ocuk
yastaki biriyle anilmasina miisaade etmesi
alim ve devlet biitlinlesmesinin
(zannimizca) en giiclii 6rnegidir. Bu ilim
ve siyasetin birlesmesi anlamina gelirdi ki
bu durum Omer Liitfi Barkan tarafindan
kolonizatorliik  olarak  adlandirilacaktir
(Barkan, 1942).

Barkan, Osmanli Imparatorlugu
kurulmaya basladig1 zaman, bu kadar genis
hudutlar icinde kaynagsmakta olan bir
alemin dort bucagindaki dini ve sosyal
hareketleri, bilgi ve tecriibeye sahip
insanlart ve manevi kuvvetleri kendi
arkasinda buldugunu belirtir.
Imparatorlugunun kurulmasi i¢in gereken
kan ve kol kuvvetini akil ve siyaset
adammi  Osmanlilarin  bu  sayede
bulduklarin1 aktarir (Barkan, 1942: 281-
282).  Ozetle, Osmanl’'nin  kurulus
asamasinda ilim, sosyal ve siyasi
yasantinin bos ve tenha yerlerde, Orta
Asyali muhacirler tarafindan kurulan
tekkeler vasitasiyla tesis edildigini belirtir.
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Bu tekkelere bagli olanlar yeni yapiy1
kurduklarindan bunlara “kolonizatoér” adini
verir (Barkan, 1942). Ahmed Yesewi,
felsefesini vatan, gurbet, hizmet ve fetih
tizerine kurmustur. Yeni tilkelerin fethi, bu
yerlerin Islam inancina agilmasi bir hedef
ve bu hedefe varmak Miisliimanlara diisen
bir gorevdir. Ahmed Yesevi gurbete
cikmak {lizere hazirladigi ziimreleri bu
hedefe dogru yonlendirir. Hikmetlerinde
askla Tanr1 yolu demek olan bu fetih
yoluna bas koymayi, Tanr1 rizasinm
kazanmak i¢in ya gazi ya sehit olmay1
ogitler (Cunbur, 1995: 844). Bir hiikimdar
icin, bir alimin sehit olmayr Onermesi,
devletin gelecegi i¢cin ¢ok Onemlidir. Bu
ilim ve siyaset birlesmesi hiikiimdarlar
tarafindan Onemsendigi i¢in, alim ve
devletin  biitiinlesmesi en gilicli bu
donemde hissedilir. Bu durum Ahmed
Yesevi’nin kurdugu tekkelerde hem ilim,
hem de siyasetin oldugunu gdsterir. Bu
birliktelik dinyaya battuncil bakabilme
yetisini kazandirir. Bu menkibe, kurumsal
yapmin basindaki kisinin ilmine bakisini
gosterir. Ilimi yayan ¢ocuk yasta olsa dahi,
padisah ilmi dncelemektedir.

Menkibenin bu kismi alim ve devlet
biitiinlesmesinin kiltiirel bellekteki
Onemini belirtmesi ag¢isindan 6nemlidir.
Bunun yaninda bu menkibe Tiirklerin
kulttrel belleklerindeki “ad alma” motifi
bakimindan da son derece Onemlidir.
Ahmed, bu olaydan sonra Ahmed Yesevi
olarak anilacaktir. Tiirklerde c¢ocugun
dogumundan sonraki en onemli
ritGellerinden biri ad verme torenleridir.
Bebegin kiiltiir diinyasina kazandirilmasi
acisindan ad verme Dbiiyiik Onem
kazanmaktadir. Epik gelenekte bu ad alma
ani, yeniden dogus am  olarak
aktarilmaktaydi. Kahramanin ad almasiyla
statii degisimi ve onun var olustan ¢ikmast
gergeklesirdi. Dogumdan hemen sonra ya
da bir siire sonra verilen ad gecici addir.

Ergenlige ulasinca erkek cocuklarina er adi
torenlerle wverilir. Ad verildikten sonra
insanda degisimlerin meydana gelebilecegi
inanis1, genel Tirk kiiltlirline 6zgli bir
olgudur. Bu ylzden bu torenler, o6zel
kutlamalarla gerceklestirilirdi. Adin1 alan
bebek, ilk gilinlerinden itibaren akrabalik
iligkileri ~ sistemine  girerdi. Onun
gelecekteki varligmin  6zlinli, bebegin
aileyle topluma ve boy topluluguna
kazandirilmasi olustururdu (Lvova, vd.
2013:  186-192).  Turklerin  kdltdrel
belleklerinde, anlatma ve tarihlerinde
cocugun ad almasiyla ilgili birgok 6rnek
vardir. Ama adin alinabilmesi igin bir
kahramanligin yapilmasi, erginlenmenin
tamamlandiginin  ispatlanmas1  gerekir.
Ornekse Dede Korkut Kitabi'ndaki Dirse
Han Oglu Boga¢ Han hikadyesinde Bogac
Han, ancak miicadele ettigi bogay1
yendikten sonra ad alir (Ergin, 2001: 25).
Bogay1 dldiirmesi bir gii¢ gostergesinin ve
erginlenmenin isaretidir. Ahmed’in de
Karaguk dagini ortadan kaldirmasi, eski ve
yeniyi birlestirerek kemale erdiginin
isaretidir. Bu isaretten sonra, en fazla
bilinecek olan ikinci ismini kendi kendine
verecektir. Bir alimin ismi, hukimdarla
birlikte anilacak ve biitiinlesecektir. Bu
biitlinciil diinya algis1 basarty1 beraberinde
getirecektir.

Bir baska menkibe Kazan Han ile
Hoca Ahmed Yesevi arasindadir;

Kazan Han, Ahmed Yesevi’nin
Cuma  namazi  i¢in  camiye
gelmedigini gorerek, Hocanin
mritlerinden biriyle haber gonderir.
O sirada Cuma namazi i¢in sala
veriliyordu. Mdrit, korka korka
Hocanin huzuruna gelince Ahmed
Yesevi kendisine yapigmasini ister.
O esnada kendisini Hocasiyla
beraber Cuma namazi kilmak igin
safta bulur. Cuma namazi bitince
hocasint  arasa da  bulamaz.
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Caminin imamina sorunca orasinin
Misir’daki Cami-i Ezher oldugunu ve
hocasiin her Cuma buraya geldigini
ogrenir. Kazan Han mahcup olur
(Koprald, 1993: 38).

Bu menkibede yine Ahmed Yesevi
gosterdigi  kerametle  ilmin, devlet
yonetiminden daha oOnemli oldugunu
gostermis  olur.  Hayat1i  hakkindaki
menkibelerde, Ahmed Yesevi’nin devrin
yoneticileri tarafindan stirekli sinandigi
aktarilir.  Anlasildigt  kadariyla  bu
stnamalarin  sebebi Islamiyet’e yeni bir
bakis acis1 getirmeye calismasidir. Ama
biitlin sinamalardan sonra galip gelmesi,
devlet  yoneticilerinin  ona  hirmet
duymasini saglar.

Ahmed Yesevi'nin kerametleri, bu
kerametlerin kiiltiirel bellekteki konumlari,
alim ve devletin birlesmesini
simgelemeleri Ahmed Yesevi 6ldukten
sonra da devam eder. En bilindik menkibe
Timur ile Hoca Ahmed Yesevi arasindadir.

Timur, Buharaya gitmeye karar verir.
Yolda Tiirkistan’a ugrar. Tiirkistanl
Hoca Ahmed Yesevi, Timur’un
riiyasina girer. “Ey yigit! Cabuk
Buhara’ya git, Insallah oradaki sahin
6lim0G  senin  elindendir.  Senin
basindan ¢ok seyler gegse gerektir.
Biitlin buhara halki zaten seni
bekliyorlar” dedi. Timur, bu riiyay1
goriip uyandi, Allah’a siikretti. Ertesi
gun Tdrkistan hakimi Nogaybak
Han’1 ¢agirtti. Ahmed Yesevi i¢in bir
tirtbe yapilmasinin  emrini  verir
(Kopruld, 1993: 41).

Bu menkibede Timur’'un Hoca
Ahmed Yesevi adina tiirtbe ve cami
yaptirmast  halk  Uzerindeki nufuzunu
kurmak ve yerlestirmek icin hocaya
dayanma siyasetini gosterir (Kopralu,
1993: 57). Hatta bir rivayete gore zamanla
harap olan tiirbe Ozbek Ham Abdullah
Han, baska bir rivayete gore ise Hoca

Ahmed Yesevi’ye hiirmeten Seybani Han
tarafindan tamir ettirilir (Eraslan, 1983:
25). Burada acik mesajlarin yaninda yine
kiiltiirel bellegin izleri belirgindir. Bu
menkibede atalar kiiltii son derece 6nem
arz etmektedir.

Milattan 6nceki 77. Yiizyillarda Cin
vakaniivisleri tarafindan Hunlarda tespit
edilen Gok Tanri, giines, ay yer-su, atalar
ve Oluler kdlth Tirk kavimlerinde,
muhtelif  kiiltiirlerin  tesirleri  altinda
kalmalarina ragmen, son devirlere kadar
devam ettirilen kiiltlerdir (Inan 1976: 1).
Atanin kutsanmasina dayanan atalar kiiltii,
atanin Oldiikten sonra {istiin bir takim
giiclerle donandigi ve bu sayede geride
kalanlara yardim edebilecegi inancindan
dogan korku ve sayginin karisik oldugu bir
kiilttiir (Ocak, 1992: 12). Atanin ruhunu
memnun etmek i¢in kurban verilmesi, esya
ve mezarinin kutsal sayilmasi, mezarin
ziyaret edilmesi ve belirli zamanlarda ayin
yapilmas: gibi uygulamalar saygi ve
korkunun isaretidir. Atalar kiiltiiniin,
Tirkler arasinda, veli kiiltiiniin temelinin
atilmasinda Onemli rolii vardir. Atalar
kiiltii, Islam dininin kabul edilmesi ve
tasavvuf  diislincesinin  yayilmasinda
oldugu kadar, Tekke tasavvuf edebiyati
iirlinlerinin meydana ¢ikmasinda birinci
derecede etkili olan “dervig-veli” tipinin
olusum zeminini hazirlamistir (Akarpinar,
Arslan, 2015: 348). Tirkler, atalari igin
yaptiklart mezarlarda veya atalar1 igin
belirledikleri 6zel yerlerde atalarini diizenli
olarak anmig ve onlara sitayiste
bulunmuglardir. Bunun i¢in mezarlara
Onem vermis, siislemis ve bu cercevede
cesitli pratikler sergilemislerdir.

Timur’un tiirbe insasinin altinda
politik sebepler olabilir. Cunku
hiikiimdarlar sadece gecmisi degil ayni
zamanda gelecegi gasp ederler.
Hatirlanmak isterler, kendilerini
unutturmayacak isler yaparlar.
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Bu eylemlerin anlatilmasi, miiziksel olarak
islenmesi, anitlarda sonsuzlastirilmasi igin
caba gosterirler. Iktidar “kendisine geriye
yonelik mesruluk ve ileriye yonelik
ebedilik” kazandirmis olur (Assmann
2015: 79). Bu politik gayelerin yani sira
menkibeye Atalar kiiltli ¢ergevesinden
bakildig1 zaman Timur, Ahmed Yesevi’yi
takdis etmek icin ona biylk bir tirbe
yaptirmistir. Cilinkii atalar kiiltlinde somut
bir unsurun varlig1 6nemlidir. Bu baglamda
atanin gomiildiigli bir mezar kutsal sayilir
ve koruma altina alir. Bir devlet adami
olan Timur, bu tiirbenin insasiyla bir takim
politik kazanimlar elde etmis olsa da
Tirklerin kiltiirel bellegine uygun olarak,
atalar  kdltt  cercevesinde ~ Ahmed
Yesevi’ye bir tiirbe inga ederek alim-devlet
biitiinlesmesini somutlagtirmigtir.

Hoca Ahmed Yesevi’'nin temsil
ettigi alim ve devlet biitiinlesmesi,
yukaridaki menkibede oldugu gibi Ahmed
Yesevi oOldiikten sonra riiya araciligiyla
devam eder. Benzer bir menkibede Hoca
Ahmed Yesevi’nin Humay(n hakkindaki
bir kerameti anlatilir.

Yesevi tarikatindan Mansur
Ata, bir aralik Tirkistan’a gelerek
Hoca Ahmed Yesevi’nin tirbesini
ziyaret eder. Hocayla manen miilakat
eder. Miilakat esnasinda Hoca,
“Cagatay padisahi- Yani Babur’in
oglu Humdayiln- Semerkand’t zapt
edip o diyar hakimiyetini ele
gecirmek istiyor. Lakin ervah-1
tayyibe buna razi degil, onu
Hindistan’a havale ediyorlar. Onun o
havalideki zaferleri icin, tirbemizden
bir alem al gotur.” Mansur Ata
denileni yapar. Ve Hindistan’1 alir
(Koprald, 1993: 42).

Tirk kiiltiirel bellegindeki rlya
algisinda  riiyalarin  gelecekten  haber
vermek, uyarilarda bulunmak, rehberlik
etmek, asik etmek, mekanlari ve yapilar

ingsa ettirmek, din degistirtmek gibi
islevleri vardir. Bu islevlerin ortaya
¢ikmasinda, Tiirklerin mitolojik dénem ve
Islamiyet sonras1 kiiltiirel yapilar1 beraber
rol alirlar. Tiirklerin riiya algisinda bireysel
riyalardan  c¢ok  kilttrel  ruyalardan
bahsedilir. Bir rilya motifinin bireysellikten
styrilip, toplumsallagsmasi, kolektif hale
gelmesi bazi1 On sartlara baglidir. Riiyay1
goren birey ile Kiltiir arasindaki karsilikli
etkilesim bir riiyayr kolektif hale getirir.
Bireyler gordiikleri riiyalar, kiiltiirel
sembollerle iligkilendirerek, ortak riiya
motiflerinin yer aldig1i bir gelenegin
olusmasint  saglarlar. Ayni1 motiflerin
oldugu benzer riiyalarin artmasi, bunlari
bireysellikten  ¢ikarip  yavag  yavas
toplumsal kilar. Olusan yapi, bir riiya
baslhigr olusturarak, bireyle anilmaktan
styrilir ve kolektif riiya bilincini olusturur.
Boylelikle toplumsal riiyalar farkli islevler

istlenerek gelenegin devamini saglarlar
(Celepi, 2012: 6-8).

Riyalara, hem ruhani hem de
gercek diinyanin gergeklerini yansittiklari
ve gercek hayatla gaip denilen diger alem
arasinda baglanti kurduklari i¢in 6zel 6nem
atfedilmistir (Hermansen, 2008: 73).
Islamiyet’te bu cercevede ayet ve hadislere
dayandirilarak riiyalara biiyiikk Onem
verilir. Bir hadiste Hz. Muhammet, salih ve
mimin kisilerin riiyalarinin ~ gergekleri
yansittigint ~ bildirir.  Kuran, vahiyler
halinde 23 wyillik bir zaman diliminde
tamamlanir. 23 yilin alti ayinda biitiin
vahiyler riiya aracilifiyla gonderilir. 23
yilin alt1 ay1, kirk alt1 parganin bir parcasi
demektir. Bu ylzden Hz. Muhammet,
vahiylerin  riiyalarla  geldigi  donemi
niiblivvetin kirk altida biri olarak kabul
eder (Celepi, 2012: 41). Hz. Peygamberin
rilyalara verdigi bu Onem Tiirklerin
kiiltiirel ~ bellegine de yansir. Hem
anlatilarda hem Tiirk tarihinde kahramanin
yapmasit gerekenler riiyada kendisine
iletilir.
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Bu riyalarda kahraman hem tehlikelere
kars1 uyarilirken hem de gorevini yerine
getirebilmesi i¢cin ondan bazi isteklerde
bulunulur. Islamiyet’le beraber kahramanin
gorevi cihat diisiincesiyle Islamiyet’i
yaymaktir. Bu gorevi yerine getirirken din
ululan riiyaya girerek yapmasi gerekenleri
ona iletirler. Kahraman bu istekleri yerine
getirmeye ¢alisir. Hoca Ahmed Yesevi
riyaya girerek hem tehlikeleri bildirir hem
de rehberlik eder. Kurumsal yapinin
basindaki kisi, bu riiyayr dikkate alarak
savag stratejisini diizenler. Bu menkibe bu
baglamda alim ve devletin birlesmesine
onemli bir Ornektir. Riilyada aktarilan
yerlerin fethi de bir bakima kutsal bir hale
doniistir.

5.SONUC

Ahmed Yesevi, Turklerin
medeniyet ve  uygarlik  seviyesine
ulasmasinda en fazla rolii olan abide
sahsiyetlerdendir. Bilimi O6nceleyen din
anlayisinin temsilcisi olan Ahmed Yesevi,
ilim ve din anlayisi, alimligi, irsat metodu
ve eseri Divan-1 Hikmet sayesinde
I[slamiyet’in  yayllmasinda ¢ok etkili
olmustur. Orta Asya ve daha sonra
Anadolu’nun siyasi ve sosyal
biitiinlesmesinde s6z sahibi olmasi da onu
Ollimsiizlestirmistir.

Milletlere, tarihteki konumlar1 ve
diinya algilar1 hakkinda ipucglar1 veren

kiiltiirel bellekleri, degisikliklere ayak
uydurarak her donem yeniden kurulur.
Tlark halk anlatilarinda ve tarithinde
kiiltiirel — bellek  araciligiyla  evrilerek
aktarilan bir¢ok deger yer alir. Bu degerler
yasatilarak ve korunarak Tiirk milli kimligi
olusturulur. Alim ve devlet biitiinlesmesi,
kaltirel bellekte yer alan ve Turk tarihi ve
halk anlatmalarinda islenen degerlerdendir.
[lim ve siyasetin, bilge ve devlet adaminin
biitiinlesmesi, diinyaya biitiinciil
bakabilmeyi saglar ve basarilarin Oniini
acar. Ahmed Yesevi’'nin bir¢ok menkibesi
dikkatle incelendiginde, kiiltiirel bellekle
aktarilan deger ve motiflerin hem alim-
devlet biitiinlesmesine isaret ettigi hem de
Ahmed Yeseviden Once baglayan ve daha
sonra da devam eden bir gelenegi yasattigi
goriilecektir. Arslan Babanin elinden kutsal
bilgilerin nakledicisi olan hurmay1 yemesi,
babasinin sofrasin1  agarak erginlenme
siirecinin  bittigini gdstermesi, Karacuk
dagin1 ortadan kaldirarak ad almasi, adina
bliyiilk bir tirbe yaptirilmasi tamamen
Tarklerin kalturel bellekleriyle ilgilidir.
Kiiltiirel bellekle olusturulan bu
menkibeler, Ahmed Yesevi'nin kutsalligini
artirmistir.  Devrin  ve daha sonraki
yizyillarin  yoneticileri bir alim olan
Ahmed Yesevi ile siyasetlerini
birlestirmeyi uygun gérmiislerdir.
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