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Zemahseri’'nin el-Kessdf Isimli Eserinde Bir Usliip Degisimi ve Sahislar Arasi Gegis Olarak
iltifat Sanatina Yaklagim
0z
Bu makalede Zemahseri'nin el-Kessdf baslikli eserinde bir lisliip degisimi ve sahislar arasi gecis olarak ele aldig iltifat
sanat1 incelenmistir. iltifat, genel olarak bir ifade icinde yén degistirerek iisliip farkliig1 yaratma sanat1 olup dikkat
¢cekme ve vurgu yapma gibi amaclara hizmet eder. Zemahserd, iltifat sanatinin iki temel islevi oldugunu belirtir: Birincisi,
ayetlerin éne ¢ikarilmasi ve konugmanin rutinini degistirerek muhatabin dikkatini cekmektir. Ikincisi ise konusmanin
baglamiyla ilgili anlamsal bir boyuttur. Zemahseri, kendisinden 6nce daha ¢ok Meani ilmi icerisinde degerlendirilen
iltifat sanatini beyan ilminin bir alt dali olarak kabul eder ve bu sanatin Arap belagati lizerindeki etkisini biiyiik ol¢lide
ortaya koyar. Zemabhseri, iltifat1 li¢ ceside ayirir: Gaipten (liglincii sahis) muhataba (ikinci sahis) iltifait, muhataptan
gaibe iltifat ve gaipten miitekellime (birinci sahis) iltifit. Bunlarin yani sira mdellifin eseri incelendiginde
miitekellimden gaibe, miitekellimden muhataba ve muhataptan miitekellime iltifat cesitlerini de isledigi goriilmektedir.
Bu cesitler, Kur'an’da farkli baglamlarda etkili bir sekilde kullanilir. Zemahgeri'nin, iltifat sanatinin yalnizca zamir
degisiklikleriyle sinirli olmadigi, genel olarak tslip degisimleri ve anlatimin zenginlestirilmesi olarak genis bir
kapsamda ele alinmasi gerektigi kanaatini tasidig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla Zemahseri, Kur’an ayetlerini buna gore
incelemis ve analiz etmistir. Dikkat ¢ekme ve vurgulama, anlamsal derinlik katma, Gslip zenginligi, etkili iletisim,
cesitlilik ve dinamizm gibi hususlar, Zemahser?'nin iltifat hakkindaki yorumlarinin hiilasasi mahiyetindedir. Ote yandan
Zemabhseri, iltifatin sadece yiizeysel bir iisltp degisikligi olmadigini, ayetlerin anlamini derinlestirdigini ve dinleyicinin
dikkatini canli tuttugunu belirtir. Zemahseri, iltifatin farkh tiirlerini ve islevlerini detaylandirarak, bu sanatin Arap
belagat: iizerindeki etkisini vurgular. Onun iltifat sanati konusundaki yaklasimlari, kendisinden sonra gelen alimler
tizerinde biiyiik bir etki yaratmis ve Arap belagatinda uzun siire hakim olmustur. Zemahseri'nin iltifat sanatina katkilari
énemli olmakla birlikte, bazi elestirilerle de karsilagmistir. ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-sd’ir kitabinda Zemahserf'nin iltifatin
amacinin dinleyicinin ilgisini canli tutmak oldugu diistincesine karsi ¢ikarak, bu yaklasimin konusmanin kalitesine zarar
verebilecegini savunur. Ibnii’l-Esir’e gore, iltifat sadece iislip degisikligi icin degil, anlamin derinligini yansitmak icin
kullanilmalidir. Onun s6z konusu elestirileri literatiirde ¢esitli itirazlar1 da beraberinde getirmis ve Zemahser{'nin iltifat
sanatina olan yaklasimi bir¢ok arastirmaci tarafindan savunulmustur. Bu makale, Zemahser{'nin iltifat sanatinm
inceleyisini ve iltifatin Arap belagatindaki yerini ortaya koymay1 amaglar.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Zemahseri, el-Kessaf, iltifat, Uslip Degisimi, ibnii’l-Esir.

Zamakhshart’s Approach to the Art of Compliment as a Change of Style and Transition
between Persons in his work al-Kashshaf

Abstract

In this article, the art of compliment, which Zamakhsharl considered as a stylistic change and transition between
persons in his work titled al-Kashshaf, was examined. In general, compliment is the art of creating a difference in style
by changing direction within an expression, and serves the purposes of attracting attention and emphasizing.
ZamakhsharT states that the art of compliment has two main functions: The first is to highlight the verses and capture
the listener's attention by altering the routine of speech. The second is a semantic dimension related to the context of
the speech. Zamakhsharl regards the art of compliment, which had previously been considered mostly within the
science of Ma‘ani, as a subfield of the science of Bayan and significantly demonstrates its impact on Arabic rhetoric.
Zamakhshari categorizes compliment into three types: compliment from the absent (third person) to the addressee
(second person), compliment from the addressee (second person) to the absent (third person), and compliment from
the absent (third person) to the speaker (first person). In addition to these, an examination of the author’s study reveals
that he also addresses the types of compliment from the speaker (first person) to the absent (third person), from the
speaker (first person) to the addressee (second person), and from the addressee (second person) to the speaker (first
person). These varieties are used effectively in the Qur’an in different contexts. It is understood that Zamakhshari
believes that the art of compliment is not limited to pronoun changes, but should be considered in a broad scope as
stylistic changes and enrichment of narration in general. Therefore, Zamakhshari examined and analyzed the verses of
the Qur’an accordingly. Points such as drawing attention and emphasis, adding semantic depth, stylistic richness,
effective communication, variety, and dynamism are summarizations of Zamakhshari’'s comments on compliment. On
the other hand, Zamakhshari notes that compliment is not merely a superficial stylistic change but rather deepens the
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meaning of the verses and keeps the listener’s attention engaged. Zamakhshari emphasizes the influence of this art on
Arabic rhetoric by detailing the different types and functions of compliment. His approaches to the art of compliment
have had a significant impact on subsequent scholars and have dominated Arabic rhetoric for an extended period.
Although Zamakhshari’s contributions to the art of compliment are significant, they have also faced some criticism. Ibn
al-Athir, in his book al-Mathal al-S@’ir, opposes ZamakhsharT’s view that the purpose of compliment is to keep the
listener’s attention engaged, arguing instead that this approach could detract from the quality of the speech. According
to Ibn al-Athir, compliment should be used not merely for stylistic variation but to reflect the depth of meaning. His
criticisms brought about various objections in the literature, and many scholars have argued Zamakhshart’'s approach
to the art of compliment. This article aims to reveal Zamakhshar?’s analysis of the art of compliment and its place in
Arabic rhetoric.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Zamakhshar, al-Kashshaf, Compliment, Stylistic Change, Ibn al-Athir.

Extended Abstract

One of the significant aspects of Arabic rhetoric (baldgha) is the suitability of speech to context and the audience’s
circumstances, a concept known as mugqtadd al-hal (appropriateness to the situation). Among rhetorical devices,
compliment plays a critical role in enhancing expression and making the conveyed message more striking. The term
compliment linguistically means “to turn or face”, but in rhetorical terminology, it refers to the sudden shift in the
direction of speech to introduce stylistic variation. In the Qur’an, compliment manifests as shifts in time, person, or
address to make the speech more engaging and impactful. These rhetorical shifts serve to rejuvenate the listener's
attention and emphasize the interconnectedness of themes. The earliest recorded use of the term compliment is
attributed to ‘Abd al-Malik al-Asma‘l. Classical scholars such as Hatib al-Qazwini and Ibn al-Mu‘tazz defined it as a shift
in expression involving three grammatical persons—first person (speaker), second person (addressee), and third
person (absent subject). These shifts are employed to break monotony, capture attention, and underline the significance
of the message. Ziya’ al-Din Ibn al-Athir emphasized that compliment constitutes the essence of Arabic rhetoric, likening
its boldness to bravery in speech. He argued that such compliments maintain the listener’s interest and prevent
dullness. Similarly, al-Sakkaki and later al-Suyuti noted the artistic and communicative purposes of compliment, with
al-Suyutt highlighting its role in affirming God’s unmatched sovereignty in Qur’anic contexts. This study focuses on the
treatment of compliment by Zamakhsharl in his renowned exegesis al-Kashshaf. Although several publications on
compliment exist, both domestically and internationally, no comprehensive study has been found that analyzes this
rhetorical device specifically through the lens of Zamakhsharl's work in Arabic rhetoric. Zamakhshar1 identifies
compliment primarily as shifts in grammatical person—such as transitions between the absent (gha’ib), addressed
(mukhatab), and speaker (mutakallim). He extends the concept to encompass compliments in time and mood.
Zamakhshari accepts the art of compliment, which was mostly considered within the science of Meani before him, as a
sub-branch of the science of declaration and reveals the influence of this art on Arabic eloquence to a great extent.
Zamakhshari divides compliment into three types: Compliment from the addressee (third person) to the addressee
(second person), compliment from the addressee to the addressee, and compliment from the addressee to the
interlocutor (first person). In addition to these his commentary reveals a broader application of six types: Absent to
addressed, addressed to absent, speaker to absent, absent to speaker, addressed to speaker, and speaker to addressed.
While ZamakhsharT's contributions to compliment have been influential, they have also faced criticism. Ibn al-Athir
accused ZamakhsharT of limiting compliment to mere attention-grabbing rather than exploring its deeper artistic and
theological functions. However, later scholars have sought to reconcile these views by acknowledging the
multidimensional nature of this rhetorical device. ZamakhsharT's approach underscores the artistic and theological
significance of compliment. He argues that it reflects the eloquence and versatility of Arabic, highlighting how shifts in
tone and person rejuvenate the listener’s attention. Furthermore, he demonstrates that compliment serves as a
rhetorical tool to emphasize divine omnipotence and the interconnectedness of Qur’anic themes. While earlier scholars
like al-Sakkaki confined compliment to grammatical shifts, Zamakhsharl expanded its scope to include thematic and
contextual shifts. His examples from the Qur’an illustrate how compliment integrates form and meaning. Ibn al-Athir’s
critique of Zamakhshari as overly simplistic in his treatment of compliment is challenged by evidence of Zamakhshart’s
nuanced and systematic exploration of its various forms. The primary objective of this study is to examine
Zamakhshar?’s approach to compliment in al-Kashshdf, addressing questions such as: How does Zamakhshari
conceptualize and define compliment? How does he categorize it within Arabic rhetoric? What are the effects of
compliment on the stylistic and thematic dimensions the verses of Qur’an? Why is compliment used in the Qur’an, and
what are its various types? Secondary sources, including classical and contemporary works, provide contextual support.
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The verses of the Qur’an are analyzed based on Zamakhshar?’s interpretations rather than relying on standard
translations, as these may fail to adequately convey compliment. The study concludes that Zamakhshari played a pivotal
role in formalizing compliment as a rhetorical and exegetical concept. His comprehensive treatment of the subject in al-
Kashshaf marked a turning point in Arabic rhetoric, influencing subsequent scholars. By categorizing and exemplifying
compliment within the Qur’anic framework, he provided a foundation for understanding its role in enhancing the
Qur’an’s stylistic and theological depth. This research not only highlights Zamakhshari’'s innovations but also engages
with critiques, providing a nuanced perspective on his contributions to Arabic rhetoric. By examining the role of
compliment within the broader rhetorical and theological contexts, the study affirms its foundational significance in the
rhetorical structure of the Qur’an.

Giris

Beldgatin 6nemli noktalarindan biri séziin baglama ve muhatap kimsenin durumuna uygun
olmasidir. Mukteza-i hale uygunluk?! olarak bilinen bu durum, meramin en giizel ifade sekillerindendir.
Ancak bazi durumlarda miitekellim, edebi incelik basta olmak iizere ¢esitli gayelerle s6zii mukteza-i halin
disina ¢ikarip aktarabilir. Bu durum onemli bir Gslip degisimi olarak drnegin Kur'an-1 Kerim'in gesitli
dyetlerinde zaman, sahis ve hitap acgisindan degiskenlik arz ederek kendisini gostermektedir. S6ziin daha
etkileyici olmasi, mesajin dikkatleri celp etmesi ve temel odak noktasinin daha belirgin bir sekilde
muhataba hissettirilmesi agisindan 6nem arz eden bu durum “iltifat” (wlWdl) sanati araciligiyla
gerceklestirilmektedir. Arap Dili ve Belagati’'nin {i¢ dalindan biri olan “Meani” ilminin konular1 arasinda yer
alan iltifat sozliikte “yonelmek, ylizlinii ¢gevirmek ve doniip bakmak” gibi anlamlara gelmektedir.2 Kavramin
terim anlami ise “bir ifadede kelamin yoniinii aniden degistirerek tslip farkliligi olusturma sanat1”
seklindedir.3 Ozetle iltifat, séziin yoniinii cevirme sanatidir denilebilir.4 Kur’an-1 Kerim’de iltifat kelimesi,
sozliik manasiyla “dontip bakmak” seklinde iki ayette gegmektedir.5

Literatiire bakildigi zaman iltifat kavramin ilk kez kullanan kisinin Abdiilmelik el-Asmal (ol
216/831) oldugu yoniinde yaygin bir kanaat mevcuttur.6 Hatib el-Kazvini'nin (61. 739/1338) aktardigina
gore cumhur bu sanat1 “bir anlami bagka bir sekilde ifade ettikten sonra ii¢ yoldan (miitekellim, muhatap,
gaib) biriyle ifade etmek” seklinde tanimlamistir.” Konuyu Kitdbii'l-bedi’isimli eserinde “Mehasinu’l-Kelam”
kisminda ele alan ibni’'l-Mu‘tez (6l. 296/908) ise “konusanin (miitekellim) muhataptan gaibe, gaibten
muhataba donmesine ve buna benzer diger durumlara yonelik dontisiidiir’8 seklinde tanimlamistir. Belagat
alimlerine gore iltifat, beklenmedik bir tslip degisikligiyle zaman, sahis ve iisl{ip a¢isindan farklilik getirir.
Bu degisim, sé6zdeki monotonlugu kirarak dinleyicinin ilgisini cekmek ve konunun 6nemini vurgulamak
amaciyla yapilir.®

Ziyaeddin Ibnii’l-Esir (6. 637/1239), iltifat sanatinin Belagat'in 6ziinii ve temelini olusturdugunu
belirterek bunu Arapganin cesareti (secaat) olarak tanimlamaktadir. Ona gore, bu ismin verilmesinin
sebebi, cesaretin ileri atilma anlamini icermesidir; zira cesur bir kimse, bagkalarinin yapamayacagi seyleri
yapar ve gidilmeyen yerlere gider. Ayni sekilde, iltifat da konusmada bu bicimde kullanilir ve bu 6zelligiyle

1 Soziin yer, zaman ve durumun geregine (mukteza-y1 hal) gore zikredilmesidir. Konu hakkinda iilkemizde yapilmis bir ¢alisma igin

ayrica bk. Mehmet Giilnihal, Arap Beldgatinda Séziin Mukteza-y1 Zahirin Disina Cikmasi, ed. Nihat Tar1 (Ankara: [1ahiyat, 2022).

Muhammed b. Mukerrem ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1883), “Lft”, 2/84-86.

Ismail Durmus, “Iltifat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/152.

Siileyman Mollaibrahimoglu, “Kur’an-1 Kerim’de {ltifat Sanat1”, Diyanet flmi Dergi 33/1 (1997), 17.

Htd 11/81 ve Hicr 11/65.

Ebi Hilal el-Askeri, Kitdbii’s-sind’ateyn: el-kitdbe ve’s-si’r, thk. Ali Muhammed el-Becavi - Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire:

Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 407; ibn Resik el-Kayrevani, el-'Umde fi mehdsini’s-si‘r ve dddbih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid

(Daru’l-Cil, 1981), 46; Hasan Tabl, 0slﬁbﬁ’l-i1tifdt fi'l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1998), 12 ; Durmus, “Iltifat”,

22/152.

7 Celaliiddin Muhammed b. Hatib el-Kazvini, el-izdh fi ‘ulimi’l-beldga: el-me’dnt el-beydn el-bedt’, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2003), 68 ; Hatib el-Kavzi'nin iltifat sanati hakkindaki gériisleri iizerine yapilmis bir ¢alisma igin ayrica
bk. Recep Kircl, “el-Kazvini'nin Telhisii'l-miftah Isimli Eserinde iltifat Sanat1”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1
(2022), 237-253.

8 Abdullah b. Ibnit'l-Mu'tez, Kitabii'l-bedi’, ngr. ignatius Kratchkovski (Beyrut: Daru’l-Messire, 1982), 58.

9  Durmus, “iltifat”, 22/152.
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Arapca diger dillerden farkhlasir.10 ibnii’l-Esir, iltifitin amac1 ve énemi hakkinda ise bir baska yerde: “Bu,
Araplarin konusmada estetik ve cesitlilik arayislart dogrultusunda yaptiklart bir uygulamadir. Bu konuda
bir¢ok faydanin olmasinin yaninda konusma bir tslilptan digerine gecildiginde, dinleyicinin ilgisini tazeleme
ve dikkatini uyandirma agisindan en iyi yéntemdir. Ayni iislibun stirdiiriilmesi, dinleyicinin dikkatini
dagitabilir. Bu tiir bir iislilp degisikligi ise yalnizca cesitlilik katmakla kalmaz, ayni zamanda daha derin ve
énemli bir amacti da icinde barindirir”1 seklinde bir degerlendirmede bulunur. {ltifat;, Mean? ilminin bir alt
dali olarak kabul eden Ebi Ya'kiib es-Sekkaki (61. 626/1229) ise Miftahu’l-'uliim’unda Araplarin konusma
veya yazma sirasinda bir Uslliptan digerine gecis yaptiklarinda, bu degisikligi konusmay1 daha kabul
edilebilir, dinleyici i¢in daha tazeleyici ve ilgi ¢ekici bulduklarini vurgular.1?2 Konu hakkinda Celaleddin es-
Siiy(t? (6l. 911/1505) ise el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn adl eserinde Zemahseri’ye (6l. 538/1144) atifta
bulunarak iltifait sanatinin faydasi ve amaci baglaminda bazi ayetleri tefsir ederken “Allah’in kudretinin
essizligine vurgu yapilmasi ve O’nun hi¢ kimsenin giiciine bagh olmadiginin belirtilmesidir”13 ve yine
“dinleyiciyi konusmaciya yoneltmek ve ona 6zel bir ilgi gosterildigini belirtmek icin yapilir”14 ifadelerini
kullanir.1s

Zemahserd, iltifat sanati iizerine yaptig1 katkilarla bir¢ok alimi etkilemis olsa da bu konuda kendisine
yonelik yapilan elestiriler de goz ardi edilmemelidir. Nitekim Ibni’l-Esir, Zemahseri'nin iltifat1 yalnizca
dinleyicinin dikkatini ¢ekmek icin kullandigini savunarak, bu yaklasimin konusmanin kalitesine zarar
verebilecegini 6ne siirmistiir. Ancak diger alimler, iltifatin amacini dinleyiciyi uyandirmakla sinirlamayip,
bu sanata ifadenin derinligini ve zenginligini artiran bir islev yiiklerler. Bu baglamda, Zemahser'nin pratik
yaklasimlari ile ibni'l-Esir’in elestirileri arasinda bir denge kurarak iltifit sanatinin ¢ok boyutlu dogasini
anlamak 6nemlidir. Dolayisiyla bu elestiriler, iltifat sanatinin daha derin bir anlayisla ele alinmasina katki
saglamaktadir.

Calismanin temel hareket noktasi Zemahseri'nin ilim diinyasinda biiyiik ragbet goren el-Kessdfisimli
tefsirinde iltifat sanatina olan yaklasimlarini irdelemektir. Gerek iilkemizde gerekse yabanci literatiirde
iltifat konusunda c¢esitli yaymlar bulunmaktadir. Bu yayinlardan ulasabildiklerimiz incelenmis ve direk
Zemahser'nin el-Kessafin1 Arap Dili ve Belagati agcisindan konu edinen herhangi bir calismanin olmadigi
tespit edilmistir. Bununla birlikte Zemahseri'nin iltifat sanati konusundaki goriislerini Ebiissutid Efendi'nin
(6l. 982/1574) Irsdadii’l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim bashkh tefsirindeki goriisleriyle
karsilastirmali olarak ele alan “Mukdranetun tahliliyye beyne drdi’z-Zemahgeri ve Ebi’s-Su‘id havle’l-iltifat
fi'l-Kur’dni’l-Kerim”1¢ adinda bir makalenin oldugu gortlmiistiir. Bu ¢alisma, Zemahseri'nin iltifat sanati
hakkindaki goriislerinin Ebiissutid Efendi iizerinde biraktig1 etki iizerinde yogunlasmakla birlikte bu
sanatin belagat literatiiriindeki seyrini de kismen irdelemektedir. Bu sebeple, makalemizin Zemahseri
lizerine odaklanmis olmasi, karsilastirmali bir yaklasimla ve Zemahseri'nin iltifait sanati hakkindaki
goriislerini sadece Ebiissutid Efendi lizerindeki etkileriyle sinirli olarak inceleyen bu ¢alismadan farklilik
gostermektedir. Ulkemizde ise Ferit Dincer “Kiraat Farkliligindan Dolay! Olusan Zamir Iltifati: Zemahserf

10 bk. Ziyaeddin ibnii'l-Esir, el-Meselii’s-s@’ir ff edebi’l-katib ve’s-sd‘ir, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: el-Halebi,
1939), 2/4 ; Ayrica ibnu’l-Esir, el-Camiu’l-Kebir isimli eserinde iltifat sanatini, “Secd‘atu’l-Arabiyye” bashg altinda alt1 béliimden
biri olarak inceler. bk. Ziyaeddin {bni’l-Esir, el-Cami’u’l-kebir fi sind’ati’l-manzdm mine’l-keldm ve’l-menstr, thk. Mustafa Cevad -
Cemil Said (Bagdat: Matbaatu’l-Mecma’r’l-ilmiyyi’l-iraki, 1956), 98-102.

11 [bni'l-Esir, el-Cami’u’l-kebir, 98.

12 Eb{ Ya'klib es-Sekkaki, Miftahu’l-'uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1987), 199.

13 Celaleddin es-StiyGti, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘Amme 1i’l-
Kitab, 1984), 3/292.

14 SiiyQti, el-itkan, 3/289.

15 [ltifat sanatimin belagat literatiiriindeki seyri {izerine yapilmis ¢ahgmalar igin ayrica bk. Ahmet Yiiksel, “Arap Dilinde iltifat
Sanatinin Tarihi Seyri Uzerine Bir Inceleme”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/28 (2010), 63-85 ; Kadir
Kinar, “Belagatta {ltifat”, Bilimname : Diisiince Platformu 3/8 (Subat 2005), 75-106 ; Giilnihal, Arap Beldgatinda Séziin Mukteza-yt
Zahirin Disina Cikmasi, 85-100 ; Mehmet Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Sahislar Arast Gegis) (Ankara:
Salkimsogit Yayinlary, 2008).

16 Seyyid Babek Farzaneh vd., “Mukaranetun tahliliyye beyne arai'z-Zemahseri ve Ebi’s-Su’d havle’l-iltifat fi'l-Kur’ani’'l-Kerim”,
Mecelletu’l-Kulliyyeti’l-Islamiyyeti’l-Cami‘a 2 /63 (2021), 33-56.
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Ornegi”17 bashkh makaleyi kaleme almigtir. Bu calismada yazar, Zemahseri'nin el-Kessdf adl tefsirinde farkh
kiraatlerden dogan iltifat 6rneklerini ele alarak bu sanatin tefsirdeki roliinii ve anlam zenginligini nasil
ortaya ¢ikardigini gostermektedir. Yazarin konuya kiraat ekseninde yaklasmasi ve bu minvalde 6rnekler
serdetmesi ¢alismamizdan farklilik arz eden 6nemli bir husustur.

Makalede, dyetlerin meallerinin herhangi bir kaynaktan alinmamasina 6zen gosterildi. Bunun sebebi,
meallerin iltifat sanatin1 yansitma agisindan farkhlik gésterebilmesidir. [ltifat sanatinin farkli meallerde ne
sekilde gectigi konusu ile alakali gerek lilkemizde gerekse yabanci iilkelerde cesitli akademik ¢alismalar
bulunmaktadir.’® Bu nedenle, standart mealler yerine Zemahseri'nin ilgili dyetlere dair yorumlarindan
hareketle ayetlerin anlamlari belirlenmeye gayret edildi.

Makalede su sorulara cevap bulunmaya calisildi: Zemahseri'nin iltifait sanatina olan yaklasimi
nasildir? Zemahseri bu sanati beldgatin hangi kisminda degerlendirmektedir? Zemahseri'ye gore iltifatin
ayetlerdeki iisliip degisimine olan etkisi ne diizeydedir? Kur’an-1 Kerim’de iltifat sanati ni¢in uygulanmistir?
Ka¢ cesit iltifaittan soz edilebilir? Tim bu sorular Zemahserinin el-Kessaf tefsirinden hareketle
cevaplanmaya c¢alisildi. Bunun yaninda ihtiya¢ duyulmasi halinde konunun baglamina gére baska
kaynaklara da miiracaat edildi. Konu, Arap Dili ve Belagati acisindan degerlendirileceginden ayetlerin
tefsirine ve kiraat farklhiliklarina miimkiin mertebe girilmedi. Zira ¢calismanin esas noktasi iltifat sanatinin
Zemahseri perspektifinden incelenmesi ve bu suretle konunun belagat icerisindeki 6nemini irdelemekten
ibarettir. Dolayisiyla ¢calismada iltifat sanatinin belirlenen plan dahilinde ele alinmasina 6zen gosterildi.

1. Zemahgseri’nin el-Kessdf Tefsirinde iltifat Sanat1

Kur’an-1 Kerim'in belirgin tisliip 6zelliklerinden sayilan ve ¢esitli ayetlerde kendisini gosteren iltifat,
Zemahseri’den Once bir¢ok beldgat alimi tarafindan ele alinmis bir sanattir. Her bir alim kendi goriis ve
anlayisina gére bu sanatin sinirlarini belirlemeye ¢alismistir. Ancak literatiire bakildigi zaman Zemahseri'ye
gelene kadar genelde iltifatin belirsiz ve dar bir alana hapsoldugu goriilmektedir.1® ltifat kavraminda asil
doniim noktas1 Zemahseri'dir. O, iltifitin tanimini, ¢esitlerini ve amaglarini netlestirerek, bu alandaki
kavramsal cerceveyi belirginlestirmistir.20 Zemahseri, tefsir literatiiriinde iltifat sanatina deginen ilk
alimdir. Zemahser?’'den sonra, Eb(i Ya'kiib es-Sekkaki, ibnii’l-Esir, Yahya b. Hamza el-Alevi (61. 745/1346),
Bedreddin ez-Zerkesi (61. 794/1392) ve Celaliiddin es-SiiyGtl gibi bir¢ok miifessir ve belagat alimi,
eserlerinde iltifat sanatindan s6z etmistir.2! Bu alimler, Zemahseri'nin iltifait konusundaki yaklasimin
incelemis, genisletmis ve Arap beldgatinda bu sanatin yerini ve 6nemini daha da detaylandirarak ele
almislardir.22

Zemahseri, Beydn ilminin bir alt dal olarak kabul ettigi ltifdt sanatin1 el-Kegsdf isimli eserinde ilk
olarak Fatiha Siiresi'nin tefsirinde zikretmistir.23 Ona gore iltifat bazen “ligiincii sahistan” (<5 ikinci sahsa

(4lx), bazen “ikinci sahistan liglincii sahsa”, bazen de “liglincii sahistan birinci sahsa” (pKu) gecis

17 Ferit Dinger, “Kiraat Farklihgindan Dolay1 Olugsan Zamir iltifati: Zemahseri Ornegi”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 7/5 (2019), 245-254.

18 bk. Hasim Ozdas, “Kur’an Terciimelerinde iltifat Sanatinin Ceviri Sorunu”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 53 (30 Haziran 2020), 93-113;
Hasim Ozdas, “Kur’an Yolu Meali'nde iltifat Sanatinin Tiirkgeye Terciime Edilmesi Bakimindan lyilestirme Ornekleri”, Meallerde
Gelistirilmeye Acik Alanlar Calistayr Teblig Metinleri, ed. Bayram Késeoglu - Mustafa Giiveng (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2022), 1051-1115 ; Osman Arpacukuru, “Mealler {ltifat Sanatini Yansitiyor mu? -Mazi ve Muzari Fiil Kipleri Arasindaki
iltifat Sanat1 Ornegi-", Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/3 (15 Arahk 2020), 1429-1454 ; N. A. Al-Badani vd., “Semantic and Stylistic
Problems Encountered in Translating Qur’anic Digression ‘Iltifit" into English: A Contrastive Linguistic Study”, International
Journal of Linguistics, Literature nd Translation 5/2 (2022), 9-15.

19 Ayrintih bilgi icin bk. Tabl, Usliibii’l-iltifdt, 16-20.

20 Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis), 81.

21 Tabl, Uslibii’I-iltifdt, 21.

22 Hasan Tabl'a gore iltifat sanatinin ilk analitik yaklasimi Zemahseri tarafindan baslatilmistir. Zemahseri’nin baslattigi yontem, onu
takip eden veya ondan etkilenen miifessirler ve belagatgilar tarafindan daha da gelistirilmistir. bk. Tabl, UslabiiI-iltifét, 16.

23 Aym sekilde ibnu’l-Esir ve Yahya b. Hamza el-Alevi de iltifat1 Beydn ilminin bir alt dali olarak kabul etmektedir. bk. ibnii'l-Esfr, el-
Meselii’s-s@’ir, 2/4 ;Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tirdzii’l-miitezammin li-esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i’cdz, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Unsiriyye, 2002), 2/71.

7



Zemahseri'nin el-Kessdf isimli Eserinde Bir Usliip Degisimi ve Sahislar Arasi Gegis Olarak Iltifat Sanatina Yaklagimi

yapilmak suretiyle ii¢ sekilde gercgeklestirilir.”24 Bu tanimdan, Zemahseri'nin ilk etapta iltifat1 zamirlerdeki
bir degisiklik olarak simirladigi anlasilmaktadir. Ote yandan Zemahseriye gore iltifat, iki sekilde
anlasilabilir: Birincisi, bir anlami aktarirken ti¢ zamir tiiriinden (birinci sahis, ikinci sahis veya ti¢ciincii sahis)
birinin kullanilmasi ve ardindan digerine gecis yapilmasy, ikincisi ise, bu zamir tiirlerinden birinin, baglamin
gerektirdigi zamirden farkl bir zamirle ifade edilmesidir.2> Cogu tefsir ve belagat alimi, Zemahseri'nin
tislibunu benimseyerek iltifat1 yalnizca zamir degisikligi ile sinirli tutmuslardir; ancak degisen zamirin,
onceki zamirin referansiyla ayn1 olmasim sart kosmuslardir.26 Ote yandan Zemahseri, iltifdt terimini,
konusma baglaminda ve tislibunda herhangi bir degisiklik tiirii olarak gérmiis ve bunu da tefsirinde ¢esitli
orneklerle detayli bir sekilde agiklamistir. Bunun yani sira Zemahseri'nin katkilariyla, iltifait sanati hem
teorik hem de pratik diizeyde neredeyse tamamen sistematize edilmistir.2?

Zemahseri ilk etapta her ne kadar li¢ g¢esit iltifitin oldugunu belirtse de -ilerleyen sayfalarda
deginecegimiz iizere- onun tefsiri incelendiginde iltifitin diger c¢esitlerine de atifta bulundugu
goriilmektedir. S6z konusu g iltifatin ele alindig1 yerlerde miiellif cogunlukla -istisnasi olsa dahi- acik bir
sekilde “wladl” kelimesini veya tiirevlerini kullanirken diger iltifat cesitlerini agikladigi yerlerde ise
genellikle climlenin baglamina gore farkli ifadeleri tercih etmektedir. Bu nedenle, o, ilgili ayette dolayl da
olsa iltifatin uygulandigini okuyucuya hissettirmektedir. Bu durumdan hareketle, literatiir incelendiginde,
Zemahseri'nin iltifata getirdigi tanimin, Zemahseri ve ii¢ ¢esit iltifit olgusunun yaygin kabul gérmesine
zemin hazirladigl anlasilmaktadir. Ancak, arastirmamiz sonucunda bu durumun bdyle olmadigina,
Zemahser?'nin diger iltifat ¢esitlerine de degindigine ulasmis bulunmaktayiz. Nitekim bu konuya deginen
Mehmet Dag’a gore, Zemahserlnin eserine teorik ve pratik acidan biitiincil bir bakis agisiyla
yaklasildiginda, li¢ ana kalip arasinda karsilikli olarak gerceklesen gecislerin alt1 farkli ceside tekabiil ettigi
goriilmektedir. Bu gecisler sunlardir: gdipten muhataba, muhataptan gaibe, miitekellimden gaibe, gaipten
miitekellime, muhataptan miitekellime ve miitekellimden muhataba.28

Zemahserdi, tefsirinde metinler arasindaki anlam iliskilerini inceleyerek dilin dinamizmine dikkat
¢ekmis ve bu baglamda iltifatla es deger bir bicimde “pMSJI J&5”,29 “... I .. kYl Ja3” 30 “L. ] ...oe AadI"31 ve
“od6 (80"32 kavramlarini da kullanmistir. Her ne kadar bazi arastirmacilar onun “03kdl ©Uas” (televviin
hitabi1)33 kavramini kullandigini séylese de arastirmamiz neticesinde boyle bir kullanima rastlamadik.

Zemahserd, iltifat sanatinin Araplarin sozlerini farkl tisliiplarla ve sanatkarane bir sekilde ifade etme
aliskanliklarindan kaynaklanan bir uygulama oldugunu, ayrica s6ziin bir tslptan digerine gectiginde bu
degisikligin dinleyenin dikkatini daha ¢ok ¢ektigini ve bunun da tekdiize bir isliip kullanilmasindan daha
etkili oldugunu vurgular. Bunun yaninda miiellif, iltifati Cahiliye Araplarinin bir ifade bigimi olarak
degerlendirmis ve érnek olarak da imru’u’l-Kays'in (61. 540) su siirini zikrederek burada ii¢ ayr1 iltifatin
uygulandigini belirtmistir:34

485 35 {1 05 - 239, T gl ”
S 31l 63 ALK - AL & £y s

“w - o

35591 Gl 58 B5ds - s S G cllig
“Esmud’da gecirdigin gecen uzadi - Rahat olan uyudu, sense uykusuz kaldin

24 Ebi'l-Kdsim Mahmid b. ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 2009), 28.

25 Tabl, Uslibi’I-iltifat, 25.

26 Farzaneh vd., “Mukaranetun tahliliyye beyne arai’z-Zemahseri ve Ebi’s-Su’id havle’l-iltifat fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, 40.

27 Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis), 55.

28 bk. Dag, Kur'an’da Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis), 141.

29 Zemabhseri, el-Kessdf, 863.

30 Zemabhserd, el-Kessdf, 787.

31 Zemabhserd, el-Kessdf, 681.

32 Zemabhserd, el-Kessdf, 460.

33 Ornegin, Ismail Durmus, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi'nde yazdig1 “iltifat” maddesinde béyle der. bk. Durmus, “ltifat”, 22/152 ;
Ayrica bk. Tabl, Uslibii'l-iltifat, 11 ; Mehmet Dag da Zemahseri'nin bu kavrami kullanmadigina yonelik ayni tespitte bulunmustur.
bk. Dag, Kur’an’da Usliip Diyalektigi: iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arast Gegis), 97.

34+ Zemabhserd, el-Kessdf, 29.
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0 geceledi, gece de onunla geceledi - Adeta elemli gozlerle geceleyen bir uykusuzun gecesi misali

Bu, bana gelen bir haberden dolayidir - Ebti’l-Esved’den bana ulasan bir haber.”

Sair, birinci beyitte “ci2J” ifadesiyle ikinci sahsa, ikinci beyitte “c:Gy” ifadesiyle tigiincii sahsa ve
lclincl beyitte “J:>” ifadesiyle birinci sahsa gecerek li¢ ayr iltifat sanat1 uygulamistir. Siirde gecen “aA”
(senin gecen) tabiriyle sair, aslinda kendi gecesini ima etmektedir.35

Zemahseri'nin el-Kessdf1 incelendigi vakit, iltifit sanatinin genel hatlariyla muhatabin dikkatini
¢cekmek,36 miinafiklar1 kinamak ve imani vurgulamak,3? azginliklari yiiziinden insanlar1 tehdit etmek ve
uyarmak,38 azarlamay1 daha vurgulu yapmak,3? sozii cesitlendirmek ve giizellestirmek,*0 Allah’in kudretini
ve failligini vurgulamak,*! iislibu giiclendirmek ve korku uyandirmak,*? nasihati daha etkili kilmak#*3 ve

caydirici etki yaratmak*# gibi ¢esitli amaclar etrafinda yorumlandig: anlasilmaktadir.

1.1. Gaipten Muhataba iltifat

Kur’an’da sikca rastlanan bir iltifat sekli olan “Gaipten Muhataba ltifat” ciimle icerisinde zamirin
liclincli sahistan ikinci sahsa degismesidir. Biitiin iltifat sekilleri icin gecerli olan bu degisikligin temel
nedeni, muhatabin ilgisini canli tutmak ve buradan hareketle konunun ehemmiyetini vurgulamaktir.
Boylece odak nokta, iigiincii sahis olarak bahsedilen kisiden ikinci sahsa yani muhataba gevrilir ve s6z ona
yonlendirilir. Zemahseri, Fatiha Stiresi'nde gecen su dyetleri bu minvalde degerlendirmistir:

Exaa 2015 2455 261 52301 55 s ) a3 ol 5 o 2l

“Hamd alemlerin Rabbi Allah’a aittir. O, rahmdn ve rahimdir. Din giiniiniin sahibidir. Yalniz sana ibadet
eder ve senden yardim dileriz.”*

Burada ilk ti¢ ayetteki ifadelerden de anlasildig lizere gaib siyga kullanilmisken dérdiincii ayetten
itibaren “ZG!” kelimesi ile muhatap siygasina gegis yapildig goriilmektedir. Zemahseri’ye gére bu durumun
amaci, muhatabin dikkatini yogunlastirarak mesajin etkili bir sekilde iletilmesini saglamaktir.46

Zemahser?'nin, yine Nir Stresi'nin 53. ayetini de “gdipten muhataba iltifat” kisminda degerlendirdigi
anlasilmaktadir: i

Osass sy s 21 &1 40555 A5 15 Y U5 B350 (5T o) il 2 b 152255

“Kendilerine emrettigin takdirde, senle beraber ¢ikacaklarina dair biiyiik yemin ettiler. De ki bos yere

yemin etmeyin, itaat belli bir seydir, Allah bildiklerinizden haberdardir.”*7

P

Ayet “552875
ifadeleriyle muhatap siygaya gecisin yapildig1 goriilmektedir. Zemahseri'ye gore bu ayette gaib siyganin

ile baslayp “ag:lail” kelimesi ile gib siyga ile devam ederken birden “agsl (J” ve “o)s”

kullanildig1 kesim miinafiklardir. Miellif, bu iltifatin belagatina ve estetik boyutlarina isaret ederken, onun
anlamsal islevinin savasa katilacaklarina dair en kuvvetli yeminlerle s6z veren miinafiklar1 kinamak
oldugunu belirtmistir.48
Bir diger 6rnek ise Alak Siiresi'nin 6. ve 8. ayetlerinde gegcmektedir:
A G55 ) 81 bl 85 &1 el Ladyl &1 98

35 Mollaibrahimoglu, “Kur’an-1 Kerim’de {ltifat Sanat1”, 18.

36 Zemabhserd, el-Kessdf, 28.

37 Zemabhserd, el-Kessdf, 721-722, 734.

38 Zemabhserd, el-Kessdf, 755, 1213.

39 Zemabhserd, el-Kessdf, 1120.

40 Zemahseri, el-Kessdf, 651, 831.

41 Zemahseri, el-Kessdf, 658, 787.

42 Zemahsert, el-Kessdf, 575.

43 Zemahsert, el-Kessdf, 863, 892-893.

4 Zemahseri, el-Kessdf, 1174.

45 el-Fatiha 1/2-5.

46 Zemahserd, el-Kessdf, 28 ; Zemahgerf'nin iltifit sanati hakkindaki bu gériisiinii ilerleyen sayfalarda da deginecegimiz tizere ibnii’l-
Esir elestirmektedir. Ona gore ayetteki iltifitin hikmeti dinleyicinin dikkatini celp etmek degil Allah’in sanmin yiiceligini
gdstermektir. bk. [bni'l-Esir, el-Meselii’s-s@’ir, 2 /5-6.

47 en-Nr 24/53.

48 Zemahseri, el-Kessdf, 734.
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“Hayir, insan kendini yeterli gérerek azginlik eder. Kuskusuz déniis Rabbinedir.”#?

3 T- “«

Bu ayette, alisildik kurala goére, “61;” ve “ 4&4!” fiillerinden sonra ticiincii sahis zamirinin kullanilmasi

H ,,u

gerektigi anlasilmaktadir. Ancak burada “ (Rabbin) ifadesi kullanilarak iltifat sanatinin uygulandigi
gorilmektedir. Zemahserd, bu degisikligin nedenini insani tehdit etmek ve onu azginligin sonucuyla ilgili
uyarmak olarak degerlendirmektedir.5°
Zemahseri'ye gore benzer bir durum $u‘ara Siresi’'nin 10. dyetinde de mevcuttur:
e Bl 33801 A1 o gk @5 (936 315
“Hani Rabbin, Musa'ya zdlimler topluluguna git diye ¢agrida bulunmustu. Firavun kavmine, hala
sakinmazlar mi?”>1
Ayette “&C 31_5" ifadesi kullanilarak gaip siygasiyla baslanmis, devaminda ise “cdl o” kelimesiyle
muhatap siygaya gecis yapilmistir. Zemahseri buradaki iltifatin amaci ve 6nemi hakkinda sdyle bir
degerlendirmede bulunur:
“...Bu, onlara ydnelik bir azarlama ve yiizlerine vurulan bir 6fke ile ilgilidir. Bu durumu, bir
kisinin baskasinin isledigi bir sucu yakin arkadasina sikayet ederken, suclu kisi orada
bulundugunda gorebiliriz. Sikdyet eden kisi 6fkelendiginde, arkadasina olan konusmasini
kesip dogrudan sucluya dénerek ‘Allah’tan korkmuyor musun? Insanlardan utanmiyor
musun?’ diyebilir. Eger ‘Bu hitap seklinin faydasi nedir? Ciinkii Musa ile konusma aninda
yapilan bu hitap ve hitap edilenler orada degiller; dolayisiyla bu konusmadan haberdar
degiller’ derseniz, séyle cevap veririm: Bu hitap seklinin, gdnderilen kisilere dogrudan bir
hitap gibi olmasi, onlarin 6niinde sdylenmis ve onlarin isitmesine birakilmis gibi
goriinmesindendir. Zira bu, Musa tarafindan onlara iletilecek, duyurulacak ve insanlar
arasinda yayilacak bir s6zdiir. Bu sekilde yapilan bir hitap, onlarin daha fazla takva sahibi
olmalar1 i¢in bir tesvik ve uyaridir. Kafirlerle ilgili indirilen bircok ayet, miiminler i¢in en
biiyiik nasihat ve dikkate almadir; ¢linkii bu ayetler lizerinde diistinmek ve bu olaylardan ibret
almak, onlara 6nemlidir.”52
Zemahseri'ye gore Tahrim Stresi’'nin 3 ve 4. dyetlerinde Hz. Peygamber’in eslerine yonelik hitabinda
da iltifat sanati1 vardir. Zira Allah, liglincii ayette Resul'lin eslerine tiglincii sahis zamiriyle hitap ettikten
sonra, dordiinci dyette dogrudan iki esini muhatap alarak ikinci sahis Zamiriyle hitap etmektedir:
JBTis I 53 EJ6 4 B Blb [aks 5e cosels 4k Gt atle AU b5gbls 4 G Wl B axis)l jaxs J g1 551 313
g €5 35 ESTall bl Wizs (hrs e 55 401 86 e 5513 bip Tl i 588 it 1655 81 5l gl 18
“Peygamber, eslerinden birine gizli bir sekilde bir s6z soylemigsti. Ancak hanimi, o sézii birilerine haber
verip Allah da bunu Peygamber’e agiklayinca, Peygamber bir kismini sdylemis, bir kismindan da vazgegmisgti.
Peygamber bunu kendisine haber verince hanimi: Bunu sana kim bildirdi? dedi. Peygamber: Bilen, her seyden
haberi olan Allah bana haber verdi, dedi. Sdyet her ikiniz de Allah’a tévbe ederseniz, (ne iyi olur). Clinkii
kalpleriniz kaymigti. Yine sdyet Peygamber’e karsi birbirinizi kollarsaniz bilesiniz ki onun dostu ve yardimcisi
Allah’tir, Cebrail ve miiminlerin iyileridir. Bunlardan baska melekler de (ona) yardimcidir.”s3
Zemahserd, s6z konusu ayeti tefsir ederken, “Gs%5 o|” ifadesinin Hz. Hafsa ve Hz. Aise’ye yonelik bir
hitap oldugunu ve burada iltifit sanatinin kullanildigini belirtir. Miiellife gore bu iltifatin sebebi,
azarlamanin daha belirgin, etkili ve kesin bir sekilde onlara yoneltilmis olmasidir.>* Benzer sekilde
Zemahseri, Hz. Peygamber’in hanimlarinin kimlerin (hangi akrabalarin) yaninda ortiilerini agabileceklerini
belirten Ahzab Stresi’nin 55. ayetinde deSS iltifdt sanatinin uygulandigim belirtmektedir. Ayete bakildig

49 el-Alak 96/6-8.

50 Zemabhserd, el-Kessdf, 1213.
51 es-Suard 26/10.

52 Zemabhserd, el-Kessdf, 755.
53 et-Tahrim 66/3-4.

54 Zemahserl eI Ke,s,saf 1120

|J-ew c—dw ‘f& Peygamberm esleri icin babalarl ogullarl kardeslerl erkek kardeslermm ogullarl kiz kardeslermm ogullarl
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zaman “5¢le F03 Y” (onlara giinah yoktur) ve devaminda birgok gaib siygay1 temsil eden ifadeyle baslanmus,
sonrasinda “db| ,:;«53\5 (Allah’tan sakinin) ifadesiyle muhatap siygaya gecis yapilmistir. Zemahseri, buradaki
zamir degisimini agiklarken iltifat kelimesi yerine “pMJI J&” (s6ziin gegisi) ifadesini tercih etmekte ve
sunlar1 séylemektedir:

“Sonra gaipten hitaba gecilmis ve “dbl uw‘j" (Allah’tan sakinin) denilmistir. Yani,

emrolundugunuz perde arkasina gegcme ve hakkinda vahiy inen értiinme konusunda, giiciiniiz

yettigince ihtiyath davranin, bu sinirlari koruyun, takva yolunu segin. Ortiilii iken yaptiginiz

ameller, 6rtiisiiz oldugunuz zamanki amellerinizden daha iyi/giizel olsun, gizli (yasadiginiz)

hayatimz agik olan hayatinizdan daha erdemli olsun. “s¢s% {8 e &8 @l &) (Allah tabii her seye),

yani gizli olana da acik olana da 6rtliniin icinde olana da disinda olana da "l.-\fg.&" (sahittir).

O’nun ilmi bakimindan higbir hal fark etmez.”s¢

Verilen 6rneklerin disinda bir¢ok ayette “gdipten muhataba iltifat” 6rnekleri mevcuttur. Ancak
Zemahser?'nin tefsiri incelendiginde s6z konusu ayetlerin tefsirlerinde iltifat sanatina deginmedigi
anlasilmaktadir. Kanaatimizce bunun sebebi miiellifin, iltifit sanati konusunda yeterli bilgi verdigini
diisiinmesi, ayrica tekrara diismemek adina bu sanattan 6l¢iilii bir sekilde bahsetmek istemesidir.

1.2. Muhataptan Gaibe iltifat

Bu iltifat cesidi ikinci sahis (muhatap) ile baslayan bir ciimlenin {igiincii sahis (gaib) ile devam etmesi
suretiyle gerceklesmekte olup Kur’an’da 6rnekleri en az olan iltifat ¢esitlerinden biridir.>” Ancak Zemahserf,
tefsirinde bu konuya diger iltifat cesitlerine nazaran daha fazla deginmektedir. Miiellif, Y(inus Stresi'nin 22
ve 23. ayetlerini®8 tefsir ederken bu iltifat cesidinin faydas1 ve amaci hakkinda: “Bu durumun maksads,
miibalaga ve vurgudur. Adeta Allah, onlarin hallerine taacciip etsinler ve bu uygun olmayan hallerini
yadirgayip ve kinasinlar diye bu hallerini bagkalarina anlatmistir”s? ifadelerini kullanmaktadir.

Zemahseri Nir Siresi'nin 12. dyetinde muhataptan géibe iltifatin oldugunu belirtmektedir:

u\md&\l.)&:\,)lﬁgpwwb ubméid\j uﬁméid\ub’ 433 .>|))5J

“Bu iftiray1 duydugunuz vakit, miimin erkek ve kadinlar (din kardesleri hakkinda) husn-u zanda
bulunup ‘bu diipediiz iftiradlr' deselerdi ya.”®Y

Bu ayette “bs4iiei” ifadesinden de anlasildig: {izere muhatap siygayla baslanmis, akabinde “|9)185”
ifadesiyle gaib siygaya gecis yapildigr gorilmektedir. Zemahseri, bu iltifitin amaci hakkinda su
degerlendirmede bulunmaktadir:

“Kinamay1 daha etkili hale getirmek ve iman1 vurgulamak i¢in iltifat tisllibu kullanilir. Bu

yaklasim, iman ortakliginin bir geregi olarak miimin erkeklerin diger miimin erkekler

aleyhine, miimin kadinlarin da diger miimin kadinlar aleyhine hi¢bir ayiplayic1 veya kinayici

sozii onaylamamasi gerektigini belirtir. Bu tisliip, miimin bir kimsenin kardesi hakkinda

dedikodu duydugunda, stiphe ile degil, iyi niyetle karsilik vermesi gerektigini ifade eder.

Miimin, baska bir miimin hakkinda daima iyi diisiinmeli (hiisn-ii zan ile hareket etmeli) ve

kendi kadinlari (kadin dostlar1) ve sahip olduklari cariyeleriyle goriismelerinde bir sakinca yoktur. Ancak yine de Allah’tan sakinin.
Siiphesiz ki Allah, her seyi goriip bilendir.” (el-Ahzab 33/55).

56 Zemabhserd, el-Kessdf, 863.

57 Ayrmtlll bilgi i icin bk. Dag, Kur’an’da Us[up Diyalektigi: 11tlfat (Zamanlar ve Sahls[arArGSI Ge;l,s) 211-213.

58 u&n L,Su"’ CB’Z“” (g.b;b-g uz.,,oLc @) Lg.:;b- L@J |5>)93 @b @); ‘o.@ u.:).>3 d.l.aJI Lg ‘Q.A.S‘.)‘ Go)xJIE}U\ Lg ‘Sj.&é LSJJ\}A
@:J\Muo))ﬂéuﬁw‘mmblw:v wwﬁw‘wwﬁbﬂwu@‘w ; JJ\AJWMH”SW&D|P@HW3
05-1A4-> (qul.m piiiz-; pivﬁ l.qu qu\-” ”53-‘%” b ‘&—wiu‘ ol-f— pi’ui w3l el Lé-“ G “Karada ve denizde yol alip ilerleyisinizi

saglayan O’dur. Gemide bulundugunuz esnada, hos bir riizgarla gemiler onlar1 kaydirip gétiirdiigii ve bu yiizden seving icinde
olduklar: sirada onlari bir firtina yakalar, tizerlerine her taraftan dev dalgalar gelmeye baslar, kusatildiklarini sanarlar, (iste o
vakit) ‘Sayet bizleri bu felaketten kurtarirsan vallahi sana stikredenlerden olacagiz’ diye - din ve ibadeti yalmiz O’'na 6zgii kilarak-
Allah’a dua ederler. (Allah) onlar1 kurtardig1 vakit bir de gériirsiin ki bulunduklari yerde hak hukuk tanimazlar! Ey insanlar! Haddi
asmaniz ancak sizin zararimizadir. Diinya hayatinin gegici menfaati ...Sonra dontistiniiz bizedir, geldiginizde size yaptiklarinizin ne
oldugunu bildirecegiz.” (Yinus 10/22-23).

59 Muellif burada iltfat yerine "ﬁ% B 0" (soziin degismesi) kelimesini kullanmaktadir. bk. ez-Zemahgeri, el-Kessdf, 460.

60 Nir24/12.
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‘Hasa! Bu kesinlikle bir iftiradir!” diyebilmelidir. Boylece, gercegi bilen biri gibi, o miiminin

masumiyetini agik¢a savunan ifadeler kullanmalidir. Bu, giizel bir edeptir ve ne yazik ki cok az

kisi tarafindan uygulanmaktadir.”61

Zemahseri'ye gore Muhataptan gaibe iltifatin bir baska 6rnegi Rim Slresi'nin 39. ayetinde
uygulanmistir:

Oohaiadll b EJsle ol a5 GdayS 8955 dye (451 5 1 Jig 19353 36 Gl JI5aT 31350 6) n 4451 53

“Insanlarin mallar1 arasinda artsin diye faiz ile her ne verirseniz, Allah nezdinde artmaz. Ancak Allah’in
rizasina mazhar olmak icin ne zekdt verirseniz verin, iste boyle yapanlar sevaplarini kat kat artiranlardir.”s?

Ayet-i kerime, baslangicinda “#%51” ve ardindan gelen “G9as )3 ifadeleriyle muhatap siygasi kullanarak
baslamis, ciimlenin sonunda ise “0ghasaall FES &;}5@" lafizlariyla gaip siygasina ge¢is yapmuistir. Zemahseri, bu
ayette giizel ve faydali bir iltifatin oldugunu vurgular. Ona gore Allah, adeta meleklere ve insanlara donerek
soyle der: “Sadaka ve zekatlarini1 Allah rizasi icin verenler, iste sevaplarini ‘kat kat artiranlar onlardir.
“Bghasadll éfb él;jjﬁ” Bu ifade, ‘Sizlersiniz iste, sevaplarini kat kat artiranlar! “Oghahd]l (wla" demekten daha
iyi/glizel bir 6vgiidir.”e3 Miellifin bu aciklamasindan da anlasildig lizere, iltifatin belagat icerisinde s6zi
giizellestiren bir sanat oldugu goriisiine katildig1 goriilmektedir. Benzer bir goriisii Kazvini, Zemahseri'ye
referansta bulunarak: “Bil ki, iltifat, konusmanin giizelliklerindendir. Zemahseri’nin de belirttigi lizere,
iltifatin giizelliginin sebebi, konusmanin bir isliiptan baska bir tsliiba gecmesiyle, dinleyicinin dikkatinin
daha canli tutulmasi ve ilgisini ¢ekilmesinin, ayni isliip lizerinde devam edilmesinden daha etkili
olmasidir”¢# ifadeleriyle dile getirmektedir.

Zemahseri, Hz. Peygamber’e 6zel olarak helal kilinan evlilik durumlarinin ve eslerinin konu edindigi
Ahzab Siresi 50. dyetini bircok miifessir gibi yine muhataptan gaibe iltifat baglaminda degerlendirmektedir.
Ayet, “&3)1 @16” ifadesi ile muhatap siyga ile baslar, sonlara dogru &) 35T &l g3l (gaks Eabs &1” ifadesi ile gaib
siygasina gecis yapar. Miellif bu iltifatin amaci hakkinda su ifadeleri kullanir:

“Eger daha 6nce muhatap kipi kullanilirken, Kendisini Peygamber’e bagislar/hibe eder,

Peygamber de onunla evlenmeyi isterse “&! 35T &l il (gads Eabs &I climlesinde neden gaip

kipine gecilmis? derseniz, séyle derim: Bu, hiitkmiin 6zel bir sekilde sadece Hz. Peygamber’e

ait oldugunu vurgulamak icindir. Peygamber (f;;«ﬂ) lafzinin kullanilarak bu déntisiin yapilmasi,

bu tarz 6zel hiikkiimlerin ona peygamberliginden dolay: ikram edildigini beyan etmek i¢indir.

Peygamber lafzinin tekraren kullanilmasi ise onu tazim igindir. Boylelikle, bu ikrami

peygamber oldugundan dolay1 hak ettigi net bir sekilde ortaya konmus olmaktadir...”65

1.3. Gaipten Miitekellime iltifat

Ugiincii sahis (gaib) ile baslayan bir ciimlenin birinci sahis (miitekellim) ile devam ettirilmesiyle
gerceklesen bu iltifat, Kur'an-1 Kerim’de en ¢ok 6rnegi bulunan tiirdiir.6¢ Bu 6rneklerin hemen hemen
hepsinde t¢iincii sahistan birinci ¢ogul sahsa iltifatin oldugu goriilmektedir. Bu tarz gecislerde genellikle
Allah’'in kendisinden “Allah”, “Rab” gibi sifatlar ve ifadelerle bahsettigini ve bu ifadelerin O’nun sifatlarindan
birini belirttigini gormekteyiz. Ardindan, konusmasina kendisinden bahsederken zamiri degistirerek
devam eder ve kendini nitelendirir.6? Bu tiir bir iltifat, Kur’an dilinin dogasina uygun olarak iki gii¢lii unsuru
one cikarir: Birincisi, yaraticinin kendisini konusturdugu icin birinci sahis ifadesinin ii¢iincti sahistan daha
etkili olmasidir. Ikincisi ise, tekilden daha fazla gii¢ ifade eden gogulluk unsurunun kullanilmasidir.68

61 Zemabhserdi, el-Kessdf, 721-722.

62 er-Rim 30/39.

63 Zemabhserd, el-Kessdf, 831.

6+ Kazvini, el-Izdh, 69.

65 Zemabhserd, el-Kessdf, 860.

66 Kur'an-1 Kerim'de yaklasik 140 ayette bu iltifatin yer aldifi séylenmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Dag, Kur'an’da Uslip
Diyalektigi: Iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis), 208.

67  Farzaneh vd., “Mukaranetun tahliliyye beyne arai'z-Zemahseri ve Ebi’s-Su’tid havle’l-iltifat fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, 51.

68 M. A.S. Abdel Haleem, “Grammatical Shift for Rhetorical Purposes: Iltifat and Related Features in the Qur'an”, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies 55/3 (1992), 413.
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Zemabhgert, Isra Stresi'nin ilk Ayetinde®® gaibten miitekellime iltifatin oldugunu sdylemekle birlikte,
buradaki iltifatin amaci ve dnemi hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmaz. S6z konusu ayette hitabin
liclinci sahis zamiriyle “&l 63Jl (gece yolculuguna ¢ikaran) basladigini gormekteyiz. Goruldigi gibi,
konusmanin ii¢iincii sahis zamiriyle devam etmesi beklenirken, aksine, konusma tiglincii sahis zamirinden
birinci ¢ogul sahis zamirine “GS56” (bereketlendirdigimiz) gecerek iltifat yapilmistir. Zemahseri, bu ayette
iltifat sanatinin varligina sadece isaret ederek soyle der: “Bu sekilde ayni ciimle icerisinde farkli sahis
zamirleri arasinda gecis yapmak, belagat ilminin tsliplarindan biri olan iltifat tislibudur.”70

Bu iltifat ¢cesidine bir baska drnek ise Zemahseri'ye gore Taha Siiresi’nin 53. ayetinde yer almaktadir:

B I be 15T U3 B 26 SRl s U315 il gt (0 ellg 133 (a9 (80 Jax o1

“O ki yeryiiziinii sizler icin besik yapmis, orada sizlere yollar acmis ve sizler icin suyu (yagmuru)
indirmistir. Bu sekilde biz de onunla (yagmur) sizler igin cesitli bitkilerden ciftler ¢cikarmigizdir.””!

Bu ayetin baslangici tigiincii sahis zamiri “Ja%" (kildi) ile baslamaktadir, ancak sonunda fiil tiglincii
sahis zamirinden birinci ¢ogul sahis zamirine “G3550 (¢1kardik) ge¢mektedir. Zemahseri'ye gore bu zamir
degisikliginin amaci, bir yandan konusmayi ¢esitlendirmek, diger yandan ise Allah'in itaat edilmesi gereken
bir varlik oldugunu ve diger tiim varliklarin O’na itaat ettigini, tiim tiirlerin O’'nun iradesine tamamen boyun
egdigini ve O'nun emrine kesinlikle karsi cikmadigini ifade etmektir. Miiellif'e gére benzer bir durum En’am
6/99, Fatir 35/27 ve Neml 27/60 ayetlerinde de mevcuttur.’2 Nitekim Neml Stiresi'nin 60. ayetinin
baslangici tigiincii sahis fiili “ 345 (yaratti1)” ile baslamis, ardindan konusma tarzi “GEle (bitirdik/yetistirdik)
fiiliyle birinci ¢ogul sahis zamirine donmiistir. Zemahseri'ye gore bu iltifatin faydasj, fiilin yalnizca Allah’a
ait oldugunu vurgulamaktir. Ayni zamanda, cesitli 6zelliklere, renklere, tatlara, kokulara ve sekillere sahip
olan bahgelerin, biiyiileyici ve hos bir giizellikle bitirilmesinin, sadece sudan meydana gelmesinin yalnizca
Allah tarafindan miimkiin olduguna isarettir. Konu hakkindaki aciklamasinda miiellif soéyle bir
degerlendirmede bulunur:

“Eger ‘Allah’m, “GEG” (yetistirdik) ifadesinde iigiincii sahis zamirinden birinci sahis zamirine

gecerek kendisinden bahsetmesinin niiktesi/hikmeti nedir?’ diye sorarsan, soyle cevap

veririm: Bu fiilin Allah’in zatina has kilinmasindaki anlamin vurgulanmasi ve farkl renkleri,
tiirleri, kokular, tatlar1 ve sekilleri olan bahgelerin giizelligi ve c¢ekiciligi ile tek bir suyla
yetistirilebilmesinin ancak O’nun tek basina kudretiyle miimkiin oldugunun bildirilmesidir.

Dikkat edersen, Allah Teila “&s55é lyw N («SJ 8" (tek bir agacim bile yetistiremeyeceginiz)

buyurarak fiilin kendi zatina has kilinmas1 manasini pekistirmektedir. Buradaki olmak,

‘yaratilisa uygun olmak’ manasindadir ki Allah, bitirme fiilinin kendisinden baska biri

tarafindan gergeklestirilmesinin imkansiz oldugunu ifade etmistir. Nitekim hitap kipinin

ardindan (gaip kipine gegilerek) kullanilan “s2 5" (bilakis onlar) ifadesi de onlarin gériislerini

hatali bulma konusunda daha miibalagal bir vurgu yapmaktadir.”73

Buraya kadar verilen 6rnekler incelendiginde, dyetlerde gaip (ii¢lincii sahis) kipinden miitekellim
(birinci sahis) kipine yapilan iltifatin genelde ¢ogul zamirlerle ifade edildigi anlasilmaktadir. Ancak, Nahl
Siresi'nin 51. ayetinde birinci tekil sahis zamirin tercih edildigi goriilmektedir. Bu tarz bir kullanimin,
ayetteki mesajin vurgusunu ve etkisini artirmak amaciyla yapildig1 séylenebilir. Allah’in biyiikligiini ve
kudretini ifade ederken ¢ogul zamir kullanimi, O'nun ytceligini ve azametini vurgularken, tekil zamir
kullanimi ise dogrudan ve giiclii bir Kisisel hitap olarak dikkati c¢eker. [ltifdit sanati kapsaminda
degerlendirilebilecek bu farkliliklar, Kur’an’daki islip zenginligini/cesitliligini ve mesajlarin etkisini

o vl feaddl 35 ST e B U35 56 S LadY! aziall JI eyl daiall fo T oiny 2 (301 Ol “Kendisine
dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan, etrafin1 bereketlendirdigimiz
Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah, yiicedir. Siiphesiz O, her seyi hakkiyla isiten ve gérendir.” (el-isra 17/1).

70 Zemabhserd, el-Kessdf, 589.

71 Taha 20/53.

72 Zemabhserd, el-Kessdf, 658.

73 Zemabhserd, el-Kessdf, 787.
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artiran edebi sanatlardan sayilmaktadir:
04316 (5615 Jo15 41 3b ) 81 3115035 Y 41 083

“Allah sunu dedi: Iki [lah edinmeyin, O ancak tek ilahtir, o vakit yalniz benden sakinin.”7*

Bu ayette ii¢iincii sahis zamirinden birinci sahis zamirine iltifit kullanilmistir. Normalde tiglincii
sahis zamiri “s»” (0) kullanildifinda, ardindan “65:256 365" (O’ndan/benden korkun) demesi beklenirdi.
Ancak, burada tigiincii sahis zamiri yerine birinci sahis zamiri (6%) kullanilmistir. Zemahgeri’ye gore, soz
konusu ayette kullamlan bu iltifatin amaci1 korku uyandirmaktir. Ayetteki ifade, “bgx25 36B” ifadesinden
daha belig ve daha edebidir. Dolayisiyla Zemahseri, burada iltifaitin, muhataplara dogrudan bir uyar1 ve
korkutma amaci tasidigini ve bu sekildeki bir gecisin, ifadenin etkisini artirdigini belirtir. Birinci sahis
zamiri kullanimi, muhataplar iizerinde daha derin bir etki birakarak, Allah’in emirlerinin ve uyarilarinin
dogrudan ve kisisel algilanmasini saglar.”s

1.4. Miitekellimden Gaibe iltifat

Onceki sayfalarda da belirttigimiz {izere Zemahser, iltifat1 tanimlarken séziin ii¢ sekilde iltifita konu
oldugunu sdylemisti. Halbuki miiellifin tefsiri incelendiginde bu g iltifat disinda diger iltifat ¢esitlerine de
degindigi goriilmektedir. Ancak miiellif, genelde s6z konusu ayetleri yorumlarken iltifat kelimesi yerine
ciimle igerisinde zamirin degistigini belirten farkl ifadeleri tercih etmektedir. Bunlardan biri de zamirin
miitekellimden gaibe gecisi seklinde meydana gelen iltifattir. Su dyetler bu tarz iltifaita 6rnek olarak
gosterilebilir:

40 IGALS Gasd) I3 bas Yl (kg ) bS5 1 () G elile Wi 4

“Ta-Ha. Biz Kur’dn1 sen sikinti ¢ek diye indirmedik. Ancak (Allah’tan) sakinanlar i¢in bir 64iit olarak
(indirdik). O, arzi ve yiice gogii yaratan tarafindan peyderpey indirilmigstir.”76

Ayet “5i1 " ifadesi ile miitekellim siyga ile baslarken devamindaki dyetlerde “si3s &a)” ve “GlE e
ifadeleriyle gaib siygaya gecisin oldugu goriilmektedir. Zemahseri ayeti yorumlarken iltifat kelimesini
kullanmadan “ScsWl bl J) oSl 1aa) e il 5056 L” (Miitekellim lafzindan géib lafzina gegisin faydasi
nedir?) seklinde bir soru sorarak burada iltifatin kullanilma amacini su s6zlerle izah etmektedir:

“Bunun epeyce faydasi vardir. Bunlardan biri, konusmada cesitlilik saglama ve bunun s6ze

kattig1 hosluk ve giizelliktir. Bir diger fayda, biitiin bu sayilan sifatlarin sadece gaip lafz ile

ifade edilmesidir. Ayrica, burada “Ws!” (indirdik) denilerek fiilin 6nce herkesin uydugu Bir'e

(Allah’a) izafe edilmesi suretiyle fiilin azameti gdsterilmistir. Daha sonra fiil, yiicelik ve azamet

sifatlarinin yegane sahibine (Yiice Allah’a) nispet edilme suretiyle fiildeki biytikliik ikiye

katlanmistir. “WJ35” (indirdik) ifadesinin Cebrail'in ve onunla inen meleklerin konusmalarmin
aktarimi seklinde olmasi da muhtemeldir. “ &)l 13550\ (Yiice gokler) ifadesi, goklerin yiice

sifati ile vasiflanmasi ve onlarin yaraticisinin muazzam kudretine delalet etmektedir.”””

1.5. Miitekellimden Muhataba iltifat

Zemahser?'nin tarif ettigi li¢ cesit iltifatin disinda kalan bir diger iltifat cesidi de miitekellimden
muhataba iltifattir. Miellif yine burada iltifat kelimesini kullanmadan ayeti tefsir eder. Buna Yasin
Sirresi'nin 22. ayeti 6rnek olarak gosterilebilir:

Oghzsd ally 3518 il H2TY o 3
“Bana ne ola ki beni yaratana kulluk etmeyeyim. Halbuki hepiniz (sonunda) ona dondiiriileceksiniz.”’8
Ayette “X&l Y” ifadesi kullanilarak miitekellim siygasiyla baslanmis, devaminda ise “Ogas5”

kelimesiyle muhatap siygaya gecis yapilmistir. Zemahseri'ye gore bu ayet, SIS 4J15” ifadesi de goz oniinde

74 en-Nahl 16/51.

75 Zemabhserd, el-Kessdf, 575.
76 Taha 20/1-4.

77 Zemabhserd, el-Kessdf, 651.
78 Yasin 36/22.
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bulundurulup baglama goére degerlendirildigi vakit pS_)Ja-@ §Qj| Sodss Y ;oSJ k3” (Size ne oluyor da yaratana
kulluk etmiyorsunuz) seklinde muhatap formuyla ifade edilmesi beklenirdi. Ancak, s6z konusu sahis
(Habib), kavmine nasihat etmeyi amag¢ edindigi halde, kendi nefsine de nasihat etmek ve hayretini dile
getirmek icin ifadeyi miitekellim (konusan) formuyla sunmustur. Miellife gére boyle bir kullanim, s6ziin
(nasihatin) daha etkili olmasini saglar.”®

1.6. Muhataptan Miitekellime iltifat

Zemahseri'nin ig cesit iltifat disinda degindigi son iltifat cesidi muhataptan miitekellime iltifattir.
Bunun tek 6rnegini Sebe Siresi 30. dyetinde goriiriiz. Miellif ilk i iltifatta oldugu gibi bu ayetteki zamir
degisikligini aciklarken de iltifat kelimesini kullanir:

B1de J1 (85035 56 158948

“Oyleyse tadin! Artik size azaptan baska hicbir sey artirmayacagiz.”

Ayette “ 535» ifadesi kullanilarak muhatap siygasiyla baslanmis, devaminda ise ‘6»,.’ kelimesiyle
miitekellim siygaya gecis yapilmistir. Zemahseri’ye gore "‘35335" (6yleyse tadin) ifadesi, onlarin
(inkarcilarin) hesap giiniinii ve Allah’in ayetlerini inkar etmelerinin sonucu olarak verilen bir cezadir ve bu
ayet, siddetin en iist diizeyini simgeler. “Gl3e Ji ;S-by 8” (Artik size azaptan bagka hi¢bir sey artirmayacagiz)
ifadesi, azabin artirilmasinin kaginilmaz olduguna ve Allah’in gazabinin doruga ulastigina isaret eder.
Miiellife gore bu ifadenin, muhataptan (ikinci sahistan) miitekellime (birinci sahsa) gecis yapilarak “iltifat”
tarzinda gelmesi, muhatap tizerinde caydirici bir etki yaratir. Bu dyetin, cehennem ehline Kur’an’da en agir
gelen ayet oldugu da Hz. Peygamber tarafindan rivayet edilmistir.81

2. iltifat Sanat1 Hakkinda Zemahseri’ye Yoneltilen Elestiriler

Zemahseri, her ne kadar iltifat sanati hakkinda kendisinden sonra gelen bir¢ok alimi etkilemis ve bu
sanata dikkate deger katkilarda bulunmus olsa da bazi elestirilere maruz kaldig bir gergektir. S6z konusu
elestiriler, Zemahseri'nin iltifit sanatina yaptig1 katkilari gélgede birakmamakla birlikte, konu hakkindaki
yorumlarinin ve metodolojisinin tartismali yonlerini gozler dniine sermesi acisindan énem arz etmektedir.
Literatiire bakildig1 zaman, Zemahseri'nin iltifat sanat1 konusundaki fikirlerine yonelik en agir elestirileri
ibnil-Esir'in el-Meselii’s-sd’ir kitabinda buluruz. Daha 6énce de deginildigi ilizere Zemahserd, iltifatin
amaclarindan birinin sézde cesitlilik saglayarak dinleyicinin pilir dikkat kulak kesilmesini saglamak
oldugunu séylemektedir. Onun bu gériisiine ibni’'l-Esir soyle diyerek karsi cikmaktadir:

“Zemahseri, (Allah rahmet eylesin) soyle demistir: ‘Gaipten (liglincli sahistan) muhataba

(ikinci sahisa) doniis, konusmada cesitlilik saglamak ve tsliptan isliba gecis yapmak

amaciyla kullanilir; bu da dinleyicinin ilgisini canli tutmak ve onu uyanik kilmak icindir.’

Ancak, durum Zemahser’nin belirttigi sekilde degildir. Zira konusmada tsliptan iisliba gecis

sadece dinleyicinin ilgisini aktif/canli tutmak ve onu uyanik kilmak amaciyla olsaydi, bu,

dinleyicinin tek bir iisliptan sikildigin1 ve baska bir iisliba gecildiginde dinleme hevesini
yeniden buldugunu gosterirdi. Bu ise konusmanin kalitesine zarar verir, ona bir 6vgii niteligi
tasimaz; ¢linki iyi bir konusma olsaydi dinleyici sikilmazdi (seklinde bir intiba olusabilirdi).

Sayet Zemahseri'nin sdyledigini kabul etsek bile, bu yalnizca uzun konusmalarda gecerli

olurdu. Oysaki, Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde gaipten hitaba ve hitaptan gaibe gecisler, on

kelimelik veya daha kisa ifadelerde bile yer almaktadir. Zemahseri’'nin tisliiptan iisliiba gegis
hakkinda sdyledigi sey, sadece eski/6nceki ve yeni/sonraki iislip arasinda bir fark yaratmak
amaciyla degil, daha giizel olani kullanma amaciyla yapilmalidir. Bir konusmada tamamen kisa

veya uzun ifadeler kullanilmis ve islip degismeden siirdiriilmisse, her iki kullanim da

yerinde ve uygun olsa bile, lislip gecisi olmadigindan dolay1 bunun estetik agidan kusurlu

79 Zemabhserd, el-Kessdf, 892-893.
80 en-Nebe 78/30.
81 Zemahseri, el-Kessdf, 1174.
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oldugunu sdyleyemeyiz. Bu goriis, icinde bazi sorunlar barindirir ve Zemahseri gibi belagat ve
fesahat bilgisi olan birinin nasil bu goriise vardigini anlamak zordur. Benim goriisiime gore,
hitaptan gaibe veya gaipten hitaba gecis, ancak bu gecisi gerektiren bir fayda oldugunda
yapilir. Bu fayda, sadece iisliptan iisliiba gecisin 6tesinde bir amaca hizmet eder. Ancak bu
fayda belirli bir sinirla tanimlanamaz ve kesin bir kurala baglanamaz. Yine de bazi 6rneklere
isaret edilebilir ve diger durumlar bunlara kiyaslanarak anlasilabilir. Ornegin, gaipten hitaba
gecisin, muhatabin 6nemini ve biiyiikligiini artirmak icin kullanildigini goérdiik. Ayni
durumun, yani ziddinin, hitaptan gaibe geciste de kullanildigin1 gérdiik. Bu nedenle, bu tiir
konusma tislibunun kullanilma amacinin tek bir sebebe dayanmadigini anladik. Aksine, bu,
ifade edilmek istenen anlamin 6nemine baghdir ve bu anlam ¢ok ¢esitli yollarla ifade edilebilir.
Dolayisiyla, iltifat sanati, bulundugu baglama gore getirilir ve bu baglamin gerektirdigi sekilde
kullanilir.”82

Konu hakkinda Yahya b. Hamza el-Alevi (6l. 749/1346),8% Zemahseri'nin iltifitin 6nemine dair

goriislerini savunmakta ve Ibnii’'l-Esir'in bu konudaki elestirilerini su ifadelerle yersiz buldugunun altimi

cizmektedir:

“Konusma icerisinde iltifait sanatinin kullanilmasinin sebebi, dinleyiciyi gafletten uyandirmak
ve onu bir konusmadan digerine gecirerek heyecanlandirmaktir. Dinleyici bazen bir iisliptan
sikilabilir, bu nedenle baska bir isliba gecmek dinleyiciyi dinlemeye tesvik eder ve onu
soylenenleri piir dikkat dinlemeye yonlendirir. Zemahseri'nin sdyledigi sey gayet dogrudur ve
belagatin amaclarina isaret eder. Bu goriis, hitabet ustalarinin uygulamalariyla da desteklenir.
Belagat ilimlerinden bir kismiyla ugrasan bir kimse, Zemahser?’nin sdylediklerinin giiclii ve
dogru oldugunu hemen fark eder. Buna Kkarsin, ibnii’'l-Esir, Zemahser?'nin séylediklerine iki
acidan itiraz etmistir: Birincisi, iltifatin sadece dinleyiciyi canlandirmak i¢in kullanildiginm
séylemistir. Ibnii’l-Esir, sozlerin fasih (acik ve anlasilir) oldugu siirece sikici olmayacagini
iddia eder. Ancak bu goriis yanhistir ve beldgatin amaglarini anlamamaktir. Ciinki bu, sézlerin
fasihligini ortadan kaldirmaz veya belagat (degerini) eksiltmez. Dolayisiyla, iltifatin terk
edilmemesi (uygulanmasi) beldgati artinir ve giizellestirir. Ikinci olarak, [bnii’l-Esir,
Zemahseri'nin sozlerinin sadece uzun konusmalarda gecerli oldugunu iddia etmistir. Oysa,
iltifat hem kisa hem de uzun konusmalarda kullanilabilir. Bu goriis de yanlistir ¢iinki
Zemahseri, iltifatin sadece uzun konusmalarda iyi oldugunu sdylememistir. O, iltifatin
dinleyiciyi uyandirma ve canlandirma islevini vurgulamistir ve bu islev, konusma kisa ya da
uzun olsun, her iki durumda da gecerlidir. Bu nedenle, ibni'lI-Esir’in sézleri Zemahserinin
kastettigi seyle ilgili degildir... Ne yazik ki, ibnii'l-Esir, Zemahseri’nin belagat ve fesahat
bilgisini gormezden gelmis ve onun soylediklerinin degerini (derinligini/6ziinii)
anlamamistir. Zemahser’'nin sdyledigi sey belagatla uyumlu ve belagati giiclendiren bir anlam
tasirken, Ibnii’'l-Esir’in elestirileri belirsiz ve anlamsizdir.”8*

Mesele hakkinda ibnii'l-Esir'e bir diger itiraz ise Hasan Tabl'a8 aittir. Ona gore ibni’l-Esir,

Zemahserl'yi bu konuda elestirirken hakkaniyet sinirlarin1 asmistir. Ciinki iltifat olgusu okuyucunun

dikkatini cekmek ve alisilmadik bir dil yapisiyla onun ilgisini gekmek agisindan tartismasiz etkileyici olan

tislip 6zelliklerinden biridir. Ayrica, ibnii’l-Esir’in elestirisinden anlasildig1 kadariyla Zemahserd, iltifatin

kiymetini sadece okuyucunun ilgisini cekmekle sinirli tutmamais, aksine, bizlerin gérdiigii izere, onun ifade

82
83

84
85

ibnii'1-Esir, el-Meselii’s-s@’ir, 2 /4-5.

Onemli bir 4lim, mutasavvif ve 6zellikle belagat alaninda galismalar yapmis bir sahsiyettir. Zeydi mezhebine mensup bir din alimi
olan Yahya b. Hamza, Yemen ve Hicaz bélgelerinde yasamus, fikih, kelam, dilbilgisi ve belagat gibi cesitli Islami ilimlerde
uzmanlagmistir.

Alevi, et-Tirdz, 2/72.

Hasan Tabl, modern dénemde Arap dili ve edebiyati, beldgat ve Kur’an tefsiri gibi alanlarda énemli ¢alismalara imza atmis bir
arastirmaci ve akademisyendir. Belagat sanat, 6zellikle de iltifat ve diger edebi sanatlar {izerine ¢alismalar ile taninmaktadir.
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glicine veya 0zel islevine de isaret etmistir.86 Yazdig1 bir makalede bu konuya deginen Siilleyman
Mollaibrahimoglu’'na gore ibni’'l-Esir, so6z konusu elestirilerinde hakli olabilir. Ancak Zemahseri, bu
goriisiyle iltifat sanatinin sadece bir hikmetine ve faydasina deginmistir.8” Dogrusu, Zemahseri’'nin tefsiri
incelendiginde iltifat sanatinin bir¢cok fayda ve hikmetine atifta bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Nitekim ¢calismamizin énceki sayfalarinda bu konuya temas ettik. Ozetle ibnii’l-Esir’'in Zemahserf’ye yonelik
bu elestirisinin, beldgatte tisllp degisikliklerinin sadece dinleyicinin dikkatini gekmek ve s6zii daha giizel
kilmak icin degil, daha anlamli ve derin nedenlere dayandigini savunmaya yonelik oldugu soylenebilir.
Zemahseri’nin goriisii, pratik bir amaca hizmet ederken, ibnii’l-Esir bu gecislerin dilin derin anlamlarini ve
baglamini yansitmasi gerektigini vurgular. S6z konusu elestiriler, iltifat sanatinin ve tislip degisikliklerinin
nasil anlasilmasi gerektigine dair farkli perspektifleri ortaya koyar. Zemahseri’'nin pratik yaklasimi ile
Ibnit'l-Esir'in daha derin ve baglamsal analizi, iltifAt sanatinin zenginligini ve ¢ok yonliiliigiinii gosterir.
Dolayisiyla ibnii’'l-Esir’in Zemahgeri’ye yonelttigi elestiriler, iltifit sanatinin daha iyi anlasilmasi1 ve daha
etkili kullanilmasina yonelik bir cagri olarak da anlasilabilir.

Sonug

fltifat sanatinin Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilan bir {isliip oldugu ve Arap beldgatinda pek ¢ok
alimin dikkatini ¢eken bir konu oldugu tartismasiz bir gergektir. Ancak, literatiirde bu kavramla ilgili bircok
tanimin ve ¢esitli goriislerin mevcut oldugu goriilmiistiir. Bu tanimlar, bir siire Arap belagatinda hakim
olmustur. Ancak Zemahseri, akilci ydontemi benimseyen ve derli toplu analizler iceren tefsirinde bu terime
dair kesin bir tanim ortaya koymustur. Zemahseri, konusmanin baglamina gore iltifatin anlamsal islevini
aciklamis ve o zamandan beri dlimler, miifessirler ve elestirmenler onun goriislerini takip etmislerdir.

Zemahserd iltifat, ayetlerin 6ne ¢ikarilmasi ve muhatabin dikkatini ¢ekmek amaciyla kullandigini
belirtmistir. Bu, konusmanin rutinini bozarak, dinleyicinin veya okuyucunun dikkatini daima canli tutan bir
husustur. Miellif burada iltifatin iletisimdeki 6nemini ve islevselligini temel hatlariyla ortaya koymustur.
Ayrica onun iltifati, ayetlerin baglamindan hareketle konusmaya anlamsal bir boyut ve derinlik kazandiran
bir sanat olarak goren yaklasiminin naslarin hikmetlerini kavrama noktasinda okuyucuya biitiinciil bir
bakis acis1 kazandirdigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla Zemahseri, bu sanatin sadece ytizeysel bir iislip
degisikligi olmadigini, ayni zamanda ayetlerin anlamlarimi derinlestirdigini vurgulayarak bu konuda
literatiire ivme kazandirmigtir. Ote yandan miiellifin iltifit;, Kur’an’in dilini ve tislibunu zenginlestiren bir
ozellige sahip bir sanat olarak géren yaklasimi dikkate degerdir. Zira belagatin temel amaglarindan biri de
ilahi hitabin baglamini en iyi sekilde ortaya koyarak verilen mesaji etkili bir formda muhataba agiklamaktir.
Bu bakimdan Zemahseri'nin temel kaygisinin Kur’dn-1 Kerim’in ayetlerinin beldgat inceliklerini tespit
ederek okuyucuya aktarmak oldugu sdylenebilir.

Zemahseri'nin, bu sanatin Arap belagati iizerindeki etkisini vurgulamasi ve iltifatin ¢esitli bicimlerde
nasil kullanildigini ayetler iizerinden gostermesi konuyu 6rnekler iizerinden pratige dokmek acisindan
onem arz etmektedir. O, iltifatin Gslp cesitliligi saglayarak mesajin daha etkili bir sekilde iletilmesine
katkida bulundugunu savunmus ve bu sanati Kur'an'daki ayetler iizerinden somut oOrneklerle
desteklemistir. Zemahseri'nin bu yaklasimi, iltifitin sadece bir Uslip degisikligi degil, ayn1 zamanda
muhatap Ulzerinde giicli bir etki birakma amacini tasidigin1 géstermektedir. Onun iltifat sanatin1 bu
zaviyeden yorumlamasi, Kur’an tefsirine teferruath bir yaklasim sundugu ve bu sanatin Arap belagatindaki
o6nemini bir kez daha vurguladigi anlasilmaktadir. Bu da iltifat sanatinin tefsirine kattig1 anlam ve yorum
derinliginin 6nemini bir kez daha kanitlar niteliktedir.

Zemahser?’'nin konu hakkindaki yaklasimlari, kendisinden sonra gelen cogu alim ve miifessirin iltifat
sanatini ele alis bicimlerine de 6nemli bir temel olusturmus olsa da birtakim elestirilere de maruz kaldig:

86 bk. Tabl, Uslabii’l-iltifét, 27.

87 Mollaibrahimoglu, “Kur’an-1 Kerim’de iltifat Sanat1”, 20 ; Yine benzer itirazlar igin bk. Mahcfib el-Hasen Muhammed, “Kur’an’i
Kerim'’de Iltifat Sanati: Faydalar1 ve Amaglar1”, cev. Mustafa Sentiirk - Kasim Altuntas, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
4/7 (2013), 171-172 ; Kinar, “Belagatta iltifat”, 104 ; Dag, Kur'an’da Usliip Diyalektigi: iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arast Gegis), 65.
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goriilmektedir. Nitekim ibni’'l-Esir, Zemahseri'nin iltifitin yalnizca dikkat cekme amaci tagidigini ve bu
yontemlerin konusmanin kalitesine zarar verebilecegini 6ne siirerek ona itiraz etmistir. Ayrica, iltifatin
sadece uzun konusmalarda degil, her tiir konusmada gecerli olmasi gerektigini savunmus, ancak bu konuda
cesitli itirazlarla karsilagsmigstir. Bu itirazlarin hemen hemen tamami Zemahser?’nin iltifat sanati hakkindaki
yorumlarini destekler mahiyette olmustur. Zira, iltifat sanatinin yalnizca dinleyicinin ilgisini ¢cekmekle
kalmadig, ayn1 zamanda konusmanin derinligini ve baglamini da etkiledigi Zemahseri'nin tefsirinde konu
hakkindaki aciklamalarindan anlasilmaktadir. Bunun yaninda ibnii'l-Esirin Zemahserf'ye yonelttigi
elestirilerin arka planina baktigimizda, beldgat anlayislarindaki farkliliklarin bu tartismalarin merkezinde
oldugunu soéyleyebiliriz. Zemahserd, iltifat sanatini konusmanin etkileyiciligini artiran pratik bir arag olarak
goriirken, ibni’l-Esir bu sanati daha derin bir anlam ve baglamla iliskilendirir. ibnii’l-Esir, séziin estetik
degerinin dinleyiciyi sadece uyanik tutmak veya ilgisini ¢ekmekten daha fazlasi oldugunu, tslip
degisimlerinin konusmanin anlamini ve baglamini zenginlestirmek icin kullanilmasi gerektigini savunur.
Bu elestiri, belagatin sadece teknik bir ara¢ olmanin 6tesinde, anlami ve mesaji daha derin bir sekilde iletme
amacin tasimasi gerektigine dair bir perspektifi yansitir. Zemahser?yi elestirirken, ibni’'l-Esir’in belagatin
estetik ve anlam boyutlarini 6n plana ¢ikardigini goriiriiz. Zemahseri'nin iltifat sanatina getirdigi yaklagimy,
sadece retorik bir teknik olarak degil, konusmanin ve mesajin etkisini artirma arac olarak sunar. ibnii'l-
Esir ise, Uisliip gecislerinin sadece dinleyiciyi uyanik tutmak amaciyla degil, ifade edilen anlamin derinligi ve
biitiinliigii acisindan daha kapsaml bir diisiinceyi icermesi gerektigini savunur. Bu baglamda ibnii’l-Esir’i,
Zemahseri'nin metodolojisine ve retorik anlayisina alternatif bir perspektif sunan bir elestirmen olarak
degerlendirebiliriz. Onun elestirileri, beldgatin daha kapsamli bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi
gerektigine dair 6nemli bir tartismay1 baslatir. Dolayisiyla Zemahseri’ye yoneltilen s6z konusu elestiriler,
iltifatin cok yonliiliigiinii ve etkili kullanimini anlamamiz ve bizlere farkl bakis agilar1 sunmasi agisindan
dikkate degerdir.

Beyanname
1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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