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Beydn Termination

oz

Vahdet-i viicd fikrinin tefsirlerdeki izdiisiimlerini ¢aligmaya karar verince,
isari tefsirlerden “Rithu’l Beyan” tefsiri dikkatimizi cekmistir. Ismail Hakki
Bursevi’nin sadece tasavvufla kalmay1p diger islami ilimlerdeki iddiali durusu
vahdet-i viiciidu onun tefsirinden arastirmak istememizin sebeplerindendir. Rtihu’l
Beyan igerdigi isari yaklasimlarm yam sira diger Islami disiplinlerden epeyce
faydalanilarak yazilan, isaret, rivayet ve dirayet yoni bulunan zengin bir tefsirdir.
Tasavvufun 6nemli konularindan olan vahdet-i viicid anlayisinin dogrulugunun
veya yanligliginin ortaya konulabilir olmamasi sebebiyle sifiler bazi elestirilerin
hedefi haline gelmistir. Bursevi de yasadigi donemde bu tepkilerden nasibini almigtir
Tasavvufun mahrem konularini kiirsiilerde anlattig1 icin yetkililer kendisine tepki
gostermislerdir. Rihu’l Beyan tefsirinde de bu anlayisa yer vermistir. Fikirlerini
[bnii’l Arabi gibi tasavvuf biiyiiklerinin sézleriyle desteklemeye ¢alismis, Hallac-1
Mansir’un vahdet-i viiciid anlayisini savunmaya gayret etmistir. Makalenin
birinci boliimiinde Bursevi’nin hayati, diisiince diinyasi, tasavvufi kimligi, ibnii’l
Arab1’ye olan yakinlig1 ve Rhu’l Beyan tefsirinde izledigi usul incelenecektir.
Ikinci boliimde ise vahdet-i viicidu yansittig1 fikirlerini ibnii’l Arabi’nin
diistinceleriyle karsilastirmali sekilde irdeleyecegiz. Makalede vahdet-i viictid
fikrinin temellendirilmesine dair tartismalardan kaginilmis, sadece tefsirde nasil
yer aldigina odaklamlmistir. Ismail Hakki Efendi’nin vahdet-i viicidla ilgili
diistincelerini inceledigimiz ¢aligmamizin literatiire miitevazi bir katki sunmasi
beklentimizdir.

Anahtar Kelimeler: Vahdet-i Viicid, ismail Hakki Bursevi, Hak, Hakikat,
Ene’l-Hakk.

ABSTRACT

When we decided to study the projections of the idea of unity of existence in
the tafsir, the "Rihu'l Beyan" commentary, one of the ishari tafsir, caught our
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attention. Ismail Hakki Bursevi's assertive stance not only in Sufism but also in other Islamic
sciences is the reason why we want to investigate unity of existence through his interpretation.
Riihu'l Beyan is a rich commentary with signs, narrations, and insight, written by making use
of other Islamic disciplines as well as the ishari approaches it contains. Sufis have become
the target of some criticism because the understanding of unity of existence, which is one of
the important issues of Sufism, cannot be proven true or false. Bursevi also had his share of
these reactions during his time. The authorities reacted against him because he talked about
the intimate subjects of Sufism on the podiums. He also included this understanding in his
commentary on Rihu'l Beyan. He tried to support his ideas with the words of Sufi greats such
as Ibn Arabi and tried to defend Hallac-i Mansur's understanding of unity of existence. In the
first part of the article, Bursevi's life, world of thought, Sufi identity, his closeness to Ibnii'l
Arabi, and the method he followed in the interpretation of Ruhu'l Beyan will be examined. In
In the second part, we will examine the ideas that reflect unity of existence in comparison with
Ibn Arabi's thoughts. In the article, discussions on the basis of the idea of unity of existence are
avoided and only focus on how it is included in tafsir. It is our expectation that our study, in
which we examine Ismail Hakki Efendi's thoughts on unity of existence, will make a modest
contribution to the literature.

Keywords: Wahdat al-Wujud, Ismail Hakki Bursevi, Truth, Reality, Ene'l-Haqq.

EXTENDED ABSTRACT

From the moment we decided to study the reflections of the idea of unity of
existence in the Qur'anic commentaries, we started writing the work called
"Rahu'l Beyan Fi Tefsiri'l Kur'an," which is one of the most important ishari
commentaries written in recent times and has an important place in the Ottoman
commentary tradition. It caught our attention. Ismail Hakki Bursevi's assertive
stance not only in the science of Sufism but also in other Islamic sciences,
especially tafsir and hadith, is just one of the reasons why we want to investigate
unity of existence through his tafsir. ismail Hakki Efendi was raised in both a
scientific and mystical framework since his childhood. In addition, Rhu'l Beyan
is a very rich commentary with indication, narration, and insight aspects, written
by making use of other Islamic disciplines as well as the ishari perspective
approaches it contains. In this respect, it deserves to be at the center of research
in which the effect of a Sufi perspective on tafsir will be examined. In addition,
it found a place in Islamic studies carried out in the West and was the subject of
a doctoral thesis written at Sorbonne University, which makes it very special.
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The concept of unity of existence, which is one of the important issues of the
understanding of Sufism, has been the scene of some debates because it cannot
be based on concrete data. Sufis have become the target of some criticism
because it is not a subject that can be proven true or false according to standard
standards. Ismail Hakk1 Bursevi also had his share of these reactions during
his time. He was subjected to some sanctions because he talked about unity of
existence to the public in his Friday sermons. Although he was legally cleared
in the investigations carried out against him with the positive testimonies about
him from people he respected in the scientific community, state officials also
reacted to him because he explained the subjects of Sufism in the stands that
not everyone could understand. Naturally, he included this understanding in his
commentary on Ruhu'l Beyan and made refutations against those who denied it.

According to him, the world is just an appearance. However, there is another
real world beyond this world, and the real life is in this world. Man must isolate
himself from this external world, reach the true world, and reach the truth by
getting rid of a false and mortal life. This world is nothing but a curtain that
prevents reaching the truth. When this curtain is opened, people will be able to
get rid of the darkness and reach the light. ismail Hakk1 Bursevi acted within
this framework when interpreting the verses of the Quran, and whenever he had
the opportunity, he interpreted the verses in parallel with the understanding of
unity of existence. He tried to support his ideas with the words of Sufi greats
such as Ibn Arabi and tried to explain Hallac-1 Mansur's understanding of unity
of existence with rational and narrated evidence. According to him, Hallac-1
Mansur is one of the people who reached this truth. He realized that the visible
world, even himself, is a manifestation of Allah and that everything is actually
a part of Him. In our opinion, the use of the name "Hak" when talking about
Allah in the tafsir Ruh al-Bayan is not an ordinary habit but a clear manifestation
of the understanding of unity and existence. The study consists of two parts. In
the first part, ismail Hakki1 Bursevi's life, world of thought, Sufi identity, his
closeness to Ibnii'l Arabi, and the method he followed in the interpretation of
Ruhu'l Beyan will be examined. In the second part, we will examine some of
his ideas that reflect unity of existence in comparison with Ibn Arabi's thoughts.
In the article, historical discussions such as the basis, acceptance, or rejection
of the idea of unity of existence are avoided and only focused on how and in
what way this understanding is included in tafsir. Although there is a lot of
research about him in the literature, Ismail Hakk: Bursevi still continues to
maintain its rich source value for researchers working in the field of theology.
Because some of the unique manuscripts in manuscript libraries have still not
been brought to today's scientific world. The works on some of them are out of
print, and new and updated editions have not been made. Some studies, such
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as reprints, facsimiles, and translations of these works in manuscript libraries,
are waiting for new researchers. Our greatest expectation is that our study, in
which we examine Ismail Hakki Efendi's thoughts on unity of existence, will
make a modest contribution to the literature.
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GIRIS

Islam tarihinin tiim dénemlerinde miisliiman alimler asr-1saadette tezahiir eden
nebevi birikim basta olmak {izere ilm1 delillerden hareketle Kur’an’1 yorumlama
gayreti igerisine girmislerdir. Kur’an tefsiri alanindaki ¢aligmalar, zamanla
Oyle bir ¢esitlilik arz etmistir ki, zamanla rivayet-dirayet ve isaret gibi farkli
tefsir ekolleri olugsmus, her bir ekol kendi sistematigini kurarak bu gercevede
bir Kur’an tefsiri ortaya koymustur.

Bu ekollerden bir tanesi de manevi kesiflerden hareketle tasavvufi bir Kur’an
yorumunu tercih eden “isari” tefsir ekoliidiir. Tasavvuf anlayisini benimseyen
bazi alimler, Kur’an tefsirinde ayetlerin goriinen anlamlarmin disinda farkl
yaklagimlar sergilemis olup ayetleri batini isaretlerden yola ¢ikarak tefsir etme
gayretinde olmuslardir. Bu yorumlar ise diger Islami disiplinlerle ilgilenen bazi

alimler tarafindan ciddi tenkitlerle kars1 karsiya kalmistir.

Isari Kur’an yorumuna énem veren bazi sifi miifessirlerin -her ne kadar
tasavvufi birikimleriyle 6ne ¢iksalar da- diger Islami ilimlerde de yetkin bir
konuma sahip olmalari iizerinde diisiiniilmesi gereken 6nemli bir ayrintidir.
Ancak ayetlere dair ortaya konulan yorumlarin haddi agsarak zaman zaman
tehlikelere kap1 aralayacak boyutlara ulastigi da goriilmektedir. Ancak biz bu
calismada, konunun bu boyutuyla ilgilenmeyecegiz. Amacimiz Bursevi’nin
vahdet-i viiciid anlayisindan ne derecede etkilendigini, eserinde bu anlayigin
ne derecede yer aldigini ortaya koymaktan ibarettir. Yoksa vahdet-i viiclidun
nakli temelleri, Kur’an ve siinnet ¢ercevesinde degerlendirilmesi, ret veya
kabul edilmesi degildir.

Vahdet-i viictd anlayisini Rihu’l Beyan tefsirinden aragtirmamizin sebebi ise
genelde bazi tasavvuf ehlinin, 6zelde de ismail Hakki Bursevi’nin bu anlayistaki
1srar1, miimkiin olan her yerde bu yaklasima atifta bulunmasi, vahdet-i viicid
anlayisina dair sahip oldugu savunmaci durusu ve eserlerinde bu anlayisa firsat
buldukga yer vermis olmasidur. {lgili boliimde de gériilecegi lizere, Ismail Hakki
Efendi Rihu’l Beyan tefsirinde bu anlayisa epeyce yer ermis, zaman zaman
da konuyu tartismaya agarak nakli ve akli temellerle delillendirme gayreti
igerisinde olmustur.

Calismanin birinci boliimiinde ismail Hakki Bursevi’nin hayati, diisiince diinyast,
stfi kimliginden kaynaklanan bazi farkli diisiinceleri ve Rlihu’l Beyan tefsiriyle
ilgili bilgi verilmistir. ikinci boliimde ise onun vahdet-i viictid anlayisina
dair fikirleri incelenmistir. Ortaya koydugumuz acizane ¢alismanin Bursevi
hakkindaki yeni arastirmalara kap1 aralamasini arzu ediyoruz. Her ne kadar
hakkinda yapilan epeyce ¢aligsma varsa da, el yazmasi eserlerinin bir kisminin
giiniimiiz ilim diinyasina kazandirilmamis olmasi sebebiyle Bursevi’nin hala
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bilimsel arastirmalar i¢in 6nemli bir kaynak degeri tagidigini diistiniiyoruz.
Yazma eserler kiitiiphanelerinde bulunan kendisine ait bazi eserlerin tahkik,
tipkibasim, yeniden basim ve tercliimesi gibi akademik ¢alismalar yeni
arastirmacilar1 beklemektedir.

1. iISMAIL HAKKI BURSEVi
1.1. Hayat1

Ismail Hakki Bursevi 1063/1653 yilinin zilkade ayinda bugiin Bulgaristan’daki
Aydos kasabasinda diinyaya gelmistir. O yillarda babasi Aydos’taki Celveti seyhi
Osman Fazli Efendi’nin miiridanindan ve siki dostlarindan birisidir.! Bu sebeple
daha ¢ocuklugunda tasavvufla tanismis, erken yaslarda ilim ve zikir halkalarinda
yer almistir. 1664 yilinda ise Seyh Osman Fazli’nin Edirne’deki halifesi Seyyid
Abdiilbaki Efendi ile beraber Edirne’ye gitmistir. Edirne’de epeyce ilimle mesgul
olmus, Hafiz Osman’dan ders almis, hat sanatin1 dgrenmistir.> Edirne y1llarinin
ardindan egitimine Istanbul-Fatih’deki Osman Fazli Efendi’nin tekkesinde
devam etmistir. Seyhinin tensipleriyle bir siire Balkanlar’da bulunan Ismail
Hakki Efendi ilim tahsili ve dergah hizmetiyle gecen uzun yillarin ardindan 1685
yilinda seyhinin Bursa halifesi olarak gorevlendirilmistir.’ Ustadinin isaretiyle
bu yillarda Bursa camilerinde kiirsiilere ¢ikmaya, halka vaaz ve nasihat etmeye
baglamigtir. Rithu’l-Beyan tefsiri de bu vaazlarda kullandig1 notlar bir araya
getirilerek olusturulmustur.* Bu sebeple eserde vaaz iislubu dikkat cekmektedir.®

Ismail Hakki Efendi’nin eserlerindeki diisiince yapisi dikkatle incelendiginde
onun ibnii’l Arabi’den (61. 638/1240) etkilendigi anlasiimaktadir. Muhtemelen
ona olan muhabbetinden dolay1 bir siire Sam’da kalmis, bu siirede ilmi ve
tasavvufl kisiligi devlet ricalinin ilgisini cekmistir.® Doniiste Uskiidar’daki

1 Ali Naml, “Ismail Hakki Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlar1, 2002), 23/102; Necmi Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakist Ismail Hakki Bursevi
Ornegi Nuhbetii'l Fiker Serhi Tanitum ve Degerlendirme (Istanbul: Ummiilkura Yayinlari, 2021), 62.

2 Necmi Sar, “Kendi Dilinden ismail Hakk? Bursevi’nin Hayat: ve Sahsiyeti”, Karadeniz Teknik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2015), 137; Azize Siizer, Ismail Hakki Bursevi nin
Rithu’l Beyin Adli Tefsirindeki Hadislerin Tahrici ve Degerlendirilmesi (Nisa Suresi Ornegi)
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 6.

3 Bedrettin Cetiner, “Atpazari Osman Fazli ve el-Laihatii’l-Berkiyyat Adli Tasavvufi Tefsir Risalesi”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1999), 41.

4 Sar, Mutasavviflarin Hadis Usiiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 68.

5 Siizer, Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l Beyin Adli Tefsirindeki Hadislerin Tahrici ve
Degerlendirilmesi (Nisa Suresi Ornegi), 176.

6 Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiiliine Baksi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 68.
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Ahmediyye Camisinde’ vaazlar vermeye devam etmis, bu vaazlar esnasinda
vahdet-i viiciid anlayisindan dogan bazi sdylemleri sebebiyle hakkinda tahkikat
baslatilmistir. Sorugturmadan ¢evresinde bulunan bir¢ok insanin sahitligiyle
kurtulsa da® bu olayin ardindan Istanbul’dan ayrilip Bursa’ya geri donmiistiir.
Ismail Hakki Efendi, rihlelerle dolu bir diinya hayatinin sonunda 1725 yilinda
vefat etmigstir. Kabri bugiin Bursa’nin Osmangazi ilgesi sinirlarinda bulunan
Ismail Hakk: Efendi tiirbesindedir.’

1.2. ilmi Calismalar ve Diisiince Diinyasi

[Imi anlamda, ismail Hakki Efendi’nin ¢ok verimli bir hayat yasadigi
anlasilmaktadir. Tefsir, hadis, edebiyat ve kelam gibi bir¢ok alanda yazmis
oldugu eserler adindan soz ettirmistir.!® Yazmis oldugu eserlerin sayisi tam
olarak bilinmemektedir. Bursali Mehmet Tahir'' onun 100°den fazla eser
yazdigini ifade etmektedir.'” Siileyman Ates, onun 106 adet kitap yazdigini
soylemistir."* Kaynaklarda 135 eser yazdigina dair bilgiler de yer almistir.'
Yazdiklar1 arasinda en ¢ok bilinen eseri Rithu '[-Beyan Fi Tefsivi’I-Kur 'an olup,
Sorbonne Universitesi’nde yapilan bir doktora tezine konu olmustur.'S Ayrica bu
eserin bir niishasinin 1839°da Kahire’de basilmis olmasi Ismail Hakki Efendi’nin
sadece Osmanli ilim cevrelerinde degil, islam iilkelerinde de taninan énemli
bir isim oldugunu gostermektedir.'s

Bursevi akidede ehl-i siinnet ekoliinii benimsemekte ve eserlerinde firsat

7 Ismail Hakki Efendi bu yillarda her ne kadar Bursa’da ikamet etse de sik sik Istanbul’a gidip
gelmekte, vaaz ve irsad hizmetinden, kiirsiilerden geri durmamakta, dergéhla iliskilerini devam
ettirmektedir. Bkz; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakist Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 68.

8 Siizer, [smail Hakki Bursevi’'nin Rihu’l Beyin Adli Tefsirindeki Hadislerin Tahrici ve
Degerlendirilmesi (Nisa Suresi Ornegi), 7.

9 Ali Namli, “Ismail Hakk: Bursevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 23/102.

10 Sari, “Kendi Dilinden ismail Hakki Bursevi’nin Hayat1 ve Sahsiyeti”, 139.

11 “Osmanli Miiellifleri” adli meshur eserin sahibi. Bkz; Omer Faruk Akiin, “Bursali Mehmed
Tahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 6/452.

12 Isa Celik, “Ismail Hakki Bursevi’ye Gore Infitar Suresinin Isari Yorumu”, Atatiirk Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 120 (2003), 162; Ali Naml1, “Ismail Hakki Bursevi’nin Rihu’l Beyan
Fi Tefsiri’l Kur’an Adh Tefsiri”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 9/18 (2001), 366.

13 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1,
1974), 243.

14 Naml, “Ismail Hakk: Bursevi”, 23/104.

15 Sakib Yildiz, “Tiirk Miifessiri isma’il Hakki Burisevi’nin Hayati”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Falkiiltesi Dergisi 1 (1975), 103.

16 Sar1, Mutasaviflarin Hadis Usiiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 74.
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bulduke¢a savunmaktadir. Bunu séylememizin sebebi tasavvuf anlayisina sahip
olanlarin tarih boyunca bazi alimler tarafindan elestirilmesidir. Bu elestirilerin
sebebi onlarin fizik Otesi alem hakkindaki diisiinceleri olmustur. Vahdet-i
viictid anlayisi da bu merkezden kaynaklanan tartismalara sahne olmustur.
Ayet ve hadislerin zahiriyle ispat edilemeyen, rivayet acisindan saglam bir
temele oturtulamayan bu diislince sebebiyle stfiler siirekli elestirilere maruz
kalmiglardir. Esasen tasavvuf eserlerinden edindigimiz bilgiler dogrultusunda
mutasavviflar itikatta ehlisiinnete saglam bir sekilde bagliliklarini izhar etmelerine
ragmen'’ eserlerinde zaman zaman buna mubhalif tavirlar gelistirmislerdir.
Ayni durum, Bursevi i¢in de gegerlidir. Kendisinin kelam ilminde ve akaid
sahasinda soyledikleri bu alandaki yetkinligini gdstermektedir. Rtihu’l Beyan
basta olmak iizere eserlerinde inan¢ meselelerini mezhepler ¢ergcevesinde
tartismali bir sekilde alarak islemistir.'® Ismail Hakk: Bursevi’nin ehl-i siinnet
anlayisindaki sahiplenmeci tavri baska ¢alismalarda da ortaya konulmustur."
Ancak onun ehl-i siinnet anlayigina muhalif tavirlar sergiledigi de goriilmiistiir.
Ornek olarak; Kur’an’in -musikiyle ilgilenenlerin okudugu gibi- makamli ve
nagmeli okunurken tecvid ve kiraat kaidelerinden taviz verilmesinin haram
oldugunu, bu sekilde okunan Kur’an’1 dinleyerek bu okuyusu tebrik ve takdir
edip “ne giizel okudu” diyenin de dinden ¢ikarak kafir olacagini s6ylemistir.°

Aslinda Kur’an’in giizel okunmast Hz. Peygamber tarafindan oviillmistiir.?!
Bursevi’nin yukaridaki yerdigi okuyus kanaatimizce “gdsteris” maksatli icra
edilen bir okuyustur. Zaten “musiki ile ilgilenenlerin okudugu gibi” ve “tecvid
ve kiraat kaidelerinden taviz verilerek” ifadelerinden de bu anlasilmaktadir. Zira
Bursevi bagka bir eserinde Kur’an’1 dinlemenin her seyden tatli oldugunu ifade
etmektedir. Kur’an okuyucusu sesini giizellestirip ahenkli kilarsa dinleyenler
tizerindeki etkisi de artacaktir. Bursevi’ye gore bu tarz giizel okumaya “makbul
teganni” denir. Nitekim Hz. Peygamber tatli okuyusu sebebiyle Ebiit Musa el

Es’ari’yi dvmiistiir. Iste bu teganni Kur’an’m nazmii bozup degistiren bir

17 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik Kuseyri, Risaletii’l Kuseyriyye (Cidde: Daru’l Minhac,
2017), 85.

18 Tsmail Hakki Bursevi, Rihu 'l beydn fi tefsiri’l Kur’an (Beyrut: Daru’l Fikr, ts.), 10/431.

19 Adem Apak, “Ismail Hakki Bursevi’nin Rthu’l-Beyan’da Islam Tarihi ilk Dénem Hadiseleri
ve Siyasi-itikadi Firkalar Hakkindaki Gériisleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/2 (2002), 166.

20 TIsmail Hakki Bursevi, Serh-i suabi’l iman, ev. Yakup Cicek (Istanbul: Daru’l Hadis Yaynlari,
2002), 102.

21 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Fezailii’l-Kur’an”, 31, 33, 35; “Ezan”, 102.
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teganni degildir.”2

Yine Bursevi bir eserinde namaz ve orug basta olmak {izere Islam’in temel
vecibelerini yerine getirmeyerek agir gérenlerin kafir olacagini ifade etmistir.”
Ehl-i siinnet elbette ibadetleri yerine getirmenin gerekliligine nem vermektedir.
Ancak hicbir alim ibadetler konusunda ortaya konulan “tembelligi” kiiflir sebebi
saymamistir. Buna ragmen Bursevi’nin neden bdyle bir soylem gelistirdigi
tizerinde diisiiniilmesi gereken bir konudur. Zannimizca Bursevi ibadetleri agir
goriip ihmal edenlerin kafir oldugunu sdylerken, bu kisilerin gidisatlarinin iyi
olmadigini, bu yolun sonunun kiifiir olabilecegini sdylemeye galigmaktadir.
Bir bagka ifadeyle ibadetleri siirekli terk edip agir gormek ona gore bir kiifiir
“alameti”dir. Zira bagka bir eserinde 6nemli bir Hiristiyan adeti olan “ziinnar’**
baglamanin bir “kiifiir alameti” oldugunu sdylemektedir.”® Dikkat edilirse ona
gore ziinnar baglamak kiifiir degil, kiifiir alametidir. Yukaridaki 6rnegi de bu
baglamda degerlendirmenin miimkiin oldugunu diisiiniiyoruz. Bursevi’nin ilk
bakista anlagilamayan bazi diisiincelerinin diger eserlerinde yer alan fikirleriyle
karsilagtirilarak birlikte degerlendirilmesi daha saglikli bir yaklagim olacaktir.

1.3. ibnii’l Arabi Merkezli Baz1 Tartismalar ve ismail Hakki Efendi

Mutasavviflarla diger islami disiplinlerle ilgilenen alimler arasindaki diisiince
yapilarinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bu konuda 6zellikle bazi konular
one ¢ikmaktadir. Vahdet-i viicid odakli varlik tanimlamalari bunlar arasinda en
dikkat ¢ekici olan, ayn1 zamanda en ¢ok tartigilanlarindan birisidir. Bursevi de
bu diisiinceye 6nem veren alimlerden birisidir. Ancak bunda ibnii’l Arabi’nin
etkisini de gérmezden gelmek miimkiin degildir. Eserlerinde “seyh-i ekber”,
seyhi”, “senedi”, “ekberu’l-arifin” tabirlerini seyhi Ibnii’l Arabi i¢in kullanan
Bursevi,* ona olan 6zel ilgisinin de etkisiyle vahdet-i viictid anlayisini benimsemis,
eserlerinde ¢okca yer vermistir. Bu anlayis, Islam tarihi boyunca tasavvuf
anlayisina sahip kimselerin eserlerinde yer almistir. Gazzali (61.505/1111)
vahdet-i viicd’dan su sekilde bahseder: Irfan ehli olanlar hakikat semasina
yiikseldiklerinde varlik dleminde tek olan Allah tan baska bir varlik olmadigin
anlarlar. Kesret diisiincesi onlardan ayril, vahdaniyetin sirrina ererler. Bundan
sonra Allah tan baskasini diistinmezler. Hatta kendi zatlart bile artik ortadan

22 Ismail Hakki Bursevi, Miiminlere Armagan Tuhfe-i Ismailiyye (Istanbul: Hacegan Yayinlari,
2010), 52.

23 Bursevi, Serh-i suabi’l iman, 94.

24 Bu kemer, islam devletinde yasayan gayrimiislimlerinin kimliklerini belli etmek igin bellerine
sardiklar1 bir kusaktir. Bkz; Yusuf Sevki Yavuz, “Ziinnar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 44/572.

25 Bursevi, Miiminlere Armagan Tuhfe-i Ismailiyye, 96.
26 Bursevi, Rithu’l beydn, 6/48, 4/468, 5/5.
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kalkar®

Tasavvuf tarihi, vahdet-i viicid anlayisina dair tartigmalarla doludur. Bu
tartigmalarin merkezinde ise hep Ibnii’l Arabi yer almistir. Baz1 alimler bu anlayisa
deger atfetmezken bir kism1 bunu kabul edenleri kiifiirle itham etmistir. [smail
Hakk1 Efendi’nin vahdet-i viicid anlayisini ilgili baslikta ele alacagimizdan
simdilik bu kadariyla yetinmek istiyoruz.

Akaid ilminde yazilan eserlerde bilginin kaynag1 “bes duyu”, “sadik haber”
ve “akil” olarak ge¢mektedir.”® Hal boyleyken Bursevi bazen bunlar disinda
baska sekillerde bilgi sahibi olunabilecegini iddia eder. Kesif hali, yakaza hali,
rilyada bilgi verilmesi, Allah’tan direkt bilgi almak (ahz anillah), batin ilmi,
lediinni ilim gibi yollar klasik bilgi kaynaklarinin disinda bilgi sahibi olma
yollarindandir. Ona gore ilim ehli kimseler alet ilimleriyle gereginden fazla
mesgul olmalarindan dolay1 arka plandaki hakikate bir tiirlii ulasamamakta,
zahire takilip asil kaynaktan mahrum kalmaktadir.” Bu sebeple “hakikat”
perdelerini aralayacak baskaca bilgi kaynaklarina ihtiya¢ vardir.

Bu sadette Bursevi, Kirk Hadis Serhi adli eserinde Tbnii’l Arabi’den nakille
sunlar1 séylemektedir:

“... Ve ekber-i urefi 'dan menkuldiir ki bazi insilahdtinda Hz. Idris ile miictemi olup
zuhiir-i saatten ne kaldi deyu bakiyye-i dmr-i diinyadan sudl ettikde ‘Insanlarin
hesaba ¢ekilecekleri (giin) yaklast1” (Enbiya, 21/1) deyu cevab verdi... "

Goriildiigii gibi Ismail Hakk: Efendi, Ibnii’l Arabi’nin insilah®' halinde Hz.
Idris’le goriistiigiinii, ona kiyametin ne zaman kopacagini sordugunu, Hz. Idris’in
de bu soruya cevap olarak Enbiya suresinin ilk ayetini okudugunu haber verir.

Ismail Hakk:1 Efendi vahdet-i viiciid anlayisina deginerek Kureys suresinin
izahim yaptiktan sonra surenin tefsirini “a>all & (e aledY) (5 yhay 355 1358 “Cok

27 Ebi Hamid Gazali, Miskatii’l envar (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l {lmiyye, 1971), 12.

28 Nureddin Sabuni, Maturiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig
Yaynlari, 2005), 55.

29 Nurullah Denizer, Kur’dn’in Sifi Yorumu Bursevi Ornegi, ed. Fatma Asiye Senat (Ankara:
TDV Yayinlari, 2019), 140.

30 Ismail Hakki1 Bursevi, Kirk Hadis Serhi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 186.

31 Insilah kavrami sozliikte “bir seyden siyrilip ayrlmak, ¢ikmak” anlamina gelir. Tasavvuf
anlayisinda ise bu kavram insanin biitiin varlik emarelerinden ayrilip, beseri vasiflardan arindiktan
sonra Allah’1 kalp goziiyle gérmesi halini ifade eder. Bursevi insilah kavraminin “ayan beyan
ru’yet” oldugunu ifade etmektedir. Bkz; Seyit Avci, Sifilerin Hadis Anlayisi-Bursevi Ornegi
(Konya: Ensar Yaynlari, 2004), 122; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usuliine Bakisi Ismail Hakk
Bursevi Ornegi, 296.
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ilim sahibi olan Allah tan ilham* yoluyla bana bu sekilde bilgi geldi” s6zleriyle
sonlandirmustir.™

Ismail Hakki Efendi’nin kendisinden siklikla faydalandig1 ibnii’l Arabi de klasik
bilgi kaynaklarinin disinda baska yollarla bilgi sahibi olunabilecegini iddia
eder. Ona gore de insanin gizli ve 6zel bir sekilde Allah’tan bilgi alabilmesi
miimkiindiir. Buna batin ilmi denilir. ibnii’l Arabi’ye nispet edilen tefsirde bu
yaklagimi1 géormek miimkiindiir. ‘Allah, hi¢bir seye giicii yetmeyen, baskasinin
malt olmus bir kéle ile katimizdan kendisine verdigimiz giizel riziktan gizli ve
acik olarak harcayan (hiir) bir kimseyi misal verir’ (Nahl 16/75) ayetini tefsir
ederken agiktan vermeyi “sahip olunan diinya malindan vermek”, gizli olarak
vermeyi ise “Allah’in evliya kimselere vermis oldugu batini nimetleri insanlarla
paylagmak” olarak agiklama yoluna gitmistir. 3

Bursevi Yunus Emre’nin (61. 720/1320) gazelini serh etmek amaciyla yazdigi
Serh-i Gazel-i Yunus Emre adli eserde de normal yollarin disinda baska sekillerde
bilgiye erigebilmenin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Serh ettigi beyitlerin
sonunda éLéJ‘,i‘ #8314 diyerek bu serhi “Allah’tan gelen bir ilham” gercevesinde
gergeklestirdigini soylemektedir.®

Ismail Hakk: Efendi’nin vefat edecedi zamani dnceden bildigine dair ifadeler
kaynaklarda yer almistir. Diinyasini degistirmeden {i¢ sene 6nce kaleme aldigi
“Nakdt’l Hal” adli manzum eserin bir beytinde yer alan

“Hakki’ya envar-1 Hakla piir oldu merkadi” beyti buna bir isaret kabul edilmistir.*®

Ismail Hakki Efendi’nin Ibnii’l Arabi’ye kars: hissettigi yakinlik onun
fikirlerinden epeyce etkilenmesine sebep olmustur. Bursevi yazdigi eserlerde Hz.
Peygamber’le batini alemde goriismenin miimkiin oldugunu, bu goriismelerde
hadislerin bizzat kendisinden teyid edilebilecegini soyler. Hatta hadisgilerin
sened anlayisinda bir miktar hata pay1 oldugunu, ancak kesif yoluyla hadis

32 ilham ve kesif sufilere gore dzel hallerde Allah’tan bilgi alma yollarindandir. Onlar bu
yolla alinan bilginin isnadla alinan rivayetlerden daha saglam ve hatadan uzak oldugunu iddia
etmektedirler. Bu agidan bakildiginda klasik hadis usuliiniin kriterlerine gore rical tenkidinden
gecen rivayetler ravilerin muhtemel hatalarini barindirabilir. ilham ve kesifte ise bilgi direkt
kaynagindan alindigindan boyle bir tehlike soz konusu degildir. Bkz; Sar1, Mutasavviflarin Hadis
Usiiliine Bakust Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 272.

33 Bursevi, Rithu’l beyan, 10/521.

34 Muhyiddin Tbni Arabi, Tefsir-i kebir/ Tevildt, ¢ev. Vahdettin Ince (Istanbul: Kitsan Yaynlari,
ts.), 1/632.

35 Ismail Hakki Bursevi, Serh-i Gazel-i Yunus Emre (Konya: Konya Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
3458), 47.

36 Mustafa Kara, Bursa 'da Tarikatlar ve Tekkeler (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yaynlari, 2017),
550; Namli, “Ismail Hakki Bursevi”, 23/103.
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almanin ise hata icermeyecegini iddia eder.*” Bu anlayisin bir sonucu olarak
Bursevi bir hadis rivayetinin salih ve itibarli alimlerin kitaplarinda yer almis
olmasinin o rivayet agisindan bir “tevsik’ oldugunu, dolayisiyla bdylesi hadislerle
amel edilebilecegini séyler.*® Bu kimseler 6zel hallerle manevi alemlerde Hz.
Peygamber’le goriiserek ondan direkt bilgi almakta, ondan sonra eserlerine bu
bilgileri yazmaktadir. Dolayisiyla artik boyle bir bilgi kesinlikle “sahih” kabul
edilmekte, zayif olma ihtimali ortadan kalkmakta, bizzat Hz. Peygamber’den
alindig1 i¢in artik bu hadisin isnadinda higbir siipheye yer kalmayacak derecede
bir “kesinlik”’ten bahsedilebilmektedir. Boyle bir bilgi akilla elde edilen bilgiden
de daha tistiindiir.*® Zahiri bilgiyle hakikat bilgisinin 6rnegi cevizin kabuguyla
iginin durumu gibidir.*

Mutasavviflarin hadis usuliine dair bu farkli yaklagimlari epeyce bir elestiriye
maruz kalmugtir. ibrahim Halebi*! (61. 956/1549) bu konuda sunlar1 sdyler: Sahih
hadislerin sabit olamayacagini iddia ederek bu batil iddialarim yayginlastirmaya
calisanlarin hilesine bir bak! O (Ibnii’l Arabi) ve digerleri hadislerin sthhatinin
kesfen tespit edilebilecegini iddia ediyorlar. Bu hi¢bir delili olmayan hayali
bir iddiadw. Kesif delil degildir. Eger 6yle olsaydi din bozulup giderdi. Herkes
buna benzer iddialarda bulunabilir, insanlar kendi hevdlarimin pegsine diisiip
onunla amel eder, bunun da bir “kesif” oldugunu iddia ederlerdi. Bundan daha
biiyiik bir fesat olabilir mi!”*

Leknevi (61. 1304/1886) de bir hadisin “ricalin kesfi ile degil, nakdi (cerh ve
tadili) ile” sabit olacagini sylemistir.** Dolayistyla usulciilerin, fakihlerin ve
hadisgilerin bu anlayisa siddetle kars ¢iktiklar1 goriilmektedir.

Mutasavviflarin hadis konusunda epeyce miitesahil olduklari bilinen bir gergektir.
Bursevi i¢in de aynisi sdylenebilir. O da eserlerinde hadis tespiti hususunda
stfilerle ayni ¢izgide durmaktadir. Ibnii’1 Arabi gibi o da riiya, ahz anillah, ahz-1

37 Ave, Sufilerin Hadis Anlayist, 297; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakist Ismail Halk
Bursevi Ornegi, 268.

38 Bursevi, Kirk Hadis Serhi, 138; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakisi Ismail Hakk
Bursevi Ornegi, 307.

39 Sari, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakist Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 272.
40 Bursevi, Rithu’l beyan, 2/46; Denizer, Kur 'an’in Sufi Yorumu, 148.

41 Fikih ve fikih usiliinde 6ne ¢ikan bir Osmanli alimidir. Ibnii’l Arabi’ye kars1 sert yaklasimlariyla
taninir. Bkz; Siikrii Selim Has, “Halebi, ibrahim b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 15/231.

42 Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim Halebi, Ni ‘metii’z zeria fi nusrati’s seria (Riyad: Daru’l
Mesir, 1998), 38.

43 Abdiilhayy Leknevi, el-Asdru’l merfiia fi’l ahbdri’l merfiia (Bagdat: Mektebetii Sarki’l Cedid,
ts.), 76.
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batin, insilah gibi hallerle hadis tahammiiliiniin miimkiin oldugunu diistinmektedir.
Bu durum bir yana, Rithu’l Beyan’da kullanilan hadis rivayetlerinin 6nemli bir
kismi Kiitiib-i Sitte’de yer alan giivenilir hadislerdir.*

1.4. Rihu’l Beyan Fi Tefsiri’l Kur’an Adh Eseri

Bursevi kiiciik yaslardan itibaren ilmi calismalara yonelmistir. Cocukluk
yaslarindan beri aldig1 egitimle, manevi isaretlerden de yola ¢ikarak* 20’li
yaslarda Kur’an’1 tefsir etmeye baslamistir. Baska ilimlerle ilgili eserleri de
olmakla birlikte onun ¢alismalar1 arasinda en dikkat ¢ekeni Rithu’l Beyan
tefsiridir.*

Eser aslinda Kur’an’in tefsir edilmesi amaciyla yazilmistir. Ancak ihtiva ettigi
iislup incelendiginde icerisinde “menakib” denilen ve halka nasihat amaciyla
anlatilan bir kisim hikayelere de siklikla yer verildigi goriilmektedir. Bu iislup
aslinda kitabin yazilig gayesiyle de yakindan ilgilidir. Rihu’l Beyan, Bursa Ulu
Cami basta olmak lizere onun seyahat ettigi sehirlerde insanlara nasihat etmek
amaciyla ¢iktig1 vaazlarda yer alan notlarin bir araya getirilmis halidir denilebilir.
Zaten kendisi de eserde bunu ifade etmektedir.*’ Bu sebeple tefsirde vaaz tarzinin
ozelliklerini gérmek miimkiindiir. Bunun dogal sonucu olarak eserde kaynagi
stipheli rivayetler vardir. Ancak Bursevi, Kur’an’1 tefsir ederken salt menkibe
anlayisiyla hareket etmemis, hatir1 sayilir derecede muteber ilmi yaklasimlarda
bulunmustur. Ayetlerle ilgili hadis varsa onlar1 aktarmakta, dil ilimlerinden
faydalanmakta, nakli ve akli delillerle de hareket etmektedir. Hatta aksine
eserde vaaz {islubunun diger ilmi yaklagimlara nazaran olduk¢a az oldugunu
sOylemeliyiz. Bursevi’nin ahkam igerikli ayetlerde bir fakih, tasavvuf icerikli
ayetlerde ise bir sfi kimligine biiriindiigii sdylenilmis, her alanda yeterliligini
ispat edebildiginden bahsedilmistir.*®

Bursevi bu eseri halka vaaz ve nasihat etmek i¢in yazmis olsa da Rihu’l
Beyan igerisindeki muteber ve isabetli yaklagimlarla, atif yapilan kaynaklarin
saglamligiyla asirlarca dikkat ¢ekmis, hem ilim ehli hem de halk tarafindan
takdir gormiistiir. Giinlimiizde dahi isari tefsir anlayiginin 6nemli eserleri arasinda

44 Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 82.

45 Rivayete gore Ismail Hakki Efendi heniiz yirmi yaslarindayken gordiigii bir riiyada seyhi
kendisine “nethetmis”, o anda manevi ikramlara erigmis, bunun sonucunda da Kur’an’1 tefsir etmeye
baslamustir. Bkz; Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 76.

46 Sar1, Mutasaviflarin Hadis Usiiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 76.
47 Bursevi, Rithu’l beyan, 1/2.

48 Abdullah Kahraman, “Tasavvufi Tefsirlerin Ahkam Ayetlerine Yaklasimi (Ismail Hakk1 Bursevi
drnei)”, Osmanli toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari, 3 (Ankara: {lim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2011), 279.
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zikredilmeye devam etmektedir.
2. iISMAIL HAKKI BURSEViI’DE VAHDET-i VUCUD ANLAYISI

Vahdet-i viictid konusu tarikat ehlinin olduk¢a 6nem atfettigi konulardan birisidir.
Bu anlayiga gore kainattaki her seyin varligi “miimkiin”, Allah’in varlig1 ise
“vacip”tir. Dolayisiyla “miimkiin” derecesinde olan insanin kendi varligindan
styrilarak “vacibii’l-viicid” olan Allah’in varliginda yok olmas1 gerekmektedir.
Bu sayede kul artik kendi varligini1 Allah’1n varligindan ayr1 tutmayacak, hatta
onun varliginin bir uzantisi oldugunu kabul edecektir. Hatta bazilar1 kendi
varligiyla Allah’in varligin1 6zdeslestirme yoluna dahi gitmislerdir.*

Ismail Hakki Bursevi eserlerini telif ederken zihninde énemli bir yer tutan
bu anlayisin izlerini siirmiistiir. Tefsirini vaaz notlarin1 bir araya getirerek
olusturdugundan, vaazlarda yer verdigi vahdet-i viiciid anlatilar1 tefsirinde de
kendine yer bulmustur. Onun vahdet-i viicd anlayiginin bir yansimasint Ahzab
suresi 33. Ayetin tefsirinde yer alan su ifadelerde gormekteyiz:

“Hak tedla seriatin anahtart ve tarikatin vesilesiyle mecazi varligin sirlarinin
kapilarimi agmaktadir. Bu sayede insan kendi varligindan ayrilip hakiki varligin
essiz hazinelerine ulasir. **°

Kur’an’da ¢okea gegen “fevzii’l-azim-biiyiik kazang” ifadesini Bursevi “hem
ahirette hem de diinyada Allah’la olmak™ olarak izah etmistir. Ona gore bu hal,
avamin bilip anlayacagi bir hal degildir.’! Bir bagka yerde ise “fevzii’l-azim”
tabirini “mecazi varligin sinirlarindan ayrilip hakiki varlik elbisesini giyinmek”
seklinde agiklamaktadir. Bu durum ise imanin hakiki derecesinde yasanan bir
zevktir.?

Hz. Peygamber’in eslerine hitaben nazil olan Ahzab suresinin 33. ayetindeki
“zekati verin” boliimiiniin tefsirinde Bursevi verilmesi gereken asil seyin insanin
hakikatinin 6niine gegen, insan iizerindeki mecaz varlik alametleri oldugunu, asil
bunlardan kurtulmak gerektigini, bu mecazi ve sonradan ortaya ¢ikan eklentilerin
hakiki olan Allah’in varliginda eritilmesi gerektigini séylemektedir.> Bursevi’ye
gore insanin 6liim aninda nasil ki diinyalik mallarini Allah yoluna tasadduk etme
firsat1 kalmiyorsa, ayni sekilde 6liim aninda da artik mecaz varligindan styrilip

49 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2002), 42/431.

50 Bursevi, Rithu’l beydn, 6/476.
51 Bursevi, Rithu’l beyan, 8/455.
52 Bursevi, Rithu’l beydn, 10/12.
53 Bursevi, Rithu’l beyan, 7/172.
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nefsi hakiki varligin varliginda yok etme firsati1 kalmayacaktir.>*
Nahl 16/2. ayetinin yorumunda da ayni fikrin yansimalarii gérmek miimkiindiir:

“Allah tan hakiki manada korkun. Kendiniz hakkinda bir varlik diisiinmeyin.
Bilakis kendinize yoklugu atfedin. Varligi ise hakiki anlamda sadece Allah’a
atfedin. Zaten ezeli ve ebedi olan Allah’a yokluk atfetmek miimkiin ve caiz degildir.
Insanlar olarak sizler ise ezeli ve ebedi olarak “ma’diim’sunuz (yoksunuz).
Dolayisiyla sizler igin varlik caiz olmaz. "

Bakara suresi 255. ayetin tefsirinde Bursevi tevhidin mertebelerini su sekilde
aciklamaktadir:

“Tevhid 3 mertebedir: Baslangi¢c asamasinda, miibtedr kimselerin tevhidi “La
Hahe Illallah” demektir. Orta seviyede, miitevassit olanlarin tevhidi ‘La Ilahe
Illa Ente’ demektir. Ciinkii bu durumdaki kimseler “miisahede” makamindadir.
Bu mertebedeki kimselerin Allah ile olan miinasebetlerinde esas olan direkt
“hitap” halidir. Kemal seviyesi; yolun sonuna ulasmis kimselerin tevhidiise ‘La
ilaheilla ene’demektir. Zira bu seviyede olanlar tam anlamyyla bir “‘fani olma”
durumundadirlar. Yoklukla muttasif olmuslardw. Dolayisiyla kendilerinden ne
bir fiil, ne bir 5oz, ne de baska bir sey zuhur etmez. Goriiniis itibariyle onlardan
duyulmug gibi goriinen bu tevhid gercekte Allah tan duyulmus olur. Onlarin
“La ilahe illa ene” dediklerinin aciklamast iste budur.”*

Bedir savasindan bir sahnenin anlatildigi Enfal suresi 17. ayette “Siz oldiirmediniz,
Allah oldiirdii. Sen atmadin (Ey Muhammed) Allah att:” buyurulmaktadir.
Bursevi vahdet-i viiclid nazariyesini temellendirmede bu ayetin tefsirinden
de faydalanmistir. Fetih suresi 10. ayette belirtilen “sana biat edenler Allah’a
biat ediyorlar” ifadeleri de kendisince ayni1 ¢ercevede degerlendirmekte ve bu
sekilde tefsir edilmektedir.”’

Bursevi vahdet-i viicid anlayisina 6zel bir 6nem verdigi i¢in miimkiin olan
her yerde bu konuyu islemis, ayetlerin baglamini bir sekilde buraya getirerek
kendisine gére bu halin nasil oldugunu anlatmaya ¢alismistir.*® Ona gore insan
bu alemin zahiri sinirlarindan arinip, hakiki alemin hazinelerine erisebilir. Ancak
“zahir” buna engel olmaktadir. insan “gercek gibi goriinen hayali simirlardan”
styrilip hakikate ulagma gayretine girmelidir. Bu durum ayni zamanda imanin
da zirve noktasidir.

54 Bursevi, Rithu'l beydn, 9/543.

55 Bursevi, Riithu’l beydn, 5/5.

56 Bursevi, Riithu’l beydn, 1/398.

57 Bursevi, Rithu’l beydn, 3/326.

58 Bursevi, Riithu’l beydn, 2/344, 6/415.
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Sifi kimliginin ve 6zellikle Ibnii’l Arabi’ye olan saygisinin bir getirisi oldugunu
diisiindiigiimiiz bu anlayis1 kabul etmeyenler konusunda da epeyce sert bir
durus sergilemekte, bunu anlamayanlari cahillik ve hakikatten uzak olmakla
itham etmektedir. Saff suresi 9. ayetin tefsirini yaptiktan sonra Bursevi sunlar1
soylemektedir:

“Iste bu anlatilanlarin hepsi vahdet-i viiciida dair isaretlerdir. Miisdhede
ehli olanlar bu hususta kesin bir sekilde icma etmislerdir. Onlardan birisine
muhalefet etmekle tamamina etmek arasinda bir fark yoktur. Bu muhalefet de
ancak hakikate yabanciliktan ve cahillikten kaynaklanir. Oysa gormek isteyen
icin mesele gayet agiktir. >

Tiim bu orneklerden anlasilacag tizere Bursevi buldugu her firsatta insanin
varligini “mecaz-soyut-gercekligi zayif” bir varlik kabul etmektedir. Buna
karsilik Allah’in varligi ise hakiki ve ebedi bir varliktir. Dolayistyla onun varlig
disindaki hicbir seyin hakikatte bir karsili§i bulunmamakta, belki ancak onun
varligiin bir parcasi-bir delili kabul edilmektedir.

2.1.Bursevi’nin Diisiince Diinyasinda Ibnii’l Arabi’nin Etkisi

Ismail Hakki Efendi’nin tasavvuf diisiincesinde Ibnii’l Arabi’nin ¢ok etkisi
oldugu bilinmektedir. Zira seyhi Osman Fazli Efendi de Ibnii’l Arabi ¢izgisini
takip eden stfiler arasinda yer almaktadir. Bu durum seyhi gibi Bursevi’nin de
[bnii’l Arabi’den etkilenmesine sebep olmustur.® [bnii’l Arabi onun diinyasinda o
kadar etkilidir ki, Sam’dan ayrilip Uskiidar’a déniisiiniin hikmetini agiklarken bu
doniisiin “Allah’in, hatemii’l-enbiya’nin (Hz. Peygamber), hatemii’l-evliya’'nin
(Ibnii’l Arabi), Hizir’mn ve Osman Fazli Efendi’nin izniyle” oldugunu ifade
etmektedir.®’ Bu sebeple onun vahdet-i viicid anlayis1 ortaya koyulurken
fikirlerinden epeyce etkilendigi ve kendisinden dvgiiyle bahsettigi Ibnii’l
Arabi’nin bu konudaki goriislerinin de dikkate alinmas: sarttir.

Ibnii’l Arabi de vahdet-i viiciid nazariyesini eserlerinde olanca agikhigryla islemis
ve savunmustur. “Tefsir-i Kebir” isimli eserinde Hud Suresi 111. ayete getirdigi
yorumda sunlar1 gormekteyiz: “Saadete ermis olanlar bir olanin birliginde
yokluga ermig, onun muhabbetinin askinda, giizel cemalinin parlakliginda ve
gizelliginde eriyip yanmiglardir: Bu seviyeden sonra artik goren de goriinen de hep
O ’dur. Miiséhede makami budur. Insan artik buradan sonra varlik elbisesinden

ayrilir. Artik ortada Allah’in disinda hi¢bir varlik kalmamustir. Beserilikten,

59 Bursevi, Rithu’l beyan, 9/505.
60 Sar1, Mutasavviflarin Hadis Usiliine Bakisi Ismail Hakki Bursevi Ornegi, 117.

61 Bursevi, Miiminlere Armagan Tuhfe-i Ismailiyye, 84.
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insanilikten ve fanilikten hi¢bir sey kalmamustir. % Bir sonraki ayette yer alan
“seninle beraber tevbe edenler” (Hud 11/112) ifadesinde bahsedilenler de ona
gore “varlik giinahindan” siyrilanlardir.®® Hz. Yusuf’un “Rabbim beni hapisten
¢tkardr” (Yusuf 53/100) sozlerinde bahsedilen de nefsin kesret zindanindan baska
bir sey degildir. Hz. Yusuf hapiste nasil bir siire perdeler ardinda kaldiysa insan
da nefis zindaninda vahdet ayninda kesreti, celal sifatinda cemali gormekten
perdelenmistir.**

Hem Bursevi’nin hem de ibnii’l Arabi’nin goriisleri tasavvufta alisik oldugumuz
bu anlay1s konusunda birbirini destekler mahiyettedir. Her ikisi de eserlerinde
bu anlayis1 benzer sekillerde savunmaktadir. Bu paralellik Bursevi ile Tbnii’l
Arabi arasindaki etkilesim konusunda belirgin ipuglar1 vermektedir.

Bursevi yukarida verdigimiz ayet tefsirlerinde kullarin varliginin salt bir
gorlintiiden-zuhiir’dan ibaret ibaret oldugunu, Allah’in karsisinda bir gergekliginin
bulunmadigini, hakikatte varligin sadece Allah’in zatina ait oldugunu iddia
etmektedir. Bu yaklagim klasik tasavvuf kaynaklarinda 40 ) 6.5 Y veya 23234 ¥
a Y climleleriyle ifade edilen vahdet-i viiclid yaklasiminin gayet agik bir
gostergesidir.

Tasavvuf tarihinde miistesna bir yeri olan Ibnii’l Arabi’nin kendisi iizerindeki
etkisiyle Ismail Hakk:1 Bursevi, tefsirinde vahdet-i viiclid nazariyesinin
izdistimlerine bol bol yer vermistir. Bu anlayisin belki bir neticesi ya da
tezahiirli diyebilecegimiz “Ene’l Hakk” konusunun burada giindeme alinmasi ve
Bursevi’nin Hallac-1 Mansir basta olmak {izere bu hali yasayanlar hakkindaki
fikirlerinin irdelenmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

2.2. Bursevi’ye Gore Hallac-1 Mansiir ve Ene’l-Hakk Meselesi

Tasavvufta “fend” kelimesiyle tabir edilen bir makam bulunmaktadir. Fena
makamlari fena fi’l-ihvan, fena fi’s-seyh, fena fi’r-Rasiil seklinde devam eder ve
fena fillah noktasinda son bulur.® Fena hali kisaca insandaki olumsuz vasiflarin
ortadan kalkmasi, zahiri alemde olan biten higbir seyi hissetmemektir.®® Bu
makamda miirit artik zahirf alemdeki varligindan gecip Allah’in zatinin varligi

62 ibni Arabi, Tefsir-i kebir/ Tevildt, 1/541.
63 ibni Arabi, Tefsir-i kebir/ Tevildt, 1/543.
64 ibni Arabi, Tefsir-i kebir/ Tevildt, 1/579.

65 1sa Yalgn, Tasavvufi Diisiincede Fend Kavrami (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 9-10.

66 Kiibra Micik, “Tasavvuf’ta Fena ve Beka”, Mutalaa 2/2 (2022), 188.
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icerisine dahil olmus, adeta kendisi ortadan kalkmus, artik sadece Allah kalmigtir.%
Hallac-1 Manstir 'un basindan gegcen malum olaylar da bu diisiinceyle alakalidir.
Bursevi de vahdet-i viictid diisiincesinin dogal etkisiyle Hallac’in “ene’l Hakk”™
durumuna deginmis ve bunun nasil gerceklestigini agiklamaya gayret etmistir.

Bursevi’nin bu konuyla ilgili olan su beyanlar1 6nemlidir:

“Ayetlerde kullardan yapmalari talep edilen zikir sudur: Dille yapilirken ayni

zamanda kalben ve ruhen de yapilmasi, biitiin bedenin gaflet halinden uzak
olmasidir. Ancak bu sekilde kiilli olarak rabbine yonelmis olunur. Boylece
kalbe zamansiz diigen havatir yok olur, nefsin sozleri kesilir. Miirid bu yol tizere
devam ettigi zaman zikir artik dilden kalbe dogru yol alir. Bunun devaminda
ise Hak Teala gayb perdelerinin arkasindan tecelli etmeye baslar ve miiridin
i¢ alemi (batin) nurlarla dolar. Miirit Allah’a énce onun “esmasi” ile sonra
da “evsafi” ile ibadet eder. Allah’in tecellileri zuhura gelir, miirit “'fend fi’l-
hakk” olur. Hak Tela kendine yaragsir bir tarzda kendi kendisini zikre koyulur.
Bu makamda zikreden de zikredilen de ayni varliktir. Kalpteki sirk putlarinin
yok olmast ve vahdet hakikatinin agilmast bu makamda gergeklesir. "

Hallac-1 Manstir’un “Ene’l-Hakk” s6zii vahdet-i viiclid fikriyle baglantili bir
durumdur.® Islam tarihinde konuyla ilgili giindeme gelen tartigmalarin da
odaginda bu ve buna benzer sdylemler yer almistir. Bir kisim kimseler boyle bir
halin kutsalligindan hayranlikla bahsederken bir kismi da isi tekfir boyutunda
degerlendirme yolunu tercih etmislerdir. Ismail Hakki Bursevi bu konuda
“savunucu” bir konumda durmay1 tercih etmistir. Kendisine gére bu makamin
da mantikli agiklamalar1 bulunmaktadir.

Bursevi’ye gore “ene’l-hakk” diyen kisi bu s6zii Hakk’1n kendisinde tecelli ettigi
anda sOylemis olmalidir. Ciinkii bu anda batil zat yok olarak ortadan kakmis,
yerine ise Hak gelmistir. Bu sebeple Hak Teala kendi kendinde konugmustur.”

Stfilerin ene’l-hakk makami konusundaki bu tavri batinilige benzetilmis,
vahdet-i viicidun batinilikteki “hul@il” anlayisina benzerligine dikkat ¢ekilmistir.
Siileyman Uludag’a gore bu benzerlik iddias1 dogru degildir. Ciink{i Hallac-1
Mansir basta olmak tizere bu makamla ilgili sozler sdyleyen stfiler hicbir sekilde
ilahlik iddia etmemistir. Kendisi bu durumu tasavvuftaki “sekr” ve “satahat”
durumuyla agiklama yoluna gitmistir. Ona gore bu sozler kiifiir icermemekte,

67 Yakup Poyraz, “Fenafillah Mertebesinden Mekabillah Makamina Mevlana’da flahi Ask”,
Tiirkoloji Arastirmalar: 9/9 (2014), 880.

68 Bursevi, Rithu’l beyan, 3/307.

69 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 15/380.

70 Bursevi, Rithu’l beydn, 5/461.
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zaten makul bir agiklamasi da bulunmaktadir.”!

Riahu’l Beyan’da Fetih suresindeki “Sana biat edenler Allah’a biat ediyorlar”
(Fetih 48/45) ayeti tefsir edilirken vahdet-i viiclida deginilerek konu su sekilde
aciklanmaktadir: Allah Teala Hz. Peygamberi kemalatinin zuhtiruna vesile kilmus,
onu tecellilerinin aynasi kilmistir. “Beni goren Hakk’t gérmiistiir "7 hadisi de
buna isaret eder. Hz. Peygamber bu makamda kendi zati sifatlarindan ayrilarak
sifatlar ve fiilleri itibariyle Cenab-1 Hakk’ 1 naibi konumuna varmistir. Hallac
(61.309-922) da bu makama vardiginda “Ben Hakk’im” demistir. Ayni sekilde
Ebu Yezid Bestami’nin (v. 234-848): “Benim sanim ne yiicedir, Benim sanim
ne yiicedir, ne kadar da yiice bir varligim”, s6zii de ayn1 mantik ¢ergevesinde
degerlendirilir. Ebl Said Harraz da (61.277-890) “Ciibbemin altinda Hakk tan
baskast yoktur” derken ayni noktadan hareket etmistir.””

Bakara suresi 34. ayette anlatilan meleklerin Adem’e secde etmekle emrolunmasi
olay1 da Bursevi’ye gore ayni sebepten meydana gelmistir. Ona gore Allah
Adem’de tecelli etmis, melekler zahiren Adem’e secde etmis goriinseler de
hakikatte Allah’a secde etmislerdir.”*

Vahdet-i viiciid anlayisina dair bunlar ve bunlara benzer yaklagimlar zahiri
anlamda ilmi bir disipline dahil edilemedigi i¢in Islam tarihinde birgok tartismalara
sebebiyet vermistir. Aliyyii’l-Kari vahdet-i viiciid anlayisina sahip kimselere
yonelik icerisinde agir elestirilerin yer aldig1 “er r-Reddii Ale’l Kailine Bi
Vahdeti’l-Viiciid " adiyla bir kitap yazmistir.” Resdil ismiyle muhtelif konularda
yazdigi kiiciik risaleler bir araya getirilerek olusturulan baska bir eserde de
“Mertebetii’[-Viicud ve Menziletii’s-Suhiid” seklinde bir baslik a¢ilmistir. Bu
baslik altinda sifilere yonelik ¢cok agir elestirilerde bulundugu, son derece galiz
lafizlar kullanarak vahdet-i viicid anlayisini kabul edenleri “kiifiirle” itham
ettigi ifadelerine yer verilmektedir.”®

Aliyyii’l Kari’nin genelde tasavvufun bazi meselelerine, 6zelde ise ibnii’l
Arabi’ye yonelik elestirilerine bir parantez agmak gerekmektedir. ibnii’l Arabi
ve takipgilerinin hadis anlayisi, miibarek gecelerde kilinacak 6zel namazlar,
Hz. Peygamber’in anne babasinin imani, Hizir aleyhisselamim varligi, vahdet-i

71 Uludag, “Hallac-1 Mansar”, 15/379.
72 Bubhari, Tabir, 10; Miislim, Rii'ya, 11.
73 Bursevi, Rithu’l beyadn, 9/20.

74 Bursevi, Rithu’l beydn, 1/103.

75 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali El Karl, Er reddii ale’l kailine bi vahdeti’l viicud (Dimask: Daru’l
Me’ mun Li’t Tiiras, 1995), 156.

76 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali El Kari, Mecmu-u resail-i Molla Aliyyii’l Kari (Istanbul: Daru’l
Liibab, 2016), 6/125-279; Kari, Resail, 6/125-279.
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viictid anlayisi gibi bazi konulardaki fikirleri Aliyyii’l Kari’nin sert tepkilerinin
odagida yer almistir.”” Ibnii’l Arabi’nin fikirlerinin etkisiyle benzer sdylemlerde
bulunan” Bursevi de dogal olarak ayni tepkilere maruz kalmistir. Aliyyii’l
Kari*nin Ibnii’l Arabi’ye yonelik elestirilerinin benzerlerini muasirlar Bursevi’ye
yoneltmiglerdir.

Sufilerin Kur’an diisiincesinde batini alemden hareketle ortaya koyduklari
ve goriniir kistaslarla degerlendirilmesi miimkiin olmayan bu ve benzeri
yaklagimlar Islam toplumunun bir kismi tarafindan biiyiik bir ilgiyle takip
edilmis, bir kismu tarafindan ise siddetli tepkiler almistir. Bursevi de ibnii’l
Arabi’nin kendisinde biraktig1 derin izlerden dolay1 vahdet-i viiciid anlayisina
O6nem vermis, Rihu’l Beyan’da bu anlayisi oldukga giiglii bir sekilde ortaya
koymus, kendine gore cesitli akli ve nakli delillerle izah etmeye gayret etmistir.
Bu hali anlayamayanlar1 da cehaletle itham etmistir. Her ne kadar tasavvuf
sistematigi icerisinde bu yaklagimin kendi i¢inde makbul dayanaklari var ise de,
tasavvufun teknik anlamda ¢ok st diizey meselelerinin ehli olmayanlara izah
edilmeye ¢alisilmasi, uygun olmayan ortamlarda konusulmasi, insanlara zorla
kabul ettirilmesi, kabul etmeyenlere sert soylemler gelistirilmesi gibi yaklagimlar
da hos karsilanmamistir. En iyi ihtimalle “dergah sinirlar icerisinde kalmasi
gereken” bu diisiincelerin halka kabul ettirilmeye ¢alisilmasi kabul edilemez bir
yaklagimdir. Bu sebeple tasavvufl meselelerde ug noktalardan uzak durarak daha
mutedil alimleri takip etmek Miisliimanlarin yararina olacaktir. Bununla birlikte
mutasavviflarin sira disi diistincelerine karsi konulan bu mesafe Bursevi’nin
sahip oldugu ilmi ve manevi iistiinliigline halel getirmemelidir.

77 Necmi Sar1, “Ismail Hakki Bursevi’nin Serhu Nuhbeti’l-fiker Adli Eserinde Ali el-Kari’ye
Kars1 Takindig1 Olumsuz Tavrin Muhtemel Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme”, Dergiabant
9/1 (2021), 6.

78 Sar1, “Ismail Hakki Bursevi’nin Serhu Nuhbeti’l-fiker Adl1 Eserinde Ali el-Kari’ye Karst
Takindig1 Olumsuz Tavrin Muhtemel Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme™, 15.
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SONUC

Vahdet-i viicid anlayisiin tasavvuf edebiyatinda giiglii ve 6zel bir konumu
bulunmaktadir. Hissedilen alemin disinda farkli bir alemin varligi, hatta bu
ikinci alemin hakiki olup zahiri alemin bir “yanilgidan” ibaret oldugu diisiincesi
tasavvuf anlayisin1 benimseyenlerden bazilarinin 6nem verdigi anlayiglardan
birisidir. Bu mutasavviflar yazdiklari eserlerde de bu diisiinceye yer vermekten
geri durmamislardir. Bu sebeple vahdet-i viicid diisiincesi kolaylikla Kur’an
tefsirinde kendini gosterebilmistir.

Safilerin “hakikat dlemi” gibi metafizik bir &te diinya, “miisahede” gibi soyut
bir hal, “vahdet-i viicid” gibi bir varlik tanimlamasi ve buna benzer hal,
durum ve diisiinceleri Islam tarihi boyunca tartisilmistir. Bunlarin net dlgiitler
kullanilarak tespit ve takyit edilmesi, bir usile tabi tutulmasi, pozitif anlamda
dogrulanmasi veya yanlislanmasi miimkiin olmadigi i¢in stfiler agir tenkitlerle
kars1 karsiya kalmiglardir.

[saret ve tasavvuf merkezli yorumlara itirazda bulunanlar genelde anlatilanlarin
standart Olgiilere tabi tutulamayacagini ve siibjektif oldugunu ileri siirmiisler,
bunlarin higbir baglayiciliginin olmayacagina isaret etmislerdir. Stfilere
yoneltilen bu itirazlar zaman zaman tekfire kadar varabilmistir. Nispeten daha
mutedil ¢izgide durmayi tercih edenler ise bu anlayis sahiplerini elestirmekle
beraber tekfir etmemislerdir. Islam bilginlerinin bir kismi ise bu yorumlari hos
karsilamis, kendilerine gore makul agiklamalar getirmeye gayret etmislerdir.
Vahdet-i viiciid anlayigina eserlerinde sik¢a yer veren alimlerden birisi de
Bursevi’dir.

Ismail Hakk1 Efendi tefsiri basta olmak iizere tiim eserlerinde Allah hakkinda
“Hak” veya “Hak Teala” isimlendirmelerini ¢ok¢a kullanmaktadir. Esmaii’l-
hiisna arasindan sadece bu ismi segerek 1srarla her yerde kullanmasinin alelade
bir se¢im olmadig1 goriinmektedir. Biz bu durumun vahdet-i viiclid anlayiginin
bir yansimasi oldugunu diisiiniiyoruz.

Bursevi camilerde halka vaaz ve irsad faaliyetlerinde bulunurken vahdet-i
viiclid’dan ¢okca bahsetmesi sebebiyle cogu kez zor durumda kalmistir.
Tasavvufun mahrem konularini halka agik kiirsiilerde anlattigi i¢in devlet ricali
kendisine tepki gostermistir. Hallac-1 Mansiir’un “ene’l-hakk” s6zii basta
olmak iizere stfilerin “satahat-sekr” halinde soyledikleri sozleri firsat buldugu
her yerde agiklamaya gayret etmistir. ibnii’l Arabi’nin de kendisinde biraktig
biiyiik etkiyle Rithu’l-Beyan adli eserinde ayetleri yorumlarken vahdet-i viicid
anlayisina siklikla yer vermistir.

Bursevi’nin zihin diinyasina dair ortaya koydugumuz acizane ¢alismamizin onun
daha iyi taninmasina katki sunmasi arzumuzdur. Tefsiri kadar dikkate deger olan

ILSAM 253



Bl iLSAM Akademi Dergisi / Journal of ILSAM Academy

diger tiim eserlerinin de yeniden basilmasi, halen yazma eserler kiitiiphanelerinde
bulunan ¢ok kiymetli el yazmasi eserlerinin arastirmacilarin daha fazla ilgisini
¢ekmesi, bu eserlerin tipkibasim, yeniden basim ve terciime ile ilim diinyasinin
istifadesine sunulmasi gibi ¢alismalar giiniimiiz arastirmacilarini beklemektedir.
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