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Ozet : Bu makale, kapitalizm ve gesitliligi iginde kiiltiir/din iliskisini
ele alan karsilastrmah bir ¢alismadir. Oncelikle, Weber’in Protestan ;
Etik ve Kapitalizmin Ruhu bashkl kitabindaki bakis acisimn ele =
alindig calismada, devamla, kapitalizmin -Batili ilkelerin kendi
aralarinda ve farkli kiiltiirlerde nasil ve neden farklilagtif: literatiire
dayal1 verilerden hareketle vyiiriitillen bir tartisma esliginde ortaya
konulmaktadir. Daha sonra, ilgili literatiiriin en problemli. kabul
edilebilecek konusu olan Islam dininin kapitalizmle bagdasmazhig1 tezi
yeniden kavramlagtirilmaya calisiimistir. Son boliimde, sosyo-kiiltiirel,
politik ve dinsel baglamlarla iligkiselligi ve bu.makalede olusturulmaya
caligilan tarihsel ve kavramsal perspektifle baglantlsl icinde Tirk i
diinyasinin  giiniimtizdeki  goriinimiine dair kisa bir tartigma
yuriitiilmisgtiir.

Anahtar Kelimeler: Kapitalizm, Kiiltiir, Din, Protestan Etik,
" Hiristiyanlik, Islam.

Abstract : This is a comparative study, which depends on explorations
concerning connections between capitalism and culture/religion in its
diversity. First, Weberian analysis of Protestant Ethic and the Spirit of
Capitalism has been summarized. Subsequently, a short discussion has
been made including diversities among some developed countries and
different cultures in this context. The next section is an attempt to re-
conceptualize the most problematic area of the related literature,
Islamic  religion’s incompatibility ~ with capitalism. Lastly,
contemporary business life in Turkey has been discussed in its relation
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with socio-cultural, political and religious aspects and historical and
conceptual perspective that is tried to be constructed throughout the
study.

Key Words: Capitalism, Culture, Religion, Protestant Ethic,
Christianity, Islam.
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Giris: Kapitalist Sistem ve Weber’in Kiiltiire Yaptig1 Vurgu

Klasik iktisat geleneginin degerler, tutumlar, din, sayginlik, sosyal prestij vb.
gibi kiiltiir alam ile ilgili konulart kapsam disinda biraktigi bilinmektedir. Bu
konularin igerildigi nadir durumlarda ise benimsenen yontem ‘iktisadi
yayllmacilik’ olmustur. Yani, bu alanlar iktisadin deterministik ve materyalist
bakis acgisindan ele alimmus ve varsayimlara dayali iktisat teorisinin sinirlari
icinde kalinmaya dzen gosterilmistir.

Iktisat ve sosyal bilim gelenegi icinde bunun tek istisnasi ekonomik teori,
ekonomik tarih ve ekonomik sosyolojinin iligkisellikleri ve biitiinliikleri iginde
birlikte kapsanmas1 gerektigine isaret eden Max Weber’dir.! Her ne kadar Marx,
Asya Tipi Uretim Tarz1 kavramlagtirmastyla iiretim bigimi cergevesinde farkli
tiretim bicimleri ve toplumsal formasyonlar igin kapitalizmin olabilirligi
acisindan bir baglant1 kurmugsa ve Emile Durkheim da dikkatlerimizi modern
sanayi toplumunda sekiilerlesme nedeniyle yok olacagi diisiiniilen din ve
ahlakin islevini gorecek rasyonel bir yeni c¢ergevenin olusturulmasi geregine
cekmigse de, klasik dusiintirler arasinda oldukga spesifik bir faktor olarak
ekonominin kiiltiirel alanla baglantisina dikkatimizi ¢eken kisi asil olarak Max
Weber’dir. Weber bunu, “Kapitalizm neden Bati’da ortaya ¢ikt1?” ve “Insan
neden ¢ok para kazanmak ister?” g1b1 temel sorular etrafinda olgunlastlrdlgl
klasiklesmis Protestan Etik tezinde® ete kemige biiriindiirmiistiir.

Max Weber ve Kapitalizmin Ruhu Olarak Protestan Etik

Modern dénem oncesinde giinlitk ihtiyaglarini gidermekle yetinmeye dayali
feodal zihniyet yerini modern ddnemde ¢ok kazanma ve basari giidiisiiyle
degistirmistir. Protestan Etik ve Kapitalizmin Ruhu baslikh calismasinda
Weber® yaygin bir davranis kodu olarak ¢cok kazanmaya yonelik bir yasam
tarzinin ortaya ¢ikmast ve bunun sistemin tamimlayici bir 6gesi durumuna
yiikselmesini Protestan ahlakiyla ilintilendirir. Bu durumda, Kapitalizmin ortaya
cikts kosullart itibariyla zenginlife yonelmenin motor glicti, bu zenginligin
kisiye saglayacagi maddi odiiller degildir. Tiiketim motifi olmaksizin ¢ok
kazanma ve iiretim i¢in bir izah/mesrulastirma ¢ercevesine ihtiyac vardir: Maddi
zenginlik kendi i¢inde bir amag olarak istenir, zira Protestan inanci1 geregi insan

! Bkz. Richard Swedberg, Weber and the Idea of Economic Sociology, Princeton: Princeton University

Press, 1998.
Max Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, Londra ve New York: Routledge, 1992.
3 Bkz. Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism.
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sahip oldugu zenginlik nispetinde imanli ve Tanr’ya yakin sayilir. Bu
cercevede kapitalizmin olusma yillari itibariyla kapitalist girisimciler iiretme ve
kazanmaya odaklanmis olup kendilerini her tiirlii harcama ve zevk nesnesinden
uzak tutmuslardir.® Protestan etike siki sikiya bagli kapitalist girisimci,
kazandigi zenginlikten kendisi igin hicbir pay ayirmamakta, isini iyi ve tam
yapma zevki disinda hig bir zevk tanimamaktadir.” Ortalama bir insamin moral
davranisi, plansiz ve sistematik olmayan davramslarla karakterize olurken,’
Protestan ahlakinin belirledigi moral davramista her tiirlii gegici zevkten
arinmislik ve biitiiniiyle metodist, sistematik ve planl bir yasam tarzi hakimdir.”
Piiriten versiyonunda cileci (‘ascetic’) bir kurtulus anlayisina dayali ahlaki
davranig, “kisinin sosyolojik anlamda ‘6z-ahlakini” (ethos) olusturur.
Piiritenlikte, o ahlaki davranis, belli bir metodik, akilc1 yasama bigimidir ki —
belli kosullarda- modern kapitalizmin ruhunun hazirlayicisi olmustur. Odiillere
giden yol, kisinin kendini Tanri’'min karsisinda kurtulusa layik biri olarak
‘kanitlamasi’ —Piiriten mezheplerin hepsinde vardir- ve insanlar karsisinda da
Piiriten mezheplerden birinde yer almasidir.”®

Protestan girisimcinin bu vasiflarin1 garanti altina alan ise Protestan mezheplere
tiyeligin ahlaki gerekleriyle ilintilidir. Bu gerekler, tiyelige kabulden once ve
iyelik boyunca biteviye ‘kanitlanir’. Mezhep iiyeligine alinmak hi¢ de kolay
olmamakta, tyelik, gizli oyla ve bir sinavdan gegirilmek suretiyle
gerceklesebilmektedir.” Bu zorluklara ilave olarak, mezheplesmeye dair bagka
kimi o©zellikler de ahlakliligin garantilenmesinde rol oynar: Protestan
mezheplerinin anilmaya hak eden bir 6zelligi goniilliige dayal olusu ise, diger
bir 6zelligi de olcegin kiiciik olmasidir. Boylece denetim miimkiin, goniilli ve
kolay olabilmektedir." Ayrica, ahlaki kusurlar yiizinden mezhepten
cikartlmanin faturast da oldukga aZir olmaktadir. Mezhep iiyeliginden
¢ikarilmanin anlami, kisinin “ekonomik olarak kredisini, toplumsal olarak da
konumunu yitirmesi demekti.”!' Bu cergeve icerisindedir ki, is yasarunin (ve
serbest piyasaya dayal bir ekonomik diizenin) temel bir unsuru olan giivene

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 53.

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism,s. 71.

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s.117.

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 118-9.

Max Weber, Sosyoloji Yazilari, Hans H. Gerth ve C. Wright Mills (ed.), gev. Taha Parla, 2. bs., [stanbul:
Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1987, s. 276.

Weber, Sosyoloji Yazilart, s. 263.

Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 271.

Weber, Sosyoloji Yazilar, s. 262.
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dayali iligkiler ve mekanizmalar ortaya ¢ikabilmis ve topyekiin bir diizen olarak
kapitalizmi doguran temel bir faktor olarak rol oynamustir.'

Protestan Etik Tezi: Rasyonel Kapitalizmin'’ Dogusu

Weber, ortaya ¢ikigi itibariyle kapitalizmi, biitiin bir ‘Bat’ya genellememistir.
Protestan Etik ve Kapitalizmin Ruhu baglikli ¢alismasinin akisini belirleyen
temel soru, kapitalizmin neden bir bagka yerde degil de Bati’da ve Bati’nin da
belli bir bolgesinde ortaya ciktigidir. Soruya verilen yanit, kapitalizmin
olusumunun Protestanligin yaygin oldugu yerlerde ve Protestan girisimcilerin
onderliginde gerceklestigidir.

Sozkonusu ¢aligmada Protestanlik, temelde Orta Cag’in manastir hayatinin ve
monklarinim/kesiglerinin siki disiplin i¢indeki ¢ileci, oldukca planli, metodik ve
dakik bicimde rasyonel araclarla ahirete gerektigi gibi gecmeyi amaglayan
yasam tarzlarimn'* toplum geneline yayginlasmasi olarak tasvir edilir.” Bu
stirecte Hiristiyanlik dini, iist diizey manevi gereklerin az sayida din adam:
tarafindan icra edildigi bir inan¢ sistemi olmaktan cikarak, genis kesimler
arasinda ve ¢ileci boyutun diinyasal etkinliklerde realize edilmesi suretiyle

*  Weber'in sézciikleriyle, “Dinsel dernekler, tzellikle, girisimci orta simf gevrelerine yiikselmenin tipik
araglartydi. Bunlar, genis orta smif tabakalarnt (giftciler dihil) arasinda burjuva kapitalist is ahlakimin
yayilmasina ve korunmasina hizmet etmistir.” Weber, Sosyoloji Yazlar:, s. 264. Bir mezhebe iiyeligin
nastl her alanda giivene dayal iliskiler i¢in bir garanti sayildifint ortaya koyan agiklama ve drnekler igin
ayrica bkz. Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 259-263.

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 67-8. Weber, modern kapitalizmi karsilamak
iizere 1srarta “rasyonel kapitalizm” nitelendirmesini kullanmaktadir; zira kendisi, ¢agdas donem
oncesinde de kismi bir realite olarak, “siyasal kapitalizm”, “yagma kapitalizmi”, “parya kapitalizmi” veya
-“irrasyonel kapitalizm” nitelendirmelerini kullanmaktadir.

Weber’in ifadesiyle, Orta Cag’da rasyonellik bunlarla smntrliyd: “Sadece onun igin saatin tokmagt
vuruyor, sadece onun igin giiniin saatleri boliiniiyordu. Manastir topluluklarimn iktisadi hayatlari da
rasyoneldi.” Bkz. Mustafa Ozel, Kapitalizm ve Din, istanbul: Aga¢ Yaymncilik, 1993, s. 22. Bu nedenle
de, kapitalizmle Protestanlik ve Reformasyon oncesi tarihsel bir realite olarak Hiristiyanhik arasinda
kurulacak baglantt bu kesislerin yagam tarzlariyla sinirli kalmaktadir. Rasyonelligin kilise ve din adamlan
sintfiyla smrlanmasi, Weber’e gore, HiristiyanhiZimn dogasindan kaynaklanmtyordu. Bunun nedeni;
kilisenin giinah ¢itkarma sonrast halkm dini ve ahlaki vicdammnin canlthiim hala koruyamayacagt
yoniindeki diigiinceleriydi ve bu agiklik, tarihsel siire¢ iginde kesislerin rasyonel dindarlifina karst halkin
biiyii vb. duygusal mekanizmalara kaymasiyla —ya da dinden uzaklagmasiyla- giderek artt1. Aristokratik
kiiltiirin ve servetin (ve dolayistyla sosyal ve kitltiirel ayricaliklarin) belli ellerde toplanmasint mitimkiin
kilan feodalizmin de Hiristiyanliktaki bu diglayict egilimi pekistirdigi ileri siiriilebilir.

B Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 48, 261, 269.
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uygulama alan1 bulmus ve bu anlamda da diinyevilesmistir.'® Weber bu siireci,
‘hayatin biitiiniiniin Hiristiyanlasmas1*'’ olarak ifade etmektedir. Boylece dinde
reform (Protestanlik), kilise ve din adamlan ile halk kesimleri arasinda giderek
biiyiimiis olan aciklif1 kapatmaya doniik radikal bir kopus anlamina geldi. Zira
Weber’e gore evrensel olarak gecerli bir ahlaktan sozetmek, bizatihi seckinler
icin o©zel bir yasanin gegerli olamayacaginin kabul edilmesi anlamina
geliyordu.'®

Bu diinyevilesme siirecinde, dindar kisi dinsel bir ¢agr (‘calling’)"® icinde belli
bir diinyevi etkinlige 6te diinya i¢in hazirlanmanin bir kosulu olarak kendisini
adar. Bu diinyadaki kazanglarinin ve etkinliklerinin ¢oklugu, onun dindarliginin
gostergesi ve Tanr tarafindan secilmisliginin bu diinyadaki isaretleri olarak
goriiliir® Aym sey, kendisini isine dindarca adayan isci icin de gegerli
oldugundan bu boyut rasyonel kapitalizmin olgunlasmasmda kritik bir rol
oynadi.”' Zira Weber'e gore rasyonel kapitalizmde sadece isverenin rasyonel
olmas1 yetmezdi, isciyi de bu yonde egitmek gerekirdi. Bu nedenle olsa gerek
yaygin rasyonel ve meslek hayatina hazirlayan egitim modern kapitalizmin,
once girigimcilerin kendi is¢ilerini egitmesiyle baslayip, daha sonra profesyonel
egiticilerin ortaya cikmasini gerektirerek, giiniimiize kadar uzanan olmazsa
olmaz bilesenlerinden biri oldu.?

Buna gore, her tiirli meslegin icrast Tanr’’ya hizmet anlamina gelir. Ciinkii
komgsuya hizmet zaten Tanr’’ya hizmettir. Bu g¢ergevede Protestan inancin
vurguladig1 sey, is yapilirken takinilan tavirla ilintilidir. Bir seyin (dinen ve
ahlaken) dogrulugunu ya da yanlighigini belirleyecek olan, iste bu, edip-eyleme

Sebastian Frank’in, Reformasyonun ruhunu 6zetledidi su sézleri bu ¢ergevede agiklayicidir: “Manastirdan
kurtuldugunuzu saniyorsunuz, oysa simdi herkes hayat: boyunca bir kesis olmak zorundadir.” Bkz. Ozel,
Kapitalizm ve Din, s. 59.

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 124

Bu saptamadan hareketle, orijini itibariyle bilimin evrensel genellemelere ve dogadaki yasa benzeri
kurallara ulasilabilecegi yoniindeki pozitivist kabullerin genis halk kitleleri lehine, segkin/aristokrat
ahlakinin ise aleyhine oldugu ileri siiriilebilir. Ama asagidakilerle yukandakiler arasindaki fark acthip
burjuvazi iktidarim pekistirdikge, is¢i ve yoksullarmn etik digiliklarmin vurgulandift yeni bir dislayict
bakis agist yeniden egemen olmaya bagladi.

‘Calling’ kavrami Incil’den alinmigtir ve iktisadi etkinligin mesru karsihgi anlammna gelir. Bkz. Max
Weber, Economy and Society, Berkeley: University of California Press, 1978, c. II, s. 1200. islam’da da
meslek kavram dinsel kokenli bir kavramdir. Bkz. Sabri F. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din:
Islam, Tasavvuf ve Cizitlme Devri [ktisat Ahlak, Istanbul: Der Yayinlari, 1981, s. 42.

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 80, 85, 216.

Ozel’in yerinde tespitiyle, “Meslek fikri girisimciye ¢ok sayida caliskan isgi ve onlar somiirme
husususnda billur gibi duru bir vicdan verirken isgilere de kendilerini ¢alismaya zahidge adamalarmin
6diilii olarak ebedi selamet timidi sunuyordu.” Ozel, Kapitalizm ve Din, s. 22-3.

= Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 62-3.
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tarzidir. Caligsma ve servete yonelimli olma egilimlerinin dini rasyonalizasyonu;
insamn yeteneklerini degerlendirmesinin, insanliga faydali olmanin, tilkeye ve
Tanrt’ya kars1 vazifelerini yerine getirmenin ve kamu yararinin bir geregidir: Bu
cercevede, kisinin kendi kendine “Hayatimin kiliseye, tilkeme, aileme ve
insanlara ne hayri var?” benzeri sorular sormasi tavsiye edilmektedir.”?
Protestan piiritenler bodylece Hiristiyanlik dinini diinyevilestirdikleri kadar
“iktisadi isleri manevilestiriyorlardy’ da.

Sozkonusu diinyevilesme siireci, sistematik, kili kirk yaran bicimde hesap ve
kitaba dayali bir rasyonel yasam kurgusunu igerir. Bu niteliklerle baglantili
olarak kapitalist sistemin ileri asamasinda, rasyonellik, bilimsellik,”* teknoloji
ve rasyonellifin rutinlesmesi anlamina gelen biirokratiklesme, tanimlayici
unsurlar olarak karsimiza gikar.”

‘Demir Kafes’, Insan Ozgiirliigii ve Karizma

Ileri kapitalist asamanin en tipik unsuru olan -rasyonel siireglerin rutinlesmesi
olarak- biirokratiklesme, Weber’in insan Ozglirlugii konusunda karamsarlifa
kapilmasina yol agan dinamikleri besler. Zira Weber, bu sartlar altinda iktisat ile
maneviyat arasindaki yukarida ele alinan baglantinin  uzun vadede
korunamayacagina inanmaktadir.*® Bu karamsarhigin ardinda, kapitalizm
geliskin bir sistem olarak bir kez yerlestikten sonra Protestanliktan kaynaklanan
dinsel  ahlakin -yerini, dinsel bir mesrulastiriciya arttk  ihtiyag
duyulmayacagindan, biitiiniiyle maddi ¢tkar durtiisiiniin  alacagi tespiti
yatmaktadir.”’ Cok kazanma giidiisiiyle etik-dini konular arasinda bir bag
kalmadiginda insanlik tamamen materyalist egilimlerinin esiri olacaktir.

Sonug, mekanize iliskilerin hdkim duruma gelmesinin bir iiriinii olarak ortaya
cikan ‘demir kafes’ olacaktir. Weber’in samimi bir aciyla kaydettigi gercek
sudur: Bu asama igin “uygarlifin daha 6nce kaydetmedigi bir diizeyde gecerli

23

24

Ozel, Kapitalizm ve Din, s. 65.

Bilimsel kesiflerin yapilmas: ya da genel olarak bilimsellikle Protestanlik arasinda dogrudan bir iligki
kurulamayacaksa da, bilimi teknoloji ve iktisadin hizmetine sokmak Protestanligin toplumsal ve iktisadi
yasama dogrudan ve ozgiil bir katkisidir.

Boylece, rasyonel kapitalizmden sdz edebilmek igin rasyonel muhasebe, rasyonel teknoloji ve rasyonel
hukuka gore isleyen rasyonel siirekli igletmelerin hdkim duruma gelecegi bir ddnemi beklemek
gerekecekti.

% Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 181-3.

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 182.
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olan sey, ruhsuz uzmanliklar, kalpsiz hissedisler” olacaktir.® Anglo-Sakson
iktisat teorisinin iizerine oturtuldugu ideal tipik insanin bir madde insam
(‘homo-ekonomikus’) olusu, dinin kurucu unsuru olmaktan cikti§1 kapitalizmin
gec agsamast i¢in oldukga isabetli sayilmalidir. Kapitalizmin ruhu, bu ge¢ dénem
kapitalist asamada, maddeci asamanin yararcilifa dayali dogasinca belirlenen,
zevk ve eglence merkezli, hazct (‘hedonistik’) insani egilimlere evrilmistir.”

lleri kapitalizmin ve modern yasamin tanimlayict unsurlar, iistyapisal olarak
rasyonel/biirokratik isleyis, altyap: itibariyle ise makinelerin mekanigine siki
sikiya bagimli bir caligma yasamudir. Bu unsurlarin hakimiyeti altinda,
toplumsal degisme donemlerinde kritik rol oynayan karizmatik Ozelliklerin
beslenebilecegi kaynaklar ortadan kalkmaktadir. Bu durumda kapitalizm, bir
baska sisteme gecis icin gerekli harekete gegirici giicten yoksun kalacaktir.*
Ciinkii, Weber’e gore, kapitalizmin bu asamasinda din, bilim ve sanat gibi insan
ozgurlugii ile ilintili alanlarda rasyonel diisiincenin tutsagi haline
gelineceginden insanlik yeni bir dontisim igin gerekli peygamberi
potansiyelden (karizma) yoksun kalacaktir.

Weber’in karizma kavramina bu denli vurgu yapmasi, kendisinin, Protestan
formasyonu ve aidiyeti -dolayisiyla bizatihi inangh bir insan olugsu- dikkate
alinmadan ' anlamlandirilamaz. Weberyen analizde, toplumsal degisme ve
doniisiimlerde yapilardan ziyade insan faktoriiniin roliinii vurgulamak iizere
karizma kavrami anahtar Snemdedir. Dinsel bir kaynaga sahip karizma kavramu,
Tann vergisi insani yetenekler olan vahiy, ilham vb. peygamberlere 6zgii
niteliklerle ilintilidir. Bununla baglantili olarak da mucizevi sonuglar
dogurmaya adaydir. Insam salt toplumsal yapilarm ve gelenegin bir iiriinii
olmaktan kurturan da iste bu ozelliktir. Genis anlamda dissal belirlenimler
yapisal kisitlamalarla, karizma ise 6zgirliikle 6zdestir.”'

Modern rasyonel kapitalizme iliskin biitiin karamsarligima karsimn Weber, insan
ozgurligi icin dinsel, bilimsel ve sanatsal konulari iceren ileri zihniyet
etkinliklerinin yegine Ozgiirlestirici potansiyel alanlar olarak belirlemek
suretiyle insanligin dikkatini cevirmesi gereken faaliyet alanlarini g&stermis
oluyordu. Sayet biirokrasinin “demir kafes”i nedeniyle, korktugu gibi ileri
seviyede rasyonellesme ve biirokratiklegme, biitiinilyle insanlarin ozgiirluk
potansiyellerini ve insanlik kapasitelerini gelistirmelerinin dniinde bir engel

28

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalisin, s. 182.

®  Daniel Bell, The Cultural Contradictions of Capitalism, Basic Books, 1996, s. 21-2 ve 72-6.
% Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 181. )

' Hans Gerth ve C. Wright Mills, “Giris: Yazar ve Yapitr”, Weber, Sosyoloji Yazlar, s. 70-5.
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olugturmayacaksa, bir sonraki sisteminin filizlenecegi alan, bu cercevedeki
samimi —duygusal, irrasyonel ve kisisel diizeylerde siirdiiriilen- insan etkinligi
olacaktir.

Farkl Kapitalist Kiiltiirler

Guiniimiiziin modern literatiiriinde bir tiir kolayci genellemecilikle genellikle
yapildiginin aksine, Batili kapitalist formasyonlar parcalanmaz bir biitiin tegkil
etmemektedir. Yukarida da belirtildigi gibi, Weber’in kapitalizmin orijini
konulu ¢alismasinda kapitalizmin dogusu, biitinsellik arzeden bir kategori
olarak Bati’yla iligskilendirilmemekte, bu sadece Bati’min Protestan ikliminin
basat oldugu ortamlarla iliskili bir siire¢ olarak ele alimmaktadir -her ne kadar
Orta Cag’in monklariyla simirli da olsa, piiriten cilecilik bir biitiin olarak
Huristiyanlik dinine genelleniyorsa da.

Oyleyse neden, biitiin diinyada iktisat eitimine ve bu alandaki teorilere yon
veren bakis acisi, iktisat sistemlerini ait olduklar1 sosyo-kiiltiirel baglamlarin
cesitliligi icinde ele almamaktadir? Bunun temel nedeni, rasyonel kapitalizmin
ruhuna damgasmm vurmus olan Anglo-Sakson giiniimiiz iktisat bilimine ve
egitimine hakim olan ideal tipik formasyonun, Protestan kiiltiiriin/ruhun hakim
oldugu Anglo-Sakson serbest pazar ekonomisinden kaynaklaniyor olmasidir.
Nitekim iktisat biliminin anavatan1 da Ingiltere’dir. Protestan ruha ait ézellikler
olan rasyonellik, sistematiklik ve yiizii diinyevi faaliyetlere doniik insanlar
arasindaki rekabet temelinde yiikselen bir serbest piyasa, iktisat teorisinin temel
varsayimmlart olarak bilim diinyasindaki yerlerini almuslardir. Iktisadi
faaliyetlerde veri kabul edilen insan tipi de, bdylece, maddi ¢ikarlar pesindeki,
rasyonel*? ekonomik insan (‘homo-ekonomikus®) olmaktadir. Modern dénemde
bilimin giiniimiizde dallara aynlarak uzmanlagmasi olarak degerlendirilen
siirecin kaynaginda bile bu farkli kapitalistlesme/endiistrilesme/modernlesme
siireclerinin izlerini gormek miimkiindiir: Bu baglamda, kapitalizmin besigi ve
ideal tipik formunu temsil eden Ingiltere, egemen iktisat bilim ve egitimininin
anavatani durumundadir ve halen bu alani domine etme ayricalifma sahiptir.
Buna mukabil, Katolik Fransa, kendi gelisme kosul ve dinamiklerine uygun
olarak sosyoloji bilimini ortaya g¢ikarmustir. Sosyolojinin ayri bir bilim dah

2 Buradaki kullantmiyla, ‘rasyonel’ terimi, herhangi bir sosyo-kiiltiirel Sl¢iit tarafindan degil, tamamen

insan akl tarafindan y6nlendirilen insani faaliyet anlamindadir. Sosyo-kiiltiirel, etnik etmenlerin iktisadi
isleyiste bir rol oynamayabilecegi fikri, modern iktisat biliminin literatiire kazandirdi1 varsayimlardan
biri olup, giiniimiizde de ¢agdas iktisat teorisi alanindaki yogun tartigmalarin konusu durumundadir.
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olarak ortaya ¢ikisi, uygulama olarak kapitalizmin serbest piyasa kosullarina,
bilim olarak da klasik iktisat anlayisinin ciktilarina bir tepki olarak vuku
bulmustur. Duyulan ihtiyag, kismen toplumun ana dinamiklerinin salt piyasa
mekanizmasi iizerinden anlamlandirilamayacak olmasindan, kismen de geg
modernlesmenin neden oldugu cagdas yasamin gereksinimleri kargisinda
meydana gelen bosluklara cevap teskil edecek yeni ¢dziim yollan tiretmek adina
girisilen toplum mithendislikleridir. Dolayisiyla, ortaya ¢ikis sartlar itibariyla
sosyoloji, modern bir sanayi toplumu haline gelisin kosullarmi hazirlayacak bir
ara¢ durumundadir.”® Almanya ise, Fransa’dan daha da savunmaci bir tutumla
iktisat bilimini tarihsel ve ‘milli’ bir yoruma tabi tutarak revize etme yoluna
gitmistir. Weber’in de katkilariyla, bireyi biyolojik bir organizma olarak degil
de toplum, kiiltiir ve politika-devlet® alanina gomiiliiliigii icinde ele alan bir tiir
‘milli iktisat’ (‘socioeconomics’)®” bilimini cagdas bilim literatiiriine
kazandirmigtir. Bu 6zgiin yorumunda, iktisat teorisi de bir yer tutmakla beraber
tarihsel ve toplumsal etmenler iktisadi analiz siirecinin ayrilmaz pargalart olarak
degerlendirmeye dahil edilmislerdir. Osmanli Imparatorlugu’nun  son
doénemlerinde ve Cumhuriyet’in Kemalist doneminde Tiirkiye’de de iktisadin bu
‘milli” yorumu benimsenmistir.*®

Genel gecer iktisat teorilerinin dayandig: kabul, varsayim ve kategoriler
arasinda en tartigmalis1 da olsa, en yaygin olani piyasa iligkilerinin 6znesi olarak
sunulan, ¢ikari pesinde kosan, bencil, maddeci ekonomik insandir (‘homo
economicus’). Yasadigi toplumsal ve tarihsel kosullarin bir triinii olarak ele

*  Sosyoloji disiplininin giiniimiiz Anglo-Sakson diinyasinda bile pek o kadar sindirilmemis olup Fransa

dnciiliigiinde Bati-dis1 baglamlarin (ya da Bat’nin ideal tipik formu disinda kalan baglamiarin) ¢ahisildig
bir alan durumunda olusu bu disipline yapilan katkilarin mensei arastirldiginda -kendisini ortaya
koyacaktir. Bunu ortaya koyan bir deneyimi Amerika’da bulundugum sirada yasadim: Bir eski kitap
saticisinda gezinirken, kitaplar gesitli basliklar altinda tasnif edilmis durumda oldufu halde bunlar
arasinda ‘sosyoloji’ iist bagligina yer verilmemis oldugunu gordiim ve nedenini sordum. Satici bana,
kendisinin sosyolojinin ne demek olduguna asla vakif olamadigini, ona gore toplumsal meselelerin saglik,
egitim vb. alt kategoriler olabilecegini, ama ‘topluma ait konular’ gibi her seyi igeren bir
kavramlagtirmanin nasil olup da mevcut olabildigini anlamacigini soyledi.

Almanya’da iktisadi yasama devlet miidahalesi tarihsel olarak olduk¢a gerilere uzanmaktadir ve bunda

Almanya’ya ozgii olan yan, omegin Fransa’dan farkli olarak, deviet miidahalesinin piyasa

mekanizmasinin kendiliginden dogasima uygun olarak, grup-eksenli girisimcilik diinyas: ile atbas1 gitmig

olmasidir.

35 Bkz. Zafer Toprak, Tiirkiye'de Ekonomi ve Toplum (1908-1950): Milli Tktisat-Milli Burjuvazi, istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlary, 1995, s. 12-17 ve Swedberg, Weber and the Idea of Economic Sociology, s.
22-53, 146-206. Weber, ‘sozialékonomik’ teriminin “ekonomi bilimine karsiik gelen en modern ve en
uygun kavram oldugunu diigiinmektedir.” Ama kendisini, iktisatin nasil anlamlandirilacagindan ¢ok, nasil
iceriklendirileceginin ilgilendirdigini de ekler: Jktisat bilimi, “ekonominin doga, teknoloji, niifus ve irkla
iligkisi kadar toplumla arasindaki iligkiyi de biitiiniiyle kapsamahdir.” Swedberg, Weber and the Idea of
Economic Sociology, s. 202.

% Toprak, Tiirkiye’de Ekonomi ve Toplum, s. 6-7, 12-22.
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alinmas1 gereken bu ideal tipik kategori, ayn1 zamanda is ve basari eksenli olup,
yasadig1 toplumsal atmosfer de miras ve/veya aristokratik tinvanlardan ziyade
kisisel c¢abalarla edinilen servete ve girisimci insan etkinligine, yani
gerceklestirilen insani basarilara prim verir.’’ Sonuc olarak, Weber’in
sozciikleriyle ifade edecek olursak:

“Piiriten mezhepleri, en giiclii bireysel ¢ikar olan kisinin toplum icinde kendine
olan saygisint iyi hasletleri gelistirme isinin hizmetine vermiglerdir. Béylece
bireysel giidiiler ve kisisel 0z ¢ikarlar da, biitiin sonuglariyla birlikte burjuva
Piiriten ahlakimin korunmast ve yayilmastnin hizmetine verilmis olmaktadir.”*®

Weber’in ‘niyetlerle sinirli’ olarak tanimladigt Katolik inanca ve uygulamalara
karsr® ‘gercek dindarligr’ temsil eden Protestan mezheplerinin giiglenmesi ve
neredeyse toplumun biitiiniinii bir ag gibi sarar hale gelmesiyle birlikte bagar1 ve
kendini ispatlama norm halini almustir. Yani, genellikle yanlis yorumlandigi
tizere homoeconomicus salt madde ve para insani degildir: Anglo-Sakson
gelenekte de para tek bagina onur ve statil saglayan bir unsur degildir. (Madde
insanina yaptlan vurgunun asil olarak Bati’nin toplumun biiylik cogunlugunun
mal-miilk edinme hakki tamimayan feodal arkaplamyla ilintili olarak
aciklanmasi daha isabetli olacaktir. Bu nedenledir ki, modern kapitalist iliskiler
silsilesi i¢inde miilk edinme hakkina 6zel bir vurgu yapilir.) Ornegin;

“ABD’de eski gelenek miras¢idan ¢ok kendi kendine yiikselmis olanlara (yani
girisimcilik yetenegine) saygi duyard: ve toplumsal onura giden yol, seckin bir
kolejin kibar g¢ocuklarina 0zgii derneklerden birine ilye olmaktan, daha
Onceleriyse seckin bir mezhebe tiye olmaktan gegerdi. (...) Herhangi bir kuliibe
(ya da yari-cemiyete) kabul edilmeyen bir kolej &grencisi bir tiir paryadir.
Uyelige alinmayanlardan kendilerini 6ldiirenler oldugunu biliyorum. Gegmiste
de bugiin de, Amerikan demokrasisinin timiiyle kendine dzgii bir niteligi (...)
disa kapali, ama goniillii olusmus topluluklar’di ve “bu topluluklar dogustan
gelen asaleti, miras kalmis zenginligi, iinvanlar1 ve diplomalar1 saygideger
bulmuyorlard: ya da bunlara diinyanin baska yerlerinde oldugundan ¢ok daha az
deger veriyorlardi. (...) Orada centilmenlerin esitligi mutlak kuraldi. Bir 6gle
yemeginde sendikacinin yamina oturtulan Amerikan iscisinin karisi, giyim ve

¥ Bir sosyoekonomik sistem olarak kapitalizmin kiiltiirel ayagini Bell, bir ‘Gzgergeklestirim’ olarak

betimler: Bireyi geleneksel sinirlamalardan ve dogustan ve aile baglarindan kaynaklanan aidiyetlerden
kurtaran ve kendisini istedii gibi olusturmasina olanak veren bir sistem. Bell, The Cultural
Contradictions of Capitalism, s. xvi.

Weber, Sosyoloji Yazlar, s. 275. )

Max Weber, The Sociology of Religion, Boston: Beacon Press, 1993, s. 116.
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davranigta burjuva hanimefendisinden, belki biraz daha sade ve rahatsiz, ama
kesinlikle farkli olmazdi.”*

Nitekim serbest piyasaya dayali cagdas ekonomik iligkileri ilk olarak
anlamlandirarak klasik teorinin babasi olma iinvanina sahip olan Adam
Smith’in ‘gérinmez el’inin bu kiiltiirel/dinsel boyuta tekabiil ettigi ileri
stiriilebilir. Piyasanin bencil ve maddeci insaninin ¢ikarlarinin son kertede
toplum cikarlariyla ortiisecek olmasinin garantisini teskil eden kiiltiirel/dinsel
boyuta ait inang, siire¢ ve mekanizmalar madde diinyasina dair bu iligkilerin
insani yiiziint teskil etmektedir.

Peki, ama bu kiiltiirel/dinsel gerceklik biitiin batili baglamlara (hele de bati-digi
sosyo-kiiltirel baglamlarda) genellenemeyecegine gore kapitalizmin farkli
sosyo-kiiltiirel ve politik baglamlarda hayata gegmesi nasil olmustur? Ozellikle
Katolik Fransa gibi dinde reformu sekiilarizm degil de kendine O6zgii bir
laiklesme (veya dinde reformun bagka formlari) biciminde deneyimleyen
baglamlar i¢in bu farkhlasma kendisini bariz bir big¢imde ortaya koymaktadir.
Zira iktisadi iligkilerde geleneksel toplumlara ait konum ve tabakalasma,
Katolik inan¢ (veya Protestanlik disinda bagka bir inang iklimi), feodal diizen ve
aristokratik kaliplarla temsil edilmektedir.

Gegmisin gelencksel tabakalasma ve/veya kati aristokratik ve dinsel
ayrismalarinin giiniimiize dek uzanan aligkanliga dayali habitual kaliplariyla
aciklanabilecek durumlar, Protestanlagsmaya bagli bir diinyevilesmenin
yasanmadig1 dinsel/kiiltiirel ortamlar icin tayin edicidir. Kendisini en ¢ok da
daha dar ve daha az tamimlayici bir orta sinif ve ona ait ahlak, inanig ve diger
davranig sekilleri bi¢iminde ortaya koymaktadir. Genel olarak ¢aligmalarinda
Marksist diisiince gelenegiyle Weberyen metodolojiyi birlestirmeye calisan
Fransiz sosyolog ve diigliniir Bourdieu iktisadi yagsama ait sinif ve iktidar
iligkilerinin boslukta olusup gelismedigine dikkat ¢eker ve literatiire adiyla
giren habitus®' kavrami ekseninde gegmisin esitsizlik kaliplarmin giiniimiizde
nasil sekil degistirmek suretiyle yiiriirliikte kaldigina isaret eder.

“Fransa’da iktidar alanmin yiiriitiiciileri/ozneleri, ekonomik ve kiiltiirel
sermayeye sahip iyi okul mezunlaridir.”**

40
41

Weber, Sosyoloji Yazilari, s. 265-6.

“"Ozneler’ gercekte bir pratikiik duyusuyla... eyleyen ve bilen eyleyicilerdir. Habitus, belli bir durumda
yapilmas: gerekli olan seye iligkin bir tiir pratiklik duygusudur.” Pierre Bourdieu, Pratik Nedenler, gev.
Hitlya Tufan, Istanbul: Kesit Yaymcilik, 1995, s. 45.

* Bourdieu, Pratik Nedenler, s. 56.



Capitalism And Culture In A Comparative Perspective 61

"Okullardaki 'klasman' ediminde... segilenler, yasamlart boyunca, bir aidiyetin
(... mezunu) damgasini tagirlar; sézcugiin Ortacagdaki anlamuyla bir birlik
iiyesidirler; bir soylular birligine, yani 6ze dayali bir farklihkla siradan
fanilerden ayrilan ve bu nedenle de tahakkiim etme konusunda mesrulasan
insanlarn net bicimde sinirlan cizilmis kiimesine aittirler. Iste okulun
gelistirdigi bu ayrim, bu baglamda da bir kutsama, yani kutsal bir kategoriye,
bir soylular sinifina déhil etme diizenlemesidir."*

Weber'in diplomay: akilciliga indirgeyen bakis agisini kismi bulan Bourdieu,
akilcilig da igeren egitim siirecleri sonunda verilen diploma veya sertifikalarin
biiyiilii bir yani1 da oldugunu ileri siiriiyor.** Ancak, bu biiyiilii yanin, Fransa’nin
Katolik iklimiyle ilintili olabilecegi ihtimali tizerinde ciddi olarak diisiinmek
gerekir. Nitekim Bourdieu da, diploma kabul ttrenlerindeki ihtisamla Orta
Cag’da geng soylularin sovalyelige kabul toérenleri arasinda paralellik kuruyor.
Ayrica gerek Fransa'da, gerek Japonya'da okula bagli kalitsal aristokrasinin
onemli bir bolimiiniin kan bagma dayali eski gercek aristokrasi ile
devamhligia da dikkatimizi ¢ekiyor.*

Serbest piyasa iligkilerinde ‘goriinmez bir el’ gibi fonksiyon goren moral
boyutun yoklugunda cesitli tampon mekanizmalarin devreye girdigi
goriilmektedir. Fukuyama, Trust: The Social Virtues and the Creation of
Prosperity isimli caligmasinda -enteresan bir bicimde Cin’le de benzerlik
kurarak- Italya’dan 6mek vermektedir: Italya’nin gegerli moral kodu “immoral
ailecilik”tir. Bunun anlam, ¢ekirdek aileye moral baghligin otesinde bir kural
tantmama durumudur. iktisadi alanda da aile bazinda faaliyet gosteren kiigiik
Olcekli isletmelere bagimlilik sbzkonusudur. Ve bunun sonucunda bir sosyal
sermaye’® olarak ‘kendiliginden sosyallesebilirlik’ vuku bulamadigi gibi
akrabalik baglarina dayali olanlar disinda sivil olusumlara ve derneklesmelere
de nadiren rastlanmaktadir, ki bu serbest piyasa mekanizmasinin olmazsa olmaz
bir prensibidir.”’ Iktisadi yasamda geleneksel aile iliskilerinin hakimiyeti Fransa
icin de sdzkonusudur: Fukuyama’'nin yeni ve bilinmeyen karsisinda ‘tutucu’

4 Bourdieu, Pratik Nedenler, s. 41.

*  Bourdieu, Pratik Nedenler, s. 42.

5 Bourdieu, Pratik Nedenler, s. 42.

% Sosyal sermaye, bir toplumu olugturan bireylerin belli bir ortak hedef/plan etrafinda orgiitlenebilme
yetenegiyle ilintilidir. Bu ¢ergevede devlet ve bireyler arasinda islev gosteren sivil toplum olusumlari ve
diger toplumsal aglar bir toplumun sosyo-kiiltiirel sermayesinin giiciinii gsterir.

Francis Fukuyama, Trust: The Social Virtues and the Creation of Prosperity, New York ve Londra: The'
Free Press, 19935, 5. 98-9, 111.
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olarak tamimladigi Fransa,”® Weber’in katolik iklime genelledigi riskden

kaginarak giivenlik arama &zelliklerinin paralelindedir. Weber’in saptamalarmin
biitin modern degisim ve devrimlere karsin giiniimiize dek gegerliligini
korumus olmasi gergekten de sasirticidir. Bu baglamda Fransa’da ‘ikili bir
kapitalizm’in giindemde oldugu ileri siiriilmektedir: Biri, Katolik ve aile ve
tiretici eksenli olan; digeri ise, finans, bankacilik ve diger spekiilatif etkinlikler
etrafinda sekillenen Yahudi ve Protestan kiigiik burjuva diinyasidir. Bu ikisi
arasindaki gerilimler Fransa’nin iktisadi yasamina damgasim vurmaktadir.*”

Diinyada kapitalizmin uygulama alani bulmasinin birbirinden oldukga farkli
formlara bagli olarak ortaya ¢iktift kabuliinden hareketle gerceklestirilen ve
farkl: kapitalist kiiltiirlerin varlifina isaret eden ¢alismalarinda Hampden-Turner
ve Alfons® Fransa’nin, Batil iilkeler baglamuinda siniflandiriimasi zor, oldukgca
dzgiin bir 6rnegi yansittigini teyid etmektedirler: Ornegin, nasil olup da laik,
cumhuriyetgi Fransa niifusunun %80’inin hi¢ degilse aktiiel olarak katolik
olmay siirdiirdiigii onlara gore bu cercevede bir soru isaretidir.”’ Yazarlar,
ikinci bir anlagilmaz ya da sasirtict nokta olarak da, Fransa’da politik
degismenin daima sarsic1 ve act dolu bir icerige sahip oldugunu ve Fransizlarin
da bu durumdan rahatsiz olmak bir yana adeta bir tiir zevk aldiklarini tespit
etmektedirler. (Yazarlar, bunu “trajedide bir giizellik bulma” olarak
nitelendirmektedirler.) Bilindigi gibi aciya meyilli olma, kapitalist sistemin
cagdas donemdeki ruhunu karakterize eden yararci ve hazci yasam tarziyla®
tezat icindedir.”

Daha da onemlisi Fransa, Avrupa’nin en hiyerarsik kiiltiirlerinden biri olma
ozelligine de sahiptir.”® Fukuyama da, giicli simfsal aidiyetler biciminde
kendisini gosteren bu durumun Fransa’da ortak cikarlar1 olsa bile insanlarin
ortak projelere ve iktisadi girisimlere imza atmalarini engelledigini not
etmektedir.”® Bunda aristokratik tinvanlarla da baglantih biiyiik lider ve Kkisi
yaratma geleneginin etkisi goriilmektedir. Zira Fransa’da kiiltiir, sosyo politik
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Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 116.

Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 121.

Charles Hampden-Turner ve Alfons Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism: Value Systems for
Creating Wealth in the United States, Japan, Germany, France, Britain, Sweden, and the Netherlands,
New York: Currency, 1993.

Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 333.

Kurumlagmis -yani Weber’'in ‘demir kafes’ &ngoriisiiniin gerceklestigi asamadaki- haliyle kapitalist
sistemin ruhu artik Protestan etikle, yani ¢alismaya ve basariya adanmishkla degil, harcama ve eglenme
egilimleriyle karsilanir hale gelmistir. Bkz. Bell, The Cultural Contradictions of Capitalism, s. 70.
Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 345.

Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 358.

Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 118.
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bir merkez etrafinda bigimlenmekte (baslangici itibariyla bir toplumsal
miihendislik niteliginde olan sosyolojinin anavataninin  Fransa oldugu
diigiiniildiigiinde bu saptamanin isabetliligi daha da giiglenmektedir.) ve siddet
dolu geliski ve gatismalarm bir ¢oziime kavusturulmasinda bu biiyiik kisilere-
kurtaricilara bagvurulmaktadir.*® Bununla baglantili olarak, agdalh bir formallik
arz eden insan iliskilerinin iktisadi yasama yansimasi galisma yasaminim her
alamina yansimakta, herhangi bir informal ve yiizyiize iliskiden kaginilan
Fransa’da calisanlarin her tiirli problemleri igin merkezle (Paris) irtibata
gegmesi gerekmektedir.”’

Fransa’da prestijli bir iste calisma, yapilan isle ilgili duyulacak bir gurura vesile
olmaktan ¢ok, bu toplumsal prestijin sergilenmesiyle ilintili “g0steris”
diizeyinde kalmaktadir. Bu baglamda verilen bir 6rnek, Fransa’da bir miithendis
olmak bir makineyi tamir edebilecek bir meslek sahibi kisi olmak anlamina
gelmedigi; bunun esasen dig goriiniise, sosyal prestije, ulusal gurura ve 0z
saygiya dair bir zirh oldugudur.®® Bir bagka 6rnekte, ABD ile Fransa arasinda
kiyaslama yapilmaktadir: ABD’de bir patron, is disinda karstlastigi is¢isine esiti
gibi davranabilmektedir. Bu patron otoritesini igyeriyle sinirlandirmakta; ama
buna karsin, cahisanlarinin 6zel olabilecek ihtiyaglariyla yapilan kontrat’in
Otesinde bir ilgi gostermemektedirler. Oysa bir Fransiz patronun, calistirdigy
iscisinin ve onun ailesinin sorunlarina karst kisisel bir sorurnluluk duyma
olasilig1 oldukga yiiksek olmaktadir.”

Betimlenen 6zelliklerin Fransa’nin Protestan Bat’ya kiyasla daha geg
modernlesmesi ve kapitalistiesmesi/sanayilesmesiyle de baglantis1 kurulmalidir.
Esasen, sekiilerlesme siirecinin Anglo-Sakson diinyada yasandig: gibi genis bir
zaman dilimine yayilmak suretiyle biitiin bir kiiltiir alanina niifuz etmedigi
biitiin baglamlarda farkliliklar saptanabilir. Diinya islerine kayitsiz kalan
Katolik iklim insanlarin1 Weber, belirsizlikten ve riskten kaginan ve giivenli ve
eglenceli bir yasami tercih eden kisiler olarak betimler.®® Fransiz Katoliklerinin
alt sinif katmanlarini eglenceye diiskiin, tist sinif katmanlarin ise dine diigman

% Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 358-60. Fransa’nin tarihsel olarak

giiclit bir askeri arka plana sahip olmasinm ¢agdas kosullara bir yansimasi ortak alanlarda gézlemlenen
belirgin bir kati hiyerarsi ve merkezi Jakobenizm olmustur. Bu ¢calismada varilan sonug, kapitalist igleyisi
de kapsayacak bir de-sentralizasyon ihtiyacidir. Bkz. Hampden-Tumer ve Trompenaars, The Seven
Cultures of Capitalism, s. 367. '

Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 119.

Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 361.

Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 363.

Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 40-2.
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olarak tamimlayan Weber, Almanya’daki Protestanlarn ¢calisma yasamiyla hasir-
nesir olmakla birlikte ozellikle iist tabakanin dine kayitsiz oldugunu not eder.
Alman asilli Amerikalilarin bile farkli tabakalar arast iliskiler stzkonusu
oldugunda farkhlastigmi yine Weber'den ogreniyoruz: Bu nedenle kimi
Almaniarin bir Amerikan kuliibiine girmeye can attiklarin1 belirtir. Bunun
nedeni, Alman asilli Amerikali patronlarin kendileriyle zaman zaman ortak
etkinliklerde bulunsalar da bunu bir litufmus gibi yapmalart olarak
agiklanmistir.®’

Bu cergevede aciklayici bir teorizasyon i¢in Kurt Lewin’in siniflandirmasina da
bir goz atilabilir: Almanya’da dogan ve 1930’larin Nazi donemi Almanyasindan
Amerika’ya go¢ eden Kurt Lewin’in U ve G-tipi kisilikler teorisine gore, U-tipi
olarak siniflandirilan Amerikan kisisi oldukc¢a dar bir “6zel alan”a, buna karsin
kolayca ulagilabilir olan genis bir ‘“kamusal alan”a sahiptir. Bunu,
Amerikalilarin dost canlist ve disa doniik olmalarinin ve bunlar hakkinda 6zel
(ya da gizli) olan ¢ok az seyin bulunmasinin bir gostergesi olarak alir Lewin. G-
tipi olarak smiflandirilan Alman karakteri ise oldukga genis bir 6zel alana ve dar
bir kamusal alana Sahlptll‘ Bu durum, Almanlarla kayna§mamn zorlugu olarak
yorumlanmaktadir.®

Zenginlige olan yonelimi miimkiin kilan moral degerlerin kiiltiirel alan icinden
kaynaklandig1 diisiincesinden yola ¢ikan calismalarinda Hampden-Turner ve
Trompenaars, bu goriislerini klasik iktisatin ve serbest pazar diisiincesinin
mimar1 olan Adam Smith’in bireycilik ve toplulukguluga yonelik giidiilerin
birbirleriyle baglantili oldugu teziyle de desteklemektedir.”® Yukarida da ifade
edilen bu baglanti, Smith tarafindan Ingiltere igin “her bireyin kendi ¢ikarini
gerceklestirmesinin sonugta toplum ¢ikarina hizmet edecegi” bi¢ciminde formule
edilmigken, yazarlara gore bu baglantmm Fransa, Almanya ve Japonya i¢in
gegerli olacak hali tam tersidir: “Sayet herkes dnce grup ¢ikarlarint diisiinecek
olursa bireysel ¢ikarlar da sonug olarak gergeklesmis olacaktir.”®*

Iktisadi yasamda moral/kiiltiire] farkliliklarin oynadigi rol Fransa’da
sosyolojinin kurucu babalarindan olan Durkheim tarafindan da teslim edilmistir.
Durkheim, Fransa’nin geri kalmisliginin nedenini manevi ve moral sorunlarda
goriir. Durkheim; Anglo-Sakson bireyciliginin aksine bir cemiyete, bir gruba
baglilik ekseninde (zaten analizinde ‘Tanrt’ cemiyetin sembolik ifadesi olarak
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Weber, Sosyoloji Yazilar, s. 266.

Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 223
Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism.
Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 14.
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ortaya cikar) gordugii ahlakliligi, gerektiginde toplum ¢ikarlart igin kisisel
cikarlardan feragat etmede goriir.” Ekonomi alanim ahlak disiplini disinda
diistinemeyen Durkheim icin bu alanin simdiye kadar hor goériilen smiflarin
eline birakilmast baghbasina bir problemdir, zira yeni toplum diizeni
iktisadiyata dayali bir endiistriyel diizendir ve bu diizende iktisadi etkinliklerin
yeri ve 0nem1 geleneksel zamanlardaki gibi tali olmayip ilk s1rada yer
almaktadir.® Bu durumda kanaati su dogrultudadar:

“Az zaman icinde cemiyetlerimizin yapisinda derin degismeler olmustur.
Imanimiz sarsilmstir, gelenegin saltanatt yikilmistir. Baghca ig, bu hastahig,
anomaliyi durdurmaktir. (...) bugiin birinci vazifemiz kendimize bir ahlak
edinmektir.”’ .

Hampden-Turner ve Trompenaars’in ¢alismasinda ileri siiriilen goriise gore, bu
calismada incelenen 7 tlke i¢in, birbirinden farkli, 6zgiin degerler toplam s6z
konusudur ve bu cergevede belki de en ilging 6rnek Dogulu bir toplum olarak
simiflandirilabilecek Japonya’dir: Kitapta “yangirken dayanisma” olarak
ozetlenebilecek Japonya’ya 06zgii bu duruma Business Week dergisinden
William J. Holstein’in su yorumundan hareketle yer verilmektedir: “Musevi ve
Hristiyan ahlakinda bir kisi, bir bagkasinin ya dostu ya da diigmamdir. Bu iki
durumun aym zamanda gerceklesmesinin olanaksizdir. Ama bir Japon'un
kafasinda boylesi bir ‘catisma’ rahatsizlik verici bir durum olarak
algilanmayacaktir. Bir Japon, bir yandan icerdigi-dayanistig1 biriyle, 6te yandan
miicadele ve cekisme halinde olmayr dogal karsilar.”® Bu zorlu ozellik
sayesinde Japonya Anglo-Sakson serbest piyasacilig ile uzlagabilmistir. Ciinkii
Anglo-Sakson gelenekte Piritanizmin oynadigt moral role benzer bir rol,
Japonya’min ‘saplantili mitkemmeliyetcilik’inde ete kemige biirinmektedir.%
Fukuyama, Fransa gibi sinifsal antagonizmalarla sarstlmayan Almanya’min’ da
disiplin ve milkemmeliyetci bir kiltiirel iklime sahip olma bakimindan
Japonya’ya paralel bir 6zellige sahip oldugunu not ediyor.”

¢ Emile Durkheim, Meslek Ahlaki, cev. Mehmet Karasan, Ankara: Milli Egitim Bakanhg Yaynlar, 1946,
s. xlv.

% Durkheim, Meslek Ahlaki, s. ix.

7 Durkheim, Meslek Ahlak, s. vii-viii.

% Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 129.

& Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 183.

™ Geligmis kapitalist tilkeler arasinda grevler nedeniyle en az isgiinii kaybina sahip iilke Almanya’dir. Bkz.
Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 216.

n Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 210, 216.
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Dogulu/Islami Kiiltiir ve Kapitalizm

Yukarida da not edildigi gibi, Weberyen anlayista kapitalizmin ¢esitli
versiyonlart mevcuttur ve c¢agdas-rasyonel kapitalizm sadece Protestan
ahlakinin hikim oldugu topraklarda ortaya ¢ikabilmisken diger versiyonlariyla
kapitalizm diinyanin her tarafinda uygulama alani1 bulmustur. Bu anlamda, Islam
topraklarinin payma diisen, siyasal kapitalizm ve vergi kapitalizmi olarak
stmiflanabilecek kategorilere tekabiil etmektedir. Weber’in din sosyolojisinde
Islam, Protestan ahlakinin temel tammlayici nitelikleri olan gileci ve bireysel
kurtuluga ve bireysel-igsel inanca dayali olus biitiinilyle dislanan Ozellikler
olarak zikredilir.”” Bunun bir sonucu olarak Islam dininde giinah kavrami, insan
ruhuna iglemeyen, digsal etkiler ve yaptirimlar tarafindan giidiilenen ritualistik
bir yapida betimlenir: Sistematik, metodik bir kontrole sahip olmay:
tetikleyecek bir unsurun yoklugu, Islam’da modern anlamda bir kapitalist ruhun
gelisememesinin delili olarak sunulur.”

Islami kiiltiiriin basat oldugu yerlerde ortalama bir ahlakin egemen olusu,
hedonist-zevk merkezli bir yasamu miimkiin kilmaktadir. Bu durum, Islam ile
rasyonel kapitalizm bagdagmazliginin temel sorumlusu olarak ilan edilir. Ilave
faktorler, kadercilik ve wverili geleneklerin taklidi bicimini alan ser’i
uygulamalar olarak belirtilir. Ahlaki emirler ile dinya arasinda bir catisma
bulunmamas1 da gileci ahlakin Islam’la bagdasamayacaginin delili olarak
sunulur.”® Belirtilen niteliklerin sosyal tasiyiciligmi Islam dininin ortaya
cikmasmi takiben yaratilan bir savasgilar grubu istlenir. Dahasi, Islam bir
‘savasc1 dini’ olarak karakterize edilir.” Buna gore, islam dini baslangicta bir
tiiccarlar dini olarak ortaya ¢ikmis olmasina ve bu haliyle kapitalizmle bagdasir
bir goriiniime sahip olmasina karsin, sonralar1 bir savas¢t dinine doniismiistiir.
Bu acidan, ozellikle de Islam’da cinsel zevkin serbest birakilmis olmasina
kargin Hiristiyan etikte cinsel iliskinin sadece yeniden iiretimle sinirlandirilmis
olmast ve cinsel kontroliin bir zorunluluk olmasi konusu ozellikle vurgulanir.
Hiristiyanlik, bu baglamda, cinsel yagami da kati bigimde kontrol altina alan bir
‘kahramanlik etigi’ ile tanimlanirken, bir ‘galipler ve savascilar dini” olarak
nitelenen Islam, cinsellik ve diger zevk-liks nesneleriyle olan iliskisi
baglaminda bir ‘ortalama etik’ cercevesinde anlamlandirilir.”
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Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam: Elestirel Bir Yaklasim, gev. Yasin Aktay, Ankara: Vadi Yay.,
1991, 5.37.

Turner, Max Weber ve fslam, s. 38.

7 Turner, Max Weber ve Islam, s. 239-41, 293.
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Sonug olarak c¢agdas donem itibariyle, din-kiiltiir alami ile iktisadi yap: ve
gelismislik arasindaki iliskinin en problematik oldugu baglam Dogulu/Islami
baglamdir. Ciinkii i¢ ayrimlarina ve farklilasmalarina ragmen bir biitiin olarak
Bauli iilkeler, kapitalist gelisme siiregleri icinde en ¢ok Islam iilkelerini
somiirgelestirmis ve kapitalizmin bir yan iirlinii olan Batili modern bilimler de,
Dogulu kiiltiirii yoklariyla tanimlayan bir oryantalist bakis agisina teslim
olmustur. ’

Ancak, zaman i¢inde Weber’in Islam dini igin genelleyicilik arz eden bigimde
kapitalizmle bagdasmazlik i¢inde oldugu goriistine karsi ¢ikan pek ¢ok duisiiniir
olmustur: Cagdaslar arasindaki en 6nemli isim Bryan S. Turner’dir. Turner’in
en temel elestirisi, Weber’in Islam’a ait agiklama ve gozlemlerinin her seyden
o6nce kendi Ozne pozisyonlarini 6n planda tutan anlamaci metoduyla
bagdagmiyor olmasidir:”’ Turner'a gore Weber, sadece kendi anlamaci
sosyolojisinin en temel ilkelerini terk etmekle kalmaz, aymi zamanda 19.
yiizyilin Islam hakkindaki siradan indirgemeci yorumlarint sorgulamadan kabul
eder ve bu tutumunu, Islam peygamberi Hz. Muhammed’i bir opportunist
olarak ilan etmeye ve kendisine ‘cinsel ruhsatcilik’ isnad etmeye kadar
vardirir.

Tiirkiye’nin Weber’i kabul edilen iktisat filozofu Sabri F. Ulgener ise, Weber’in
Islam iilkelerinde kapitalizmin ortaya ¢ikamayacag: ile ilgili tezini kabul
etmekle beraber, bunu engelleyen asil faktoriin bir din ve inang sistemi olaral
Islam’1n kendisi degil, ama halk tarafindan yorumlandig: haliyle tasavvufi Islam
oldugunu ileri siirer.” Boylece “sugu halk Islamina atan” Ulgener’e gore,
kapitalist insan tipinin basat olacagi bir toplumsal dokunun egemen olacag1 bir
zamanin gelmesi Islam toplumlar1 i¢in de kagimilmaz olacaktir.®® Nitekim
sadece Tirkiye degil, ama somiirge sonras1 donem itibartyla, Islam iilkelerinin
tamam modern ekonomilerle belirgin bigimde eklemlenme siireci icine girmis
bulunmaktadir. Bu durum, klasik teorisyenlerce bagdasmaz bulunan islam- -
Modern Kapitalizm iliskisinin yeniden sorgulanmaya baslamasina neden
olmustur.

Yeni doneme damgasimi vuran tartigmalar, din ve [Kkiiltiirler arasi
karsilagtirmalara dayali iceriklerine belli bir din/kiiltiiriin tarihsel siire¢ iginde

7 Turner, Max Weber ve Islam, s. 22, 35.

8 Turner, Max Weber ve Islam, s. 55.

”  Buna gore gelismeye engel olan “yoklukta seref bulan anlayistir.” Ve bu, slam’m sufi, alevi, Bektasi ve
Rafizi versiyonlarina aittir. Bkz. Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din, s. 25, 38-9, 107.

8 Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din, s. 112-4.
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gecirdigi degisimleri de ilave etmek durumundadirlar. Boylelikle, daha genis bir
ufuk ve daha az duygusal/yanli analizlere ulasmak miimkiin olabilecektir.
Ornegin, bu yolla hazcilik ve liikkse egilim gibi 6zellikleri sadece Islam dinine
atfetmek yerine kurumlagmus sistemlerin bir vasfl olarak tayin etmek miimkiin
hale gelecektir. Aksi takdirde kapitalizmin kurumsallagmis evrelerinde
Protestan etigin neden onun ruhu olmay: siirdiiremeyip, hedonistik egilimlere
doniistiigiini® izah etmek miimkiin olamayacaktir. Nitekim Bell, yerinde bir
tercihle, izahin1 ibn Haldun’un iinlii tezine atifla yapmaktadir: Buna gére, biitiin
uygarliklar dinsel/kiiltiirel 6zgiilliiklerini asan bir bicimde baslangigta ¢ileci bir
adanmuglik ve giiclii moral degerlere dayal sade/basit yasantilarla karakterize
edilirken, ilerleyen asamalarin geleneksellesme ve kurumsallagsma etkisi ile
yozlagmakta, dolayisiyla liks ve eglenceye diskiinlikle ozdes hale
gelmektedirler.®

Bagdasmazh@ Aciklayia Yapisal Faktorler

Sosyal bilim literatiiriinde Islam dininin modern kapitalizmle bagdagirligim
savunan fikirler mevcuttur. Gellner, Islam dininin, tek Tanril ic dinin
modernlige en yakimi oldugunu ileri siirerken;* Hodgson, modern kapitalizme
gidilen siiregte Bati iizerindeki islam etkisinin altim cizer ve degerlendirmelerini
Islam’in giiniimiizdeki mirasgis1 olarak Batr’y: ilan etmeye kadar vardirir®
Braudel ise, “Bat1 kapitalizminde ithal kokenli ne varsa mahrecinin islam”
oldugunu vurgular: “Kambiyo senedi (siiftece), commenda adiyla bilinen
sermaye ortaklig1 (mudarebe), 6nden satis (muhatra), piring, ipek, seker kamisi,
kagit, pamuk, Arap rakamlari, abacus, Islam vasitasiyla kesfedilen Yunan
bilimi, barut, pusula...”® Bu durum, hi¢ kuskusuz Ulgener’in “islam’mn diinya
ile erken uzlasmishgr” olarak nitelendirdigi gercekle ilintilidir.*® Yani, Islam’m
ortaya ¢ikisindan beri din-ekonomi, devlet vb. diinyevi etkinlikleri birbirleriyle
iliskileri baglaminda icice ele almus olmasiyla. Peki, bu durumda Islam

8t Bell, The Cultural Contradictions of Capitalism, s. 21-2,72-6.

Bell, The Cultural Contradictions of Capitalism, s. 81-2. Bu gergevede Bell, piiritanizmi sosyolojik ve
psikolojik anlamda kiiltiirlerasiri bir bigimde devrimei durumlarla —ya da toplumsal degisim-doniisiim
donemleriyle- ilintilendirir: Komiinist Cin, Cezayir ve Libya gibi birbirinden olduk¢a farkli
kiiltirel/dinsel baglamlar, piiriten vurgulan noktasinda ayni kefeye koyar.

Ernest Gellner, Muslim Society, Cambridge: Cambridge University Press, 1981, s. 7.

Marshall Hodgson, /slam’in Seriiveni, gev., Alp Eker, Mutlu Bozkurt ve digerleri, [stanbul: iz Yaymcilik,
1995, c. I, s. 397-403.

Bkz. Ozel, Kapitalizm ve Din, s. 31.

Ulgener, Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din, 5.59.
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toplumlarmm modern kapitalist olusumlar karsisindaki geri kalmighgi nasil izah
edilecektir?

Oryantalist egilimin agir bastigt modern sosyal bilim literatiiriinde dogu/Islam
toplumlarmimn  modern  yapilanmalarla bagdasmazlign tezi en ¢ok
patrimonyalizm’le agiklanmistir.®” Ancak, giiclii devlet gelenegi ve patrimonyal
uygulamalarin anlamlandirilabilmesi icin onu cevreleyen dinsel/kiiltiirel ve
sosyo-ekonomik faktorlerin de dikkate alinmasi gerekir. Hele de, Islam dini gibi
kendisini metafizik bir diizlemde konumlandirmayan, ortaya ¢ikisindan itibaren
manevi konularla diinyevi konular1 ayn1 potada eritme yetenegine sahip bir din
icin. Bu nokta o denli kritik bir 6neme sahiptir ki, giinimiizde Dogu ile Bati
arasindaki temel bir ayrim olarak kabul edilen din-devlet igleri ayrilig1 veya
birlikteligi bu baglamda anlam kazanir.®® Bu birliktelik i¢inde anlam kazanan
Osmanlt’nin kendine 6zgii patrimonyal uygulamasi, hele de ¢aginin 6zellikleri
dikkate alindiginda, oldukca ileridir: Batr’daki ve diger kiiltiirel/dinsel
baglamlardaki uygulamalarin aksine,

“Fert, kisilerin miilkiyetinden c¢ikarilmakta; derebeylik diizeninden, soylularin
ekonomik ve siyasal baskisindan kurtarilmaktadir. Cok diizenli bir yasam
bigimine, koruyucu devletin nimetlerine, ayricaliklari en diigik duzeye
indirilmis bir sosyal yapiya kavusmaktadir.”

Orta Cag iktisadi sosyo-ekonomik diizeni genel olarak ele alindiginda da Dogu- -
Bati1 farki kendisini belirgin bir bicimde ortaya koymaktadir: Bati’nin lonca
diizeni sadece ig yasamina dair diizenlemeleri iceren mekanik-teknik bir 6zellige
sahipken Dogu’nun 6zellikle de bozulma, dolayisiyla Batilt anlamda bir lonca
diizenine evrimle Oncesi durumu (futiivvet, ahilik ve yaygin vakif

% Kisisel otoriteye ve keyfi buyruga indirgenen Dogulu despotizm, sadece Weber tarafindan degil Marx

tarafindan da rasyonellikle bagdasmazlik agtsimdan ozgiil bir duram olarak analiz edildi. Bkz. Turner,
Max Weber ve Islam. Ancak, Hodgson’mn da belirttigi gibi gercekte keyfilik bagka sekillerde de olsa her
iki baglama da ozgiiydii: Keyfi buyruk sorunu, Bati’da, sekilcilife (formalizm) yonelirken, Dogu’da
ahlakgiliga yonelmisti. Bkz. Hodgson, Islam’in Seriiveni, c. 11, s. 384. Ayrica Hodgson, basta Weber
olmak tizere modern Batililarin bityiik bir eksiklik olarak degerlendirdigi bu ahlak¢iligin hi¢ bir zaman
katilikla uygulanmanus olduguna da isaret eder: Bagka dini yorumlar ve siyasi iktidarmn dengeledigi bir
ahlakeiliktir bu. Hodgson, Islam’in Seriiveni, c. 11, s. 385.

Din ile devlet, Islam doktrininde bir ve ayni/tek seydir: Kur’an yalmzca dinsel gorevleri degil, dinsel
gorevlerin bir parcas1 ve uzantist olarak devlet ve toplum diizenini de ayrmtih olarak diizenlemistir. Tipki,
modern hukuk sisternlerinin her tiirlii diizenlemeyi igermesi gibi: Islam ayn1 zamanda bir diinya goriisii,
bir deviet felsefesidir. Bkz. ismail Cem, “Ekonomik Diizenle Devletin Uyumu”, Tiirkiye'de Geri
Kalmushgin Tarihi, istanbul: Can Yayinlari, 1998, s. 75.

Cem, fertler diizeyinde gerceklestirilen bu esitlik¢i toplum diizeni ile genig halk kitlelerinin Islam
fetihlerine davetiye ¢ikarmasi arasmndaki paralellige de Fransiz diisiiniirii R. Garaudy’e atifla deginir.
Cem, Tiirkiye'de Geri Kalmighgin Tarihi, s. 79.
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organizasyonlarina tekabiil edecek bir bicimde) dinsel/kiiltirel alani da
kapsayan ve biitiin bir toplumsal yasam: sarmalayan bir nitelie sahip
olmustur.”® Ahilik ve fiitiivvete dayal zihniyet, ekonomik etkinlikleri bir arac
olarak goriir ve amag haline gelmesine izin verilmezdi. Ozellikle Osmanli
Imparatorlugu’nun orta dénemleri boyunca biitiin yiikii {izerinde tasidig: ileri
siiriilen ahilik kurumuna ‘seriat eksenlilikle tasavvuf kurumu arasinda kurulan
bir denge’nin egemen oldugunu ileri siiren Hodgson, Bati’da lonca diizeninin
isleyisini "hiyerarsik korporatizm" olarak nitelendiriyor.”’ Her gorev igin
onceden belirlenmis bir tek “mesru” sahip vardi ve digerleri mesruiyetcilerin
goziinde "gayrimesruydular” ve kendisini o kadar zamanda sebatla kabul
ettirmis olup olmadig1 gbzoniine alinmiyordu. Yetersiz (yasca kiiciik ya da deli)
bir hiikiimdarin iktidar1 ise "mesru" kabul ediliyordu.92 "Oysa bu
miisliimanlarda  sistematik olarak kagimilan bir seydi.” Hodgson'in
degerlendirmesine gore, Bati'min hiyerarsik korporatizminin karsisinda
"[slamilesmis sozlesmecilik" yer altyor. Sinirsiz sekilde genisleyebilen ve keyfi
cercevelere indirgenmeyen (genisligi ve derinligi bakimindan) tarihi raporlar
kiilliiyati1 bunun bir delili olarak belirtilir. Bunun, manevi-ahlaki olciitler
cercevesindeki sonucu, biitiin miislimaniarin esit ve koordineli sorumluluguna
yapilan vurgu ve seriat-eksenlilik ile tasavvur arasinda kurulan denge
olmaktadir. O’na gore bu dzelligi Islam'in esitlikcilik ve ahlak¢ihigindan taviz
vermeksizin biitiin mizaclara girebilmesini de agiklamaktadir.”

Kapitalizm ile Islam dini arasinda gelistirilen bagdasmazlik tezinin sorumlusu
olarak, ister bir inang sisitemi olarak Islam’1, isterse biitiin bir sosyo-politik ve
ekonomik etkinlikler alanini igerecek bicimde onu cevreleyen sosyo-kiiltiirel
atmosferi alalim, sonug olarak ¢ok derin bir tarihsel arkaplana sahip olan ve
servet birikimini dislayan, egalitaryan ve yarismaci olmayan iktisadi ortam ve
hissiyatin hékimiyeti, genis toplum kesimlerden aldig1 destek nedeniyle
kapitalist emperyalizm sonrast giindeme gelen devlet kapitalizmi doneminde
bile genis toplum kesimleri rasyonel kapitalizmin gerektirdigi iktisadi zihniyetle
donanmus degildi. Bu, kendine 6zgii sosyo-kiiltiirel atmosferi tanimlayan en
onemli nitelik, Islam toplumlarma 6zgii farkli tabakalagma/siniflasma

®  Lonca ve ahilik diizenlerinin bu bakis agisindan degerlendirildigi bir calisma igin Bkz. Sennur Ozdemir,

“Din-Ekonomi lliskisi ve Giincel Araysslar”, Ondokuzmayis Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007,
sy. 23, s. 155-9.
Hodgson, Istam’n Seriiveni, c. 11, s. 375-8.
Benzer bir degerlendirmeye Weber’de de rastlamak miimkiindiir: O kadar ki Weber, Orta Cag’in lonca
diizeni ile kast sistemi arasinda paralellik kuracak kadar ileri gitmektedir. Bkz. Weber, Sosyoloji Yazilart,
. s. 331-6.

% Hodgson, fslam’in Seriiveni, c. 11, s. 375-383.
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kaliplartyla® baglantihdir, ki klasik sosyal bilimciler arasinda bu durum,
Marx’da dogulu duraganlifi da izah etmek tzere bir sinif catigmasindan
yoksunluk olarak karsimiza ¢ikar. Din ve devlet islerinin ayni potada eritildigi
Islami patrimonyalizmde miilk Allah’in (diinyadaki temsil edici otorite olarak
devlet miilk sahibi pozisyonundaydi) idi ve zenginlik, servet ve iktidarin toplum
icindeki dagilim tstlenilen gérevin niteligi ve siiresi ile bagliydl. Ayrica, Batili
feodalitenin aksine insanlarin bir bagkasinin miilkii durumunda olmasi soz
konusu degildi. Hodgson, Islam dini daha heniiz ortaya ¢ikarken, onu diger
inaniglardan ayiran en temel unsur olarak -bir sosyal disiplin onlemi olarak
getirilen kumar ve icki yasagi yaninda- "zayifin giiclitye karsi giivenligi"nin
emniyet altina alinmasini belirtmektedir.” Gergekten de, devlet ve vakif vb.
~genis sivil toplum Orgitlenmeleri vasitasiyla herkesin en azindan karninin
doydugunun garanti altina alindifi ve karni a¢ insanin ibadet edemeyecegi
kabuliinden hareketle herkesin en temel ihtiyaclarinin karsilanmasinin her
Maiisliiman icin bir dev sayildig: bir sosyo-ekonomik, politik ve kiiltiirel Islam
toplumlar1 atmosferi yaratilmistir.”® Bu 6zellikleriyle Islami patrimonyalizm
simifli/pargali  bir toplumsal yapiya izin vermemekteydi. Bir c¢alismada
belirtildigi gibi,

*  Ornegin, Kogi Bey’in kiilliyatinda (bkz. Serif Mardin, 1983, “Tabakalagmanin Tarihsel Belirleyicileri:
Tiirkiye’de Toplumsal Smif ve Simif Bilinci”, Felsefe Yazilari, s. 14-5) simf kavramuna yer verilir, ama
tamamen kendine has bir igerikte: Osmanl 6zgiil 6rnegi igin smif daha ¢ok mesleki tabakalar kargilig
olarak kullanilir. Bu igerife uygun olarak, ‘yenigerilik suurw’, ‘kulluk suurw’ gibi deyimler de
kullanilmaktadur.

Hodgson, fslam’mn Seriiveni, c. 1, s. 121. Hodgson ayrica, Yahudilik ile olan benzerliginin de altin
cizerek, Islam'm herhangi bir aristokratik smif diizenine izin vermediginin, biitiin Miislimanlarm esit
olmast gerektiginin de altim giziyor. Bkz. Hodgson, fslam’in Seriiveni, c. 1, s. 274. O kadar ki, Islam
toplumlarinda iist stmflarin sahip olduklar maddi zenginlikler dolaytsiyla, bir 'kozmik hognutsuzlugun
itigiyle’ manevi bir sorumluluk duyduklarim &zetleyen satirlar icin Bkz. Hodgson, /slam’in Seriiveni, c. |,
s. 319-20. Hodgson’m, gerek Miisliimanlar arasi, gerekse Miisliiman olmayan niifusla iliskileri
kapsayacak bicimde giiniimiiziin diinyasimn sorunlarma da cevap vermeye aday bir kozmopolitizm
nedeniyle 6vdiigii Islam’in (bkz. Hodgson, Islam’in Seriiveni, c. 1IT: s. 427-30), kiiltirel iklimi, Cem
tarafindan hadislere dayanarak soyle betimlenmektedir: “Islam’da insanlar tipki bir dokumaci taraginin
disleri gibi aralarmnda esittirler. Beyazin siyaha, Arap’in Arap olmayana iisttinliigii yoktur. (...) Islam’in
bu esitlik kavram, soylu ziimrelerin ‘kast’ sisteminin, sayisiz ayricaliklarin var oldugu bir diinyada ¢ok
yeni, ok ileri bir diistincedir. Yalmzca Islam’in dogusunda degil, sonraki dénemlerde de ihtilalci bir
nitelik tagtyacaktr.” Bkz. Cem, Tiirkiye'de Geri Kalmighgin Tarihi, s. 75.

Osmanli’da esnaf, “esitlik¢i bir cemaat halinde faaliyet gostermelerini saglayacak bir diizenlemeye tabii
tutulurdu.” Iktisadi diizenlemede basi geken devlet, oncelikle herkesin temel ihtiyaglarimin kargilanmasina
doniik hakim anlayis nedeniyle ithalatin serbestce yapilmasina izin verirken ihracatla ilgili konular siki
denetim altindaydi. Bkz. Mehmet Geng, “Osmanh [mparatorlugu’nda Devlet ve Ekonomi”, 5.
Milletlerarast Tiirkiye Sosyal ve [ktisat Tarih Kongresi-Tebligler, istanbul: Marmara Universitesi
Tiirkiyat Arastirma ve Uygulama Merkezi, 1989, s. 20.
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“Gergekten, Osmanhlarda simifsal ayrisim daha ¢ok devlet gorevierinin
paylasilmasi ve toplumsal isbodliimit bigimlerinden etkilenmistir. (...) Ancak bu
da, bagimsizliktan ve siireklilikten prensip olarak yoksundu, belirli bir gérevin
karsilig1 olarak o gorevin devamiyla smirliydi.”’

Mardin’in yerinde deyisiyle, ‘zenginligin de fakirligin de gecici oldugu’ bu
kiiltiirel iklimde® ne din adamlar1 igin, ne de genis toplum kesimleri i¢in kat1 bir
hiyerarsi igeren bir aristokrasi olugsamamusti (ki kanimca, cagdas kapitalizmle
ilintili sayilan sinifli toplum gercegi kati bir hiyerarsi iceren Batili feodal
tarihsel arkaplaniyla yakindan ilintilidir). Kapitalizmle 6zdes sayilacak kadar
onun kurucu ve tanimlayict bir unsuru olan smiflilik durumunun yoklugu hig
kuskusuz modern anlamda kapitalist bir topluma giden yolda Islam
toplumlarinin 6niinde bir engeldi.

Ayrica, Islam dininde din-diinya islerinin birlikteligi inan¢ ve uygulamasindan
da kaynaklanan onemli bir fark mevcuttur: Bu da, Islami baglamda bireylerin
sahip olduklar1 dinsel inang, kural ve prensiplerle nesnel diinya isleri arasinda
bir gerilim yasanmamasina neden olur. Weber ‘etik gerilim’ (‘ethical tension®)
olarak nitelendirdigi bu durum® ile dinsel ve kiiltiirel yenilenmeler arasmda
(dolayisiyla Hiristiyanligin diinyevilesmesini beraberinde getiren Protestan
inancinin ve mezheplerinin ortaya ¢ikisi) yakin bir baglanti kurulur. Batili
modern bilimlerin dahi meseleleri biitiinligii icinde ele almaktan yoksun, -fizik-
fizik otesi ve Ozne-nesne ayrimlari cercevesinde- dualitelere dayali diigiinme
tarzi bu sosyo-kiiltiirel tarihsel bagajla izah edilebilir. Batili entelektiiel yagama
geleneksel olarak damgasini vuran metafizik ve skolastik egilimler nedeniyle,
ozellikle baslangi¢ yillarinda, insani biitiinliigii pargalamak pahasina felsefe
sosyal bilim g¢alismalarindan kovulmak istenmis ve sosyal bilimierin doga
bilimlerinin positivist metodolojileri cercevesinde ¢alisilabilmesi i¢in olanca
gayret sarfedilmistir. Etik gerilimden yoksun olan Islam dini igin bir
diinyevilesme ihtiyac1 mevcut degildir, zira ortaya ¢ikisindan itibaren yeterince
dinyevidir. Ancak, diinyevilesme ihtiyaci degilse de radikal degisimler
kargisinda bir uyumlanma ve moral yenilenme ihtiyacimin Islam dini igin de
gecerli oldugu agiktrr.

9 Bkz. Cem, Tiirkiye’de Geri Kalmishigin Tarihi, s. 76. Osmanli Imparatorlugu’nun kendine o6zgii
tabakalagma sistemi igin aynica bkz, Serif Mardin, “Tabakalagmanin Tarihsel Belirleyicileri: Tiirkiye’de
Toplumsal Sinif ve Stmif Bilinci”, Felsefe Yazilari, gev. Nuran Yavuz, istanbul: Yazko, 1983.

Serif Mardin, “Tiirkiye: Bir Ekonomik Kodun Déniisiimii”, Miimtaz’er Tiirkone ve Tuncay Onder (yay.
haz.), Tiirk Modernlesmesi, gev. Levent Koker, [stanbul: [letisim, 1991, s. 212.

% Weber, The Sociology of Religion, s. 207-9.
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Oyleyse, Islam dininin yenilenme dinamikleri nerelerde aranabilir?
Protestanliktaki ‘orijinal kiliseye ve onun mesajlarma doniig’ egilimine benzer
bi¢imde Islam dininin asli kaynaklarma yeniden doniis —ilk mesajin, yeni verili
kosullar baglaminda yeniden bir yorumuna ulasabilmek icin- bu sorunun
yamtim kanimca yeterince vermektedir. Nitekim giiniimiizde, Tirkiye dahil
biitiin Islam iilkelerinde yogun bir yeniden yorumlama ve ‘gercek dindarhga
uygun’ yasam formlarini tanimlama ¢abasiyla karsi karsiyayiz. Etkinliklerindeki
dinamizm artik giiniimiizde ¢iplak gozle bile goriilebilir durumdaki, yeni orta
siniflart temsil .eden ve Anadolu sermayesinin yeni yiiziinii temsil eden
MUSIAD benzeri Misliman cevreler'® ve entelektiiellerin gerek caga ait
sorunlari, gerekse dine iliskin konular1 sorunsallastirirken sergiledikieri
cesitlilik bu siirecin alabildigine yaygin ve yogun bir bi¢imde deneyimlendigini
ortaya koymaktadir.

Tiirkiye Ornegi

Batr’daki ideal tipik formuna benzer bir modern piyasa ekonomisi olusturma
cabalart Osmanli’nin son dénemlerine dek uzanir. Ancak, yukarida dzetlenen
sosyo-politik ve kiiltiirel baglamin bir uzantis1 olarak Tiirkiye, sinif farklarina
dayal: ekonomik etkinlikler ve ¢ikara dayali kurumlagmalara direnen bir yapt
arzediyordu.'” Bunun da 6tesinde para kazanma edimine yénelik olumsuz bir

19 MUSIAD iizerine gerceklestirdigim alan caligmas: sirasinda yaptigum sohbetler sirasinda kimi isadamlan
Protestanlikla islam arasinda paralellik kurmuglar ve kimileri iiziilerek, giiniimiizde Protestanlann
Miisliimanlardan daha fazla [slami gereklere yetkinlik gosterdiklerini bile saptamislardir. Bkz. Sennur
Ozdemir, MUSIAD: Anadolu Sermayesinin Déniigiimii ve Tiirk Modernlesmesinin Derinlesmesi, Ankara:
Vadi Yay., 2006, s. 96. Aynt bakis agisina paralel goriigler, Islam’1 ¢afa uygun hale getirici ve reformcu
yaklagimlariyla bas1 ¢eken Fethullah Giilen’in diisiincelerine de yon vermektedir. Bu gergevede Srnegin,
dinsel inancin digsal gostergelerin Otesinde bireysel vicdanlarda derinlestirilmesi gerektigini, ‘miimin’
olma noktasinda dinsel farklithklarin Onemini yitirdigini, camiden ¢ikmayan bir miislimanin kendi
géziinde miimin sifatindan mahrum olacag! gibi noktalar1 vurgular. Bkz. Nevval Sevindi, “Fettullah
Giilen’le New York Sohbeti”, Yazu dizisi, Hiirriyet, 20-29 Temmuz 1997. Boyle bir paralelligin
kurulmas: Tiirkiye icin yeni degildir: Bkz. Ziya Gokalp, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri-I,
[stanbul: Milli Egitim Basimevi, 1973 s. 282. Burada Gokalp, biitiin bir Islam medeniyetini modernlikle
uyumlu bulur; uyumsuzluk, halk-aydinlar ve din/ilim birlikteligini barmndirmayan Hiristiyanlik igin
sozkonusu edilir ve bunun asilmas: ancak Protestanlikla olabilmistir. Bu baglamda, Protestanhiin
Hiristiyanlifin Protestanlagmus bir versiyonu oldugunu ileri siirmekten de geri durmaz Gékalp.

Bkz. Ayse Bugra, Deviet ve Isadamlart, gev. Fikret Adaman, Istanbul: iletisim Yay., 1995, s. 232 ve
Sebnem Giilfidan, Big Business and the State in Turkey: The Case of TUSIAD, istanbul: Bogazigi
University Press, Istanbul, 1993, s. 26-7.
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zihniyet sozkonusuydu: Bu, “genellikle bir hirsizlik, degilse, spekiilasyon olarak
gbrﬁlmﬁstﬁr.”m

Ancak, bu bakis a¢isinin topluma egemen hale gelmesi yersiz sayilamazdi, bunu
yaratan, 14. yiizyil esnaf yasantisina kadar geri gotiiriilebilecek bir yaygin
ahlaki yozlasma ortamiyd1'® ve bu ortam literatirde modern bir milli
burjuvanin yaratilamayisindaki baslica engellerden biri olarak vurgulanir.'™ Kar
amacli iktisadi etkinligi desteklemeyen bu zihniyet ortamina karsi ilk atilim, IL
Mesruiyet doneminde gerceklestirildi: “Ittihatc1 cevrelerde ‘mali’ devlet yerine
‘iktisadi’ devlet goriisii belirginlesti. Bu baglamda bireycilik ¢agdas toplumun
temel felsefesi olarak benimsendi ve bireyin girisimei kilinmasi hedeflendi.'”

.+ 106

hadis-i serif vb.
107

Ancak, her ne kadar Mesrutiyet’in reformcu Islamc1 goriis
dini kaynaklara da bagvurarak miisliimanlan servet edindirmeye calistiysa da
milli bir burjuvazi ve serbest pazar ekonomisi yaratma ¢abalari derin tarihsel
kokleri olan zihniyet yapilarinin ve sosyo-ekonomik-politik kurumlagmalarin
karsisinda yenilgiye ugradi. Bu durum, “bunalimin iktisadi olmaktan ¢ok
sosyolojik oldugu” kanisint yerlestirmis ve iktisadi gelisme alanindaki arayislar

12 Giilfidan, Big Business and the State in Turkey, s. 26-9.

19 Bu donem itibariyle ahlaki yozlagmayr daha da belirginlestiren etmenler, savas kosullarmm istif¢ilik,
spekiilasyon gibi faaliyetlere agirlik vermesi, buna servet el degistirmeleri de eklendiginde ortaya
girisimci faaliyetten degil de savas ortaminmn getirdigi belirsizliklerden nemalanan bir ‘harp zenginleri’
grubunun ¢ikmastydi. Ayrica, {ttihat ve Terakki’nin bu tir ‘gayri mesru’ islemlerin kagimlmazligina
inanmasi da bunlan pekigtirici ve destekleyici bir rol oynuyordu: “ittihatgilarin géziinde amaca ulagmak
i¢in her tiirlii yol mesruydu.” Bkz. Toprak, Tiirkiye’de Ekonomi ve Toplum, s. 113, 124. Aynica Bkz. Sabri
Ulgener, Darlik Buhranlart ve [slam Iktisat Siyaseti, Ankara: Mayas Yaymlari, 1984, s. 151-9. Bu
kosullar altinda, milli iktisat politikasi, kalict bir sanayi temeli olusturmaktan ¢ok, ne olursa olsun
Miisliiman isadamlarina sermaye birikimi saglamayr amagliyordu. Bkz. Bugra, Deviet ve [sadamlari, s.
83. Bu ortam, aynca, girisimcilerin bilgi-beceri ve basariya degil siyasete odaklanmasim beraberinde
getiriyordu. Nitekim giiniimiiz Tiirkiyesi’nde de isadamlarinin agirlikli ¢ogunlugunun eski mesleklerinin
kamu sektorii oldugu anlagilmaktadir. Bkz. Bugra, Deviet ve [sadamlari, s. 90; aynca bkz. Ozdemir,
MUSIAD: Anadolu Sermayesinin Doniigiimii, s. 156- 8.

104 Toprak, Tiirkiye’de Ekonomi ve Toplum, s. 2, 20-1, 154.

Toprak, Tiirkiye’de Ekonomi ve Toplum, s. 2-9.

Osmanli’'min son dénemlerinden itibaren moral/dinsel yenilenme ihtiyact kendisini gstermis, modern,

yenilenmis bir bireysel etik yaratilma zorunlulugu o yillara ait literatiire damgasin1 vurmustur. Bkz. Serif

Mardin, Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme: Bediiiszzaman Said Nursi Olayt, Istanbul: {letisim Yay.,

1992, s. 229. Aynica bkz. Ozdemir, MUSIAD, s. 94-8. Cumhuriyet’'in ideologu olarak kabul edilen

Gokalp’in yazilan bu konuda bast gekiyordu. Bkz. Toprak, Tiirkiye’de Ekonomi ve Toplum.

Toprak, Tiirkiye'de Ekonomi ve Toplum, s. 104.
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devletci, halk¢ ve solidarist (mesleki orgiitlerin egemenligine dayali olacak)'®

bir gizgiye dogru yonlendirmistir.'®

Boylece, uzun yillar diger ge¢ gelisen iilke ekonomilerinde goriildiigii gibi,
topluma 6zgii kiiltiirel kod sekil degistirerek varlifini stirdiirmiis ve bir tampon
mekanizma olarak Tiirkiye’de devlet girisimciligi (kamu iktisadi tesebbiisleri)
ve devlet eliyle yaratilan'' az sayida biiyiik isadami iizerinde de devlet kontrolii
iktisadi yasama damgasini vurmustur:

“Kapitalist girisimcilerin olusturdugu buzdaginin tepesi, Tiirkiye’nin 6nde gelen
sanayici ve isadamlarinin bir kagi, sistem ic¢inde boy gosterme olanagina
kavusturulmustur, ¢tinkii bunlar, tipki geleneksel sistemdeki faizciler kadar
kolay bir bicimde denetim altinda tutulabilmektedirler. Bununla birlikte,
piramidin geri kalan biitin bolumii, gorece ‘esit’ insanlardan meydana
gelmelidir. Bu, muhtemelen Osmanlh Imparatorlugu'nun temel ekonomik
kodudur ve simdi de modern Tirkiye’de, bir bicimde, yeniden
iiretilmektedir.”""!

Gliniimuzde dahi Tirk isadamu tipinin Batih anlamda ‘bireyci ve akiler’
olmayislart genellenebilir bir durumdur; normalin iistiinde gelir beklentisiyle,
ticarete ve spekiilatif faaliyetlere bulasmislik, sermayeyi stoklara baglama gibi
egilimler karakteristik ozelliklerdir.'”® Bu sosyo-kiiltiirel sartlarin belirleyiciligi
altinda, servet biriktirmenin ve kisisel zenginligin sergilenmesinin,
isadamhigmin mesruiyeti'® dahi, ilkemizde, sosyo-kiiltiirel mekanizmalar
aracth@iyla degil, devlet mekanizmas:1 dolayimiyla miimkiin olabiliyordu.
Kendisine kutsallik atfedildiginden icraat1 kiiltiirel bir egilim olarak nadiren

sorgulanan Devlet aygiti, sadece &zel sekttriin olusumuna bizzat oOnciiliik

1% Bu ¢bziim, Durkheim’'m, gorece ge¢ gelisen Fransa’min iktisadi drgiitlenme sorunu igin diisiindiigii

¢oziimdiir ve Cumbhuriyet’in ideologu kabul edilen Ziya Gokalp tarafindan Tiirk diigiince sistemine
kazandirilmigtir. Bkz. Durkheim, Meslek Ahlak:.

Toprak, Tiirkiye’de Ekonomi ve Toplum, s. 154.

Varhk nedenini devlete borglu, ama ayni zamanda onun tarafindan girisimleri zorlastinhp engellenebilen
bir isadami sinifinin i basarisim tayin eden de kisisel girisimcilik degil devletie kurdugu iyi iliskilerdi ve
bu ortamda devlet-isadamu iligkisinin niteligi bir ‘agk-nefret’ iliskisi olarak ifade edilebilirdi. Bkz. Bugra,
Devlet ve jsaa’am[an, s. 16, 40, 63.

Mardin, “Ttirkiye: Bir Ekonomik Kodun Déniisiimii”, Tiirk Modernlegmesi, s. 237.

Bugra, Devlet ve [sadamlary, s. 15, 98.

Bu ortamda “maddi kazan¢ amaciyla girisilen faaliyetlerin mesruiyetine dair giivensizlik” is
gevrelerindeki hakim durumdu. (Bugra, Devlet ve [sadamlar, s. 15). Zira “girisimcilik faaliyetinin
mesruiyetini dayandirabilecegi bir ahlaki temel ve hukuksal ¢ergeve” mevcut degildi. Bkz. Bugra, Devlet
ve Isadamlar, s. 82.
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etmekle kalmuyor, siufli bir iktisadi yapiya gecise direnen''* sosyo-kiiltiirel
baglam karsisinda dolayli mesrulagtiricilik islevi de goriiyordu.'"

Bu durum, genel olarak, sivil toplum Orgiitlenmelerinde bir canlanmanin
gbzlendigi 1960’1t yillarin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikan TUSIAD’1n kurulusuna
kadar bdyle devam eder. Bu olusum, bu anlamda bir riigtiinii ispatlama girigimi
olarak degerlendirilebilir. Servet biriktirmenin ve zenginliin toplumsal
mesruiyetini saglama yoniinde bir rol oynama, TUSIAD’in temel kurulus
amaglarindan  biridir.''® 1960’larda baslaylp, 1970’lerde TUSIAD’m da
kurulmastyla ivme kazanan ve 1980’lerde tam bir patlama yapan sivil toplum
olusumlar1 1990’h yillarda kiigiitk ve orta 6lcekteki is ¢evrelerinin orgiitlendigi
pek cok SIAD’in ortaya cikmasiyla sonuglandi.''”” Bu kosullar altinda,
Anadolu’nun geleneksel esnaf zihniyetinin modern kosullarla uyumlanacak
bicimde déniismesinde Onemli bir rol oynayan ve kiiciik ve orta oOlcekli
isletmeleri orgiitleyen MUSIAD (Miistakil Sanayici ve Isadamlari Dernegi)
kuruldu.''® Halihazirda MUSIAD, TUSIAD’la birlikte is cevrelerini i¢ ve dis
platformlarda temsil eden ana bir gii¢c konumuna ulagmistir.

Iktisadi yasamdaki doniisiimiin-hazirlayicisi olan yillar asil olarak 1980’lerdir.
1980 sonrasinda yasanan belli-bagh gelismelerin igsel dinamikleri olarak, kirsal
alandan kente g¢iin hizlanmasi, devletci politikalarm yerini liberal politikalarin
almasi sonucunda yerel pazarlarin genislemesi ve canlanmasi'"” gosterilebilir.

" Tiirkiye’de hiyerarsi bilincinin diisik olmasi, hiyerarsi bilinci yitksek, simifli Bati'mn aksine,

Cumhuriyet’in ‘smifsiz toplum’ idealinin temelsiz olmadiginin bir gostergesidir. Bkz. Bugra, Devlet ve
Isadamlar, s. 31. :

Giilfidan, Big Business and the State in Turkey, s. 27-9.

Bkz. Giilfidan, Big Business and the State in Turkey, s. 29. TUSIAD, “sosyal sorunlara uzlasmact
yaklagimlar getirebilmek ve 6zel sektoriin tartigmasiz bir konuma sahip oldugu bir roplumsal ortamin
ingast i¢in kurulmugtur.” Yani “isadamlan topluluguna saglam bir statii kazandirmak” kurulus amaci
olarak belirgin bir yere sahiptir. Bugra, Deviet ve [sadamlar, s. 336-7.

1993 verilerine gore Tiirkiye’de 40 civarinda ‘SIAD’li dernek faaliyet halindedir. Bkz. Tahsin Ardig,
“SIAD’lar Konseyi Toplantyor”, Diinya. 3 Subat 1993.

MUSIAD, tam da kiigiik ve orta dlgekli isletmelerin yogun bigimde orgiitlendigi yillar olan 1990’larn
baginda, 1990 yilinda kurulmustur. En tanimlayici 6zelligi, neredeyse biitiin Tiirkiye ¢apinda orgiitlenmis
olmasidir. Geleneksel degerlere baglilifiyla dikkat ¢eken Anadolu’nun is diinyasina etkin bir bigimde
katilmasina onciilik eden MUSIAD kendisini Miisliiman kimligiyle de tammhyor. Ancak bu islami
ozellik, gelencksel zihniyete teslimiyetle degil, onu modern gerekler dogrultusunda yeniden yorumlamak
ve doniistiirmekle 6zdestir. Cok sayida SIAD’1n ortaya giktign 1990k yillarda, MUSIAD 6rnegine benzer
bagka ideolojik/dinsel kokenli olusumlar da kurulmustur. Omegin ISHAD (Is Hayat: Dayanigma
Dernegi), kamuoyunda Fethullahgt olarak tanman isadamlanmi temsilen; CUSIAD (Cumhuriyetci
Sanayici ve Isadamlart Dernegi), Alevi kokenli isadamlarini temsilen; MISIAD (Milliyetgi Sanayici ve
Isadamlart Dernegi) ise milliyetgi isadamlarint temsilen faaliyet gostermektedir.

Roger Owen ve Sevket Pamuk, A History of Middle East Economies in the Twentieth Century, Londra:
1.B. Tauris, s. 104-24.
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Ayrica, 1980 oncesinde tesvik verilmeyen ve genel olarak desteklenmeyen
kiiciik sanayide modernlesme yoniinde egilimler de meydana gelemiyordu,'®
ama 1980 sonrasmin liberallesme ortaminda kiigiik ve orta tlcekli isletmeler de
desteklenmeye baslandi.'® Uluslararas: planda ise, 6zellikle Sovyet Bloku’nun
cokiigiinden sonra ortaya ¢ikan alternatif pazarlar i¢ piyasadaki canlanmaya
kosut olarak Tiirk iktisadi yasamimin doniigiimiinde onemli bir itki
olusturmustur. Buna, diger Islam ilkeleriyle aramizdaki iktisadi baglarm
giderek giiclenmesini de ilave etmeliyiz.

Icinde bulundugumuz kiiresel kapitalizm déneminde sosyo-kiiltiirel sermayeler
iktisadi etkinlikte belirleyici bir rol oynamaktadir:'* Akder, Tiirkiye’nin bir
iktisat politikas1 tercihi olarak disa actlmasindaki yonelimin iktisadi ¢ikarlar
bakimindan akilc1 —batililasma/modernlesme tercihi nedeniyle islam iilkeleriyle
iliskilerini Cumhuriyet sonrasinda neredeyse askiya alan bir Tiirkiye
sozkonusudur zira- dogrultusuna igaret etmektedir: Buna gore, artik “Avrupa ve
Orta Dogu pazarlari Tiirkiye icin esit nemdedir.” Onis de Sovyetler Birligi’nin
dagilmasmin ardindan Tiirkiye'nin ortaya ¢ikan yeni pazarlarla arasindaki din,
dil, kiiltiir benzerliginin sundugu avantaja dikkat ceker.'” Tiirkiye’nin islam
diinyas1 ile ticareti 1970’lerde yiizde 8 iken 1980’lerde 44’lere ulasmus
durumdaydi:'* Bu cercevede, Islami bankacilik ve finans kurumlari sadece
Tiirkiye’de degil -1983 yilinda Bakanlar Kurulu Karari ile faizsiz 6zel finans
kurumu kurulmasina imkin tamnmustir- diinya capinda bir artig gostererek
riigtiinii ispatlama seyri igine girmistir. Bu dogrultuda, Tiirkiye’de Faisal Finans,
Al-Baraka ve Kuveyt Finans kurulmustur. 1990’dan sonra ise, Tiirk
Cumhuriyetleri yeni pazarlar olarak Tiirkiye'nin dis ticaretindeki yerlerini
almaya bagladi. 6 Tirk Cumhuriyeti’ne yapilan ihracat toplamu 1992°de 186
milyon dolar iken 1993°de 435 milyon dolara ¢ikt1.

Bugra, Deviet ve Isadamlari, s. 94-6.

21 Tamer Miiftioglu, /1990°l: Yillarda Tiirkiye’de Esnaf-Sanatkar ve Kiiitk Sanayi, Ankara: Tes Yaymnlar,
1991, s. 173-7.

12 Halis Akder, “Turkey’s Export Expansion in the Middle East”, The Middle East Journal, 1987, c. XLI,
sy. 4, 5. 565. :

% Ziya Onis, “Turkey in the Post-Cold War Era: In Search of Identity”, Middle East Journal, 1995, c.
XLIX, sy. 4, s. 49, 50, 60.

12 Bkz. “Miisliiman Ulkeler Dort Koldan Geliyor”, Ekonomik Trend, 10 Kasim 1996, s. 14-5.
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Sonug

Miisliiman kimligi vurgulayan bir isveren olusumu olarak MUSIAD, bu
anlamda sadece Tiirkiye’de degil diger Islam iilkelerinde de éncii bir rol
oynama iddiasindadir:'® Bu olusum, biitin diinyada sémiirge sonrasi doneme
damgasini vuran Islami ekonomi arayislarina teorik ve uygulama diizlemlerinde
katkida bulunmaktadir.'® Bu, bir savascilar dini olarak ‘Islami Cibat’a
indirgenen Islami baglamun  “iktisadi cihat”a  yogunlagsmasi olarak
yorumlanabilir: Bu siiregte, ‘Protestan Etik’in iktisadi alan ve servet biriktirimi
icin sagladigi moral mesrulastirici gerceve benzeri bir yeni moral ¢ercevenin
genel olarak agsama agsama olusturulmasi s6zkonusu olmaktadir.'”’

Cumhuriyet’li yillar boyunca Islam zaten digsal etkilerle —devlet ve aydinlarin
onciiliigiinde- reforme edilmeye, doniistiirilmeye ¢alisiliyordu. Son ddnemde
belirginlesen kosullarda ise, Islam’m iceriden doniistiiriiliisiine tanik oluyoruz:
Zira geleneksel deger, diisiince ve kaliplar artik sadece ¢oktan batililagmig
toplum kesimleri igin degil, genis halk kesimleri icin de yeni kosullarin ortaya
koydugu durum ve sorunlara yanit veremez hale gelmistir. Karmasik kentsel
dokularin yol agtigi bireysellik ve zihinsel elestirelligin de verdigi itkiyle
geleneksel kiiltiir ve dinsel-moral ¢ergeve degisim gecirmektedir. Bu siiregte
gerceklesenler, gelenek ve dinin modern yasamin, toplumsal ve iktisadi
yasamda bireysel-rasyonel durusun ' ve rasyonel ve elestirel disiincenin
gerekleriyle hicbir bicimde bagdasamayacad: vb. yondeki yargilarimzi ciddi
olarak sarsacak bir derinlie sahiptir.. Bununla baglantili pek c¢ok toplumsal,
siyasal ve ekonomik gelisme hali hazirda vuku bulmaktadir. Bunun iktisadi
yasamdaki en onemli sonucu, yOnelimi is ve basariya degil de spekiilatif
faaliyetlere ve kolay kazanca olan is cevrelerinin girisimci bir nitelige
biiriinmeye baglamas: olmustur.'® Heniiz olusum halindeki bu siirecin

15 Bkz. Ozdemir, MUSIAD, s. 229-36 ve Ali Carkoglu, Erder ve Kirisgi, The Political Economy of Regional
Cooperation in the Middle East, Londra: Routledge, 1998, s. 4-5.

Gergekte MUSIAD islami kurallarin galisma yasaminda etkin kilinmas: gibi bir amaci deklare etmistir de:
Dénemin bagkani Erol Yarar'in dernegin bir yaymmmn oOnsoziinde yer verilen asafida verdigimiz
ifadesinden de anlasilacagi gibi, modern kosullarla uyumlu bir /slami ekonomi yaratlmasinda onun
tastyicih@im  yapacak uygun islam insanmin yaratilmast merkezi onemde saythr: “islami bir
paradigmanin olugmasinda ve sosyal iligkilerin buna dayal olarak gergeklestirilmesinde temel dayanak,
Islami degerlerle miicehhez olarak yetigmis ‘Islam insam’ (‘homo ekonomikus’a alternative olarak ‘homo
Islamicus’) olacaktr.” MUSIAD, /s Hayatinda Islam Insami: Islami Duyarlibikla Yonetilen Firmalarda
Orgiitsel Davrams Bigimleri, Istanbul: MUSIAD Yaymni, 1994. Bu konuda ayrica Bkz. Ozdemir,
MUSIAD, s. 114-126 ve Sabahattin Zaim, “Ekonomik Hayatta Miislimamin Tutum ve Davranisr”,
Cergeve, ABustos-Aralik 1996, Yil: 5, sy. 18.

127 Ozdemir, MUSIAD, s. 81-139.

"% Ozdemir, MUSIAD, 5. 154-9.
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dinamiklerini ve sonuglarimi gozlemlemek ve anlamak, gerek toplumumuz
gerekse kiiresellesme kosullann altinda kapitalizmin diinyada aldigi yeni
bicimleri degerlendirebilmek bakimindan elzemdir.

Icinde bulundugumuz bu siirec, devlet kapitalizminden gorece toplumun
biitiiniine yaygin bir pazar kapitalizmine gecisin kosullarini hazirlamaktadir.
Ancak, bu gelismeler Tiirkiye’nin kendine ozgii dinsel/kiiltiirel dokusunu
biitiiniiyle ortadan kaldiracak degildir. Ozellikle somiirge sonrasi dénem
itibariyle diinya 6lceginde meydana gelen gelismeler bilim diinyasinda egemen
modernist paradigmayt sarsarak, modernlesmenin batililasmaktan ge¢mek
zorunda oldugu fikrini bertaraf etmistir. Giiniimiizdeki egemen bakis, kiiltiirel
cogulluklan veri kabul eder. Modernlige giden ¢ok sayida 6zgiin yol ve durum
oldugunu kabul eden bu bakis a¢is1, bilimsel arastirmalarin nemli bir misyonu
olarak bu 6zgiilliikleri ortaya koymay: goriir.'* :

Tiirkiye’nin tarihsel/kiiltiirel bir derinlige sahip esitlik¢i ortaminda i diinyasinin
(TUSIAD iizerine yapilan gozlemlerden hareketle) “simf, ¢ikar, lobi” benzeri
kullanmaktan yakin donemler itibariyle bile kaginmak durumunda kaldi
gozlerden kagmamaktadir.'”® Moral/kiiltiirel doniistimiin motor giiglerinden biri
olan MUSIAD ise, her ne kadar geleneksel zihniyeti doniistiirmek suretiyle
servet edinmeye doniik yaygin antipatinin ortadan kaldirilmasinda ve is
diinyasina ait etkinliklerin toplum Ol¢eginde mesruiyet kazanmasinin
saglanmasinda kritik bir rol oynuyorsa da, ‘kapitalizm, patron, smif’ benzeri
kavramlara mesafeli durma konusunda daha az gayretkes degildir."*' Bu durum,
degisme yoniinde katedilen biitin mesafelere karsin, simmifsizlik yoniindeki
tarihsel iradenin modern siire¢ ve mekanizmalarla uyarlanma sonrasinda da bir
bicimde (sekil degistirerek) varliin1 koruyacaginin ve Tiirkiye'nin 6zgiil
modernlesme dinamiginin temel bir belirleyicisi olarak islev goreceginin bir
isareti olarak alinabilir.

1 Bu ¢ercevede, goful, alternatif ve/veya Bati-dist modernlikler kavramlan kullanilabilir. Bu kavramlarin

tanumlanch@t ve tartisildigs bir cahsma icin bkz. Niliifer Gole, Islam ve Modernlik Uzerine Melez

Desenler, Istanbul: Metis Yay., 2000, s. 162-171.

Bugra, Devlet ve Isadamiart, s. 59.

B Sennur Ozdemir, “MUSIAD ve HAK-IS’i Birlikte Anlamak: Smifli Bir ‘Islami Ekonomi’ mi?”, Modern
Tiirkiye'de Siyasi Diigiince, c. V1, Islamctlik, Yasin Aktay (ed.), Istanbul: {letisim Yay., 2004, s. 847-54.
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