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Yrd. DoC;. Dr. ~ennur OZDEMiR 
Ankara Dniversitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi <;EEi Boltimti 

Ozet : Bu makale, kapitalizm ve c;e~itliligi ic;inde ktilttir/din ili~kisini 
ele alan kar~I1a~tIrmah bir c;ah~madlr. Oncelikle, Weber'in Protestan 
Etik ve Kapitalizmin Ruhu ba~hkh kitabmdaki bakl~ aC;lsmm ele 
almdIgI c;ah~mada, devamla, kapitalizmin BatIlI tilkelerin kendi 
aralarmda ve farkh ktilttirlerde nasI I ve ned_en farkhla~tlgI literattire 
dayah verilerden hareketle ytirtittilen bir tartl~ma e~liginde ortaya 
konulmaktadlr. Daha sonra, ilgili literattirtin en problemli kabul 
edjlebilecek konusu olan islam dininin kapitalizmle bagda~mazhgI tezi 
yeniden kavramla~tmlmaya c;ah~llml~tIr. Son boltimde, sosyo-ktilttirel, 
politik ve dinsel baglamlarla ili~kiselligi ve bu.makalede olu~turulIi1aya 
c;ah~Ilan tarihsel ve kavramsal perspektifle baglantIsI ic;inde Ttirk i~ 

dtinyasmm gtintimtizdeki gortintimtine dair klsa bir tartI~ma 

ytirtittilmti~ttir . 

Anahtar Kelimeler: Kapitalizm, Ktilttir, Din, Protestan Etik, 
Hlristiyanhk, islam. 

Abstract: This is a comparative study, which depends on explorations 
concerning connections between capitalism and culture/religion in its 
diversity. First, Weberian analysis of Protestant Ethic and the Spirit of 
Capitalism has been summarized. Subsequently, a short discussion has 

been made including diversities among some developed countries and 
different cultures in this context. The next section is an attempt to re
conceptualize the most problematic area of the related literature, 
Islamic religion'S incompatibility with capitalism. Lastly, 
contemporary business life in Turkey has been discussed in its relation 
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with socio-cultural, political and religious aspects and historical and 
conceptual perspective that is tried to be constructed throughout the 
study. 

Key Words: Capitalism, Culture, Religion, Protestant Ethic, 
Christianity, Islam. 
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Giri~: Kapitalist Sistem ve Weber'in Kiiltiire YaptIgI Vurgu 

Klasik iktisat geleneginin degerler, tutumlar, din, saygmhk, sosyal prestij vb. 
gibi ktilttir alam ile ilgili konulan kapsam dl~mda blraktlgl bilinmektedir. Bu 
konulann i~erildigi nadir durumlarda ise benimsenen yontem 'iktisadi 
yayllmaclhk' olmu~tur. Yani, bu alanlar iktisadm deterministik ve materyalist 
bakl~ a~lsmdan ele almml~ ve varsaYlmlara dayah iktisat teorisinin smlrlan 
i~inde kalmmaya ozen gosterilmi~tir. 

iktisat ve sosyal bilim gelenegi i~inde bunun tek istisnasl ekonomik teori, 
ekonomik tarih ve ekonomik sosyolojinin ili~kisellikleri ve btittinltikleri i~inde 
birlikte kapsanmasl gerektigine i~aret eden Max Weber'dir.l Her ne kadar Marx, 
Asya Tipi Uretim Tarzl kavramla~tlrmaslyla iiretim bi~imi ~er~evesinde farkh 
liretim bi~imleri ve toplumsal formasyonlar i~in kapitalizmin olabilirligi 
a~lsmdan bir baglantl kurmu~sa ve Emile Durkheim da dikkatlerimizi modern 
sanayi toplumunda sektilerle~me nedeniyle yok olacagl dti~tintilen din ve 
ahlakln i~levini gorecek rasyonel bir yeni ~er~evenin olu~turulmasl geregine 
~ekmi~se de, klasik dli~iinlirler arasmda olduk~a spesifik bir faktOr olarak 
ekonominin kliltlirel alanla baglantlsma dikkatimizi ~eken ki~i asll olarak Max 
Weber'dir. Weber bunu, "Kapitalizm neden Batl'da ortaya ~lktl?" ve "ins an 
neden ~ok para kazanmak ister?" gibi temel sorular etrafmda olgunla~t1rdlg1 
klasikle~mi~ Protestan Etik tezinde2 ete kemige btiriindlirmti~ttir. 

Max Weber ve Kapitalizmin Ruhu Olarak Protestan Etik 

Modern donem oncesinde gtinliik ihtiya~lanm gidermekle yetinmeye dayah 
feodal zihniyet yerini modern donemde ~ok kazanma ve ba~an giidiisiiyle 
degi~tirmi~tir. Protestan Etik ve Kapitalizmin Ruhu ba~hkh ~ah~masmda 
Weber3 yaygm bir davram~ kodu olarak ~ok kazanmaya yonelik bir ya~am 
tarzmm ortaya ~lkmasl ve bunun sistemin tammlaYlcl bir ogesi durumuna 
ylikselmesini Protestan ahlaklyla ilintilendirir. Bu durumda, Kapitalizmin ortaya 
~lkl~ ko~ul1an itibanyla zenginlige yonelmenin motor giicii, bu zenginligin 
ki~iye saglayacagl maddi odliller degildir. Ttiketim motifi olmakslzm ~ok 
kazanma ve liretim i~in bir izah/me~rula~tlrma ~er~evesine ihtiya~ vardl!': Maddi 
zenginlik kendi i~inde bir ama~ olarak istenir, zira Protestan inancl geregi insan 

Bkz. Richard Swedberg, Weber alld the Idea oj Economic Sociology, Princeton: Princeton University 
Press, 1998. 
Max Weber, The Protestant Ethic alld the Spirit of Capitalism, Londra ve New York: Routledge, 1992. 
Bkz. Weber, The Protestant Ethic and the Spirit (~fCapitalism. 
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sahip oldugu zenginlik nispetinde imanlI ve Tann'ya yakm saYllIr. Bu 
~er~evede kapitalizmin olu~ma ytllan itibanyla kapitalist giri~imciler liretme ve 
kazanmaya odaklanml~ olupkendilerini her ttirlti harcama ve zevk nesnesinden 
uzak tutmu~lardlr.4 Protestan etike slkl slklya bagh kapitalist giri~imci, 
kazandlgl zenginlikten kendisi i~in hi~bir pay aYlrmamakta, i~ini iyi ve tam 
yapma zevki dl~mda hi~ bir zevk talllmamaktadlr.5 Ortalama bir insanm moral 
davralll~l, planslz ve sistematik olmayan davralll~larla karakterize olurken,6 
Protestan ahlakmm belirledigi moral davralll~ta her ttirlli ge~ici zevkten 
annml~hk ve blittinliyle metodist, sistematik ve planh bir ya~am tarzl hakimdir.7 

Pliriten versiyonunda ~i1eci ('ascetic') bir kurtulu~ anlaYl~ma dayah ahlaki 
davram~, "ki~inin sosyolojik anlamda 'oz-ahlakml' (ethos) olu~turur. 

PUritenlikte, 0 ahlaki davralll~, belli bir metodik, akllcl ya~ama bi~imidir ki -
belli ko~ullarda- modem kapitalizmin ruhunun hazlrlaYlclsl olmu~tur. OdUllere 
giden yol, ki~inin kendini Tann'nm kar~lsmda kurtulu~a laYlk biri olarak 
'kallltiamasl' -Puriten mezheplerin hepsinde vardlr- ve insanlar kar~lSlnda da 
PUriten mezheplerden birinde yer almasldlr."s 

Protestan giri~imcinin bu vaslflanlll garanti altma alan ise Protestan mezheplere 
liyeligin ahlaki gerekleriyle ilintilidir. Bu gerekler, Uyelige kabulden once ve 
Uyelik boyunca biteviye 'kallltlalllr'. Mezhep Uyeligine ahnmak hi~ de kolay 
olmamakta, Uyelik, gizli oyla ve bir smavdan ge~irilmek suretiyle 
ger~ekle~ebilmektedir.9 Bu zorluklara ilave olarak, mezheple~meye dair ba~ka 
kimi ozellikler de ahlakhlIgm garantilenmesinde rol oynar: Protestan 
mezheplerinin amlmaya hak eden bir ozelligi gonUlltige dayah olu~u ise, diger 
bir ozelligi de Ol~egin kU~Uk olmasldlr. Boylece denetim mlimkUn, gonUllU ve 
kolay olabilmektedir. 1o Aynca, ahlaki kusurlar yUzUnden mezhepten 
~Ikanlmanlll faturasl da olduk~a aglr olmaktadlr. Mezhep Uyeliginden 
~Ikanlmanm anlaml, ki~inin "ekonomik olarak kredisini, toplumsal olarak da 
konumunu yitirmesi demekti.,,11 Bu ~er~eve i~erisindedir ki, i~ ya~ammm (ve 
serbest piyasaya dayab bir ekonomik dUzenin) temel bir unsuru olan gUvene 

Weber, The Protestallt Ethic and the Spirit (!fCapitalislIl, s. 53. 
Weber, 71,e Protestallt Ethic and the Spirit (!f'Capitali.l'l1l, s. 71. 
Weber, The Protestant Ethic and the Spirit ojCapitalislIl, s.117. 
Weber, The Protestallt Ethic alld the Spirit (!I' Capitalism, s. 118-9. 
Max Weber, SO.l'y%ji YaZl/an, Hans H. Gerth ve C. Wright Mills (ed.). yev. Taha Parla, 2. bs., istanbul: 
HUITiyet Vakfl Yaymlafl, 1987, s. 276. 
Weber, Sosy%ji Yazlian, s. 263. 

lO Weber, S{).\y%ji Yaztlan, s. 271. 
II Weber, Sos)'%ji Yazda,." s. 262. 
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dayah ili~kiler ve mekanizmalar ortaya e;:Ikabilmi~ ve topyekfin bir dlizen olarak 
kapitalizmi doguran temel bir faktor olarak rol oynamI~tIr. 12 

Protestan Etik Tezi: RasyoneI KapitaIizmin13 Dogu~u 

Weber, ortaya e;:IkI~I itibariyle kapitalizmi, blittin bir 'BatI'ya genellememi~tir. 
Protestan Etik ve Kapitalizmin Ruhu ba~hkh e;:ah~masmm akI~Im belirleyen 
temel soru, kapitalizmin neden bir ba~ka yerde degil de BatI'da ve BatI'nm da 
belli bir bolgesinde ortaya e;:lktIgldlr. Soruya verilen yamt, kapitalizmin 
olu~umunun Protestanhgm yaygm oldugu yerlerde ve Protestan giri~imcilerin 
onderliginde gere;:ekle~tigidir. 

Sozkonusu e;:ah~mada Protestanhk, temelde Orta <;ag'm manastir hayatmm ve 
monklanmn/kesi~lerinin sIkI disiplin ie;:indeki e;:ileci, olduke;:a planh, metodik ve 
dakik bie;:imde rasyonel arae;:larla ahirete gerektigi gibi gee;:meyi amae;:layan 
ya~am tarzlannm14 toplum geneline yaygmla~masl olarak tasvir edilir. 15 Bu 
sliree;:te HIristiyanhk dini, list dtizey manevi gereklerin az saYIda din adaml 
tarafmdan icra edildigi bir inane;: sistemi olmaktan e;:lkarak, geni~ kesimler 
arasmda ve e;:ileci boyutun dtinyasal etkinlikIerde realize edilmesi suretiyle 

12 Weber'in sozcUkleriyle, "Dinsel dernekler, ozeIlikle, giri~imci orta sImf ~evrelerine yUkselmenin tipik 
ara~lanyd!. Bunlar, geni~ orta smIf tabakalan (~ift~iler d1lhiI) arasmda burjuva kapitalist i~ ahlakmm 
yayIlmasma ve korunmasma hizmet etmi~tir." Weber, S().\yoloji Yazlian, s. 264. Bir mezhebe Uyeligin 
nasll her alanda gUvene dayah i!i~kiler i~in bir garanti saYIldIgmI ortaya koyan a~Iklama ve ornekler i~in 
aynca bkz. Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 259-263. 

13 Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, s. 67-8. Weber, modern kapitaIizmi kar~llamak 
Uzere Israrla "rasyonel kapitalizm" nitelendirmesini kullanmaktadIr; zira kendisi, ~agda~ donem 
oncesinde de kIsmi bir realite olarak. "siyasal kapitalizm", "yagma kapitaIizmi". "parya kapita!izmi" veya 

. "irrasyonel kapitaIizm" nitelendirmelerini kullanmaktadIr. 
14 Weber'in ifadesiyle, Orta <;ag'da rasyonellik bunlarla sImrhydl: "Sadece onun i~in saatin tokmagI 

vuruyor, sadece onun i~in gUnUn saatleri btiliiniiyordu. ManaslIr topluluklarmm iktisadi hayatlan da 
rasyoneldi." Bkz. Mustafa bzel, KapitaliZ/1/ ve Dill, istanbul: Aga~ YaymcIhk, 1993, s. 22. Bu nedenle 
de, kapitalizmle Protestanhk ve Reformasyon oncesi tarihsel bir realite olarak Hlfistiyanhk arasmda 
kurulacak baglanlI bu ke~i~lerin ya~am tarzlanyla smIrh kalmaktadIr. RasyonelJigin kilise ve din adamlan 
sImfIyla smlflanmasI, Weber'e gore, HIristiyanhgm dogasmdan kaynaklanmIyordu. Bunun nedeni; 
kilisenin gUnah ~Ikarma sonraSI halkm dini ve ahlaki vicdanmm canhhgIm hala koruyamayacagI 
yonUndeki dii~Unceleriydi ve bu a~Ikhk, tarihsel siire~ i~inde ke~i~lerin rasyonel dindarhgma kar~I halkm 
bUyU vb. duygusal mekanizmalara kaymasIyla -ya da din den uzakla~masIyla- giderek artt!. Aristokratik 
kUltUriin ve servetin (ve dolayISIyla sosyal ve kiiltlirel ayncahklarm) belli eIIerde toplanmasmI mlimkUn 
kIlan feodaIizmin de Hlristiyanhktaki bu dI~laYIcI egilimi peki~tirdigi ileI; sUrlilebilir. 

15 Weber, The Protestant Ethic alld the Spirit of Cap if ali Sill, s. 48, 261, 269. 



54 SennUT bZDEMiR 

uygulama alam bulmu~ ve bu anlamda da diinyevile§mi§tir.16 Weber bu stireci, 
'hayatm btittintintin Hmstiyanla~masl'17 olarak ifade etmektedir. Boylece dinde 
reform (Protestanhk), kilise ve din adamlan ile halk kesimleri arasmda giderek 
btiytimti~ olan a<;lkhgl kapatmaya dontik radikal bir kopu~ anlamma geldi. Zira 
Weber' e gore evrenselolarak ge<;erli bir ahlaktan sozetmek, bizatihi se<;kinler 
i<;in ozel bir yasanm ge<;erli olamayacagmm kabul edilmesi anlamma 
geliyordu. 18 

Bu dtinyevile~me stirecinde, dindar ki~i dinsel bir <;agn (,calling,)19 i<;inde belli 
bir dtinyevi etkinlige ote dtinya i<;in hazirlanmanm bir ko~ulu olarak kendisini 
adar. Bu dtinyadaki kazan<;lannm ve etkinliklerinin <;oklugu, onun dindarhgmm 
gostergesi ve Tann tarafmdan se<;ilmi~liginin bu dtinyadaki i~aretleri olarak 
gortiltir. 20 Aym ~ey, kendisini i~ine dindarca adayan i~<;i i<;in de ge<;erli 
oldugundan bu boyut rasyonel kapitaJizmin olgunla~masmda kritik bir rol 
oynad1.21 Zira Weber'e gore rasyonel kapitalizmde sadece i~verenin rasyonel 
oimasl yetmezdi, i~<;iyi de bu yonde egitmek gerekirdi. Bu nedenle olsa gerek 
yaygzn rasyonel ve meslek hayatzna hazzrlayan egitim modern kapitalizmin, 
once giri~imcilerin kendi i~<;ilerini egitmesiyle ba~laYlp, daha sonra profesyonel 
egiticilerin ortaya <;Ikmasmi gerektirerek, gtintimtize kadar uzanan olmazsa 
olmaz bile~enlerinden biri oldu.22 

Buna gore, her ttirlti meslegin icrasl Tann'ya hizmet anlamma gelir. <;tinkti 
kom~uya hizmet zaten Tann'ya hizmettir. Bu <;er<;evede Protestan inancm 
vurguiadigi ~ey, i~ yapIhrken takmtlan tavirla ilintilidir. Bir ~eyin (dinen ve 
ahlaken) dogrulugunu ya da yanh~hgmi belirleyecek olan, i~te bu, edip-eyleme 

16 Sebastian Frank'tn. Reformasyonun ruhunu ozetledigi ~ll sozleri bu yen;evede aylklaYlcldlr: "Manasurdan 
kllrtuldugunuzu samyorsunuz, oysa ~imdi herkes hayau boyunca bir ke~i~ olmak zorundadlr." Bkz. Ozel, 
KapitaliZI1l ve Din, s. 59. 

17 Weber, The Protestant Ethic and the Spirit (!f'Capitalisl1l, s. 124 
18 Bll saptamadan hareketle, orijini itibariyle bilimin evrensel genellemelere ve dogadaki yasa benzeri 

kurallara ula~llabilecegi yonUndeki pozitivist kabullerin geni~ halk kitleleri lehine, seykin/aristokrat 
ahlakllllll ise aleyhine oldugu ileri sUrtilebilir. Ama a~agldakilerle Yllkandakiler arastndaki fark aylhp 
burjuvazi iklidanm peki~tirdikye, i~yi ve yoksullann etik dl~lhklanntn vurgulandlgl yeni bir dl~laYlcl 
bakl~ aylsl yeniden egemen olmaya ba~ladl. 

19 'Calling' kavraml inciI'den ahmm~tIr ve iktisadi etkinligin me~ru kar~lhgl aniamllla gelir. Bkz. Max 
Weber, Ecollomy and Society, Berkeley: University of California Press, 1978, c. II, s. 1200. islam'da da 
meslek kavraml dinsel kokenli bir kavramdlr. Bkz. Sabri F. Olgener, Diinii ve Bugiillii ile ZillIliyet ve Dill: 
jslam, Tasavvl!f've <;ijZiilme Devri jktisat AMah, istanbul: Der YaYllllan, 1981. s. 42. 

20 Weber, The Protestallt Ethic and the Spirit o.f'Capitalism, s. 80, 85, 216. 
21 Ozel'in yerinde tespiliyle, "Meslek fikri giri~imciye yok saYlda yah~kan i~yi ve onlan somiirme 

husususnda billur gibi duru bir vicdan verirken i~yilere de kendilerini yah~maya zahidye adamalanntn 
MUlti olarak ebedi selamet umidi sunuyordu." Ozel, KapitaliZIIl ve Dill, s. 22-3. 

22 Weber, The Protesfalll Ethic and the Spirit (!f'Capitalism, s. 62-3. 
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tarzldlr. <;ah~ma ve servete yonelimli olma egilimlerinin dini rasyonalizasyonu; 
insamn yeteneklerini degerlendirmesinin, insanhga faydah olmanm, tilkeye ve 
Tann'ya kar~l vazifelerini yerine getirmenin ve kamu yaranmn bir geregidir: Bu 
<;:erc;evede, ki~inin kendi ken dine "Hayatllmn kiliseye, til keme , aileme ve 
insanlara ne hayn var?" benzeri sorular sormaSI tavsiye edilmektedir.23 

Protestan ptiritenler bOylece Hlristiyanhk dinini dtinyevile~tirdikleri kadar 
"iktisadi i$Zeri manevile~tiriyorlardl" da. 

Sozkonusu dtinyevile~me stireci, sistematik, kIh kIrk yaran bi<;:imde hesap ve 
kitaba dayah bir rasyonel ya~am kurgusunu i<;:erir. Bu niteliklerle baglantIlI 
olarak kapitalist sisternin ileri a~amasmda, rasyonelIik, bilimsellik,24 teknoloji 
ve rasyonelligin rutinle~mesi anlamma gelen btirokratikle~me, tammlaYlcl 
unsurlar olarak kar~lmlza <;:lkar.25 

'Demir Kafes' , insan Ozgiirliigii ve Karizma 

ileri kapitalist a~amanm en tipik unsuru olan -rasyonel stire<;:lerin rutinle~mesi 
olarak- btirokratikle~me, Weber'in insan ozgtirlUgti konusunda karamsarhga 
kapIlmasma yol a<;:an dinamikleri besler. Zira Weber, bu ~artlar altmda iktisat ile 
maneviyat arasmdaki yukanda ele alman baglantmm uzun vadede 
korunamayacagma inanmaktadlr.26 Bu karamsarhgm ardmda, kapitalizm 
geli~kin bir sistem olarak bir kez yerle~tikten sonra Protestanhktan kaynaklanan 
dinsel ahlakIn yenm, dinsel bir me~rula~tlflClya artlk ihtiya<;: 
duyulmayacagmdan, btittintiyle maddi <;:lkar dtirttistintin alacagl tespiti 
yatmaktadlr.27 <;ok kazanma gtidtistiyle etik-dini konular arasmda bir bag 
kalmadlgmda insanhk tamamen materyalist egilimlerinin esiri olacakttr. 

Sonu<;:, mekanize ili~kilerin hakim duruma gelmesinin bir tirtinti olarak ortaya 
<;:lkan 'demir kafes' olacaktlr. Weber'in samimi bir aClyla kaydettigi ger<;:ek 
~udur: Bu a~ama i<;:in "uygarhgm daha once kaydetmedigi bir dtizeyde ge<;:erli 

23 Ozel, KapitaliZIIl ve Dill. s. 65. 
24 Bilimsel ke~iflerin yapllmasl ya da genel olarak bilimsellikle Protestanhk arasmda dogrudan bi .. iJj~ki 

kurulamayacaksa da, bilimi teknoloji ve iktisadm hizmetine sokmak Protestanhgm toplumsal ve iktisadi 
ya~ama dogrudan ve ozglil bir katkISldlr. 

25 Boylece, rasyollel kapitalizmden soz edebilmek i~in rasyonel muhasebe, rasyonel teknoloji ve rasyonel 
hukuka gore i~leyen rasyollel siirekli i§letmelerin hakim duruma gelecegi bir donemi beklemek 
gerekecekti. 

26 Weber, The Protestant Ethic alld the Spirit (~fCapitalism, s. 181-3. 
27 Weber, The Protestant Ethic alld the Spirit of Capita lis Ill, s. 182. 
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olan ~ey, ruhsuz uzmanhklar, kalpsiz hissedi~ler" olacaktlr.28 Anglo-Sakson 
iktisat teorisinin lizerine oturtuldugu ideal tipik insamn bir madde insam 
(,homo-ekonomikus') olu~u, dinin kurucu unsuru olmaktan <;;lktlgl kapitalizmin 
ge<;; a~amasl i<;;in olduk<;;a isabetli saYllmaltdlr. Kapitalizmin ruhu, bu ge<;; donem 
kapitalist a~amada, maddeci a~amamn yararcIlIga dayah dogasmca belirlenen, 
zevk ve eglence merkezli, hazcI ('hedonistik') ins ani egilimlere evrilmi~tir.29 

ileri kapitalizmin ve modern ya~amm tammlaYlcl unsurlan, listyapIsal olarak 
rasyonellblirokratik i~leyi~, altyapl itibariyle ise makinelerin mekanigine slkl 
slklya baglmh bir <;;ah~ma ya~amldlr. Bu unsurlann hiikimiyeti altmda, 
toplumsal degi~me donemlerinde kritik ral oynayan karizmatik ozelliklerin 
beslenebilecegi kaynaklar ortadan kalkmaktadlr. Bu durumda kapitalizm, bir 
ba~ka sisteme ge<;;i~ i<;;in gerekli harekete ge<;;irici gli<;;ten yoksun kalacaktlr. 30 

c;linkli, Weber'e gore, kapitalizmin bu a~amasmda din, bilim ve sanat gibi insan 
ozglirlligli ile ilintili alanlarda rasyonel dli~lincenin tutsagl haline 
gelineceginden insanhk yeni bir donli~lim i<;;in gerekli peygamberi 
potansiyelden (karizma) yoksun kalacaktlr. 

Weber'in karizma kavramma bu denli vurgu yapmasl, kendisinin, Pratestan 
formasyonu ve aidiyeti -dolaYlslyla bizatihi inan<;;h bir insan olu~u- dikkate 
ahnmadan anlamlandmlamaz. Weberyen analizde, toplumsal degi~me ve 
donli~limlerde yapllardan ziyade insan faktOrlinlin rollinli vurgulamak lizere 
karizmakavramr anahtar onemdedir. Dinsel bir kaynaga sahip karizma kavraml, 
Tann vergisi insani yetenekler olan vahiy, ilham vb. peygamberlere ozgli 
niteliklerle ilintilidir. Bununla baglanttll olarak da mucizevi sonu<;;lar 
dogurmaya adaydlr. insam salt toplumsal yapllann ve gelenegin bir lirlinli 
olmaktan kurturan da i~te bu ozelliktir. Geni~ anlamda dl~sal belirlenirnler 
yapIsal klsltlamalarla, karizma ise ozglirllikle ozde~tir. 31 

Modern rasyonel kapitalizme ili~kin blitlin karamsarhgma kar~m Weber, insan 
ozglirlligli i<;;in dinsel, bilimsel ve sanatsal konulan i<;;eren ileri zihniyet 
etkinliklerinin yegane ozglirle~tirici potansiyel alanlan olarak belirlemek 
suretiyle insanhgm dikkatini <;;evirmesi gereken faaliyet alanlanm gostermi~ 
oluyordu. $ayet blirokrasinin "demir kafes"i nedeniyle, korktugu gibi ileri 
seviyede rasyonelle~me ve bi.irokratikle~me, blitlinliyle insanlann ozglirllik 
potansiyellerini ve insanhk kapasitelerini geli~tirmelerinin onlinde bir engel 

28 Weber, 71,e Protestant Etilic alld tile Spirit {!fCapitalism, s. 182. 
29 Daniel Bell, rile Cultural COlltradictiollS {if Capitalism, Basic Books, 1996, s. 21-2 ve 72-6. 
30 Weber, rile ProteMall! Ethic alld the Spirit {if Capitalism, s. 181. 
31 Hans Gerth ve C. Wright Mills, "Giri~: Yazar ve Yaplu", Weber, Sosyoloji YaZllan, s. 70-5. 
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olu~turmayacaksa, bir sonraki sisteminin filizlenecegi alan, bu ~er~evedeki 
samimi -duygusal, irrasyonel ve ki~isel dtizeylerde stirdtirtilen- insan etkinligi 
olacaktIr. 

Farkh Kapitalist Kiiltiirler 

Gtintimtiztin modem literattirtinde bir ttir kolaycl genellemecilikle genellikle 
yaplldlgmm aksine, BatIh kapitalist formasyonlar par~alanmaz bir btittin te~kil 
etmemektedir. Yukanda da belirtildigi gibi, Weber'in kapitalizmin orijini 
konulu ~ah~masmda kapitalizmin dogu~u, btittinsellik arzeden bir kategori 
olarak BatI'yla ili~kilendirilmemekte, bu sadece Batt'nm Protestan ikliminin 
ba~at oldugu ortamlarla ili~kili bir stire~ olarak ele almmaktadlr -her ne kadar 
Orta <;ag'm monklanyla smlrll da olsa, ptiriten ~ilecilik bir btittin olarak 
Hlristiyanhk dinine genelleniyorsa da. 

Oyleyse neden, btittin dtinyada iktisat egitimine ve bu alandaki teorilere yon 
veren bakl~ a~lsl, iktisat sistemlerini ait olduklan sosyo-ktilttirel baglamlann 
~e~itliligi i~inde ele almamaktadlr? Bunun temel nedeni, rasyonel kapitalizmin 
ruhuna damgasml vurmu~ olan Anglo-Sakson gtintimtiz iktisat bilimine ve 
egitimine hftkim olan ideal tipik formasyonun, Protestan ktilttirtinlruhun hakim 
oldugu Anglo-Sakson serbest pazar ekonomisinden kaynaklalllyor olmasldlr. 
Nitekim iktisat biliminin anavatalll da ingiltere'dir. Protestan ruha ait ozellikler 
olan rasyonellik, sistematiklik ve ytizti dtinyevi faaliyetlere dontik insanlar 
arasmdaki rekabet temelinde ytikselen bir serbest piyasa, iktisat teorisinin temel 
varsaYlmlan olarak bilim dtinyasmdaki yerlerini alml~lardlr. iktisadi 
faaliyetlerde veri kabul edilen insan tipi de, boylece, maddi ~lkarlar pe~indeki, 
rasyonel32 ekonomik insan (,homo-ekonomikus') olmaktadtr. Modern donemde 
bilimin gtintimtizde dallara aynlarak uzmanla~mast olarak degerlendirilen 
stirecin kaynagmda bile bu farkh kapitalistle~me/endtistrile~me/modernle~me 
stire~lerinin izlerini gormek miimktindiir: Bu baglamda, kapitalizmin be~igi ve 
ideal tipik formunu temsil eden ingiltere, egemen iktisat bilim ve egitimininin 
anavatalll durumundadlr ve halen bu alalll domine etme ayncaltgma sahiptir. 
Buna mukabil, Katolik Fransa, kendi geli~me ko~ul ve dinamiklerine uygun 
olarak sosyoloji bilimini ortaya ~lkarmt~tIr. Sosyolojinin ayn bir bilim dah 

32 Buradaki kullammlyla, 'rasyonel' terimi, herhangi bir sosyo-kiiltiirel iil~Ut tarafmdan degil, tamamen 
insan akh tarafmdan yonlendirilen ins ani faaliyet anlammdadlf. Sosyo-kiiltUrel, etnik etmenlerin iktisadi 
i~leyi~te bir rol oynamayabilecegi fikri, modern iktisat biliminin literatUre kazaildlfdlgl varsaYlmlardan 
biri olup, giinUmiizde de ~agda~ iktisat teorisi alamndaki yogun tartJ~malann konusu durumundadlr. 
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olarak ortaya ~lkl~l, uygulama olarak kapitalizmin serbest piyasa ko~ullanna, 
bilim olarak da klasik iktisat anlaYl~mm ~lktllanna bir tepki olarak vuku 
bulmu~tur. Duyulan ihtiya~, klSmen toplumun ana dinamikleriniI). salt piyasa 
mekanizmasl tizerinden anlamlandmlamayacak olmasmdan, klsmen de ge~ 

modernle~menin neden oldugu ~agda~ ya~amm gereksinimleri kar~lsmda 
meydana gelen bo~luklara cevap te~kil edecek yeni ~oztim yollan tiretmek adma 
giri~ilen toplum mUhendislikleridir. DolaylSlyla, ortaya ~lkl~ ~artlan itibanyla 
sosyoloji, modern bir sanayi toplumu haline geli~in ko~ullanm hazlrlayacak bir 
ara~ durumundadlr.33 Almanya ise, Fransa'dan daha da savunmaCl bir tutumla 
iktisat bilimini tarihsel ve 'milli' bir yoruma tabi tutarak revize etme yoluna 
gitmi~tir. Weber'in de katkllanyla, bireyi biyolojik bir organizma olarak degil 
de toplum, kUlttir ve politika-devlee4 alanma gomUltiltigti i~inde ele alan bir tUr 
'milli iktisat' (,socioeconomics,)35 bilimini ~agda~ bilim literattirtine 
kazandlrml~tlr. Bu ozgUn yorumunda, iktisat teorisi de bir yer tutmakla beraber 
tarihsel ve toplumsal etmenler iktisadi analiz stirecinin aynlmaz par~alan olarak 
degerlendirmeye dahil edilmi~lerdir. Osmanh imparatorlugu'nun son 
donemlerinde ve Cumhuriyet'in Kemalist doneminde Ttirkiye'de de iktisadm bu 
'milli' yorumu benimsenrni~tir.36 

Genel ge~er iktisat teorilerinin dayandlgl kabul, varsaYlm ve kategoriler 
arasmda en tartl~mahsl da olsa, en yaygm olam piyasa ili~kilerinin oznesi olarak 
sunulan, ~lkan pe~inde ko~an, bencil, maddeci ekonomik insandlr ('homo 
economicus '). Ya~adlgl toplumsal ve tarihsel ko~ullann bir tirtinti olarak ele 

33 Sosyoloji disiplininin glinlimUz Anglo-Sakson dUnyasmda bile pek 0 kadar sindirilmemi~ olup Fransa 
oncUlUglinde Batl-dl~1 baglamlarm (ya da Bah'nm ideal tipik formu dl~mda kalan baglamlann) «ah~tldlgl 
bir alan durumunda olu~u bu disipline yapllan katkllann men~ei ara~tmldlgmda kendisini ortaya 
koyacaktlr. Bunu ortaya koyan bir deneyimi Amerika'da bulundugum strada ya~adlm: Bir eski kitap 
sallcIsmda gezinirken, kitaplar «e~itli ba~hklar altmda tasnif edilmi~ durumda oldugu halde bunlar 
arasmda 'sosyoloji' Ust ba~hgma yer verilmemi~ oldugunu gordUm ve nedenini sordum. SallcI bana, 
kendisinin sosyolojinin ne demek olduguna asia vaklf olamadlgml, ona gore toplumsal meselelerin saghk, 
egitim vb. alt kategoriler olabilecegini, ama 'topluma ait konular' gibi her ~eyi i«eren bir 
kavramla~llrmanm nasll olup da mevcut olabildigini anlamadlglnt soyledi. 

34 Almanya'da iktisadi ya~ama devlet mUdahalesi tarihsel olarak olduk«a gerilere uzanmaktadlr ve bunda 
Almanya'ya ozgU olan yan, omegin Fransa'dan farkh olarak, devlet mUdahalesinin piyasa 
mekanizmasmm kendiliginden dogasma uygun olarak, grup-eksenli giri~imcilik dUnyasl ile atba~1 gitmi~ 
olmasldlr. 

35 Bkz. Zafer Toprak, Tiirkiye'de Ekollollli ve ToplulIl (1908-1950): Milli jktisat-Milli Burjuvazi, istanbul: 
Tarih Vakfl Yurt Yaymlan, 1995, s. 12-17 ve Swedberg, Weber and the Idea I!f Economic Sociology, s. 
22-53, 146-206. Weber, 'sozialOkonomik' teriminin "ekonomi bilimine kar~lhk gelen en modern ve en 
uygun kavram oldugunu dU~linmektedir." Ama kendisini, iktisatm nasI I anlamlandmlacagmdan «ok, nasI I 
i«eriklendirileceginin ilgilendirdigini de ekler: iktisat bilimi, "ekonominin doga, teknoloji, nUfus ve trkla 
ili~kisi kadar toplumla arasmdaki ili~kiyi de bUtlinliyle kapsamahdlr." Swedberg, Weber and the Idea (~f 
Ecollomic Sociology, s. 202. 

36 Toprak, Tiirkiye'de Ekollomi ve ToplulIl, s. 6-7,12-22. 
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almmasl gereken bu ideal tipik kategori, aym zamanda i~ ve ba~an eksenli olup, 
ya~adlgl toplumsal atmosfer de miras ve/veya aristokratik linvanlardan ziyade 
ki~ise1 <;abalarla edinilen servete ve gm~lmci insan etkinligine, yani 
ger<;ekle~tirilen insani ba~anlara prim verir.3? Sonu<; olarak, Weber'in 
sozciikleriyle ifade edecek olursak: 

"Piiriten mezhepleri, en gii<;lii bireysel <;lkar olan ki~inin toplum i<;inde kendine 
olan sayglSlm iyi hasletleri geli~tirme i~inin hizmetine vermi~lerdir. Boylece 
bireysel glidiiler ve ki~ise1 oz <;lkarlar da, blitlin sonu<;lanyla birlikte burjuva 
Pliriten ahlakmm korunmasl ve yaYllmasmm hizmetine verilmi~ olmaktadu.,,38 

Weber'in 'niyetlerle smull' olarak tammladlgl Katolik inanca ve uygulamalara 
kar~139 'ger<;ek dindarllgl' temsil eden Protestan mezheplerinin gli<;lenmesi ve 
neredeyse toplumun blitlinlinli bir ag gibi sarar hale gelmesiyle birlikte ba~an ve 
kendini ispatlama norm halini alml~tIr. Yani, genellikle yanh~ yorurnlandlgl 
lizere homoeconomicus salt madde ve para insam degildir: Anglo-Sakson 
gelenekte de para tek ba~ma onur ve statli saglayan bir unsur degildir. CMadde 
insamna yapllan vurgunun asll olarak Batt'nm toplumun bliylik <;ogunlugunun 
mal-mlilk edinme hakkt tammayan feodal arkaplamyla ilintili olarak 
a<;lklanmasl daha isabetli olacakttr. Bu nedenledir ki, modern kapitalist ili~kiler 
silsilesi i<;inde mtilk edinme hakktna ozel bir vurgu yaplhr.) Ornegin; 

"ABD'de eski gelenek miras<;ldan <;ok kendi kendine ylikselmi~ olanlara Cyani 
giri~imcilik yetenegine) saygl duyardl ve toplumsal onura giden yol, se<;kin bir 
kolejin kibar <;ocuklanna ozgli derneklerden birine liye olmaktan, daha 
once1eriyse se<;kin bir mezhebe liye olmaktan ge<;erdi. C ... ) Herhangi bir kultibe 
Cya da yan-cemiyete) kabul edilmeyen bir kolej ogrencisi bir tlir paryadu. 
Uyelige almmayanlardan kendilerini oldlirenler oldugunu biliyorum. Ge<;mi~te 
de buglin de, Amerikan demokrasisinin tlimliyle kendine ozgli bir niteligi C ... ) 
dl~a kapall, ama gonlillli olu~mu~ topluluklar"dl ve "bu topluluklar dogu~tan 
gelen asaleti, miras kalml~ zenginligi, linvanlan ve diplomalan saygldeger 
bulmuyorlardl ya da bunlara dlinyanm ba~ka yerlerinde oldugundan <;ok daha az 
deger veriyorlardl. Coo.) Orada centilmenlerin e~itligi mutlak kuraldl. Bir ogle 
yemeginde sendikacmm yanma oturtulan Amerikan i~<;isinin kansl, giyim ve 

37 Bir sosyoekonomik sistem olarak kapitalizmin kliltiirel ayagml Bell, bir 'ozger~ekle~tirim' olarak 
betimler: Bireyi geleneksel slmrlamalardan ve dogu~tan ve aile baglarmdan kaynaklanan aidiyetlerden 
kurtaran ve kendisini istedigi gibi olu~turmasma olanak veren bir sistem. Bell, The Cultural 
Contradictions ojCapitalism, s. xvi. 

38 Weber, Sosyo{oji Yazzlan, s. 275. 
39 Max Weber, The Sociology (~fReligion, Boston: Beacon Press, 1993, s. 116. 
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davram!?ta burjuva hammefendisinden, belki biraz daha sade ve rahatslz, ama 
kesinlikle farkh olmazdl.,,40 

Nitekim serbest piyasaya dayah <;agda!? ekonomik iIi!?kileri ilk olarak 
anlamlandlrarak klasik teorinin babasl olma tinvanma sahip olan Adam 
Smith'in 'gortinmez el' inin bu ktiltUrel/dinsel boy uta tekabiil eUigi ileri 
stiriilebilir. Piyasamn bencil ve maddeci insamnm <;lkarlannm son kertede 
toplum <;lkarlanyla ortii!?ecek olmasmm garantisini te!?kil eden ktilttirel/dinsel 
boyuta ait inan<;, stire<; ve mekanizmalar madde diinyasma dair bu ili!?kilerin 
insani ytiziinti te!?kil etmektedir. 

Peki, ama bu ktiltiirelldinsel ger<;eklik biitUn batlh baglamlara (hele de batt-dl!?l 
sosyo-ktiltiirel baglamlarda) genellenemeyecegine gore kapitalizmin farkh 
sosyo-kiiltiirel ve politik baglarnlarda hayata ge<;mesi nasIl olmu!?tur? Ozellikle 
Katolik Fransa gibi dinde reformu sekiilarizm degil de kendine ozgti bir 
laikle!?me (veya dinde reformun ba!?ka formlari) bi<;iminde deneyirnleyen 
baglamlar i<;in bu farklIla!?ma kendisini bariz bir bi<;imde ortaya koymaktadlr. 
Ziraiktisadi ili!?kilerde geleneksel toplumlara ait konum ve tabakala!?ma, 
Katolik inan<; (veya Protestanhk dl!?mda ba!?ka bir inan<; iklimi), feodal diizen ve 
aristokratik kahplarla temsil edilmektedir. 

Ge<;mi!?in geleneksel tabakala!?ma ve/veya katl aristokratik ve dinsel 
ayn!?malannm giintimtize dek uzanan ah!?kanhga dayah habitual kahplanyla 
a<;tklanabilecek durumlar, Protestanla!?maya bagh bir dtinyevile!?menin 
ya!?anmadtgt dinsellktilttirel ortamlar i<;in tayin edicidir. Kendisini en <;ok da 
daha dar ve daha az tammlaYlcl bir orta smlf ve ona ait ahlak, inam!? ve diger 
davram!? !?ekilleri bi<;iminde ortaya koymaktadtr. Genel olarak <;ah!?malannda 
Marksist dti!?tince gelenegiyle Weberyen metodolojiyi birle!?tirmeye <;ah!?an 
Franslz sosyolog ve dti!?tintir Bourdieu iktisadi ya!?ama ait slmf ve iktidar 
ili!?kilerinin bo!?lukta olu!?up geli!?medigine dikkat <;eker ve literatUre adlyla 
giren habitus41 kavraml ekseninde ge<;mi!?in e!?itsizlik kahplanmn gtiniimtizde 
nastl !?ekil degi!?tirmek suretiyle ytiriirltikte kaldlgma i!?aret eder. 

"Fransa'da iktidar alamnm yiirtitiictileri/ozneleri, ekonornik ve ktilttirel 
sermayeye sahip iyi okul mezunlandlr. ,42 

40 Weber, Sosyoloji Yazllan, s. 265-6. 
41 "'Ozneler' geryekte bir pratiklik duyu.I'uyla ... eyleyen ve bilen eyleyicilerdir. Habitus, belli bir durumda 

yapllmasl gerekli olan ~eye ili~kin bir tOr pratiklik duygusudur." Piene Bourdieu, Pratik Nedenler, yev. 
Hiilya Tufan, istanbul: Kesit Yaymclltk, 1995, s. 45. 

42 Bourdieu. Pratik Nedenler, s. 56. 
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"Okullardaki 'klasman' ediminde ... se<;:ilenler, ya~amlan boyunca, bir aidiyetin 
(... mezunu) damgasml ta~lriar; sozcliglin Orta<;:agdaki anlamlyla bir birlik 
liyesidirler; bir soylular biriigine, yani oze dayah bir farkhhkla madan 
fanilerden aynlan ve bu nedenle de tahakklim etme konusunda me~rula~an 
insanlann net bi<;:imde slmrian <;:izilmi~ klimesine aittirler. i~te okulun 
geli~tirdigi bu aynm, bu baglamda da bir kutsama, yani kutsal bir kategoriye, 
bir soylular smlfma dahil etme dlizenlemesidir. ,,43 

Weber'in diplomaYI ak11clhga indirgeyen bak1~ a<;:lslm klsmi bulan Bourdieu, 
akllclhgl da i<;:eren egitim slire<;:leri sonunda veri len diploma veya sertifikalarm 
bliylilli bir yam da oldugunu ileri slirliyor.44 Ancak, bu bliylilli yamn, Fransa'nm 
Katolik iklimiyle ilintili olabilecegi ihtimali lizerinde ciddi olarak dli~linmek 
gerekir. Nitekim Bourdieu da, diploma kabul tOrenlerindeki ihti~amla Orta 
<;ag'da gen<;: soylulann ~ovalyelige kabul tOrenleri arasmda paralellik kuruyor. 
Aynca gerek Fransa'da, gerek Japonya'da okula bagh kahtsal aristokrasinin 
onemli bir bOllimlinlin kan bagma dayah eski ger<;:ek aristokrasi ile 
devamhhgma da dikkatimizi <;:ekiyor.45 

Serbest piyasa ili~kilerinde 'gorlinmez bir el' gibi fonksiyon goren moral 
boyutun yoklugunda <;:e~itli tampon mekanizmalarm devreye girdigi 
gorlilmektedir. Fukuyama, Trust: The Social Virtues and the Creation of 
Prosperity isimli <;:ah~masmda -enteresan bir bi<;:imde <;in'le de benzerlik 
kurarak- italya'dan omek vermektedir: italya'nm ge<;:erli moral kodu "immoral 
ailecilik"tir. Bunun anlarm, <;:ekirdek aileye moral baghhgm Otesinde bir kural 
tammama durumudur. iktisadi alanda da aile bazmda faaliyet gosteren kli<;:lik 
ol<;:ekli i~letmelere baglmhhk sozkonusudur. Ve bunun sonucunda bir sosyal 
sermaye46 olarak 'kendiliginden sosyalle~ebilirlik' vuku bulamadlgl gibi 
akrabahk baglanna dayah olanlar dl~mda sivil olu~umlara ve demekle~melere 
de nadiren rastlanmaktadlr, ki bu serbest piyasa mekanizmasmm olmazsa olmaz 
bir prensibidir.47 iktisadi ya~amda geleneksel aile ili~kilerinin hakimiyeti Fransa 
i<;:in de sozkonusudur: Fukuyama'nm yeni ve bilinmeyen kar~lSlnda 'tutucu' 

43 Bourdieu, Pratik Neden/er. s. 41. 
44 Bourdieu. Pratik Neden/er, s. 42. 
45 Bourdieu, Pratik Neden/er, s. 42. 
46 Sosyal sermaye, bir toplumu olu~turan bireylerin belli bir ortak hedef/plan etrafmda tlrgiitlenebilme 

yetenegiyle ilintilidir. Bu yeryevede devlet ve bireyler arasmda i~lev gtlsteren sivil toplum olu~umlan ve 
diger toplumsal aglar bir toplumun sosyo-kiiltiirel sermayesinin giiciinii gtlsterir. 

47 Francis Fukuyama, Trust: The Social Virtues and the Creation {~f Prmperity, New York ve Londra: The 
Free Press, 1995, s. 98-9, III. 
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olarak tammladigi Fransa,48 Weber' in katolik iklime genelledigi riskden 
ka~marak glivenlik arama ozeIIiklerinin paralelindedir. Weber' in saptamalannm 
blitlin modern degi~im ve devrimlere kar~m glinlimlize dek ge~erIiIigini 

korumu~ olmasl ger~ekten de ~a~lrtlcldlr. Bu baglamda Fransa'da 'ikili bir 
kapitaIizm'in glindemde oldugu iIeri slirlilmektedir: Biri, Katolik ve aile ve 
liretici eksenli olan; digeri ise, finans, bankacllik ve diger speklilatif etkinIikler 
etrafmda ~ekiIIenen Yahudi ve Protestan kli~lik burjuva dlinyasldlr. Bu ikisi 
arasmdaki gerilimler Fransa'nm iktisadi ya~amma damgaslm vurmaktadlr.49 

Dlinyada kapitalizmin uygulama alam bulmasmm birbirinden olduk~a farkh 
formlara bagh olarak ortaya ~lktIgl kabullinden hareketle ger~ekle~tirilen ve 
farkh kapitalist kliltilrIerin varhgma i~aret eden ~ah~malannda Hampden-Turner 
ve Alfons50 Fransa'nm, BatIh tilkeler baglammda smifiandmlmasl zor, olduk~a 
ozgtin bir ornegi yanslttlgml teyid etmektedirIer: Orne gin, nasIl olup da laik, 
cumhuriyet~i Fransa ntifusunun %80'inin hi~ degilse akttiel olarak katoIik 
olmaYI stirdtirdtigli on lara gore bu ~er~evede bir soru i~aretidir.51 YazarIar, 
ikinci bir anla~Ilmaz ya da ~a~lrtici nokta olarak da, Fransa'da poIitik 
degi~menin daima sarSlCI ve aCI dolu bir i~erige sahip oldugunu ve Franslzlann 
da bu durumdan rahatsiz olmak bir yana ad eta bir tilr zevk aldlklanm tespit 
etmektedirler. (YazarIar, bunu "trajedide bir gtizeIlik bulma" olarak 
nitelendirmektedirler.) Bilindigi gibi aClya meyiIIi olma, kapitalist sistemin 
~agda~ donemdeki ruhunu karakterize eden yararci ve hazcI ya~am tarzlyla52 

tezat i~indedir.53 

Daha da onemlisi Fransa, Avrupa'nm en hiyerar~ik ktiltlirlerinden biri olma 
ozeIligine de sahiptir.54 Fukuyama da, gU~lti slmfsal aidiyetler bi~iminde 
kendisini gosteren bu durumun Fransa'da ortak ~lkarlan olsa bile insanlann 
ortak projelere ve iktisadi giri~imlere imza atmalanm engelledigini not 
etmektedir.55 Bunda aristokratik linvanlarla da bagiantlh bUytik Iider ve ki~i 
yaratma geleneginin etkisi gorlilmektedir. Zira Fransa'da ktiltlir, sosyo poIitik 

48 Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 116. 
49 Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 121. 
50 Charles Hampden-Turner ve Alfons Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism: Value Systems for 

Creating Wealth in the United States, Japan, Germany, France, Britain, Sweden, alld the Netherlands, 
New York: Currency, 1993. 

51 Hampden-Turner ve Trompenaars, 111e Seven Cultures (!lCapitalism. s. 333. 
52 Kurumla~ml~ -yani Weber'in 'demir kafes' ongorUsUnUn genrekie~tigi a~amadaki- haliyie kapitalist 

sistemin ruhu arllk Protestan etikie. yani ~ah~maya ve ba~anya adanml~hkla degil, harcama ve egienme 
egilimleriyle kar~llamr hale gelmi~tir. Bkz. Bell, The Cultural Contradictions (!l Capitalism, s. 70. 

53 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures (!lCapitalism, s. 345. 
54 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures of Capitalism, s. 35S. 
55 Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. lIS. 
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bir merkez etrafmda bi<;imlenmekte (ba~langlcl itibanyla bir toplumsal 
mlihendislik niteliginde olan sosyolojinin anavatanmm Fransa oldugu 
dli~linlildUgUnde bu saptamamn isabetliligi daha da gli<;lenmektedir.) ve ~iddet 
dolu <;eli~ki ve <;atl~malann bir <;ozUme kavu~turulmasmda bu bUylik ki~ilere
kurtancIlara ba~vurulmaktadlr.56 Bununla baglantIh olarak, agdah bir formallik 
arz eden insan ili~kilerinin iktisadi ya~ama yanslmasl <;ah~ma ya~ammm her 
alanma yanslmakta, herhangi bir informal ve yUzylize ili~kiden ka<;mIlan 
Fransa'da <;ah~anlann her tUrlli problemleri i<;in merkezle (Paris) irtibata 
ge<;mesi gerekmektedir.57 

Fransa'da prestijli bir We <;ah~ma, yapllan i~le ilgili duyulacak bir gurura vesile 
olmaktan <;ok, bu toplumsal prestijin sergilenmesiyle ilintili "gosteri~" 
dtizeyinde kalmaktadlr. Bu baglamda veri len bir ornek, Fransa'da bir mUhendis 
olmak bir makineyi tamir edebilecek bir meslek sahibi ki~i olmak anlamma 
gelmedigi; bunun esasen dl~ gorlinli~e, sosyal prestije, ulusal gurura ve oz 
sayglya dair bir zlrh oldugudur.58 Bir ba~ka ornekte, ABD ile Fransa arasmda 
ktyaslama yaptlmaktadlr: ABD'de bir patron, i~ dl~mda kar~lla~ttgl i~<;isine e~iti 
gibi davranabilmektedir. Bu patron otoritesini i~yeriyle slmrlandlrmakta; ama 
buna kar~m, <;ah~anlannm ozel olabilecek ihtiya<;lanyla yapllan kontrat'm 
otesinde bir ilgi gostermemektedirler. Oysa bir Franslz patronun, <;ah~tIrdlgl 

i~<;isinin ve onun ailesinin sorunlanna kar~l ki~isel bir sorumluluk duyma 
olaslhgl olduk<;a yliksek olmaktadlr.59 

Betimlenen ozelliklerin Fransa'nm Protestan Batt'ya ktyasla daha ge<; 
modernle~mesi ve kapitalistle~mesi/sanayile~mesiyle de baglantlSl kurulmahdlr. 
Esasen, seklilerle~me sUrecinin Anglo-Sakson dUnyada ya~andlgl gibi geni~ bir 
zaman dilimine yaYllmak suretiyle bUtlin bir kUltlir alamna nUfuz etmedigi 
blitlin baglamlarda farkhhklar saptanabilir. Dlinya i~lerine kaYltslz kalan 
Katolik iklim insanlanm Weber, belirsizlikten ve riskten ka<;man ve gUvenli ve 
eglenceli bir ya~arm tercih eden ki~iler olarak betimler.6o Franslz Katoliklerinin 
alt smlf katmanlanm eglenceye dli~kUn, list slmf katmanlanm ise dine dU~man 

56 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures o.fCapitalism, s. 358-60. Fransa'mn tarihsel olarak 
gi.i~1U bir askeri arka plana sahip olmasmm ~agda~ ko~ullara bir yansnnasl ortak alanlarda gozlemlenen 
belirgin bir kat! hiyerar~i ve merkezi lakobenizm olmu~tur. Bu ~ah~mada van Ian sonu~, kapitalist i~leyi~i 
de kapsayacak bir de-sentralizasyon ihtiyaCldlr. Bkz. Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven 
Cultures o.f Capitalism, s. 367. . 

57 Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 119. 
58 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures (!f Capitalism, s. 361. 
59 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures (ifCapitalisl1~ s. 363. 
60 Weber, The Protestant Ethic and the Spirit (!fCapitalism, s. 40-2. 
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olarak talllmiayan Weber, Almanya'daki Protestanlan <;:ah~ma ya~anuyla ha~lr
ne~ir olmakla birlikte ozellikle Ust tabakanm dine kaYltslz oldugunu not eder. 
Alman aSllh Amerikahlann bile farkh tabakalar araSl ili~kiler sozkonusu 
oldugunda farkhla~ttgml yine Weber'den ogreniyoruz: Bu nedenle kimi 
Almanlarm bir Amerikan kulUbUne girmeye can attlklanlll belirtir. Bunun 
nedeni, Alman asIlh Amerikah patronlann kendileriyle zaman zaman ortak 
etkinliklerde bulunsalar da bunu bir IUtufmu~ gibi yapmalan olarak 
a<;:lklannu~ttr. 61 

Bu <;:er<;:evede a<;:lklaYlcl bir teorizasyon i<;:in Kurt Lewin'in sllllflandirmasma da 
bir goz atIlabilir: Almanya'da dogan ve 1930'lann Nazi donemi Almanyasmdan 
Amerika'ya go<;: eden Kurt Lewin'in U ve G-tipi ki~ilikler teorisine gore, U-tipi 
olarak smlflandmlan Amerikan ki~isi olduk<;:a dar bir "azel alan"a, buna kar~m 
kolayca ula~Ilabilir olan geni~ bir "kamusal alan"a sahiptir. Bunu, 
AmerikalIlann dost canllSl ve dl~a donUk olmalannm ve bunlar hakkmda ozel 
(ya da gizli) olan <;:ok az ~eyin bulunmasmm bir gostergesi olarak alIr Lewin. G
tipi olarak smlflandmlan Alman karakteri ise olduk<;:a geni~ bir ozel alana ve dar 
bir kamusal alana sahiptir. Bu durum, Almanlarla kayna~manm zorlugu olarak 
yorumlanmaktadlr .62 

Zenginlige olan yonelimi mUmkUn kIlan moral degerlerin kUltUrel alan i<;:inden 
kaynaklandlgl dU~Uncesinden yola <;:lkan <;:ah~malannda Hampden-Turner ve 
Trompenaars, bu gorU~lerini klasik iktisatm ve serbest pazar dU~Uncesinin 
miman olan Adam Smith'in bireycilik ve topluluk<;:uluga yonelik gUdUlerin 
birbirleriyle baglanttlI oldugu teziyle de desteklemektedir.63 Yukanda da ifade 
edilen bu baglantt, Smith tarafmdan ingiltere i<;:in "her bireyin kendi <;:lkanlll 
ger<;:ekle~tirmesinin sonu<;:ta toplum <;:lkanna hizmet edecegi" bi<;:iminde formule 
edilmi~ken, yazarlara gore bu baglantmm Fransa, Almanya ve Japonya i<;:in 
ge<;:erli olacak hali ~am tersidir: "~ayet herkes once grup <;:lkarlanm dti~tinecek 
olursa bireysel <;:lka~hr da sonu<;: olarak ger<;:ekle~mi~ olacaktlr.,,64 

iktisadi ya~amda moral/kUlttirel farkhhklann oynadlgl rol Fransa'da 
sosyolojinin kurucu babalanndan olan Durkheim tarafmdan da teslim edilmi~tir. 
Durkheim, Fransa'nm geri kalml~hgmm nedenini mane vi ve moral sorunlarda 
gortir. Durkheim; Anglo-Sakson bireyciliginin aksine bir cemiyete, bir gruba 
baghhk ekseninde (zaten analizinde 'Tann' cemiyetin sembolik ifadesi olarak 

61 Weber, Sosyoloji Yazllan, s. 266. 
62 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures (~f'Capitalism, s. 223 
63 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures (~f'Capitalis/1l. 
64 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures (ifCapitali.l'lIl, s. 14. 
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ortaya C;lkar) gordiigii ahlakhhgl, gerektiginde toplum C;lkarlan lc;m ki~isel 

C;lkarlardan feragat etmede gorlir.65 Ekonomi alamm ahlak disiplini dl~mda 
dli~iinemeyen Durkheim ic;in bu alanm ~imdiye kadar hor goriilen smlflarm 
eline blrakIlmaSl ba~hba~ma bir problemdir, zira yeni toplum diizeni 
iktisadiyata dayah bir endlistriyel diizendir ve bu diizende iktisadi etkinliklerin 
yeri ve onemi geleneksel zamanlardaki gibi tali olmaYlp ilk mada yer 
almaktadlr.66 Bu durumda kanaati ~u dogrultudadlr: 

"Az zaman ic;inde cemiyetlerimizin yaplSlnda derin degi~meler olmu~tur. 

imammlz sarsllml~tlr, gelenegin saltanatJ ylkllml~tJr. Ba~hca i~, bu hastahgl, 
anomaliyi durdurmaktlr. C ... ) bugiin birinci vazifemiz kendimize bir ahlak 
edinmektir. ,,67 

Hampden-Turner ve Trompenaars'm c;ah~masmda ileri sliriilen gorii~e gore, bu 
c;ah~mada incelenen 7 lilke ic;in, birbirinden farkh, ozgiin degerler toplaml soz 
konusudur ve bu c;erc;evede belki de en ilginc; ornek Dogulu bir toplum olarak 
slmflandmlabilecek J aponya' dlr: Kitapta "yan~lrken dayam~ma" olarak 
ozetlenebilecek Japonya'ya ozgii bu duruma Business Week dergisinden 
William J. Holstein'm ~u yorumundan hareketle yer verilmektedir: "Musevi ve 
Hristiyan ahlakmda bir ki~i, bir ba~kasmm ya dostu ya da dii~mamdlr. Bu iki 
durumun aym zamanda gerc;ekle~mesinin olanakslzdlr. Ama bir Japon'un 
kafasmda boylesi bir 'c;atl~ma' rahatslzhk venCl bir durum olarak 
algllanmayacaktlr. Bir Japon, bir yandan ic;erdigi-dayam~t1g1 biriyle, ote yandan 
miicadele ve c;eki~me halinde olmaYl dogal kar~1Iar."68 Bu zorlu ozellik 
sayesinde J aponya Anglo-Sakson serbest piyasaclhgl ile uzla~abilmi~tir. ~iinkli 
Anglo-Sakson gelenekte Piiritanizmin oynadlgl moral role benzer bir rol, 
Japonya'nm 'saplantIh miikemmeliyetc;ilik'inde ete kemige biiriinmektedir.69 

Fukuyama, Fransa gibi slmfsal antagonizmalarla sarsllmayan Almanya'nm70 da 
disiplin ve miikemmeliyetc;i bir kiiltiirel iklime sahip olma baklmmdan 
Japonya'ya paralel bir Qzellige sahip oldugunu not ediyor.71 

65 Emile Durkheim, Meslek Ahlakl, <rev. Mehmet Karasan, Ankara: Milli Egitim Bakanhgl Yaytnlan, 1946, 
s. xlv. 

66 Durkheim, Meslek Ahlakl, s. ix. 
67 Durkheim, Meslek Ahlakl, s. vii-viii. 
68 Hampden-Turner ve Trompenaars, The Seven Cultures o/Capitalism, s. 129. 
69 Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 183. 
70 Geli~mi~ kapitalist iilkeler arastnda grevler nedeniyle en az i~giinii kaybtna sahip ii1ke Almanya'du. Bkz. 

Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 216. 
71 Fukuyama, Trust: The Social Virtues, s. 210, 216. 
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Dogululislami Kiiltiir ve Kapitalizm 

Yukanda da not edildigi gibi, Weberyen anlaYI~ta kapitalizmin <;e~itli 
versiyonlan mevcuttur ve <;agda~-rasyonel kapitalizm sadece Protestan 
ahlakmm hakim oldugu topraklarda ortaya <;lkabilmi~ken diger versiyonlanyla 
kapitalizm dUnyanm her tarafmda uygulama alam bulmu~tur. Bu anlamda, islam 
topraklannm payma dU~en, siyasal kapitalizm ve vergi kapitalizmi olarak 
slmflanabilecek kategorilere tekabUI etmektedir. Weber'in din sosyolojisinde 
islam, Protestan ahlakmm temel tammlaYlcl nitelikleri olan <;ileci ve bireysel 
kurtulu~a ve bireysel-i<;sel inanca dayah olu~ bUtUnUyle dl~lanan ozellikler 
olarak zikredilir.72 Bunun bir sonucu olarak islam dininde gUnah kavraml, insan 
ruhuna i~lemeyen, dl~sal etkiler ve yaptmmlar tarafmdan gUdUlenen ritualistik 
bir yaplda betimlenir: Sistematik, metodik bir kontrole sahip olmayl 
tetikleyecek bir unsurun yoklugu, islam'da modern anlamda bir kapitalist ruhun 
geli~ememesinin delili olarak sunulur.73 

islami kUltUrUn ba~at oldugu yerlerde ortalama bir ahlakm egemen olu~u, 
hedonist-zevk merkezli bir ya~aml mUmktin kllmaktadlr. Bu durum, islam ile 
rasyonel kapitalizm bagda~mazhgmm temel sorumlusu olarak ilan edilir. ilave 
faktorler, kadercilik ve verili geleneklerin taklidi bi<;imini alan ~er'i 

uygulamalar olarak belirtilir. Ahlaki emirler ile dtinya arasmda bir <;atl~ma 
bulunmamasl da <;ileci ahlakm islam'la bagda~amayacagmm delili olarak 
sunulur.74 Belirtilen niteliklerin sosyal ta~lYlclhgml islam dininin ortaya 
<;lkmasml takiben yaratllan bir sava~<;Ilar grubu Ustlenir. Dahasl, islam bir 
'sava~<;l dini' olarak karakterize edilir.75 Buna gore, islam dini ba~langl<;ta bir 
tticcarlar dini olarak ortaya <;lkml~ olmasma ve bu haliyle kapitalizmle bagda~lr 
bir gortintime sahip olmasma kar~m, sonralan bir sava~<;l dinine donU~mU~tUr. 
Bu a<;ldan, ozellikle de islam'da cinsel zevkin serbest blrakIlml~ olmasma 
kar~m Htristiyan etikte cinsel i1i~kinin sadece yeniden tiretimle slmrlandmhru~ 
olmasl ve cinsel kontrolUn bir zorunluluk olmasl konusu ozellikle vurgulamr. 
Htristiyanhk, bu baglamda, cinsel ya~aml da katI bi<;imde kontrol altma alan bir 
'kahramanhk etigi' ile tammlamrken, bir 'galipler ve sava~<;Ilar dini" olarak 
nitelenen islam, cinsellik ve diger zevk-ltiks nesneleriyle olan ili~kisi 
baglammda bir 'ortalama etik' <;er<;evesinde anlamlandmhr.76 

72 Weber, The Protestant Ethic and the Spirit a/Capitalism, s. 227. 
73 Swedberg, Weber and the Idea (~f Economic Sociology, s. 143. 
74 Bryan S. Turner, Max Weber ve islam: Ele~tirel Bir Yakla~lm, \(ev. Yasin Aktay, Ankara: Vadi Yay., 

1991, s.37. 
75 Turner, Max Weber ve Islam, s. 38. 
76 Turner, Max Weber ve islam, s. 239-41, 293. 
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Sonu~ olarak ~agda~ donem itibariyle, din-kliltlir alam ile iktisadi yapi ve 
geli~mi~lik arasmdaki ili~kinin en problematik oldugu baglam Dogulu/islami 
bagiamdir. <;linkti i~ aynrnIanna ve farkhla~malanna ragmen bir blitlin olarak 
Batlli lilkeler, kapitalist geIi~me slire~leri i~inde en ~ok islam lilkelerini 
somlirgele~tirmi~ ve kapitaIizmin bir yan lirlinli olan Batlh modem bilimler de, 
Dogulu kliltlirli yoklanyla tammlayan bir oryantalist bakl~ a~lsma teslim 
olmu~tur. 

Ancak, zaman i~inde Weber'in islam dini i~in genelleyicilik arz eden bi~imde 
kapitaIizmle bagda~mazhk i~inde oldugu gorli~line kar~1 ~lkan pek ~ok dli~linlir 
olmu~tur: <;agda~lar arasmdaki en onemli isim Bryan S. Tumer'dlr. Tumer'm 
en temel ele~tirisi, Weber'in islam'a ait a~lklama ve gozlemlerinin her ~eyden 
once kendi ozne pozisyonlanm on planda tutan anlamacl metoduyla 
bagda~mIyor olmasldlr:77 Tumer'a gore Weber, sadece kendi anlamaci 
sosyolojisinin en temel ilkelerini terk etmekle kalmaz, aym zamanda 19. 
ylizyllm islam hakkmdaki slradan indirgemeci yorumlanm sorgulamadan kabul 
eder ve bu tutumunu, islam peygamberi Hz. Muhammed'i bir opportunist 
olarak ilan etmeye ve kendisine 'cinsel ruhsat~lhk' isnad etmeye kadar 
vardmr. 78 

Tlirkiye'nin Weber'i kabul edilen iktisat filozofu Sabri F. Uigener ise, Weber'in 
islam lilkelerinde kapitaIizmin ortaya ~Ikamayacagl ile ilgili tezini kabul 
etmekle beraber, bunu engeUeyen aSll faktorlin bir din ve inan~ sistemi olaral 
islam'm kendisi degil, ama halk tarafmdan yorumiandigi haliyle tasavvufi islam 
oldugunu ileri slirer.79 Boylece "su~u halk islamma atan" Uigener'e gore, 
kapitalist insan tipinin ba~at oiacagi bir toplumsal dokunun egemen oiacagi bir 
zamanm gelmesi islam toplumlan i~in de ka~lmlmaz olacaktIr.80 Nitekim 
sadece Tlirkiye degil, ama somlirge somaSl donem itibanyla, islam lilkelerinin 
tamarru modem ekonomilerle belirgin bi~imde eklemlenme slireci i~ine girmi~ 
bulunmaktadlr. Bu durum, klasik teorisyenlerce bagda~maz bulunan islam
Modem Kapitalizm ili~kisinin yeniden sorgulanmaya ba~lamasma neden 
olmu~tur. 

Yeni doneme damgasllli vuran tartI~malar, din ve kliltlirler arasl 
kar~lla~tIrmalara dayah i~eriklerine belli bir dinlkliltlirlin tarihsel slire~ i~inde 

77 Turner, Max Weber ve Ll'iam, s. 22, 35. 
78 Turner, Max Weber ve jsiam, s. 55. 
79 Buna gore geli~meye engel alan "yoklukta ~eref bulan anlaYl~tlr." Ve bu, Islam'lll sufi, alevi, Bekta~i ve 

Rafizi versiyanlarma aittir. Bkz. Ulgener, Diillii ve Bugiillii i/e Zilzlliyet ve Dill, s. 25, 38-9, 107. 
80 Ulgener, Diillii ve Bugiillii ile Zi/miyet ve Dill, s. 112-4. 
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ge<;irdigi degi~imleri de ilave etmek durumundadlrlar. Boylelikle, daha geni~ bir 
ufuk ve daha az duygusal/yanh analizlere ula~mak mUmkUn olabilecektir. 
Ornegin, bu yolla hazclhk ve ltikse egilim gibi ozellikleri sadece islam dinine 
atfetmek yerine kurumla~ml~ sistemlerin bir vasfl olarak tayin etmek mUmktin 
hale gelecektir. Aksi takdirde kapitalizmin kurumsalla~ml~ evrelerinde 
Protestan etigin neden on un ruhu olmaYl sUrdUremeyip, hedonistik egilimlere 
donU~ttigUnU81 izah etmek mUmkUn olamayacakttr. Nitekim Bell, yerinde bir 
tercihle, izahml ibn Haldun'un Unlti tezine attfla yapmaktadlr: Buna gore, bUttin 
uygarhklar dinsellkUlttirel ozgUlltiklerini a~an bir bi<;imde ba~langl<;ta <;ileci bir 
adanml~hk ve gU<;IU moral degerlere dayah sadelbasit ya~anttlarla karakterize 
edilirken, ilerleyen a~amalann gelenekselle~me ve kurumsalla~ma etkisi ile 
yozla~makta, dolaylSlyla IUks ve eglenceye dU~kUnlUkle ozde~ hale 
gelmektedirler.82 

Bagda~mazhgl AC;lklaYlcl Yapisal FaktOrler 

Sosyal bilim literattirUnde islam dininin modern kapitalizmle bagda~lrhgmt 
savunan fikirler mevcuttur. Gellner, islam dininin, tek Tannh U<; dinin 
modernlige en yakml oldugunu ileri sUrerken;83 Hodgson, modern kapitalizme 
gidilen sUre<;te Batt Uzerindeki islam etkisinin altml <;izer ve degerlendirmelerini 
islam'm gUntimtizdeki miras<;lsl olarak Batt'Yl ilan etmeye kadar vardmr.84 

Braudel ise, "Batl kapitalizminde ithal kokenli ne varsa mahrecinin islam" 
oldugunu vurgular: "Kambiyo senedi (sUftece), commend a adlyla bilinen 
sermaye ortakhgl (mudarebe), onden satt~ (muhatra), pirin<;, ipek, ~eker kaml~l, 
kaglt, pamuk, Arap rakamlan, abacus, islam vasttaslyla ke~fedilen Yunan 
bilimi, barut, pusula ... ,,85 Bu durum, hi<; ku~kusuz Uigener'in "islam'm dUnya 
ile erken uzla~ml~hgt" olarak nitelendirdigi ger<;ekle ilintilidir.86 Yani, islam'm 
ortaya <;tkl~mdan beri din-ekonorni, devlet vb. dUnyevi etkinlikleri birbirleriyle 
ili~kileri baglammda i<;i<;e ele alrru~ olmaslyla. Peki, bu durumda islam 

81 Bell, The Cllltural Contradictions a.fCapitalism, s. 21-2, 72-6. 
82 Bell, The Cultural Contradictiolls of Capitalislll, s. 81-2. Bu ~er~evede Bell, ptiritanizmi sosyo1ojik ve 

psikolojik anlamda ktilttirlera~m bir bi~imde devrimci durumlarla -ya da toplumsal degi~im-dtinti~tim 
dtinemleriyle- ilintilendirir: Komtinist <;in, Cezayir ve Libya gibi birbirinden olduk~a farkh 
kiilttirel/dinsel baglamlan, piiriten vurgulan noktasmda aym kefeye koyar. 

83 Ernest Gellner, Muslim Society. Cambridge: Cambridge University Press. 1981, s. 7. 
84 Marshall Hodgson. islam'lIl Seriiveni. ~ev .• Alp Eker, MlItili Bozkurt ve digerleri, istanbul: iz Yaymclhk, 

1995, c. II. s. 397-403. 
85 Bkz. Oze1. KapitaliZIIl ve Din. s. 31. 
86 Ulgener. Diinii ve Bugiinii ile Zihniyet ve Din. s.59. 
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toplumlannlll modem kapitalist olu~umlar kar~lSlndaki geri kalml~hgl nasIl izah 
edilecektir? 

Oryantalist egilimin aglr basttgl modem sosyal bilim literatilrlinde dogu/islam 
toplumlanmn modem yapllanmalarla bagda~mazhgl tezi en c;ok 
patrimonyalizm'le aC;lklanml~ttr.87 Ancak, gliC;lli devlet gelenegi ve patrimonyal 
uygulamalann anlamlandmlabilmesi ic;in onu c;evreleyen dinsel/kliltlirel ve 
sosyo-ekonomik faktorlerin de dikkate ahnmasl gerekir. Hele de, islam dini gibi 
kendisini metafizik bir dlizlemde konumlandlrmayan, ortaya C;lkl~llldan itibaren 
manevi konularla dlinyevi konulan aym potada eritme yetenegine sahip bir din 
ic;in. Bu nokta 0 denli kritik bir oneme sahiptir ki, glinlimlizde Dogu ile Bah 
arasllldaki temel bir aynm olarak kabul ediIen din-devlet i~leri aynhgl veya 
birlikteligi bu baglamda anlam kazamr.88 Bu birliktelik ic;inde anlam kazanan 
Osmanh'nlll kendine ozgli patrimonyal uygulamasl, hele de c;agllllll ozellikleri 
dikkate alllldlgmda, oldukc;a ileridir: Batl' daki ve diger kliltlirelldinsel 
baglamlardaki uygulamalann aksine, 

"Fert, ki~ilerin mlilkiyetinden C;lkanlmakta; derebeylik dlizeninden, soylulann 
ekonomik ve siyasal basklsllldan kurtanlmaktadlr. <;ok dlizenli bir ya~am 
bic;imine, koruyucu devletin nimetlerine, ayncahklan en dli~lik dlizeye 
indirilmi~ bir sosyal yaplya kavu~maktadlr.,,89 

Orta <;ag iktisadi sosyo-ekonomik dlizeni genei olarak ele ahndlgmda da Dogu
Batt farkl kendisini belirgin bir bic;imde ortaya koymaktadlr: Batl'nm lonca 
dlizeni sadece i~ ya~amma dair dlizentemeleri ic;eren mekanik-teknik bir ozellige 
sahipken Dogu'nun ozellikle de bozulma, dolaylSlyla BatIh anlamda bir lonca 
dlizenine evrimle oncesi durumu (flitilvvet, ahilik ve yayglll vaklf 

87 Ki~isel otoriteye ve keyfi buyruga indirgenen Dogulu despotizm, sadece Weber tarafmdan degil Marx 
tarafmdan da rasyonellikle bagda~mazhk as;lsmdan ozgiil bir durum olarak analiz edlldi. Bkz. Turner, 
Max Weber ve islam. Ancak, Hodgson'm da belirttigi gibi gers;ekte keyfilik ba~ka ~ekillerde de olsa her 
iki baglama da ozgiiydii: Keyfi buyruk sorunu, Batt'da, ~ekilcilige (formalizm) yonelirken, Dogu'da 
ahlakS;lltga yiinelmi~ti. Bkz. Hodgson, islam'lIl Seriiveni, c. II, s. 384. Aynca Hodgson, ba~ta Weber 
olmak iizere modem Batlhlann biiyiik bir eksiklik olarak degerlendirdigi bu ahlaks;tllgm hiS; bir zaman 
katthkla uygulanmaml~ olduguna da i~aret eder: Ba~ka dini yorumlar ve siyasi iktidarm dengeledigi bir 
ahlakS;lhkttr bu. Hodgson, hlam'm Seriivelli, c. II, s. 385 . 

. 88 Din ile devlet, islam doktrininde bir ve aynt/tek ~eydir: Kur'an yalntzca dinsel gorevleri degil, dinsel 
gorevlerin bir pars;asl ve uzanttsl olarak devlet ve toplum diizenini de ayrmtth olarak diizenlemi~tir. Tlpkl, 
modem hukuk sistemlerinin her tUrlii diizenlemeyi is;ermesi gibi: islam aynt zamanda bir diinya gorii~ii, 
bir devlet felsefesidir. Bkz. ismail Cern, "Ekonomik Diizenle Devletin Uyumu", Tiirkiye'de Geri 
Kalllu$llglll Tarihi, istanbul: Can Yaymlan, 1998, s. 75. 

89 Cern, fertler diizeyinde gers;ekle~tirilen bu e~itlikS;i toplum diizeni ile geni~ halk kitlelerinin islam 
fetihlerine davetiye S;lkarmasl arasmdaki paralellige de Franslz dii~iiniirli R. Garaudy'e attfia deginir. 
Cern, Tiirkiye'de Geri Kalllll:jlzglll Tarihi, s. 79. 
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organizasyonlanna tekabiil edecek bir bi~imde) dinsel/kiiltiirel alam da 
kapsayan ve biitiin bir toplumsal ya~aml sarmalayan bir nitelige sahip 
olmu~tur.9o Ahilik ve fiitiivvete dayah zihniyet, ekonomik etkinlikleri bir ara~ 
olarak goriir ve ama~ haline gelmesine izin verilmezdi. Ozellikle Osmanh 
imparatorlugu'nun orta donemleri boyunca biitiin yiikii iizerinde ta~ldlgl ileri 
siiriilen ahilik kurumuna '~eriat eksenlilikle tasavvuf kurumu arasmda kurulan 
bir denge'nin egemen oldugunu ileri siiren Hodgson, Bah'da lonca diizeninin 
i~leyi~ini "hiyerar~ik korporatizm" olarak nitelendiriyor.91 Her gorev i~in 
onceden belirlenmi~ bir tek "me~ru" sahip vardl ve digerleri me~ruiyet~ilerin 
goziinde "gayrime~ruydular" ve kendisini 0 kadar zamanda sebatla kabul 
ettirmi~ olup olmadlgl gozoniine almmlyordu. Yetersiz (ya~~a kii~iik ya da deli) 
bir hiikiimdann iktidan ise "me~ru" kabul ediliyordu.92 "Oysa bu 
miisliimanlarda sistematik olarak ka~mllan bir ~eydi." Hodgson'm 
degerlendirmesine gore, Bah 'mn hiyerar~ik korporatizminin kar~lS1nda 

"islamile~mi~ sozle~mecilik" yer ahyor. Smlrslz ~ekilde geni~leyebilen ve keyfi 
~er~evelere indirgenmeyen (geni~ligi ve derinligi bakurundan) tarihi raporlar 
kiilliiyatl bunun bir delili olarak belirtilir. Bunun, manevi-ahlaki Ol~iitler 

~er~evesindeki sonucu, biitiin miisliimanlann e~it ve koordineli sorumluluguna 
yapllan vurgu ve ~eriat-eksenlilik ile tasavvur arasmda kurulan denge 
olmaktadlr. O'na gore bu ozelligi islam'm e~itlik~ilik ve ahlak~lhgmdan taviz 
vermeksizin biitiin miza~lara girebilmesini de a~lklamaktadlr.93 

Kapitalizm ile islam dini arasmda geli~tirilen bagda~mazhk tezinin sorumlusu 
olarak, ister bir inan~ sisitemi olarak islam'l, isterse biitiin bir sosyo-politik ve 
ekonomik etkinlikler alamm i~erecek bi~imde onu ~evreleyen sosyo-kiiltiirel 
atmosferi alahm, sonu~ olarak ~ok derin bir tarihsel arkaplana sahip olan ve 
servet birikimini dl~layan, egalitaryan ve yan~macl olmayan iktisadi ortam ve 
hissiyatm hakimiyeti, geni~ toplum kesimlerden aldlgl destek nedeniyle 
kapitalist emperyalizm sonraSl giindeme gelen devlet kapitalizmi doneminde 
bile geni~ toplum kesimleri rasyonel kapitalizmin gerektirdigi iktisadi zihniyetle 
donanml~ degildi. Bu, kendine ozgii sosyo-kiiltiirel atmosferi tammlayan en 
onemli nitelik, islam toplumlanna ozgii farkh tabakala~maJsmlfla~ma 

90 Lonca ve ahilik diizenlerinin bu bakl~ a~lsmdan degerlendirildigi bir ~ah~ma i~in Bkz. $ennur Ozdemir, 
"Din-Ekonomi ili~kisi ve Oiincel Arayl~lar", OndokuZlIlaYls Oniversitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2007, 
sy. 23, s. 155-9. 

91 Hodgson, islam'm Seriivelli, c. 11, s. 375-8. 
92 Benzer bir degerlendirmeye Weber' de de rastlamak miimkiindiir: 0 kadar ki Weber, Orta <;ag'm lonca 

diizeni ile kast sistemi arasmda paralellik kuracak kadar ileri gitmektedir. Bkz. Weber, Sosyoloji YaZllan, 
s.331-6. 

93 Hodgson, !\'lam'lIl Seriivelli, c. 11, s. 375-383. 
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kahplanyla94 baglantIlldlr, ki klasik sosyal bilimciler arasmda bu durum, 
Marx'da dogulu duraganhgl da izah etmek tizere bir slmf ~atl~masmdan 
yoksunluk olarak kar~lmlza ~lkar. Din ve devlet i~lerinin aym potada eritildigi 
islami patrimonyalizmde mtilk Allah'm (dtinyadaki temsil edici otorite olarak 
de viet mtilk sahibi pozisyonundaydl) idi ve zenginlik, servet ve iktidann toplum 
i~indeki daglhml iistlenilen gorevin niteligi ve siiresi ile baghydl. Aynca, Batlh 
feodalitenin aksine insanlann bir ba~kasmm miilkti durumunda olmasl soz 
konusu degildi. Hodgson, islam dini daha heniiz ortaya ~lkarken, onu diger 
inam~lardan aYlran en teme1. unsur olarak -bir sosyal disiplin onlemi olarak 
getirilen kumar ve i~ki yasagl yanmda- "zaYlfm gti~1tiye kar~l giivenligi"nin 
emniyet altma almmasml belirtmektedir.95 Ger~ekten de, devlet ve vaklf vb. 
geni~ sivil toplum orgtitlenmeleri vasltaslyla herkesin en azmdan karmnm 
doydugunun garanti altma almdlgl ve karm a~ insanm ibadet edemeyecegi 
kabultinden hareketle herkesin en temeI ihtiya~lannm kar~tlanmasmm her 
Miisliiman i~in bir Mev saYlldlgl bir sosyo-ekonomik, politik ve kiiltiirel islam 
toplumlan atmosferi yarattlml~tlr.96 Bu ozellikleriyle islami patrimonyalizm 
slmfh/par~ah bir toplumsal yaplya izin vermemekteydi. Bir ~ah~mada 
belirtildigi gibi, 

94 Ornegin, Koc,:i Bey'in kiilliyatmda Cbkz. Serif Mardin, 1983, "Tabakala~manm Tarihsel Belirleyicileri: 

95 

Tiirkiye'de Toplumsal Smlf ve Slmf Bilinci", Felsefe Yaztian, s. 14-5) slmf kavramma yer verilir, ama 
tamamen ken dine has bir ic,:erikte: Osmanh ozgiil ornegi ic,:in slmf daha c,:ok mesleki tabakalar kar~lhgl 
olarak kullamhr. Bu ic,:erige uygun olarak, 'yenic,:erilik ~uuru', 'kulluk ~uuru' gibi deyimler de 
kullamlmaktadlr. 
Hodgson, islam'lIl Seriivelli, c. I, s. 121. Hodgson aynca, Yahudilik ile olan benzerliginin de altml 
e,:izerek, islam'm herhangi bir aristokratik smlf diizenine izin vermediginin, biitiin Miisliimanlann e~it 
olmasl gerektiginin de altml e,:iziyor. Bkz. Hodgson, islam'lIl Seriivelli, c. I, s. 274. 0 kadar ki, islam 
toplumlarmda tist slmfiann sahip olduklan maddi zenginlikler dolaylSlyla, bir 'kozmik ho~nutsuzlugun 
iti~iyle' manevi bir sorumluluk duyduklanm ozetleyen saUrlar ic,:in Bkz. Hodgson, islam 'Ill Seriivelli, c. I, 
s. 319-20. Hodgson'lll, gerek Miisliimanlar araSI, gerekse Miisliiman olmayan niifusla ili~kileri 

kapsayacak bic,:imde giiniimiiziin diinyasmm sorunlarma da cevap vermeye aday bir kozmopolitizm 
nedeniyle ovdiigii islam'lll Cbkz. Hodgson, islam'lIl Seriivelli, c. III: s. 427-30), kiilttirel iklimi, Cern 
tarafmdan hadislere dayanarak ~oyle betimlenmektedir: "islam'da insanlar bpkl bir dokumacl taragmm 
di~leri gibi aralannda e~ittirler. Beyazm siyaha, Arap'lll Arap olmayana iistiinliigii yoktur. C ... ) islam'm 
bu e~itlik kavranu, soylu ziimrelerin 'kast' sisteminin, saYIslz ayncahklarm var oldllgu bir diinyada c,:ok 
yeni, c,:ok ileri bir dii~iincedir. Yalmzca islam'm dogu~unda degil, sonraki donemlerde de ihtilalci bir 
nitelik ta~lyacaktlr." Bkz. Cern, Tiirkiye'de Geri Kalllll$ltglll Tarihi, s. 75. 

96 Osmanh'da esnaf, "e~itlikc,:i bir cemaat halinde faaliyet gostermelerini saglayacak bir diizenlemeye tabii 
tutulurdll." iktisadi diizenlemede ba~1 c,:eken devlet, oncelikle herkesin temel ihtiyac,:lannm kar~llanmasma 
doniik hiikim anlaYI~ nedeniyle ithalatm serbestc,:e yapllmasma izin verirken ihracatla ilgili konular slkl 
denetim altmdaydl. Bkz. Mehmet Gene,:, "Osmanh imparatorlugu'nda Devlet ve Ekonomi", 5. 
Milletlerarasl Tiirkiye Sosyal ve iktisat Tarih KOllgresi-Tebligler, istanbul: Marmara Universitesi 
Tiirkiyat Ara~tlfma ve Uyglllama Merkezi, 1989, s. 20. 
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"Ger~ekten, Osmanhlarda slmfsal ayn~lm daha ~ok devlet gorevlerinin 
payla~Ilmasl ve toplumsal i~bOltimU bi~imlerinden etkilenmi~tir. ( ... ) Ancak bu 
da, baglmslzhktan ve stireklilikten prensip olarak yoksundu, belirli bir gorevin 
kar~lhgl olarak 0 gorevin devamlyla slmrltydl.,,97 

Mardin'in yerinde deyi~iyle, 'zenginligin de fakirligin de ge~ici oldugu' bu 
ktilttirel iklimde98 ne din adamlan i~in, ne de geni~ toplum kesimleri i~in kat! bir 
hiyerar~i i~eren bir aristokrasi olu~amaml~t! (ki kammca, ~agda~ kapitalizmle 
ilintili saydan slmfh toplum ger~egi katI bir hiyerar~i i~eren BatIh feodal 
tarihsel arkaplamyla yakmdan ilintilidir). Kapitalizmle ozde~ saYllacak kadar 
onun kurucu ve tammlaYlcl bir unsuru olan slmfhhk durumunun yoklugu hi~ 
ku~kusuz modern anlamda kapitalist bir topluma giden yolda islam 
toplumlanmn onUnde bir engeldi. 

Aynca, islam dininde din-dtinya i~lerinin birlikteligi inan~ ve uygulamasmdan 
da kaynaklanan onemli bir fark mevcuttur: Bu da, islami baglamda bireylerin 
sahip olduklan dinsel inan~, kural ve prensiplerle nesnel dtinya i~leri arasmda 
bir gerilim ya~anmamasma neden olur. Weber 'etik gerilim' ('ethical tension') 
olarak nitelendirdigi bu durum99 ile dinsel ve kUlttirel yenilenmeler arasmda 
(dolaylSlyla Hlristiyanhgm dtinyevile~mesini beraberinde getiren Protestan 
inancmm ve mezheplerinin ortaya ~lkl~l) yakm bir baglantI kurulur. BatIh 
modern bilimlerin dahi meseleleri btittinltigU i~inde ele almaktan yoksun, -fizik
fizik otesi ve ozne-nesne aynmlan ~er~evesinde- dualitelere dayah dU~tinme 
tarzl bu sosyo-ktilttirel tarihsel bagajla izah edilebilir. BatIh entelekttiel ya~ama 
geleneksel olarak damgasml vuran metafizik ve skolastik egilimler nedeniyle, 
ozellikle ba~langl~ Yillannda, insani btittinltigU par~alamak pahasma felsefe 
sosyal bilim ~ah~malanndan kovulmak istenmi~ ve sosyal bilimlerin doga 
bilimlerinin positivist metodolojileri ~er~evesinde ~alt~Ilabilmesi i~in olanca 
gayret sarfedilmi~tir. Etik gerilimden yoksun olan islam dini i~in bir 
dtinyevile~me ihtiyacl mevcut degildir, zira ortaya ~lkl~mdan itibaren yeterince 
dUnyevidir. Ancak, dtinyevile~me ihtiyacl degilse de radikal degi~imler 

kar~lsmda bir uyumlanma ve moral yenilenme ihtiyacmm islam dini i~in de 
ge~erli oldugu a~lkttr. 

97 Bkz. Cern, TUrkiye'de Geri Kalml$hglll Tarihi, s. 76. Osrnanh imparatorlugu'nun kendine ozgii 
tabakala~ma sistemi i~in aynca bkz, Serif Mardin, "Tabakala~mamn Tarihsel Belirleyicileri: Tiirkiye'de 
Toplumsal Slmf ve Slmf Bilinci", Felsefe Yaztlan, (iev. Nuran Yavuz, istanbul: Yazko, 1983. 

98 Serif Mardin, "Tiirkiye: Bir Ekonornik Kodun Donii~iirnii", Miimtaz'er Tiirkone ve Tuncay bnder (yay. 
haz.), TUrk Modernle$mesi, (iev. Levent Koker, istanbul: ileti~irn, 1991, s. 212. 

99 Weber, The Sociology (~f Religion, s. 207-9. 
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Oyleyse, islam dininin yenilenme dinamikleri nerelerde aranabilir? 
Protestanhktaki 'orijinal kiliseye ve on un mesajlanna donti~' egilimine benzer 
bi9imde islam dininin asli kaynaklanna yeniden donti~ -ilk mesajm, yeni verili 
ko~ullar baglammda yeniden bir yorumuna ula~abilmek i9in- bu sorunun 
yamtml kammca yeterince vermektedir. Nitekim gtintimtizde, Ttirkiye dfthil 
btittin islam tilkelerinde yo gun bir yeniden yorumlama ve 'gergek dindarhga 
uygun' ya~am formlanm tannniama 9abaslyla kar~l kar~lyaYlz. Etkinliklerindeki 
dinamizm artlk gtintimtizde 9lplak gozle bile gortilebilir durumdaki, yeni orta 
slmfian temsil eden ve Anadolu sermayesinin yeni yiiziinii temsil eden 
MusiAD benzeri Mtisltiman gevrelerIOO ve entelekttiellerin gerek 9aga ait 
sorunlan, gerekse dine ili~kin konulan sorunsalla~tlflrken sergiledikleri 
ge~itlilik bu stirecin alabildigine yaygm ve yogun bir bi9imde deneyirnlendigini 
ortaya koymaktadtr. 

Tiirkiye Ornegi 

Batl'daki ideal tipik formuna benzer bir modern piyasa ekonomisi olu~turma 
9abalan Osmanh'nm son donemlerine dek uzamr. Ancak, yukanda ozetlenen 
sosyo-politik ve ktilttirel baglamm bir uzantIsl olarak Ttirkiye, slmf farklanna 
dayah ekonomik etkinlikler ve 91kara dayah kurumla~malara direnen bir yapl 
arzediyordu. IOI Bunun da otesinde para kazanma edimine yonelik olumsuz bir 

100 MusiAD iizerine geryekle~tirdigim alan \;ah~masl slrasmda yapttglm sohbetler Slrasmda kimi i~adamlan 
Protestanhkla islam arasmda paralellik kurmu~lar ve kimileri iiziilerek, giiniimiizde Protestanlann 
Miisliimanlardan daha fazla islami gereklere yetkinlik gosterdiklerini bile saptaml~lardtr. Bkz. Sennur 
Ozdemir,.MOSiAD: Anadolu Serl1layesinill Dihzii~iil1lii ve Tiirk M()dernle~lI1esillin Derillle~l1lesi, Ankara: 
Vadi Yay., 2006, s. 96. Aym bakl~ a\;lsma paralel gorii~ler, islam'l \;aga uygun hale getirici ve reformcu 
yakla~lmlanyla ba~1 \;eken Fethullah Giilen'in dii~iincelerine de yon vermektedir. Bu \;er\;evede ornegin, 
dinsel inancm dl~sal gostergelerin otesinde bireysel vicdanlarda derinle~tirilmesi gerektigini, 'miimin' 
olma noktasmda dinsel farkhhklann onemini yitirdigini, camiden \;Ikmayan bir miisliimanm kendi 
goziinde miimin slfatmdan mahrum olacagl gibi noktalan vurgular. Bkz. Nevval Sevindi, "Fettullah 
Giilen'le New York Sohbeti", Yazl dizisi, Hiirriyet, 20-29 Temmuz 1997. Boyle bir paralelligin 
kurulmasl Tiirkiye i\;in yeni degildir: Bkz. Ziya Gokalp, Terbiyellill Sosyal ve Kiiltiirel Tel1lelleri-l, 
istanbul: Milli Egitim Baslmevi, 1973 s. 282. Burada Gokalp, biitiin bir islam medeniyetini modernlikle 
uyumlu bulur; uyumsuzluk, halk-aydmlar ve din/ilim birlikteligini banndlrmayan Htristiyanhk i\;in 
sozkonusu edilir ve bunun a~llmasl ancak Protestanhkla olabilmi~tir. Bu baglamda, Protestanhgm 
Hlristiyanhgm Protestanla~mz~ bir versiyonu oldugunu ileri siirmekten de geri durmaz Gokalp. 

101 Bkz. Ay~e Bugra, Devlet ve i(jadal1llarz, \;ev. Fikret Adaman, istanbul: ileti~im Yay., 1995, s. 232 ve 
Sebnem Giilfidan, Big Busilless and the State ill Turkey: The Case of TOsiAD, istanbul: Bogazi\;i 
University Press, istanbul, 1993, s. 26-7. 
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zihniyet sozkonusuydu: Bu, "genellikle bir hIrSlZhk, degilse, speklilasyon olarak 
gorUlmli~tlir. ,,\02 

Ancak, bu bakl~ a<;lSlmn topluma egemen hale gelmesi yersiz sayllamazdl, bunu 
yaratan, 14. yliZYll esnaf ya~antlSlna kadar geri gotlirlilebilecek bir yaygm 
ahlaki yozla~ma ortamlydl \03 ve bu ortam literatlirde modern bir milli 
burjuvanm yaratllamaYl~mdaki ba~hca engellerden biri olarak vurgulamr. 104 Kar 
ama<;h iktisadi etkinligi desteklemeyen bu zihniyet ortamma kar~l ilk atlhm, II. 
Me~ruiyet doneminde ger<;ekle~tirildi: "ittihat<;l <;evrelerde 'mali' devlet yerine 
'iktisadi' de vIet gorli~U belirginle~ti. Bu baglamda bireycilik <;agda~ toplumun 
temel felsefesi olarak benimsendi ve bireyin giri~imci klhnmaSl hedeflendi. \05 

Ancak, her ne kadar Me~rutiyet'in reformcu islamcl gorU~U\06 hadis-i ~erif vb. 
dini kaynaklara da ba~vurarak milslUmanlan servet edindirmeye <;ah~t1ysa da\07 
milli bir burjuvazi ve serbest pazar ekonomisi yaratma <;abalan derin tarihsel 
kokleri olan zihniyet yaptlannm ve sosyo-ekonomik-politik kurumla~malann 
kar~lSlnda yenilgiye ugradl. Bu durum, "bunahmm iktisadi olmaktan <;ok 
sosyolojik oldugu" kamsml yerle~tirmi~ ve iktisadi geli~me alamndaki araYl~lan 

102 Gtilfidan, Big Business and the State ill Turkey, s. 26-9. 
103 Bu donem itibariyle ahlaki yozla~maYI daha da belirginle~tiren etmenler, sava~ ko~ullannm istifyilik, 

spekiilasyon gibi faaliyetlere aglrhk vermesi, buna servet el degi~tirmeleri de eklendiginde ortaya 
giri~imci faaliyetten degil de sava~ ortammm getirdigi belirsizliklerden nemalanan bir 'harp zenginleri' 
grubunun ~lkmaslydl. Aynca, ittihat ve Terakki'nin bu tiir 'gayri me~ru' i~lemlerin ka~mllmazhgma 
inanmasl da bunlan peki~tirici ve destekleyici bir rol oynuyordu: "ittihat~I1ann goziinde amaca ula~mak 
i~in her tiirlii yol me~ruydu." Bkz. Toprak, Tiirkiye'de Ekollomi ve Toplum, s. 113,124. Aynca Bkz. Sabri 
Olgener, Darhk Buhralllan ve islam iktisat Siyaseti, Ankara: Mayas Yaymlan, 1984, s. 151-9. Bu 
ko~ullar altmda, milli iktisat politikasl, kahcl bir sanayi temeli olu~turmaktan ~ok, ne olursa olsun 
Miisliiman i~adamlanna sermaye birikimi saglamaYI ama~hyordu. Bkz. Bugra, Devlet ve i(jadamlan, s. 
83. Bu ortam, aynca, giri~imcilerin bilgi-beceri ve ba~anya degil siyasete odaklanmasml beraberinde 
getiriyordu. Nitekim giiniimiiz Tiirkiyesi'nde de i~adamlannm aguhkh ~ogunlugunun eski mesleklerinin 
kamu sektOrii oldugu anla~llmaktadu. Bkz. Bugra, Devlet ve i(jadamlan, s. 90; aynca bkz. Ozdemir, 
MOsiAD: Alladolll Sermayesillin Diillii(jiilllii, s. 156- 8. 

104 Toprak, Tiirkiye'de Ekollollli ve Toplum, s. 2, 20-1,154. 
105 Toprak, Tiirkiye'de Ekonomi ve Toplum, s. 2-9. 
106 Osmanh'nm son donemlerinden itibaren moraVdinsel yenilenme ihtiyacl kendisini gostermi~, modem, 

yenilenmi~ bir bireysel etik yaratIlma zorunlulugu 0 Yillara ait Iiteratiire damgaslm vurmu~tur. Bkz. ~erif 
Mardin, Tiirkiye'de Din ve ToplulIlsal Degi(jllle: Bediiiszzamllll Said Nursi OlaYl, istanbul: ileti~im Yay., 
1992, s. 229. Aynca bkz. Ozdemir, MOsiAD, s. 94-8. Cumhuriyet'in ideologu olarak kabul edilen 
Gokalp'in yazIlan bu konuda ba~l ~ekiyordu. Bkz. Toprak, Tiirkiye'de EkO/LOlIli ve Toplum. 

107 Toprak, Tiirkiye'de Ekollomi ve Toplllm, s. 104. 
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devlete;i, halke;l ve solidarist (mesleki orgiitlerin egemenligine dayah olacak)\08 
bir e;izgiye dogru yonlendirmi~tir. \09 

Boylece, uzun ylliar diger gee; geli~en iilke ekonomilerinde goriildiigii gibi, 
topluma ozgii kiiltiirel kod ~ekil degi~tirerek varhgllll siirdiirmii~ ve bir tampon 
mekanizma olarak Tiirkiye'de devlet giri~imciligi (kamu iktisadi te~ebbUsleri) 
ve devlet eliyle yaratllan llO az saYlda biiyiik i~adaml iizerinde de de vIet kontrolii 
iktisadi ya~ama damgasllll vurmu~tur: 

"Kapitalist giri~imcilerin olu~turdugu buzdagmm tepesi, Tiirkiye'nin onde gelen 
sanayici ve i~adamlannm bir kaC;l, sistem ie;inde boy gosterme olanagma 
kavu~turulmu~tur, e;iinkU bunlar, tlpkl geleneksel sistemdeki faizciler kadar 
kolay bir bie;imde denetim altmda tutulabilmektedirler. Bununla birlikte, 
piramidin geri kalan biitiin bOliimii, gorece 'e~it' insanlardan meydana 
gelmelidir. Bu, muhtemelen Osmanh imparatorlugu'nun temel ekonomik 
kodudur ve ~imdi de modern Tiirkiye'de, bir bie;imde, yeniden 
iiretilmektedir. ,,111 

Giiniimiizde dahi Tiirk i~adarru tlpmm Batlh anlamda 'bireyci ve akl1cl' 
olmaYl~lan genellenebilir bir durumdur; normal in iistiinde gelir beklentisiyle, 
ticarete ve spekiilatif faaliyetlere bula~ml~hk, sermayeyi stoklara baglama gibi 
egilimler karakteristik ozelliklerdir.1I2 Bu sosyo-kiiltiirel ~art1ann belirleyiciligi 
altmda, servet biriktirmenin ve ki~isel zenginligin sergilenmesinin, 
i~adamhgmm me~ruiyetil13 dahi, iilkemizde, sosyo-kiiltiirel mekanizmalar 
araclhglyla degil, devlet mekanizmasl dolaYlmlyla miimkiin olabiliyordu. 
Kendisine kutsalhk atfedildiginden icraatt kiiltiirel bir egilim olarak nadiren 
sorgulanan Devlet aygltl, sadece ozel sektOriin olu~umuna bizzat onctiltik 

108 Bu ~oztirn, Durkheim'm, gorece ge~ geIi~en Fransa'nm iktisadi orgtitlenrne sorunu i~in dti~tindtigu 
~oztirndtir ve Curnhuriyet'in ideologu kabul edilen Ziya Gokalp tarafmdan Ttirk dti~tince sistemine 
kazandlfllml~t1r. Bkz. Durkheim, Meslek Ahlakt. 

109 Toprak, Turkiye'de Ekollomi ve Toplum, s. 154. 
110 Varhk nedenini devlete bor~lu, arna aym zarnanda onun tarafmdan giri~imleri zorla~tlflhp engellenebilen 

bir i~adaml slmfmm i~ ba~ansml tayin eden de ki~isel giri~irncilik degil devletle kurdugu iyi iIi~kilerdi ve 
bu ortarnda devlet-i~adaml i1i~kisinin niteligi bir 'a~k-nefret' i1i~kisi olarak ifade edilebilirdi. Bkz. Bugra, 
Devlet ve i:jadamlan, s. 16,40,63. 

111 Mardin, "Ttirkiye: Bir Ekonornik Kodun Donti~tirnti", Turk Modemle:jmesi, s. 237. 
112 Bugra, Devlet ve i:jadamlan, s. 15,98. 
113 Bu ortarnda "maddi kazan~ arnaclyla giri~i1en faaIiyetierin me~ruiyetine dair gtivensizIik" i~ 

~evrelerindeki hakim durumdu. (Bugra, Devlet ve i:jadamlan, s. 15). Zira "giri~imcilik faaliyetinin 
rne~ruiyetini dayandlfabilecegi bir ahlaki ternel ve hukuksal ~er~eve" rnevcut degildi. Bkz. Bugra, Devlet 
ve i:jadamlan, s. 82. 
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etmekle kalmlyor, slmfh bir iktisadi yaplya ge~i~e direnen l14 sosyo-ktilttirel 
baglam kar~lSlnda dolayh me~rula~tmclhk i~levi de goriiyordu. 115 

Bu durum, genel olarak, sivil toplum orgtitlenmelerinde bir canlanmanm 
gozlendigi 1960'h yIllann bir iiriinti olarak ortaya ~lkan TOSiAD'm kurulu~una 
kadar boyle devam eder. Bu olu~um, bu anlamda bir rii~tiinii ispatlama giri~imi 
olarak degerlendirilebilir. Servet biriktirmenin ve zenginligin toplumsal 
me~ruiyetini saglama yoniinde bir rol oynama, TOSiAD'm temel kurulu~ 
ama~lanndan biridir. 116 1960'larda ba~laYlp, 1970'lerde TDSiAD'm da 
kurulmaslyla ivme kazanan ve 1980'lerde tam bir patlama yapan sivil toplum 
olu~umlan 1990'h yIllarda kti~iik ve orta ol~ekteki i~ ~evrelerinin orgiitlendigi 
pek ~ok SiAD'm ortaya ~lkmaslyla sonu~landl.l17 Bu ko~ullar altmda, 
Anadolu'nun geleneksel esnaf zihniyetinin modern ko~ullarla uyumlanacak 
bi~imde donti~mesinde onemli bir rol oynayan ve kii~tik ve orta Ol~ekli 

i~letmeleri orgiitleyen MDsiAD (Miistakil Sanayici ve i~adamlan Dernegi) 
kuruldu. 1l8 Halihazlrda MDsiAD, TDSiAD'la birlikte i~ ~evrelerini i~ ve dl~ 
platformlarda temsil eden ana bir gii~ konumuna ula~ml~t1r. 

iktisadi ya~amdaki donii~iimiin hazlrlaYlclsl olan ytllar asIl olarak 1980'lerdir. 
1980 sonrasmda ya~anan belliba~h geli~melerin i~sel dinamikleri olarak, klrsal 
alandan kente go~tin hlzlanmasl, devlet~i politikalann yerini liberal politikalarm 
almasl sonucunda yerel pazarlann geni~lemesi ve canianmasl l19 gosterilebilir. 

114 Tiirkiye'de hiyerar~i bilincinin dii~iik olmasl, hiyerar~i bilinci yiiksek, slmfh BatI'mn aksine, 
Cumhuriyet'in 'smlfslz toplum' idealinin temelsiz olmadlgmm bir gostergesidir. Bkz. Bugra, Dev[et ve 
j~adam[an, s. 31. 

115 Giilfidan, Big Business and the State in Turkey, s. 27-9. 
116 Bkz. Giilfidan, Big Business and the State in Turkey, s. 29. TOsiAD, "sosyal sorunlara uzla~maci 

yakla~lmlar getirebilmek ve ozel sektiiriin tartI~maSlz bir konuma sahip oldugu bir roplumsal ortamm 
in~asl i<;:in kurulmu~tur." Yani "i~adamlan topluluguna sag lam bir statii kazandlrmak" kurulu~ amaci 
olarak belirgin bir yere sahiptir. Bugra, Devlet ve j~adamlan, s. 336-7. 

117 1993 veri1erine gore Tiirkiye'de 40 civannda 'SiAD'h dernek faaliyet halindedir. Bkz. Tahsin Ardl<;:, 
"SiAD'lar Konseyi Toplamyor", DUnya. 3 Subat 1993. 

118 MOSiAD, tam da kii<;:iik ve orta iil<;:ekli i~letmelerin yogun bi<;:imde orgiitlendigi Yillar olan 1990'Iann 
ba~mda, 1990 Ylhnda kurulmu~tur. En tammlaYlcl ozelligi, neredeyse biitiin Tiirkiye <;:apmda orgiitlenmi~ 
olmasldtr. Geleneksel degerlere baghhglyla dikkat <;:eken Anadolu'nun i~ diinyasma etkin bir bi<;:imde 
katIlmasma onciiliik eden MOsiAD kendisini Miisliiman kimligiyle de tammhyor. Ancak bu islami 
ozellik, geleneksel zihniyete teslimiyetle degil, onu modern gerekler dogrultusunda yeniden yorumlamak 
ve donii~tiirmekle ozde~tir. <;:ok saylda SiAD'm ortaya <;:lktIgl 1990'h Yillarda, MOsiAD ornegine benzer 
ba~ka ideolojikldinsel kokenli olu~umlar da kurulmu~tur. Ornegin iSHAD (i~ HayatI Dayam~ma 
Dernegi), kamuoyunda Fethullah<;:1 olarak tanman i~adamlanm temsilen; CUSiAD (Cumhuriyet<;:i 
Sanayici ve i~adamlan Dernegi), Alevi kokenli i~adamlanm temsilen; MisiAD (Milliyet<;:i Sanayici ve 
i~adamlan Dernegi) ise milliyet<;:i i~adamlanm temsilen faaliyet gostermektedir. 

119 Roger Owen ve Sevket Pamuk, A History (~f Middle East Economies in the Twentieth Century, Londra: 
I.B. Tauris, s. 104-24. 
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Aynca, 1980 oncesinde te~vik verilmeyen ve genel olarak desteklenmeyen 
ktiC;tik sanayide modemle~me yontinde egilimler de meydana gelemiyordu, 120 
ama 1980 sonrasmm liberalle~me ortammda ktiC;tik ve orta Olc;ekli i~letmeler de 
desteklenmeye ba~land1.121 Uluslararasl planda ise, ozellikle Sovyet Bloku'nun 
c;okti~tinden sonra ortaya C;lkan altematif pazarlar iC; piyasadaki canlanmaya 
ko~ut olarak Ttirk iktisadi ya~ammm donti~timtinde onemli bir itki 
olu~turmu~tur. Buna, diger islam tilkeleriyle aramlzdaki iktisadi baglann 
giderek gtic;lenmesini de ilave etmeliyiz. 

ic;inde bulundugumuz ktiresel kapitalizm doneminde sosyo-ktilttirel sermayeler 
iktisadi etkinlikte belirleyici bir rol oynamaktadlr: 122 Akder, Ttirkiye'nin bir 
iktisat politikasl tercihi olarak dl~a aC;llmasmdaki yonelimin iktisadi C;lkarlar 
baklmmdan akllcl-batdda~ma/modemle~me tercihi nedeniyle islam tilkeleriyle 
ili~kilerini Cumhuriyet sonrasmda neredeyse asklya alan bir Ttirkiye 
sozkonusudur zira- dogrultusuna i~aret etmektedir: Buna gore, artIk "Avrupa ve 
Orta Dogu pazarlan Ttirkiye ic;in e~it onemdedir." Oni~ de Sovyetler Birligi'nin 
dagdmasmm ardmdan Ttirkiye'nin ortaya C;lkan yeni pazarlarla arasmdaki din, 
dil, ktilttir benzerliginin sundugu avantaja dikkat c;eker. 123 Ttirkiye'nin islam 
dtinyasl ile ticareti 1970'lerde ytizde 8 iken 1980'lerde 44'lere ula~Illi~ 
durumdaydl: 124 Bu c;erc;evede, islami bankaclhk ve finans kurumlan sadece 
Ttirkiye'de degil -1983 Yllmda Bakanlar Kurulu Karan ile faizsiz ozel finans 
kurumu kurulmasma imkan tamnml~tlr- dtinya c;apmda bir artI~ gostererek 
rti~ti.ini.i ispatlama seyri ic;ine girmi~tir. Bu dogrultuda, Ttirkiye'de Faisal Finans, 
AI-Baraka ve Kuveyt Finans kurulmu~tur. 1990'dan. sonra ise, Ttirk 
Cumhuriyetleri yeni pazarlar olarak Ttirkiye'nin dl~ ticaretindeki yerlerini 
almaya ba~ladl. 6 Ttirk Cumhuriyeti'ne yapdan ihracat toplaIlli 1992'de 186 
milyon dolar iken 1993'de 435 milyon dolara C;lktl. 

120 Bugra, Devlet ve hadamlan, s. 94,6. 
121 Tamer Miiftiioglu, J990'lz Yillarda Tlirkiye'de Esnaj-Sanatkar ve Klirlik Sanayi, Ankara: Tes Yaymlan, 

1991, s. 173,7. 
122 Halis Akder, "Turkey's Export Expansion in the Middle East", 77le Middle East Journal, 1987, c. XLI, 

sy. 4, s. 565. 
123 Ziya ()ni~, "Turkey in the Post,Cold War Era: In Search of Identity", Middle East Journal, 1995, c. 

XLIX, sy. 4, s. 49, 50, 60. 
124 Bkz. "MiisHiman Ulkeler Dort Koldan Geliyor", Ekonomik Trend, 10 KaslID 1996, s. 14,5. 
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Sonu~ 

Mtisltiman kimligi vurgulayan bir i~veren olu~umu olarak MDsiAD, bu 
anlamda sadeee Ttirkiye'de degil diger islam tilkelerinde de oneil bir rol 
oynama iddiasmdadlr: 125 Bu olu~um, btittin dtinyada somtirge sonraSl doneme 
damgasml vuran jslami ekonomi araYl~lanna teorik ve uygulama dtizlernlerinde 
katklda bulunmaktadlr. 126 Bu, bir sava~~dar dini olarak 'islami Cihat' a 
indirgenen islami baglamm "iktisadi eihat"a yogunla~masl olarak 
yorumlanabilir: Bu stirec;te, 'Protestan Etik'in iktisadi alan ve servet biriktirimi 
ic;in sagladlgl moral me~rula~tlrIel c;erc;eve benzeri bir yeni moral ~erc;evenin 
genel olarak a~ama a~ama olu~turulmasl sozkonusu olmaktadlr. 127 

Cumhuriyet'li Ylllar boyunea islam zaten dl~sal etkilerle -devlet ve aydmlann 
onetiltigtinde- reforme edilmeye, donti~ttirtilmeye ~ah~lhyordu. Son donemde 
belirginle~en ko~ullarda ise, islam'm ic;eriden donti~ttirtilti~tine tamk oluyoruz: 
Zira geleneksel deger, dti~tinee ve kahplar arhk sadeee ~oktan batdlla~rm~ 
toplum kesimleri i~in degil, geni~ halk kesimleri ic;in de yeni ko~ullann ortaya 
koydugu durum ve sorunlara yamt veremez hale gelmi~tir. Karma~lk kentsel 
dokulann yol a~hgl bireysellik ve zihinsel elqtirelligin de verdigi itkiyle 
geleneksel ktilttir ve dinsel-moral ~er~eve degi~im ge~irmektedir. Bu stirec;te 
ger~ekle~enler, gelenek ve dinin modem ya~armn, toplumsal ve iktisadi 
ya~amda bireysel-rasyonel duru~un ve rasyonel ve ele~tirel dti~tineenin 

gerekleriyle hi~bir bic;imde bagda~amayaeagl vb. yondeki yargllanmlzl ciddi 
olarak sarsaeak bir derinlige sahiptir. Bununla baglantlh pek c;ok toplumsal, 
siyasal ve ekonomik geli~me hali hazlrda vuku bulmaktadlr. Bunun iktisadi 
ya~amdaki en onemli sonueu, yonelimi i~ ve ba~anya degil de spektilatif 
faaliyetlere ve kolay kazanea olan i~ ~evrelerinin glrI~lmci bir nitelige 
btirtinmeye ba~lamasl 01mu~tur.128 Hentiz olu~um halindeki bu stirecin 

125 Bkz. Ozdemir, MOsiAD, s. 229-36 ve Ali <;:arkoglu, Erder ve Kiri~~i, The Political Economy (If Regional 
Cooperation in the Middle East, Londra: Routledge, 1998, s. 4-5. 

126 Ger~ekte MusiAD islami kurallann ~ah~ma ya~amlOda etkin klilOmasl gibi bir amaCl deklare etmi~tir de: 
Donemin ba~kam Eral Yarar'm dernegin bir yaylOlOlO onsoziinde yer veri len a~aglda verdigimiz 
ifadesinden de anla~llacagl gibi, modern ko~ullarla uyumlu bir i~'iallli ekollollli yarattlmaslOda onun 
ta~lylclhglOl yapacak uygun islam insanmlO yarattlmasl merkezi onemde saylill': "islami bir 
paradigmanlO olu~maslOda ve sosyal ili~kilerin buna dayah olarak ger~ekle~tirilmesinde temel dayanak, 
islami degerlerle miicehhez olarak yeti~mi~ 'islam insam' (,homo ekonomikus'a alternative olarak 'homo 
islamicus') olacakttr." MOsiAD, iij Hayatlllda islam illsalll: hlami Duyarhhkfa Yiinetilen Firmalarda 
Orgiitsel Davra/llij Birimleri, istanbul: MOsiAD YaYIOI, 1994. Bu konuda aynca Bkz. Ozdemir, 
MOsiAD, s. 114-126 ve Sabahattin Zaim, "Ekonomik Hayatta Miisliimamn Tutum ve Davram~I", 
(:er('eve, Agustos-Arahk 1996, YII: 5, sy. 18. 

127 Ozdemir, MOsiAD, s. 81-139. 
128 Ozdemir, MOsiAD, s. 154-9. 
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dinamiklerini ve sonu~lanm gozlemlemek ve anlamak, gerek toplumumuz 
gerekse ktireselle~me ko~ullan altmda kapitalizmin dtinyada aldlgl yeni 
bic;imleri degerlendirebilmek baklmmdan elzemdir. 

j~inde bulundugumuz bu stire~, devlet kapitalizminden gorece toplumun 
btittintine yaygm bir pazar kapitalizmine ge~i~in ko~ullanm hazlrlamaktadlr. 
Ancak, bu geli~meler Ttirkiye'nin ken dine ozgti dinsel/ktilttirel dokusunu 
btittintiyle ortadan kaldlracak degildir. Ozellikle somtirge sonraSl donem 
itibariyle dtinya Ol~eginde meydana gel en geli~meler bilim dtinyasmda egemen 
modernist paradigmaYl sarsarak, modemle~menin batlhla~maktan ge~mek 

zorunda oldugu fikrini bertaraf etmi~tir. Gtintimtizdeki egemen bakl~, ktilttirel 
~ogulluklan veri kabul eder. Modemlige giden ~ok saYlda ozgtin yol ve durum 
oldugunu kabul eden bu bakl~ a~lSl, bilimsel ara~tlrmalann onemli bir misyonu 
olarak bu ozgtilltikleri ortaya koymaYl goriir. 129 

Ttirkiye'nin tarihsel/ktiltiirel bir derinlige sahip e~it1ik~i ortammda i~ diinyasmm 
(TDSiAD tizerine yapllan gozlemlerden hareketle) "smlf, ~lkar, lobi" benzeri 
kullanmaktan yakm donemler itibariyle bile ka~mmak durumunda kaldlgl 
gozlerden ka~mamaktadlr.130 Moral/ktilttirel donii~iimtin motor gti~lerinden biri 
olan MDsiAD ise, her ne kadar geleneksel zihniyeti donti~ttirmek suretiyle 
servet edinmeye dontik yaygm antipatinin ortadan kaldmlmasmda ve i~ 

dtinyasma ait etkinliklerin toplum ol~eginde me~ruiyet kazanmasmm 
saglanmasmda kritik bir rol oynuyorsa da, 'kapitalizm, patron, smlf' benzeri 
kavramlara mesafeli durma konusunda daha az gayretke~ degildir.l31 Bu durum, 
degi~me yontinde katedilen btittin mesafelere kar~m, smlfslzhk yontindeki 
tarihsel iradenin modem stire~ ve mekanizmalarla uyarlanma sonrasmda da bir 
bi~imde (~ekil degi~tirerek) varhgml koruyacagmm ve Ttirkiye'nin ozgtil 
modernle~me dinamiginin temel bir belirleyicisi olarak i~lev goreceginin bir 
i~areti olarak almabilir. 

129 Bu ~ef(revede, crogul, alternatif ve/veya Batl-dl~l modernlikler kavramlan kullamlabilir. Bu kavramlarm 
tammlandlgl ve tartl~lldlgl bir "ah~ma i"in bkz. Nillifer GOle, islam ve Modernlik Uzerine Melez 
Desenler, istanbul: Metis Yay., 2000, s. 162-171. 

130 Bugra, Devlet ve i~adamlart, s. 59. 
131 ~ennur Ozdemir, "MusiAD ve HAK-i~'i BirJikte Anlamak: Smlfh Bir 'islami Ekonomi' miT, Modern 

Tiirkiye'de Siya.l'i Dii~iillce. c. VI, jslamClllk, Yasin Aktay (ed.), istanbul: ileti~im Yay., 2004, s. 847-54. 


