Sosyoloji Dergisi 3. Dizi, 15. Say, 2007/2, 41-56

SADULLAH PASA’NIN 19 ASIR MANZUMESI BAGLAMINDA
OSMANLI’DA BiLGININ TOPLUMSAL TARIHINE BiR BAKIS®

L8

Yrd. Dog. Dr. ibrahim Sirin
Kocaeli Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tarih Boliimii

+

(9zet: Osmanli toplumunda bilgi treten iki kesim bulunmaktadir: Ulema ve Kalemiye.
Klasik karizmatik geleneksel Osmanlt dilzeni  Ulemamin trettigi bilgi {izerinden
sekillenir.Sanayi devrimi sonrast Avrupa min askeri, ekonomik ve epistemik meydan
okumasina kary Kalemiye Avrupanin teknik ve bilimi ile hem Avrupa’nmin emperyai
istilasina karst koyacagmi hem de iilkedeki otoriter yonetime karsi yeni bir diizen
olugturacaklarini ditsiindiler. Sadullah Pagamin 19. Asir Manzumesi yaganan bu gatismays
yansitan bir metin olarak dnemlidir.  Biz [9. Asir Manzumesi baglammda Osmanlr’da
bilgi iktidar iliskisini ele alacagiz

Anahtar Kelimeler: Bilgi, Kalemiye, Ulema, Avrupa Medeniyeti, Tanzimat Kusag

Abstract: There were two groups who produced episteme in Ottoman society: the Ulema
and the Kalemiye. Classical, carismatic. traditional Ottoman order was shaped by the
episteme produced by the Ulema. Against the military, economical and epistemic
challenge of Europe after the Industrial Revolution, the Kalemiye thought of both
resisting the Fropean imperialistic invasion and forming a new order against the
authoritarian ruling in the country, using European technology and science. Sadullah
Pasha's 19. Astr Manzumesi is significant as a text which reflects the confliction at that
time. We are going to elaborate on the relationship between episteme and power in the
Ottoman in the context of /9. Asir Manzumesi.
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Tanzimat devri devlet adami ve siiri Sadullah Pasa, 1838’de Erzurum’da
dogdu. Babasi cesitli illerde valilik yapmis Esad Muhlis Pagadur. lyi bir tahsil
goren Sadullah Pasa, babasmin kontrolinde dzel hocalardan Arapca, Farsca,
Fikih, Akaid, Tabiiyye, Kimyd ve Fransizca dersleri aldi. 1853°te ilk
memuriyetine baslayarak, Méliye Varidat Kaleminde vazifelendirildi. Ug sene
kadar burada caligtiktan sonra, Babidli Terclime Odasma gegti. Kisa zamanda
memuriyette derecesi yiikseldi ve sirasiyla Mesahib Kalemi’ne (1866), Siré-yi
Devlet Madrif Déiresi Basmuavinligi’ne (1868) ve ardindan da Baskitibeti'ne
(1870) geldi. Divan-t Himiyun Terciimanhifi'na (1871), Divan-1 Himiyun
Amedligi'ne ve Defter-i HAakini Nezireti'ne (1874), Temyiz Mahkemesi
Reisligi’'ne (1876), Ticiret Nezireti'ne ve Sultan Murdd’in tahta gegmesiyle de
Mabeyn Bagkatipligi'ne (1876) tdyin edildi. Sultan Ikinci Abdiilhamid
zamininda, Bulgaristan Meselesini yerinde incelemek tizere Filibe'ye
gonderilen komisyona bagkanhk yapti. Bu vazifesini tamamladiktan sonra
Berlin’e elci olarak gonderildi. Buradayken Ayastefanos Antlasmasi ile Berlin
Kongresine ikinci murabhas olarak katild:. Berlin’deki bagarili ¢alismalarindan
dolayr vezirlik riitbesi verildi (1881). 1883’te Viyana Biiyiikelgiligine tayin
edildi. 1891°de Viyana’da intihar etti. Cendzesi Istanbul’a getirilerek Sultan
Mahmud Hanin tiirbesinin bahgesine gémiildii.'

Sadullah Pasa’nin devlet adamlif yaninda mektuplart ve Fransizca’'dan yaptifn
cevirileriyle de bilinir. En dikkate deger eseri; siiphesiz 19 Asir Manzumesi’dir.
Sadullah Pasa’nin 19 Asr Manzumesi donemin genel egilimlerini, Tanzimat
kusaginin; Yeni Osmanlidarin digiinme seklini, 6zlemierini yansitan énemli bir
eserdir. Manzume'de Paga; iki farkli diinyay: resmeder.

Eristi ecv-i kemalata nur-1 idrak
Yetisti riitbe-i imkana kism-1 miimteni’at
Beasit oldu miirekkep miirekkep oldu basit

insan kavrayiginin doruk noktasina ulastif ve basit seylerin karmasik karmagik
seylerin basit oldugunu, buharin sanayide kullamlmas: ve miknatisin yagsamda
yarattii devrimin ne efsiin ne tilsim birakmadig1 ve bunun sonucunda

! Sadullah Pagamin hayau ile ilgili genis bilgi igin bknz Meﬁmed Gatlip Bey, Saduilah Paga Yahud

Mezardan Bir Nida, Haz. Nazir Akalmn, {stanbul: Dergah Yaymevi,, 2003.
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Mecaz oldu hakikat, hakikat oldu mecaz

Yikild1 esasindan eski malumat
diyerek eski bilginin kohnelestifi ve hitkiimsiizlestiZi bunun sonucu olarak
karizmatik geleneksel yapinin biiyii bozumuna ugradifinin altim ¢izer. Siyasal
yapidan hukuki ve ekonomik alana yasamm temel unsurlarmin yikilan eski
malumatin altinda kaldig:, kdhnelestigi ve taassup iirettigi, zamanm sihirli
kelimesi terakkiyle taassubun ortadan kalkacagi ve yeni bir hayatin dogacag,
Pasa’nmin manzumesinin nirengi noktasini teskil eder.

Klasik Osmanli kozmogonisinde Osmanh insamimin evreninin merkezi (akses
mundi) Tanri'nin yer yliziinde golgesi sultandir. Séz konusu kozmogoni,
Sadullah Pasa’nin manzumesinde anlattign gibi yeni bir bilgiyle bityli bozumuna
ugrarmug; Yeni Osmanhlarin akses mundisi; “her kesin kendi aleminin sultani™
oldugu insan olmustur. Pasa, Hatwralari’'nda manzumede altini ¢izdigi yeni
bilgi ile evrenlerinin degisiminin altim gizer.

“Ben derim ki , bir memleketin binalarin yiiksekligi, gosterisi memleketteki
hitrriyetin ve istibdatin delilidir. Mesela Avrupa’da  bityitk bilyiik binalar
gorlirlistniiz. Bunlarin ne oldugunu sordugumuz zaman,millet meclisi, millet
bankasi, millet tiyatrosu oldugunu anlardimz.bizim memlekette ise, bilyiik
binalarin ya daire-i hiltkiimet veyahut bir hasmetli saray oldugunu goriirsiiniiz.
Demek ki Avrupa’da hakimiyet millete buluyor; milletimiz ise simdiye kadar
hiikiimetin tahakkiimi altinda duruyor.Lakin Hakkin yardumyla bundan sonra
Osmanlilar dahi kanun-1 hurri%rete tabi bulunan memieketlerinde nice asar-1
terakki viicuda getireceklerdir”.

Sadullah Pasa’nin Hatiralari’nda belirttigi kavramlar 15131inda Tanzimat kugagr;
sivasal, sosyal, ekonomik ve egitim gibi biitiin alanlarda yeni bir bilgi ile
kendilerine yeni bir evren kurmak istediklerini soyleyebiliriz.  Sadullah
Pasa’dan hareketle kusagin kavram diinyasina yapacagimiz arkeolojik kazi,
onlarin nasil insan ve toplum arzuladiklarini gosterecektir.Yeni Osmanlilarin
onciileri $inasi ve onun agtigi yoldan giden Namik Kemal’in Tirk diisiince
diinyasma soktuklari: millet meclis-i, efkar-1 umumiye, efkar-1 milliye, efkar-1
cedide, efkar-1 serbesti, Milleti Osmaniye, mahkeme-i vicdan, devlet-i mesruta,
hubb-1 vatan, gayret-i milliye, hiirriyet, sadr-1 millet, kanun, devlet reisi cumhur,

* Mehmed Galip Bey, a.g.e. 5,125
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medeniyet, taassup, cehalet® hukuk-u nas, umuma hizmet, maarif ve say gibi
kavramlarla yeni bir toplum ve siyasal diizen yaratmak isterler. Aydinlanma
eksenli pozitif bir bilim ve egitimle iilkenin kalkinacag fikri, Sadullah Pasa
kugagumin ortak diisiidiir. 19 Asir Manzumesi'nin sonunda

Zaman zaman-1 terakki cihan ¢ihan-1 ulum
Olur mu cehl ile kabil beka-y1 cem’iyyat

sozlerinde ileri geri diyalektigi hakim bir paradigma olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Tanzimat kugagi, Avrupa’mn ahlak diginda Osmanli’dan ¢ok ilerde
oldugu; Osmant’nin geri oldugu konusunda hem fikirdir. Soziinii ettifimiz
paradigma Tanzimat kusaginin her hangi bir simgesel, episterik siddete maruz
kalmaksizin kendiliginden olusturdufu bir diisinme sekli midir? Yoksa
Avrupa’nin ekonomik, askeri, epistemik meydan okumalarmn etkisi var mi dir?

XVI ve XVIL yiizyillarda doga bilimleri biiylik gelismeler gostermis, bilimlerin
ve teknik buluslar yoluyla toplumsal yasama sagladifi katkilar ozeliikle
18.yiizyilda Avrupa toplumlarna bir ilerleme (Fortshritt, progressus)inanci
getirmisti. Aydinlanmact insan ve diigiiniirleri doga kadar toplumun da bir
ilerleme iginde olduguna yiirekten inanmaktadirlar. Insanin doanm Efendisi
oldugu yolundaki diistince, ilerleme ideolojisi gibi insamin kendisini diinya
icersinde konumlandirma g¢abasimn {iriiniidiir. Avrupa bu ilerleme ideolojisini
hem emperyal bir &znenin kurulusunda hem de bu &znenin otekisinin
(somiiriilen) ingasinda stratejik bir anlam atfederek kullanmustir. Ilkel,
barbar,despot gibi kavramlar, ilerleme ideolojisinin bir sonucu olarak tiretilmis,
tiim- bu kavramlar karsisinda Avrupa ileri bir medeniyete sahip kita olarak
yiceltilmigtir. Aydinlanmanin ileri- geri diyalektigi Osmanh aydinin tizerinde
tam bir hakimiyet kuramamustir. Kadim dénem Osmanli 6znesi (diinyaya nizam
veren, bir Tirkiin diinyaya bedel olduguna dair etnosantrik goriis esasina dayal)
her donemde yeniden Uretildiginden kendisi icin tiretilen oteki, barbar ve
despotu tam olarak kabullenmemistir. Avrupa, Osmanli biirokrat ve aydininda
cifte bir anlamda ele alimr. Sémiirgeci, emperyal Avrupa ve medeni Avrupa.
Osmanl1 yoneticisi, sémiirgeci Avrupa'nin meydan okumasina karsi medeniyeti
bir kalkan olarak gortip onu kabullenmekle Avrupa'min sémiirgeci arzularim

*  Niyazi Berkes, Tiirkive'de Cagdaslagma , Istanbul: Dugu- Bat Yaymnevi, 1978, 5.,258
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gemleyecegini diistintir®. Ayn zamanda medeniyet, siyasi rakiplerine karst bir
silahtir. Regit Paga, rakibi Hiisrev'i ¢ikardigi yeni ceza yasasi kapsaminda riigvet
sucu ile yargilaturip mahkum ettirir. Keza muhalifler igcinde biirokratlarin ve
sultanin baskisina karsi medeniyet ve onun nimetlerinden anayasal parlamento
bir ¢esit kendilerini - giivende hissetmeleri ve korumalari igin bir aragtir.
Osmanlilar kendilerini her yénden iistiin gordiikleri donemi kolay kolay goz
ardi edememisler ve bu her donem yeniden iretilmistir’. Avrupa teknigi ve
medeniyeti bu anlamda kendilerini eski giinlerdeki (entegre olduklar1 asra)
sasali donemlerine tastyacak bir aragtir. Oznenin kendi varhfma son vererek
nesnellestirdigi, otekilestirdigi seye doniismesi (Avrupall) sdz konusu degildir.
Bu anlamiyla Osmanli yenilesmesi  tam olarak Avrupalilasmak veya
batihlagmak olarak adlandirilamaz. Varliklarini devam ettirmek igin Avrupa'ya
karsi ve ragmen medenilesmek baska bir ifade ile kargit bir modernizmdir.

1876'da tahta ¢ikan ve hiikiimdarlifs ii¢ ay siiren V. Murad'in "eger onlara benzemezsek (Avrupahlara)
bize yasama hakki tammazlar itirafi (Angelo Tacovella, Ganye ve Hilal, Cev. Tiilin Altmova, Istanbul:
Tarihk Vakfi Yaymlar, 1998, s5.24) Fuad Pasa'min ihmaller yiziinden mahvolma felaketinden
kurtulabilmekligimiz ingiltere kadar paraya, Fransa kadar bilgi aydinhgina ve Rusya kadar Askere sahip
olmakhgimiza baghdw. Bizim i¢in aruk Onemli olan ¢ok terakki etmek degil, fakat kesin olarak
Avrupa'nin 8teki iilkeleri kadar terakki etmektir, Engin Deniz Akarli, Belgelerle Tanzimai: Osmanlt
Sadrazamiarindan Ali ve Fuad Pagalann Siyasi Vasiyatnémeleri, Istanbul: Bogazigi Universitesi
Yaynlari, 1978.5,2

1867 de Londra'da Yeni Osmanlilarda goriisen Macar sarkiyatgilandan Vambery hatiralaninda yeni
Osmanlifar igin “ecdatlan igin besledikleri hayranlik ve hiirmet hiikéimdara kargt duyduklan hiirmete
muadil idi. Vakia ihtilalei idiler fakat sadik ihtilalci. O saf Almanlara benziyorlardi ki memleketlerinde
Cumhuriyetin tesisini isterler; lakin bagpinda bir grand-duc bulunmak sariyla” diyerek Yeni
QOsmanhilardaki gegmig ddneme duyulan nostaljiye isaret eder. Yine Yeni Osmanlhlarla g&riisen Leon
Cahun, onlar igin" hakiki Jeunes Turcs'lerin karsisinda bulununca Avrupahlar koyu Tiirk, ¢ok milli, milli
olduklan i¢in de Avrupahlarin pek aleyhtary Tiirkler kargisinda bulunduklanni gorerek onlan taassupla
itham ettiklerini yazar. Aynca iki grubun Ziya Paga'mn basim ¢ektigi megrutiyetgi ve mutedil Mehmed
Resat, Nuri Kemal Hoca Tahsin ve Ali Suavi'nin bulundugu Cumhuriyetgi .ihtilalci ikinci bir grubun
varlhigmdan bahseder. (Ihsan Sungn, "Tanzimat ve Yeni Osmanhlar", Tanzimat, Istanbul: Milli Egitim
Yayinlar, 1999, s.852-853) Tipki yeni Osmanlhlar gibi halkta gegmise duyduklar nostalji igindedir.
Dénemin seyyahlant halktaki bn duyguyla sikga kargilagirlar. F.H.A. Ubicini, Osmanhlanin eski
ihtisamiyla halen iginde yasadiklan diigtisii karsuagtirarak ici kan aglayan Osman Agadan bahseder. Eski
Osmanhlara duyduBumuz sempati nice bilyiik olursa olsun, 8liim ¢anlannin galdifin kabul etmek gerekir.
Tiirkiye'nin degismesi zaruridir. Aksi halde kurtulamaz" stzleri bem eski glinlere duyulan nostaljiyi hem
de yenifesmenin zaruriyetini gostermektedit. (F.H.A Ubucini 1855'e Tiirkiye, Gev. Ayda Diiz, Istanbul:
Tercitman Yaymtlan, 1977, 5.94-95)
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Simgesel Baski Araci Olarak Diinya Fuarlar

Avrupalilar kendi medeniyetlerinin ileri bir medeniyet oldugunu kabul ettirmek
icin gorkemli Sergiler-Ekspozisyonlar diizenlediler. Avrupa insan: i¢in teknik
gelisme  digerlerinden, otekilerden daha ileri olduklari hissini veriyordu.
Teknik, kalkinmanm tek ve yegane yolu olarak sivriltiliyordu. Osmanh
aydnlarinin neredeyse tamaminin katildigi diinya fuarlari, sanayilesmenin ve
teknik ilerlemenin Slgiitiiydii. Walter Benjamin'in deyimiyle sanayi sergileri,
Diinya fuan adina mal denen fetisin hac yerleriydi. Diinya Fuarlari, malm
degistirme degerini ¢arpitir: dahasi kullanim degerinin arka plana itildigi bir
gergeve yaratr. Insanin zaman gegirmek icin igersine daldif bir fantazmagori
olusturur. Eglence endiistrisi de insani malin eristigi diizeye yukselterek, bu
fantazmagoriye girmesini kolaylastinr. Insanoglu da kendine ve bagkalarina
yabancilagsmamn tadim ¢ikararak, kendini boyle bir dilnyanin yonlendirmesine
tirakmig olur.Diinya Fuarlarina diinyamin tiim iilkelerinden krallar, prensler, ve
diplomatlar, bankerler, tacirler ve seyir meraklilar1 akin edip en yeni cihazlarn
ve atraksiyonlarin sergilendigi ¢elik, cam ve alcidan yapilmg gsterisli saray ve
salonlar: geziyorlardi. 1851 yihinda ditzenlenen Londra dilnya fuanim, 6.039.195
kisi 1867'deki Paris Fuarmi yaklasik on bir milyon kisi ziyaret etti. Fuar,
diinyanin dort bir kdsesinden milyonlarca insani bir araya getirip tek bir siirii
yapan ulu bir giicii hissettiriyordu. Fuar, Emperyalizmin yeni Tanris1 teknige
tapinmak i¢in butun dilnya insanlarint bir araya getiren bilyiik bir tapinak, bir
mabetti.

Osmanh Sultanlarindan Abdiilaziz ilk defa kendi iilkesinin digina diinya sergisi
vesilesiyle katilmugti. Sultan Abdillaziz'in onur konugu olarak katildigi 1867
Paris Fuari, Benjamin'in deyimiyle kapitalist kiiltiiriin fantazmagorisinin en
gorkemli bir bicirnde sergilendigi fuardir. Sultan ve maiyeti bu fuardan
fazlasiyla etkilendiler. Sultanla birlikte seyahate katilan Sehzade Murat ve
Abdiilhamit amcalar1 gibi sergiden cok etkilendiler. 1876'da tahta ¢ikan ve
hiikiimdarlig: li¢ ay siiren V. Murad'in "eer onlara benzemezsek (Avrupalilara)
bize yagama hakk: tammazlar ifadesini seyahat sirasinda soyledigi ifade edilir.®
V. Murad’'in  medeniyetlerini  benimsemezsek kendimizi Orta Asya

s Tacovella, a.g.e. 5. 24
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bozkirlarinda buluruz ifadesinde Avrupa’min baskis: kendini hissettirmektedir.
Bu hal donemin diger aydmnlarinda da goriiliir. Avrupa medeniyeti ve bilimini
transfer etme bu baglamda kendiliinden olugsmus bir durum olmaktan ¢ok
Avrupa’nin askeri, ekonomik ve epistemik dayatma ve meydan okumasiyla
olugmustur. Avrupa'nin artan baskilart askeri ve teknik dayatmalari, Osmanl:
ontolojik ve epistemolojik alanma karst tahripkar tutumiari; ilerlemeci ve
evrimei duz cizgisel tarth anlayis: ile kendisini ileri, kendisi disindaki kiiltiirleri
geri olarak géstermesi ve bu dayatmalari bir Slgiide Osmanli yoneticisinin kabul
edip Osmanli'yt bir ¢ok acidan Avrupa'dan geri olarak gorme egilimleri,
Avrupanm ileri, Osmanli'nmin geri olduguna dair duyulan derin inang; yeni bir
imgelem ve imgenin olusumuna sebep olur. Avrupa ileri Osmanl: ise geridir.”

Sadullah Paganin 19 Asir Manzumesinde 1878 Paris Ekspozisyonun belirgin
bir etkisi vardir. Pasa, sergiye katilmis ve ¢ok etkilenmistir. Sergiye dair
yazdiklarinda Bin bir gece masallarindan firlamus, yeryliziinde cennet bir
Avrupa anlatilmakta, dinyada boylesi bir cennetin kurulmas: iginse Pasanin
formiili: merkez kaprrun oniinde bir hiirriyet hevkeliyle karsilasir; elinde bir
asa vardir ve bir koltuga oturmugstur: goriiniisii ve tavriyla seyircilere sunu
demek ister: Ey degerli zivaretgiler! Insan gelismesinin bu biiyiileyici sergisine
bakarken biitiin bu ilerlemenin hiirviyetin eseri oldugunu unutmayalim Kavimler
ve milletler mutluluga hiirriyetin  himayesi sayesine erigirler. Hiirriyet
olmayinca emniyet olmaz, emniyet olmayinca servet olmaz, servet olmaymca
saadet olmaz

Osmanhda Bilgi Uretimine Genel Baks
Pozitif Bilim Yanlist Aydinlarin Toplumsal Kokeni

fstanbul’un fethinin hemen sonrasinda Fatih, devleti yeniden yapilandirmaya
baglar. Istanbul'un alinmasindan sonra esitler iginde birinci sultan, mutlak
iktidart igin kendisine rakip olabilecek giigleri, kendi esitlerini (kandag) ortadan
kaldirma yoluna gitti ve bunun sonucu olarak Candarhi ailesini idam

7 Osmanhblann tarihsel stiregte Avrupa’yt algilama bigimleri igin ayrintih bilgi icin bke, Ibrahim Sirin,

Osmanit fmgelentinde Avrupa, Ankara:Lotus Yayinevi, 2006,
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ettirdi.® Osmanli siyasi ve sosyal alanin yeniden tanimladi. Osmanls toplumu;
askeri ve reaya olmak iizere iki temel grubu ayrildi. Askeri diye nitelenen grup
da kendi iginde toplumsal is boliimii esasina uygun sekilde Seyfiye, ilmiye ve
Kalemiye alt statii gruplanna boliindii’. Bir tarafta devletin memurlar diger
tarafta reaya. Askeri olan, vergi gibi bir takim zorunluluklardan muaf olmanin -
otesinde devletin imkanlarindan yararlanan devietli  olarak da adlandirilan
yonetici sinifa karsihik gelirken, reaya, vergi ve bir takim angaryalara tabi
yonetilen sinif ifade eder. Yer belirleme statii gruplarindan birini iktidara yani
sadrazama tasmma seklinde olurken bunun bir de sembolik, simgesel karsilifn
vardi. Ozellikle Fatih'le birlikte sultan, hem tebaasi hem de askeri smifi, yine
simgesel degerler (sofra'da oturmay1 kanunla diizene koyarak) tasiyan ogelerle
hiyelarjik bir diizene soktu,

Osmanlt toplumunda Ulema ve Kalemiye bilgi Ulreten iki grup dikkati
cekmektedir. Ulemanin eskiden beri Islam toplumlarinda gok dnemli bir yeri ve
niifuzu olmustur. Bu niifuz bir yandan halk, diger yandan bununla baglantih
olarak devlet nezdinde ortaya ¢iki1. Halk nezdindeki niifuz ve itibar, bir yamyla
tabii ki Islami ilimleri en iyi anlayan ve yorumfayan kisiler olarak
duisitniilmelerinden, diger yaniyla da Islam’in emir ve yasaklarmi, bunlarla ilgili
olarak yaptiklari yorumlar: en iyi kendi sahislarinda uygulayan, yasayan ve
yagatan kisiler olarak algilanmalarindan doguyordu. Ancak, bu niifuz ve itibar,
onlara 6nemli bir sorumluluk da yiiklemekte, ulemay: halk nazarinda saygt
duyulmasi, &rnek alinmasi, ¢esitli konularda fikrine ve goriislerine miiracaat
edilmesi gereken bir hakem olarak 6ne ¢ikarmaktaydi. Iste bu imajiyla ulema,
bir anlamda halk kitleleriyle hiikiimet ve diger siyasi otorite mercileri arasinda
kendiliginden bir arac1 konumuna yiikseliyordu. Bdylece, devlet ve hiikiimdar
nezdinde de dikkate alinmasi, sdzlerine kulak verilmesi gereken bir konum elde
ediyor ve belli bir otorite ve saygmbik kazaniyordu. Bu da ulemanin devlet
nezdindeki itibarint gliclendiriyordu. Devletin ulemaya gdsterdigi itibar, ulema
vasitastyla halkin kontrolinii ve devletin yaninda tutulmasini saglamak gibi

®  Fernand Braudel, if. Felipe Doneminde Akdeniz ve Akdeniz Diinyast C.IL., gev., M. Ali Kiligbay,Ankara,

imge Yaymevi, 5.,86

Hamilton Gibb ve Harold Bowen, Islamic Society And The West C. 1, London: Oxford University Press
1969, s. 45.
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pratik bir sonucu da sagliyordu. Heniiz. medreselerin, dzellikle de devlet eliyle
agilmis medreselerin bulunmadig: bir ddnemde, yani yaklagik olarak 11. yiizyila
kadar ulemanin bu konumu, ona devlet ve siyasi iktidar cevreleri nezdinde
dnemli dlciide bagimsiz bir statii kazandirmis sahip oldugu otorite bu ¢evrelerde
zaman zaman etkili olabilmistir. Ortacag Islam kronikleri bu dénemde yetisen
bazi bitylik ulemanin siyasi iktidar ¢evrelerine karsi halkin menfaatlerini ve
kendi fikirlerini savunmaktan cekinmediklerine, uygun bulmadiklan isleri
bizzat halifelerin yliziine kars:1 cesaretle elestirip karsi koyduklarina dair epeyce
ilging drneklerle doludur.

Siiphesiz o zamanlar ulemay1 boyle devletten bagimsiz bir konumda tutan, halk
nazanndaki itibarlari kadar, ekonomik bagimsizliklari, yani gegimlerinin devlet
tarafindan  degil, bizzat kendilerince saglanmig olmasiydi. Ulemanin bu
durumda devlet nezdinde zaman zaman bir korku kaynag: olusturdugu da
gorilir. "

11. yiizyildan itibaren, Biiyiik Selguklular zamaninda, basta 1065-1067 yilinda
BagdatC’ta acilan, devlet tarafindan kurulan iinli Nizamiye medreseleriyle
birlikte ulema, devlet ve siyasal iktidar merkezleri karsisindaki bu bagimsiz
konumunu Snemli dlgiide kaybetmeye baglanustir. Esas olarak, hem siyasal
otoriteyi, hem de toplumsal -diizeni tehdit etmesi sebebiyle donemin bir
problemi haline gelen Batmilige kars1 Siinni inanglart savunmak amaciyla agilan
bu medreseler, ister istemez siyasal otoritenin dolayistyla da resmi ideolojinin
iretim ve savunma kurumlart haling geldiler. Siinni Islam’m dort biiytik
mezhebinden biri olan Safiilik bilyitk Selguklu veziri ve devlet adamm
Nizamiilmiilk’le birlikte Selguklu Devletinin resmi mezhebi oldu ve dne ¢iktr.
Devletin kurdugu medreselerin hocalary, artik devlet tarafindan atanmaya,
maaglarimi devletten almaya basladiar. Ders programlari devlet tarafindan
belirlendigi gibi, okutulacak kitaplar da yine devlet tarafindan seciliyor ve

Alp Arslan bir mescidin Snlinden gegerken kapisinda perisan kayafetli insanlarm kendisine saygi
duymadiklarine gdriince hayrete ditstih . bunun lizerine vezir Nizam-iil milk bu kigilerin ilim arayan
insanlar olduktan efer kendisine izin verirse bunlara kalacak bir yer insa edebilecegini onlara nizik
verebilecegini biylece hem onlar ilimle ve sultanm devietine dua ile mesgul olurlar der. Sultan izin verir
ve Nizamiye medreselert kurulmug olur. (Aydin Sayis, Higher Education in Medival fslam, Ankara:,
Ankara Universitesi Yaymlan 1948, 5.53) Bu anektoitan da anlagilacad: iizere medrese devlet
menfaatlerini korumak ve kollamak amaciyla acibmigtsr.
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bunlarn digmda kitap okutulmasima kesinlikle izin verilmiyordu. Bu, Islam
diinyasinda ulemanin bundan béyle devlet kontrol ve hakimiyetine girdigi,
bagka bir ifadeyle, bilimsel diigiincenin siyasi otoritenin emir ve denetimi altina
alindif1, dolayistyla ulemanin devlete eklemlendigi, devletin parali bir memuru
oldugu veni bir siireci baslatti. Bu siiregle birlikte bilgi siyasallasti ve siyasi
otoriteyi mesrulayan bir mekanizmaya donistii. Iste Osmanli ulemasi, bu
siirecin yerlestirdigi boyle bir gelenegin varisi oldu. '

Osmanli ulemas1 arasinda, bir yandan devietin biirokratik ihtiyaglarim yerine
getirme, Ste yandan halkin inanglarinin bozulmamas: igin gayret sarf etme gibi
iki pragmatik endigenin sevkiyle, birincisi Ehl-i Siinnet dist cereyanlan bilimsel
olarak ciriitmek ve Ehi-i Sinnet’i gliclendirmek, ikincisi ise bu cereyanian
hukuk agisindan mahkum ctmek iizere, Kelam ve Fikih, one ¢ikan iki gozde
bilimsel disiplin olarak yiizlerce y1l yerlerini korudular. Nakli ilimler tabir
edilen bu dini bilimlerin 6ne ¢ikmasinin, daha eski donemlerde okutulmakta ve
itibar gbrmekte olan mantik, felsefe, riyaziye vb. akli ilimleri itibardan
ditsiinmekte giderek koyu bir taassup ortamintn olusmasinda Snemli bir paya
sahip oldugu genellikle kabul géren bir disiincedir. Yavuz Sultan Selim
doneminde Safavi devletinin Anadolu'daki mistik hareketleri, ozellikle de
Kizilbaglart desteklemesi karsisinda devlet, Siinni fsldm yorumunu benimsemis
ve bu anlayigi devletin ideolojisi haline getirmistir. Bu ayn1 zamanda toplumun
da simgesel anlamda yeniden kurulmasi anlamina gelmektedir. Ulema, bu
kurulugta etkin ve yetkin rol oynarms ve sistemi esnek, hos goriilii anlayis
yerine kati, baskici bir yaklagma déniistirmiistir.” Bu kati tutum zaman icinde

" Osmanli’da bilgi iktidar iligkist igin bknz Ibrahim Sirin “Toplumun Manipillasyonunda Siirii Metaforu™,

Diigéinen Sivaset, Ankara 2002, Say1 11, 5-259-273; Selim Karahasanoglu, firtellectuels of Varied State
Tradition: The Otoman Empire and Volga-Ural Region, Yiksck Lisans Tezi, ODTU Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Ankara, 2004.

Kanuni devrinin Seyh’iil Isiimianndan Civici Muhyiddin Mehmet Efendi, Mevlana Celaleddin Rumi'yi
"By kafirler sizin fiillerinizi ben yarathim. Ciinkii ben mutlak hakimim. Insanlan istersem miimin istersem
kafir yaratinm" beytine dayanarak kafir sayan fetvasma karsihk

Agika an eylemezdi miift-i hezar fen

Fenn-i strr-1 agktan bilseydi bir miktar fen

(Bin fende bilgi szhibi olan Miifii efendi, eSer agk sirinm fenlerinden azicik bilgi sahibi olsayds, asiki
ayiplamazdi} karsthgine verir ve Seyh’iil Islim' gorevden alir.
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kuvvet kazanmis ve “Kadizadeler hareketi” ile dorua ulasmstir”.
Takiyyiiddin'in baginda bulundugu Istanbul Rasathanesinin yikilis1 dini ilimlerin
on plana cikist yaninda dini olmayan bilimlerin dislamsinm da en somut
gt’)stergesidirm. Sabri F. Ulgener, Osmanii’daki atil hayat anlayisinin sebebini,
Avrupa ortagagdan kurtulurken Osmanli'nin ortagaglasmaya dogru gitmesi
olarak yorumlar. Ona gore; ortagagin tipik karakteri olarak yarim diisiinmemek,
durgun ati]l hayat anlayisi, kaderine razi insan tipi Bat: ortagcagdan kurtulurken
Osmanl’mn bu tarihlerde “ortacaglasma” safhasina girdiginin belirtileridir.".
Kisaca ortagaglagma sendromu, igine kapanma, mutlulugu &teki diinyada arama,
mutlak dogrulara malik olduguna inanma ve bunlarin asla degismeyecegine dair
kesin inang olarak ifade edilebilir. Oteki diinyada mutluluk ve cennet duygusu
bu diinyanin muhtemel sonunun yakin oldugu gibi eskatolojik (kiyamet)
dugiincelerle birlesince hayatin durgunlagmast  kaginilmaz  olur.
Basarisizhiklarm bag gostermesi ile birlikte nostaljinin bag gbstermesi ve en
basarili olduklart donem olarak Kanuni asrina hicret (entegrizm)} soruniarin
biitiin ¢oziimlerini bu donemde bulma arzusu, diinya ile olan iligkilerini yok
denecek ditzeye indirger.

Geri doniis metaforu, temelinde kendine giivenen oznenin kendini en iyi
hissettigi doneme duydugu nostalji ile iligkindir. O, en basarih ve sagah
ddnemin agilmazhig: gibi bir diisiince ile kendine yetme duigtincesi, onun kendisi
digindaki diinyalarla iligkilerini olumsuz ydnde etkiler. Diizenin zaman zaman
bozuldugu diisiiniiise de bu yine kendi iginde mutlak doneme dniist ifade eden
layihalarla giderilme yoluna gidildi. M. Arkoun’un aym donem i¢in diglince
diinyasi1  diistiniilmemenin  alaninin  genisletilmesi  olarak adlandirmast,
diigiincenin tamamen nelerin dinden ¢ikaracagina odaklanmasi, bir birine denk
diisiin baglamlardir. Mutlak gercekligi elinde bulunduran ulema, diisiinmenin
degil disiiniilmeyenin alanim gelistiricken ve Isldm hukuku kirintilarim

* Kadizadeler i¢in bknz, Madeline C. Zilfi, "Kadwzadeliler:Onyedinci Yitz yd Istanbul'unda Dinde fhya
Hareketleri"Cev. Hulusi Lekesiz, Tiirkiye Géinltiigii, Kasim-Aralik 1999, Say 58, s. 65-79.

Fahri Unan, Yavuz Sultan Sclim doneminde Safavi'ye karst Islam'in Siinni yorumunun devletin ideolojisi
haline getirilmesinin Osmanlt medreselerini olumsuz etkiledigimi ve bunun sonucu olarak diinyevi
bilginin yerini dini bilimlerin aldigm ileri strmektedir. (Fabri Unan, "Osmanlt Medreselerinin flmi
Verimi ve Hlim Anlayigim Etkileyen Amiller”, Tiirkive Giinttigii, Kasim -Aralik 1999, sayr 58, s. 99.100)
Sabri Ulgener, fktisadi Coiziilmenin Allak ve Zilinivet Diinyast, Istanbul: Der yaymevi, 1981, s, 24-25
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tembelce  kopya etme, tekrarla nakletme isiyle mesgulken, Avrupa’'da
Descartes, Spinoza, Liebniz, Hobbes, Locke, Rousseau, Voltaire ve digerleriyle
diisiinceye (Osmanl’nin aksine diisiinmenin alanini genisletiyorlardl) yeni
ufuklar agiyorlard:™.

17. yiizyilda Katip Celebi, bu taassuptan act act sikayet ederken katip suufin
ulemanin tersine diinyaya doniik yiiziini ortaya koyar. Katip simfin ulemanin
aksine nakl ilimlerden c¢ok sekuler bilgi iretiminde etkili oldugu
goriilmektedir. Ulemanin seyfiye ile yapug ittifak, vakiflar sayesinde elde ettigi
ckonomik bagimsizlik, Osmanl iktidariin mesruiyeti acisindan tehlike arz
etmeye bagladi. Ulemanin Osmanlt sultanlarim megrulayan konumu gittikge
megruiyeti sarsan bir noktaya ulasti.Eskiden beri rakip olarak gordigil
kalemiyeye karsi tehditkar ve tahripkar tutumian karginda kalemiyeyi, iktidara
gelmek icin veni arayiglara itti. 'Kakcmiye, Osmanli tarihinde doniim noktas:
olan Karlof¢a antlagmasiyla birlikte kendini iktidara tasiyacak bir yol buldu.
Gerek seyfiyenin gerek ilmiyenin sultanmm mesruiyetini sarsan hareketleri
kalemiyeyi one cikardi. Karlof¢a, Osmanht sisteminde ciddi sarsintilar yarattt.
Sultanin megruiyet krizine girmesi, yeniden kendisini mesrulamaya galismast,
kendisine tabi, sadik yeni ordu arayiglart aslinda Osmanli siyasal sisteminin
karizmatik ve geleneksel yonetimden mesruti-biirokratik ydnetime evrilmesiyle
sonuglandi. Bu evrimde kalemiyenin mutlak bir katkist vardir. Klasik donemde
iktidar1 elinde tutan seyfiye ve onun isbirlik¢isi ilmiyeye karst kalemiye, bu yeni
olusumda iktidari ele gegirdi. Iktidan elinde tutmasinm yegane yolu ise sistemi
askeri imparatoriuktan biirokratik bir devlete doniigtirmekti. Bu yeni olusumun
teorisyenlerinden Ahmed Resmi, geleneksel gaza anlayis: ile devleti ayakta
tutmanin  mimkiin  olmadifimn  altim  ¢izer.Bu anlamda bir epistemik
farklilagmadan, biiyii bozumundan bahsedilebilir."”

%

Muhammed Arkoun, “fslém’t Laikligi Bugin Yeniden Diigiinmek” Avrupa'da Etik, Din ve Laiklik, Cev.
Sosi Dolanogtu, Serra Yilmaz, Istanbul, Metis yaymnevi, 1995. 5.19; Hilmi Ziya Ulken, Tirkiye'de Cagdag
Diisiince Tarihi, Istanbul, Ulken Yayimevi 1992. 5. 43.

“Her zaman digmanin burawn yere siirtmek  Misliimanlarin flzerine  vaciptir, divenler suna
inanmakiader: Hareket olmayinca bereket olmaz. Bu lilkeler kiligla alimusar. Iitam padizalumn bahitt
yiice ricali pigkin ve kilici keskindir. Dtinya da dindar, yigit, tedbirli bir vezir ve bes vakti cemaatle kilan
on iki bin giizide asker bilundukran sonra Kizdelma'ya kadar gitmek hic de zor degildir" gbriisiine kargt
Resmi Efendi "bu iddialar bilgisizligin itirafidir. Sandalye iizerinde Hamzaname okuyan pehlivaniar gibi
bog laflardan bagka bir sey degildir” Ahmed Resmi, Hulasati'l ftibar, istanbul, 1889, 5.3,
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Karlof¢a baris goriismelerine Kalemiye mensuplarimin katilmasi onlara prestij
saglad1 ve askeri imparatorluktan biirokratik devlete dogru bir siire¢ basladi.
Kalemiye, Avrupa ile diplomatik iliskiler cercevesinde kendini iktidara
tasiyacak yeni bir donemi arzu ediyordu. Ulema’nin belirledigi bilgi @izerinden
yapilandirilan diizeni, Avrupa bilim ve teknigi ile yeniden diizenleyerck
rakiplerinin varltk zemini ortadan kaldirmak istiyorlardi.Kalemiye, Avrupa’nm
tehditkar tutumunu Avrupa medeniyetini benimsemekle bertaraf edecekleri
inancindaydi. Aym zamanda Avrupa’yvt ulema ve seyfiyeye karst bir kalkan
olarak goérityor; tesis ettigi iktidar1 Avrupa lizerinden saglamay dilgiinityordu.
Yent bir bilgi ile cemiyeti, devleti yeniden kurmak; Tanzimat kusaginin ortak
istegidir. Eski malumat onlara gtre kohnelesmis ve taassup tiretmekten baska
bir ise yaramaz hale gelmistir. Taassup ise, onlarn siyasal ve toplumsal
projelerinin 6niinde en bityiik engeldir. Ziya Paga'nin Amasya Mutasarrifi iken
Zile Miiftiisii ile yasadikiari, séz konusu durumun en semut delili gibidirls.
Tanzimat'a en ¢ok tepkinin imamlar ve onlann kigkirttiyn  medrese
talebelerinden gelmesi de bu anlamda tesadiifi degildir. Darul-Fiinun a¢ma
girisimleri, bir anlamda yeniliklere diren¢ gosteren kesimin elinden biitiin
iktidar araglarini almayi da icerir. Daru'l-Fiinun'un maceral: tarihi, yenilikgiler
ile eski diizen yanlilar: arasindaki catigmanin en somut gostergesidir. Egitimle
kalkinmadan yana olan Miinif Pasa gibi biirokratlar, bilgtyi ulemanin tekelinden
kurtarmay1 ve pozitif bir bilgi ile egitimin kalkmmanin yegane yolu oldugunu
disimiiyorlards.

Tanzimat Kusag1, “Avrupa bilgisini ve bilimini” kendisini dinsizlikle suglayan
ulemaya karg1 karsit bir argliman olarak kulandilar. Taassup, cehalet, yobazlik,
bagnazlik gibi kavramlarla  kendilerine yeni bir iktidar mekanizmasi
olustururlar. Bu kavramlar kendilerini tahkir eden, suglayan gruba karsi bir
karsit silahtir..

Avrupa medeniyetinde bilimin basat bir rol oynadigma dair Osmanli Aydinin
ortak kanaatinin arkasinda kanaatimizce Nizam-1 Cedit'e kadar vzanan kadim-
cedit kavgast da yatmaktadir. Elitlerin degisimi lzerine Mosca'nin teorisi,
Osmanlr’da eski-yeni kavgasint izahta etkili olabilir. Mosca’ya gére

a)  Birtoplumda yeni bir servet kaynag: gelisirse

Ziya Pagsa ve Zile miiftiisii arasin gecen olaylar icin bknz, Kenan Akyiiz, Ziya Pasa’mun Amasya
Mutasarnfligs Srasmdaki Olaylar, Ankara, Ankara Universitesi DTCF Yayinlan, 1964,

Dar'ul Féiniin'un maceralt tarihi igin bknz, Mehmed Ali Aymi, Dare'l Fiinun Tarili, Haz. Metin Hasiree,
Istanbu,Pimar Yaymevi 1995; A.fhsan Genger, Ali Asslan, Fstanbul Dariilfiinunn Edebivar Fakiiftesi
Tariheesi ve Meclis Zabirlary, istanbul,Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlar: 2004.
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b)  Eger bilginin pratik 6nemi artarsa
¢)  Egereskidin ¢okiip yenisi doZarsa
d)  Eger yeni bir fikir akimi yayginlagirsa,

o zaman bunlarla aym zamanda yonetici siuiflarda genis kapsamli catlaklar
meydana gelir’®. Teorinin iki farkli yaklasimi icerdigini ve bir yerde cklektik
olduunu goriiriiz. Marx™in uretim araglarnin el degistirmesi yani yeni bir
sermayenin ortaya ¢tkmast ve buna dayali yeni elitlerin olusumu ile Weber’in
Protestan ahlakinin kapitalizmi dogurdugu ve bunun da temelinde yeni bir bilgi
ve yeni bir din ya da yorumum yattig: diislincesi, teorinin ikinci ayagmu
olusturur.

Osmanl1 aydinlarina Mosca'nin teorisi baglaminda baktigimizda agirlikl olarak
Weber'in teorisine yakin olduklarim goriiriiz. Avrupa bilgisi yeni bir siyasal ve
yazinsal elitin ortaya ¢ikmasimda etkilidir®. Ozellikle ¢aligma ve medeniyet
tizerinde kurduklar iliski Weber'in teorisiyle olduk¢a uyumludur. Sermayenin
Miislimanlarin eline gegcmesi gerektigi, toplumsal degisim ve ekonomik
gelisme de sermayenin Onemine dair yapuklan atiflarda Marxgil teoriye
yaklagirlar. Bilim, sanayi ve ilerleme arasindaki kurduklarr iligki agirhkh olarak
Weber'e daha ¢ok yaklagtirir Tanzimat aydinini. Yanlis anlagilmaya mahal
vermemek i¢in hemen belirtelim: Tanzimat donemi Osmanli aydini, Weber'i
okuyup bdyle bir yaklagim gelistirmig degildirler. Ancak Weber'in din bilim ve
sanayilesme arasindaki genel goriisleri Fransa ve Ingiltere'de bir ¢ok disiiniir
tarafindan paylagiliyordu. E Renan, Isldmiyet ve Bilim 1883, M.Guizot, Avrupa
Medeniyeti Tarihi (1838) Weber'in etkilendigi diisiiniirlerdi ve Tanzimat
donemi aydinlarim etkilemisti. Namik Kemal, Renan'in Islam'm terakkiye mani
olduguna dair gorlisiinii yanhslamak icin bir miidafaaname kaleme aldi
Guizotun goriiglerinden fazlasiyla etkiledi”. Kemalin yazdigz Osmanit
Tarihi'nde Guizot'un etkileri bariz bir sckilde goriilir™. Ali Suavi de Kemal gibi

>

T.B. Bottomore, Seckinler ve Topium, Cev., Erol Mutlu, Ankara,Glindogan Yayinevi 1990, 5.60.

Son dénem Osmanls siyasi ve yazinsal elitieri Avrupa bilgisi ile toplumsal konumlartm kazanmalan
Weber'in teorisiyle riigmektedir. Ancak, ayanlar ve Gayrimiistimlerin Szellikle Rumlarm toplumsal
konumiarinin degigimi tamda Marxgil teoriyle iligkilendirmek miimXiindir. Yani Weber-Marx sentezi son
donem Osmanh degisimini izahta daha etkili bir yaklagimdsz. ’

Bryan 8. Turner, Max Weber ve Idam, Cev, Yasin Akiay, Ankara: Vadi Yaymevi, 1991. 5.255. Tumer,
Istam reformistlerinin Protestan ahlak giriisiiniin Weber'in dolayh etkisiyle etkilendiklerini belirtir.

B Namk Kemal, Osmanli Tarihi, istanbul: , 1327, 5.13.
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Guizot'tan fazlasiyla etkilenir.** Efgani, kendisini agik¢a Islim'in Luther'i
olarak goriiyordu. Tanzimat doneminde Protestan ahlakin ¢ileci ¢alisma
vurgusu, tek cikar yol olarak goriilmekteydi.®.

Sonug

Osmanlilar, Avrupa'min meydan okumasina karsi, medeniyeti bir kalkan olarak
goriip onu kabullenmekle Avrupa'nin somiirgeci arzularim gemleyeceklerini
diigiinirler. Avrupa dist toplumlarn st tabakasi, medenilesmeyi kendi
egemenliklerini gergeklestirmek icin kultandilar®, Disardan giicli ve ¢agdasc
baskilar altinda civilisazyona zorlanmis olmalarimin yanminda bu devletierin
hitkiimetleri, ¢agdas reformlari alip uygulamadiklari takdirde sonunda
kendilerinin yabanci egemenlife boyun egeceklerini bilecek kadar da
gercekcidirler. Aym sekilde Avrupa tarzi egitim.alms yeni aydin grubu, Avrupa
sitili hukuk ve hilkiimet kurumlarmmin ilkelerindeki mutlakiyete (sultan ve
biirokratlarin) ve disarrdan gelen Avrupa istilasina kars:t bir savunma araci
olarak disiiniiyorlardr®’. Ciinkit civilisationu®® Fransa ulusal yayilmaci ve
somiirgeci politikasina bir gerekge olarak kullamyordu® Fransizlar, Misir',
sOmiirgelestirme adina degil, barbar Osmanlilardan kurtarma adina isgal ederler.
Civilisation, Hagl: Seferlerinden sonra Avrupa'nin yeni bilinglenmesinin ve
bunun sonucu olarak diinyayr bu bilingle yeniden sekillendirmesini i¢eren

Al Suavi, "Ef Hakimu Huvallah*Ulum, Yeni Tiirk Edebiyan Antolojisi C.II, Haz. Mehmet Kaplan, Inci
Enginiin, Birol Emil, [stanbul: Marmara Universitesi Yaymlar, 1974, 5.,528.

Fuad Kopritlii'niin bagmu gektigi tamanue Darul-Funun hocast olan bir grup, piiriten bir din olusturma
isine soyunmuglardir. [slamin Tiirklestirilmesi demek olan proje ile protestanize edilmis Térklesmis
fstam ile toplumun kalkmip, medeni milletler seviyesine erisecedi tasarlanmaktaydi. 1928de yayinlanan
"Dini Islah Proje ve Beyannamesi'nde bu grup, projelerini gergeklestirmeye calisir. Rahmi Karakus,
Felsefe Seritvenimiz, Is6,1995.5.,191. Dariilfinun medrese catsmasimn Cumhuriyet donemindeki
uzantisu gdstermesinin Stesinde  Cumhuriyetin teorisyenlerinin Tanzimat aydmlanindan ne denli
etkilendigini de gdstermektedir. Son dénem Istamer elitierde Tanzimat ayditu gibi Weber'in etkisi altinda
yeni bir din yorumu pegindedir. Annemareke Stremmebar, Modernsit Istamer kesim &zellikle Bilgi ve
Hikmet ¢evresinde Weberyan etkiye dikkat ceker. Annemareke Stremmebar,“The fslamze Ethic and The
Sprit of Modemitiy; The Protestantisation of Islam According to Islamist Intellectuals in Turkey", Journal
OFf Turkish Studies, 2002, No 206/11, 5.231-244.
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somiirgeciligin Gistune surilmiis ciladir’®. Bunun fazlastyla farkinda olan
Osmanlilar, Avrupa'nin hakimiyet araclarina sahip olundugunda, Avrupa'nin
somiirgelestirme arzularin: gemleyebileceklerini dusiinttyordu. Osmanl ile
Avrupa’nin sentezinden daha insani bir medeniyet yaratacaklari onlarin
iitopyasiyd1. , ,

19 asir Manzumesi yazari Sadullah Pasa orneginde oldugu gibi kendi dogal
bakist Avrupa'nin epistemik dayatmalan ile dogalligm yitiren Osmanh aydini,
ne kendi toplumunu oldugu gibi ne de Avrupa'y1 oldugu gibi degerlendirir.. Her
sey kendi baglamindan uzaklastirilip bikiilmiistiir. Osmanli modernlesmesi diye
adlandirilan stire¢ bir kopma, bir dontsiimden ¢ok bir bikiilme olarak
adlandiriimas1 gerekir. Gelenekle, modernligin garip bir sentezi. Bu sentez, hem
geleneksel olan1 hem de modern olan1 kendi baglamlarindan koparip biiker. Ne
geleneksel olan (habitus) ne de modern olan kendisidir. Bu kargasa, dikotemik
ve sizofrenik durum; belki de en iyi ifadesini; Sait Halim Pasa’min Osmanh
insanin Avrupa deerleri ile eski deferleri arasinda sikigmusgligin nasil bir
toplumsal bunalima déniistiiginiin altmi carpict ifadelerle ¢izdigi “Gergek,
hayat goriigiimiiziin disinda kaliyor. Biz dogruyu yanlisa, gergegi hayale, hak
yolu sapkinliga, olmams1 olmusa, miimkiinii imkansiza katarak en olmayacak
plan ve hayallerden saadet umuyoruz'®' ifadesiyle Sakalli Celal’in “Biz,
Dogu’ya dogru giden bir geminin i¢inde Bati’ya kogmaya cabalayan
zavallilariz” veciz sdziinde bulur.

¥ Kiiltiir ve uygarhjim siyasal bir islev yiiklenmig savas terimleri oldugu ile ilgili ofarak bknz, Bauman, a. g.

¢.,sllo
Sait Halim Pasa, Buhranlariuz, Haz. Ertuprul Diizdag, 1977, Istanbul: Terclintan Yaymiar, s.108,

Daryus Shayegan, Sait Halim Paga’min soz ettifl durumu yani iki paradigma arasinda kalip geliski
yagayan toplumlan kiiltiirel sizofreni kavramuyla iligkilendirir. (Daryush Shayegan, Yarali Biling,
[stanbul: Metis Yayinlar,, 1997, s. 58-64) Zannediidigi gibi Tirk dtsiincesinde bunalim, paradigma
defigtirmekien kaynaklanmamakiadir. Bunahimn kokeninde, Avrupa ile Osmanli'min sentezi diigiincesi
yatmaktadsr, Gadamar, "T. Kuhn'un gosterdipi gibi hicbir yeni anlayis direnigle kargilagmadan yerlesmez.
(Once olabildigince uzun siire, genel geger paradigmanm yanma konur. Her deneyimde de esas olarak bu
biyledir. Ya gelenege iistiin gelmelt ya da kargismda bagarisizhifa ugramalidir. Her vent ofan, kendini bir
geye kargi yenilik olarak tne sirmek zorunda kalmasayd: , gergekten yeni olmazdi" diyerek paradigmanin
doZasma isaret eder. (Hans Georg Gadamar, "Tarih Bilinci Sorunu”, Toplumn Bilbmlerinde Yorumeu
Yaklagim, Der. P. Rabinov, Cev. Taha Parla, Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yaymlan s. 82-83) Kuhn'un igaret
ettidi gibi Osmanii'da yeni olan bir yeniden, eski ile ba@mi tamamen koparmu§ bir epistem ve
paradigma'dan bahsetmek miimkiin defildir. Bunun yerine eski ile yenminin garip bir sentezinden
bahsetmek miimkiindiir. Buna karin  bir doxa degisiminden bahsedilebilir. Cagdas arastirmacilar, doxa
ile paradigmayi sikhkla kangturdiklarmdan Osmanhi'da bir paradigma degisiminden bahsetmektedirler.
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