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Kolektif bellegin 6nemli paydaslarindan  birisi
olan yas ¢alismast, topluluklarin kayba dair ver-
dikleri tepkileri tanimlamak ve actklamak icin
kullanilmaktadir. Yas calisgmasinin agamalart her
ne kadar keskin sayilabilse de bazi topluluklarin
stireleri yas calismasinin belirgin sinirlart iceri-
sinde yeterince tanimli olmayabilir. Kolektif bel-
legin hatirlama ve unutma pratikleri ekseninde
dugiinebilecegimiz kiltirel bellek, yasin kilttrel
boyutunu da anlamamizi saglayabilir. Anadolu
Alevileri 6zelinde hatirlama, tekrarlama, yorum-
lama, canlandirma ve c¢esitleme yollartyla dirilti-
len ve siireklilestirilen keder, trajik toplum kimligi
kazanmada Onemli araclardan birisi olmustur.
Anadolu Aleviliginin bilingdist motoru, ¢esitli yi-
tim streglerini tarihsel baglamindan gorece ayira-
rak yorumlamus, boylece icsellestirmis ve onu
inancin kayip nesnesi olarak isaretlemistir. Bu iga-
ret ayni zamanda bir ¢esit kimlik insa stirecinin
de bag aktoriudir. Calismada, bu insa siirecinin
durtileri ve yitimin ritiielleserek dini-toplumsal
yasamin iskeletini olusturma streci psikanalitik
paradigmayla degerlendirilecektir. Melankolinin
bireysel bir nevroz, duygu durumu veya egilim
olabilecegi yaklasimlat: psikanalitik agidan ele ali-
narak kolektif bir melankoli taniminin Alevi
inanci Uzerinden ortaya konulmasi amaglanmis-
tr.

ABSTRACT

The study of mourning within collective memory
is instrumental in understanding how communi-
ties respond to loss. It delves into the intricate in-
terplay of culture, memory, and grief, shedding
light on the complexities of mourning practices.
Cultural memory, comprising remembering and
forgetting, offers a lens through which to examine
the cultural dimensions of mourning rituals.
Among Anatolian Alevis, grief assumes a profo-
und significance, serving as a means of construc-
ting and perpetuating a tragic social identity.
Through processes of remembering, interpreting,
and enacting loss, Anatolian Alevism imbues grief
with symbolic meaning, intertwining it with the
fabric of collective consciousness. This unconsci-
ous process of interpretation separates losses
from their historical contexts, transforming them
into objects of belief that shape the community's
identity. In this study, psychoanalytic interpretati-
ons are employed to uncover the underlying psyc-
hological mechanisms driving identity formation
and the ritualization of loss within the Alevi com-
munity. Rooted in a psychoanalytic framework,
this study endeavors to delineate the boundaties
between mourning and melancholy, offering a
comprehensive exploration of grief within the
Anatolian Alevi context.

Atif/Cite as: Yalgin, V. (2025). Anadolu Aleviliginin kolektif melankolisi: feda edilemeyen imgenin tiranligr. SUREK Ale-
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“Her gordiigiin Hazor bil ki
Ali’ye Selman olasin™!

Giris

Modernite, kutsal degerlerin ¢ozillmesine ve rasyonalitenin akli tekil bir otorite haline getirmesine yol
acmustir. Bu siireg, vicdan ile tanrisal alanin ayrismasina zemin hazirlamustir. Kutsalin etkisinin azaldigt insa-
nin ilksel alani, akil tarafindan yok edilmek istenmis olsa da bu ontolojik olarak miimkiin olmadigt i¢in, ilksel
olan varligini daha sinirh bir alanda stirdirmistiir. Ancak modernite, melankoliyi ¢6ziimlemek icin gerekli
panzehiri gelistitememistir. Bu durum, melankoliyi anlamak i¢in yeni analiz yontemlerini gerekli kilmistir
(Starobinski, 2007). Melankoli, Starobinski’nin Aynada Melankoli eserinde, insan jestleriyle (inlemeler, sarki-
lar, ¢igliklar vb.) iliskilendirilen bir hareket noktast olarak tanimlanir. Starobinski, modernitenin insanin va-
rolusuna “etine batmis kiymik™ gibi bir iz biraktigini vurgular (Starobinski, 2007, s. 19-20).

Modern Anadolu Alevi belleginde yas, kolektif bir duygu olarak siirekli yeniden tiretilmistir. Otekiles-
tirme politikalari ve tarihsel travmalar, Alevi toplumunun bellegini keder ve hiiziinle sekillendirmistir. Ker-
bela anlatist, cem salonlarinda din yasanmus gibi canlandirilmaya devam etmektedir. Bu sekilde gegmis ile
bugtn birbirine karismus, yas stireklilik kazanmustir (Teber, 2013).

Connerton’un “térensel yeniden canlandirma” kavrami, topluluk belleginin bigimlenmesinde 6nemli
bir yere sahiptir. Muharrem Cemi, Alevi kolektif bellegini bicimlendiren térenlerden biridir. Bu ritiiel, top-
lulugun kayip nesnesini arayisina ve kimligini yeniden tanimlama ¢abasina hizmet eder (Connerton, 2019).

Orta Cag boyunca melankoli, toplumsal bir su¢ olarak gorillmis ve tanriya baskaldiri ile iliskilendiril-
mistir. Alevi kiiltirinde melankoli, Kerbela motifinde ve Muharrem Cem’i gibi ritiiellerde gézlemlenebilir.
Lacan’in psikanalitik teorisinde “objet petit a” (arzunun kayip nesnesi), bu kiiltiirel motiflerin 6ziint acikla-
mak i¢in kullanilabilir. Lacan’a gére objet petit a, her zaman yitimle ve yitimdeki objeye duyulan arzuyla dog-
rudan ilintilidir (Lacan, 2004). Bu arzu, melankolik 6znede kaybin nitelifinden bagimsiz var olabilir. Kerbela
yitimi de boylesine bir ulasilamaz, kaybolmus olan, geri déniilmesi imkansiz o flu zaman dilimini imlemek-
tedir. Bu belirsiz zaman dilimi, bazen bir melek olan Hizir/Xizitin, evlerin daminda 6zgiirce gezinmesi veya
Kerbela’da Ali Asgar’in susuzluktan 6lmemesidir. Artik olan olmustur ve geriye sadece neyin kaybedildiginin
farkinda olunmadigt siyah bir keder bulutu kalmistir.

Alevi ritiellerinin imgesel diinyasindaki bir¢ok anlatinin, menkibenin ve bedensel pratiklerin karsiligs,
yas kavrami icerisinde kadiik kalabilmekteyken bunlar, psikanalitik temelde melankoli kavrami igerisinde
daha anlasilir eylemlere doniisebilmektedir. Dolayisiyla siireklilesen yas, artik yas tanimui igine sigmakta zorluk
cekmektedir. Bu nedenle yeni bir tanim, toplulugun kendisini konumlandiracagt gerceveyi tantyabilmesine
ve daha saglam sosyo-psikolojik temellere ayak basmasina zemin hazirlayacaktir.

Bu ¢alisma, Alevi inancini sabit bir doktrin olarak degil, yasayan, doniisen ve travmalarini sosyolojik
bir egilim olarak sergileyen bir yapt olarak ele alir. Alevi ritlielleri ve bellegi, psikanalitik ve sosyolojik bir
perspektifle analiz edilerek melankoli kavramiyla iliskilendirilmektedir. Benjamin’in kavramsallagtirdigt
tzere, melankoli, dinyayr anlamanin bir ydntemidir (Ferber, 2016) ve Alevi toplumu i¢in yasamt kavramanin
bir pargasidir.

1. Trajediden Travmaya: Kerbela Katliam1’nin Siyasal Boyutu

Calismanin ilk kismint Kerbela’yt yaratan stirecin nedenlerini ve olayin sonuclarini yerli yerine koyarak
baslatmanin uygun olacagi kanaatindeyiz. Kerbela olay: ile Anadolu Aleviliginin kayip anlayisi arasinda ku-
racagimiz ontolojik bag, bizim c¢alismanin ileriki asamalarinda kayip ve kayba duyulan arzu arasindaki baglar
da kolayca ele almamiza olanak saglayacaktir. Kerbela ve kayip denklemi birlikteliginde Aleviligin kayip nes-
nesinin yalnizca Kerbela tizerinden kurulmasi da eksiklik barindiracaktir. Kayip analizlerini farklt etnografik
veriler tizerinden inceleyen boliimler, calismanin ileriki bélimlerinde yer almaktadir.

Kerbela’ya uzanan stirecin ilk tasini, Hz. Muhammed’in 6limintn ardindan stiregelen imamet (hali-
felik) tartismalart olusturur. Tlk iki halifenin seciminde 6nemli piiriizler olusmaz; ancak Beni Umeyye kabi-
lesinden olan Halife Osman, halifelik déneminde akrabalarini 6nemli mevkilere atayarak kabileler arasinda
huzursuzluklarin olusmasina yol acar. Ortaya ¢ikan ¢atismalar sonucunda Halife Osman Sldartlir ve Hz.
Ali dérdiinct halife olarak secilir. Ancak gerginlikler dinmez, bélinmeler hizlanir ve Muslimanlar arasinda

! Sah Hatayi’ye ait bir deyis.
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Cemel ve Siffin savaslar1 gerceklesir. I¢ savaslarla gecen 656, 657 yillarindan sonra 661 yilinda, Hz. Ali sui-
kaste ugrar. Ardindan Irak’taki Hz. Ali taraftarlari, Hz. Ali’nin oglu olan Hz. Hasan’a biat etmek istetler. Bu
stirecte Hz. Hasan, Muaviye ordusu karsisindaki savunmasizhigt nedeni ile geri ¢ekilerek hilafet iddiasinda
bulunmaz (Keskin, 2012, s. 309). Hz. Hasan’in 6ldiriilmesi ile bitlikte Hz. Hiseyin,? kendisine yapilan hali-
felik tekliflerini de reddeder. (Keskin, 2012, s. 310).

Hz. Hiseyin, Kufe’ye giderken sair Ferezdak ile karsilasmis ve Kufe’deki durumu 6grenmek istemesi
lizerine Ferezdak ona: “Insanlarin goniilleri seninle, ancak kiliglart Umeyye ogullartyla.” beyaninda bulunur.
(Keskin, 2012, s. 312). Kufelilerin siyasi tercihleri, gli¢ dengelerini de 6nemli bicimde etkiler. Yoluna devam
eden Hz. Huseyin ve kafilesi, Kadisiye’ye 3 mil mesafede, Ubeydullah’in bin kisilik 6nct kuvveti ile karsila-
sitlar ve burada konaklamak zorunda birakilirlar ve bir siire sonra Kerbela’ya 1 Ekim 680°de sevk edilitler
(Keskin, 2012, s. 313). Ardindan, Hz. Hiiseyin’den Yezid’e biat etmesinin istenildigi iletilir. Bu teklifin red-
dinin sonrasinda katliam giiniine 3 giin kala kafilenin su ile olan irtibat1 kesilir. (Keskin, 2012, s. 314). Burada
tecrite maruz birakilan Hz. Hiseyin ve yandaslari, 10 Ekim 680 giinii katledilirler. Bu katliamin ardindan
Yezid bin Muaviye’nin hilafeti 6niinde potansiyel bir tehdit de artik kalmaz.

Bu politik gercekligin gerisinde, Kerbela’nin trajik detaylari, toplumsal bellegin kanayan yanlarinin
simgesellestirilmesini kolaylastirmigtir ama bu simgesellesmenin en 6nemli nedeni bu degildir. Vamik Vol-
kan’in secilmis 6rselenme olarak bahsettigi, bilingli secimleri ifade eden, manipiilasyona agtk ama en nihaye-
tinde grubu seferber etmek icin etkili olan olgu, Kerbela olayinin bir araya getiriliciliginde de gérilmektedir
(2005, s. 71). Kerbela’nin politik muhtevasi, bir giic savasint icermektedir. Bu tek tarafli savasin sonucunda
ortaya cikan korkung gérintiler, kolektif bellekte yeniden kurulurken yarim kalmaya mahkam bir yast ige-
recek sekilde inga edilmistir. Hasan Onat da (2007, s. 7) Kerbela’nin secilmis bir travma oldugunun altim
cizdikten sonra bu olgunun yasayan bir organizmaya déniiserck streklilik kazandigini ve toplumsal bilingal-
tinda kalict bir yer edindigini séylemektedir. Bu yasayan bir organizmaya déniismiis olan, secilmis ve siirek-
lilesmis bir travma olan Kerbela Katliami, Siilerde dogrudan yaralanmaya agik olan bedene temsili araclarla
zarar vererek tarihin o kanli momentine géndermede kendini gosterir. Diger taraftan da Anadolu Alevile-
rinde, mikro diizeyde bedensel hareketlilige inmis olarak ritmik bir sekilde dizleri el ile ddvme, aglama, sa-
yiklama ve agitlar/deyisler ile aynt kanlt momente farkl bir dizlemde géndermenin gerceklestirildigi goruliir.
1ki 6rnege de bakildiginda, Kerbela’nin bir sekilde ézellikle secilmis bir 6rselenme oldugu ve bu anin 6zellikle
diri tutuldugu gorilir. Oyle ki tiim bir varolusun dogrudan Kerbela tizerine kuruldugu dikkat cekmektedir.
Calismanin sonraki kisimlarinda deginilecek olan Alevi mitlerinde, tiim bir kainatin var olusunun Kerbela
olayint Imam Hiiseyin’in sahiplenmesi ile basladigi gériilebilecektir. Ayni sekilde ayni diisiince bigimi, Sia’da
da bulunur. Aghaie’den alintilayan Tek, “Diinyanin bast ve sonu arasindaki biitiin bir siireg, Kerbela anlatimi
tzerine kurgulanmaktadir.” demektedir (Tek, 2019, s. 16). Kerbela, Siiler ve Aleviler icin kayipla 6zdesles-
mislik kurulmasint saglayan ve kaybin kaybedilmemesi icin 6zellikle ugrast bulunan secilmis bir travmadir
ama Ozellikle Anadolu Alevileri icin kayip yalnizca Kerbela’nin kendisi degildir. Sii gruplart icin kayip, Ker-
bela ve Kerbela’dakilerin kendileri veya bir giin ortaya ¢ikacak olan Muhammed Mehdi ise de Anadolu Ale-
vileri i¢in yitim, tanrisal bir karaktere blrtinmiis Hizir Peygamber veya Pepuk Kusu’nun kendisidir. Kayipla
var olusunun her noktasinda hemhal olan Anadolu Alevileri igin Kerbela Katliami, bir ana yapi tasidir; ka-
yipla onun kendi ontolojisini birbirine stkica tutturan ve kaybrt hicbir zaman unutturmayacak olan etkili segili
bir travma 6rnegidir. Kayipla olan iliski, 6yle ki yasamin giindelik pratiklerinin her yerinde gériilebilir olmus-
tur. Iste Kerbela’da secilen ve sonrasinda irili ufakli yasamin her yerinde varligi goriilen o “kayip” deneyim-
leri, Anadolu Alevileri icin her yerdedir.

2. Melankolik Ayinlerin Zamani, Mekan1 ve Hafizas:

Freud, calismasinda melankoliyi kisinin veya nesnenin onun yerini tutan objenin, bir idealin ya da
soyut bir nesnenin, diisiincenin yitirilmesiyle agiga ¢tkan bir olgu olarak tanimlar (Freud, 1917, s. 243). Bu
tantmdan hareketle, melankolik siirecte neyin yitirildigi aslinda belirsizdir. Belirsizlik, zamanda bir yerde ta-
kilip kalmishgt veya yitirilen seyin yitiminin agtlamadigt anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla gercekte de bir
yitim varsa tamamlanamayan yas strecinde yitimin varligi unutularak geriye yalnizca kendini cezalandirma
pratiginin kaldigint séyleyebiliriz. “Kaybedilen nesneye ait psisik enerji (libido), nesne kaybedildikten sonra

2 Metnin bu bélimunde siyasi durumun daha net ifade edilebilmesi i¢in tarihi kisilerin 6nlerinde herhangi bir kutsiyet
barindirmayan ve herkesce kabul edilen “Hz.” ibaresi kullanilmistir. Anlati/menkibe kisimlarinda ise bu tarihsel karak-
terlerin, tarihsel kisiliklerinin yaninda kutsallastiklarini da ifade edebilmek ve Anadolu Aleviliginde de en fazla kabul
goren ve kullanilan seklini calismada da yansttabilmek igin “Imam” ifadesi tercih edilmistir.
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serbest kalir; melankoliklerde bu enerji bagka bir objeye kaydirilamaz. Bu enerjinin gélgesi, benlikte varligini
stirdiiriir” (Teber, 2013, 5. 239). Iste, tam olarak nesneye takilip kalma duramunu libidinal enerjinin farkli bir
nesneye kaydirilamamasi ve dolayisiyla melankolik tepkilerin var olmasinin bu agsamada ortaya ¢iktigini séy-
leyebiliriz. Bu kaybin zamanini, tarihsel bilgilerin 6tesinde bir takvim igerisinde belirlemek glictiir.

Alevilerin sahiplendigi ilk biytik yitim olan Kerbela Katliamr’n1 bu yitimlerden biri olarak ele alirsak,
geldigimiz stirecte yitirilen seyin ne oldugunun da unutuldugunu séyleyebiliriz. Zamanin bir yerinde, kutsal
oliler, onlarin ortada kalmis cenazeleri ve baglamis ama belirli asamalarda takilip kalmis yas stirecleri vardir
artik. “Gegmis zaman, ge¢mek bilmemekte; simdiki zamana yapismaktadir” (Freud, 1917, s. 243). Oliime ve
yitime yapismis zaman, toplumun kolektif belleginde ulasilamayacak olan bir nesneden baska bir sey yarat-
maz. Baslayan yas, bitirilmek ve unutulmak séyle dursun; yan yana gelme ve kenetlenme pratigi yarattigi, bir
arada durmayi sagladigt icin strdirilen birtakim eylemlikler halini almistir. “Unutulmamak istenen nedir?”
sorusunu sordugumuzda, somut bir yanit almak pek miimkiin degildir. Peki, gercekte unutulmamak istenen
nedir? Bu soruya endon kavrami agiklama sanst sunabilir: “Endon’un? niteligi, nesneden agkindir ve bu ne-
denle beden 6tesidir; 6zneden askindir ve bu sebeple de fizyoloji 6tesidir” (Teber, 2013, s. 261-262). Beden-
den daha derinde olan ve niteligi amorf (bir sekle sahip olmayan) olan endonun agkinligi, bir bakima bir
yitim siirecinin de turnusol kagidi gérevini gérmektedir. Askin nesne, ne bedendedir ne de ruhta. Kolektif
bir diizlemde ele alindiginda bu kolektif bir bilin¢disinin da tezahiiridir. Fenomenolojik olarak Alevi arke-
tipleri, zamandan ve mekandan agkindir. Onun yegine zamant ve mekani, kolektif hafizadir.

Yilin belirli dénemlerinde gerceklestirilen “Yas-1 Matem Ay1” olarak da adlandirilan siirecte yapilan
cem ayinlerine, “melankolik ayinler” demeyi sectik. Bu sekilde, ézellikle bu cem tiiriinde ortaya ¢ikan ceza-
landirict bedensel pratikler ve deyisler, zaman diizleminden yasin bitirilemedigini ve siirdiiriilerek bunun yas
kapsami1 disina ¢iktigini géstermektedir. Kerbela Cemi’nde, 6zellikle “aglanan” kisiler ve durumlar vardir. Bu
durumlar, artik imgelesmis ve toplulugun kolektif belleginde belirgin semalara sahip goriintiler haline gel-
mistir. Bu séztini ettigimiz gérintileri obje olarak ele alirsak bunlar, kayiptan sonra serbest kalarak bosluga
disen libidonun yukarida da belirttigimiz gibi farkli bir nesneye de kaydirllamamastyla birlikte kolektif ben-
likte farklt bosluklar aratlar.

Serol Teber, enetji ile objenin ayrisma siireci ile ilgili sunlart aktarir: “Melankoliklerde, psisik enetjinin
objeden ¢6zllme streci pek cok agamalardan gecer. Bu nedenle melankoli uzun stiren karmasik olaylar so-
nucu ortaya ¢tkar. Objeden ayrilan celiskili/ambivalent duygulatla yikli psisik enetji, agir bir yenilgi/rezig-
nasyon ile yok olmaktan kurtulup kendi benligine siginmaya calisir.” (Teber, 2013, s. 240) Bu, Alevi grupla-
rindaki farklt kabilelerin bir arada durmasint daha da kolaylastiracak sekilde Kerbela yitimindeki buyiik ke-
derin etrafinda yan yana gelmeleriyle bu kederin toplumsal bir payanda islevi géstermesi seklinde okunabilir.
Kolektif benligin yeni psisik alani, bir kurulus asamasidir. Bu psisik asama, her bireyin subjektif benliginde
aynt aclyl tagimalarint saglayarak bir arada durmalarint kolaylastirir. Ayni zamanda s6zI4 bir tarih yapisina
sahip olan Alevilik, bu psisik alanin yardimiyla, trajedinin stirekliligini/simdikiligini kusaklar arasinda -yazisiz
bellek avantajt ile- daha kolay saglamistir.

Yiten arzu nesnesinin toplumsal bilin¢disinda yeni bir varolus alant yaratip toplumun aynit hisse sahip
olmasin saglamastyla kitlesel derbederligin devamhhigt saglanmustir. “Melankoliklerde, biling bu karmagsik
miicadelenin biiyiik bir bélimiintn farkina varamaz. Bu nedenle olup bitenlerin farkina varamayan melan-
kolikler, kendilerini suglarlar, kendi kendilerine ates pulskirirler” (Freud, 1917, s. 248). “Hezeyan boyutla-
rinda kendilerini elestiritler” (Teber, 2013, s. 241). Uzerinde durdugumuz cem ayinlerinde, belirli hezeyanlar
gorilir: Aglama, bagirma, 6tkelenme ama agirlikla yasandigt sGylenen seylerin sézli anlatimla tekrarlanmast
yoluyla tiretilen keder.* Burada, keder tamamuyla tarihsel ama bir o kadar da epik bir anlat1 tizerinden yiikselir.
S6zIt anlatimda, siitlestirilmis anlatida kederin neyden kaynaklandigi net gibi gériinse de tamamen actk de-
gildir. Burada, zamanin bir noktasinda takiip kalmus bir anlatinin yarattigi bir psikoz vardir. Serol Teber’in
melankoliklerde vital yavaslamadan bahsettigi boliim, bu nokta icin bir kapt agacaktir:

3 Teber, endon sézcigh icin Holderlin ve Christa Wolfe génderme yaparak sunu der: “Endon, doga ile insanin (...)
ruhla bedenin ayrisamadigi ve hicbir s6zctigiin ve distincenin erisemedigi gizemli bir bélge, aciklanamayan bir konum-
dur.” Endon s6zcigi ile anlatmak istedigimiz sey de tam olarak bu anlasiimasi glic alandir. Ayrintili bilgi icin bk. a.g.e.
s. 202.

# Yas-1 Muharrem Cemi, Yenibosna Cemevi 6rnegi: https://youtu.be/oyS2sgV _Hugrt=121 (Son erisim tarihi:
11.08.2024).
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“Melankolik insan, vital yavaslama icinde, 6zbenligindeki saf yasanti akisinin gercek diinya zamant
karsisinda yavasladigini séyler. Bagka tirli bir betimlemeyle melankolikler, vital yavaslamayla birlikte zama-
nin -saf yasantt akisinin- akigkanliginin da yavasladigindan yakinirlar. Bu kosullarda saf benligin, diinyasal-
reel zamanin normal akisini sezinledigi, fakat kendi 6z zamaninin, dis diinyanin bu zamanin akigina uymadigt
ve bundan buyiik acilar ve korkular duyumsadigt gézlemlenir” (2013, s. 254).

Vital yavaslamayi, yani yasam icin gerekli hayati enetjiyi, kolektif melankolinin ingast icinde disindi-
gumiizde, Teber’in ifadesi ile “yasanti akisinin” gercek diinya zamani karsisinda yavaslamast dikkat ¢ekicidir.
Bu tespiti Alevi rittelleri acisindan ele aldigimizda zamanin, ge¢misin blytld bir sahnesinde takili kaldigint
ve melankolik bir psikozla cezalandiridmis bedenleri ve ruhlan goririiz. Anadolu Aleviligindeki bu “yitik
zaman”, Sia tarikatlarinda gorildugt gibi kitlesel olarak bir alanda toplanarak bedende yara agma ya da ko-
lektif 6tke nébetleri gibi ritlellerle benzerlik tastmaz. Tam da bu noktada, Anadolu Aleviliginin matem olarak
kabul gbrmiis siireci, yastan ve yasin stirecinden ayrilarak farkli bir izahata ihtiyag duyar. Alevilerdeki ceza,
yitik zamanin gelmeyisinin bilin¢disindaki farkindaligy itibartyla kendisini kolektif yoksunluk olarak gosterir.
Bu yoksunlugun da ne oldugu artik belli degildir. Geriye gézyaslart icerisinde bulutsu bir anin imgeleri kal-
mustir. Kolektif yoksunluk, siirekli olarak tekratlanan bir an icerisindendi.

“Onu gercek yapan, sembollerin ahenk icerisinde bir araya gelmesi ve bununla es zamanlt olarak an-
lattnin bir¢ok duyu vesilesi ile idrak edilmesidir; o inantan bir sey degil tecritbe edilen, yasanan bir seydir”
(Ellwood, 2008, s. 41). Dénemsel olarak gerceklesen ayinlerde kolektif hatirlama pratikleri, duyular ve bu
duyularin isittigi semboller tizerinden kurulur. Sembollerin, bireylerin bilincinde ortak bir zeminde bulustu-
gunu gbz 6niine alirsak olgunun hakikati, kendisini trajediyi yeniden deneyimlenen bir durum olarak gosterir.
Mit, kendini yeniden iiretirken toplumsal hatirlama pratigini yeniden organize eder. Burada, anlam kendini
yeniden yaratirken kolektif bellek, yeis ve kederi ayni anda duyumsar.

Melankolik stireg, stirekli imlenen ve tekrarlanan birtakim yitim gorinttlerinin bellekteki tezahiirlerini
tekrar ve tekrar canli kilarak kaybedilen nesneye tutunmay: ve onu yitirmeyi reddetmeyi amagclamustir (Freud,
1917, s. 244). Fakat somut yitim durumu ortadayken belirli nevrotik tepkiler ortaya ¢ikmistir. Melankolik
cem ayini dedigimiz Yas-1 Matem Cemi de buna en 6nemli 6rnektir. Yas-1 Matem, bir siire¢ olarak ele alin-
diginda, orucun muhtevast ve pratikleri, cem ayininin detaylari ve 12 giinligiine yeniden dizayn edilen top-
lumsal isleyis, sadece yast siireklestirir. Bu stirecin igerisinde, belirgin imgelerin kuvveti acik¢a hissedilir. “Su”
imgesi, bunlardan biridir. Kerbela’da susuz birakilan ve masumlugu topluluk icerisinde tartistimaz olanlarin
olimi, suyu kutsal kilan kirtlimlardir. Su da artik yasin bir imgesidir. Bu siiregte, stvi olarak sadece su tike-
tilmez. Bu da ona bicilen imgesel anlami yeniden kuran bir cergeve yaratir. Belirli bir dénem adina 6zneye
yoklugu zarar veren obje (su), toplumsal bir beden cezalandirma ritiielinin de ayrilmaz aract haline gelir.
Artik su da toplumsal hafizanin yasla iliskilendirilen bélimiinde bir ceza aracidir. Bu stiregte grup, suyla
olusan dogal bagi kopararak ve nesneye ait oldugunu séyleyebilecegimiz bir objeden uzaklagarak yas calis-
masint sirdirir. 12 giin sonra ise toplumsal isleyis eski haline déner ve su da bilindik giindelik anlamini
yeniden kazanir. Giindelik monoton pratigi bélen nesne, bilingdisinda kazandig1 anlami hem bulur hem de
yitirir. Bir sonraki yil, ayni stire¢ yeniden basladiginda ise aslinda gerceklesen siirecin bir yas ¢alismasinin
parcast degil trajedinin devamliligini saglayan imgenin tiranliginin devamecist oldugu séylenebilir.

Tarihin akis1 dogrusal olmadigi gibi Alevi kolektif bellegi de dogrusal bir hatti takip etmez. Kolektif
bellekteki anlar, zamansiz ve karmasik dizlemlerde kendini belli eder. S6zIi anlatilarin toplandigs ve gele-
neksel Alevi hattinin yazili bir dokimuntn yer aldigt “Geleneksel Alevilik”’te, Riza Yildirim bu konu hak-
kinda asagidaki agiklamayi yapar:

Tarihin zaman ¢izgisi Uzerindeki konumlari belirli olaylar dizisinden olusmasina karsin, menkibevi
gecmisin zamant adeta zaman seridi iizerinde tespit edilemez. Ote yandan, tarihsel olaylar olup bitmis ve
bugtin ile baglantisini yitirmistir; onlar simdiki zamanda sadece hatirlanirlar. Oysa menkibevi geemis, yasanan
zaman ile i¢ igedir; hatirlanmaz, tekrar tekrar yasanir. Bu agidan zamanin Stesine diisecek kadar uzak, bagka
bir acidan yasanan anla kaynagacak kadar yakindir (2018, s. 141).

Kolektif bellegin babasi Halbwachs, bellegi néroloji ve beyin fizyolojisi agisindan ele almadig gibi
bunun yerine bireysel bir bellegin olusmasini ve korunmasini bir sosyal cerceveye oturtarak alir. Halbwachs,
devaminda ise toplumu bellek ve hatirlamanin 6znesi olarak tanimlar (2016, s. 16-17). Ana akim yaklasimda,
Alevi toplumunun yazilt bir hatirlama gelenegine sahip olmadigi icin sézIi aktarimsal metoda sahip bir top-
lumsal grup oldugu soylenir (Ates, 2019, s. 98-99). Sozli aktarim gelenegi, bir tercihten ziyade zorunlu,
maddi bir se¢imdir. Yakin ge¢mise kadar tamami konarg6eer bir yapiya sahip olan Aleviler, deyisler tretmis
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ve bu deyisleri de stirekli yanlarinda tagimuslardir. Arkalarinda yazili kaynak gbtiirmenin veya her an cesitli
durumlarla gb¢ etme gercekligiyle yazili kaynak tiretmenin zorlugu nedeniyle s6zlu aktarim geleneksellesmis-
tir. Boylelikle yerlesik bir grup olmakta zorluk ¢eken Aleviler, bir bellek toplumuna déntismustiir. Bu durum,
s6zlu bellek yaratiminin nedenlerinden birisi olarak goriilebilir.

Diger bir yaklagimda ise aslinda Alevilerin tamamen konargbger olmadigy, bu bilginin ampirik bilgilere
ters diistiigt yoniindedir (Ates, 2019, s. 99). Ozellikle Fuat Kopriili'niin kitaplarinda goriilen Aleviligin bir
gbcebe inanist oldugu Gnermesinin tarihsel verilerle gelistigini belirten Karakaya, Osmanlt biirokrasisinde
kentli-kéylt Alevilerin yer aldigint séylemektedir. Ayt zamanda yazili ve soézli kaynaklarin birbirinin ta-
mamlayicisi, devamecist veya birbirine doéniisebilir oldugunu da vurgulamaktadir.> Bu yorum da en nihaye-
tinde Alevilerin bellek toplumu oldugu iddiasini yadsimaz.

Bellek toplumu ise Halbwachs’in tanimiyla “hatirlamanin 6znesi” haline gelmistir (2016, s. 189). Zi-
hinde ve toplumsal bilingdisinda ¢esitlenen ve her ritiielde yeniden iretilen simgeler, bir tiir simiilasyonla
her an canli tutulur bir hale gelir. Temsil etmek yok olanin yeniden gériinmesine neden olan bir eylem olarak
tantmlanmustir (Connerton, 2019, s. 119). Yeniden gériinenin, diger bir deyisle canlandirilan anin sonuglart
grubun hatirlama bicimleri icin baglayici bir olgudur. Bu canlt tutulan anlardan en énemlilerinden biri, yas
streclerinin icinde gérilir. Trajiklesen bir toplumsal yapiya doniisen Alevilik, modernlesen yapisi icerisinde
de bu kederi stirdiiriilebilir kilar. Aleviligin bilinen yas anlayist belirli bir iskelet ¢ercevesinde bellegini kurar.
Bu bellek icinde yakin ve uzak ge¢mis, birbirinden azade degildir. Bu trajik stirecler bir sekilde i¢ ice gecerek
siliklesmis ve her bireysel bellegin kolektif hatirlama pratikleriyle biitinleserek yeniden olusmustur.

Bu noktadan hareketle kolektif melankoli teorisine daha yakindan goz atabiliriz. Yasin aksine tarihsel
bir gerceklik, zamanla hatirlanma pratiginin de sinirlarim zorlayarak toplulugu pratik eylemlilikler icerisine
sokar. Bugtiinde gerceklesen sey ise gegmis zamanin simdide canli ve sicak olarak yasanmasidir. “Gegmis
kendiliginden olusmaz, kiiltiirel yapinin ve temsilin sonucudur; her zaman 6zel motifler, beklentiler, umutlar
ve hedeflerle desteklenir ve simdiki zamanin ¢ergevesi ile bicimlendirilir” (Assmann, 2015, s. 98). Dolayistyla
Alevi kolektif belleginde, ge¢mis yeniden yaratilmistir denilebilir. Yasanan keder siireci, tarihsel baglaminin
neredeyse disina cikarak sadece mazlum ve galip karsitligt kurulur. Tyi ve kotii burada yeniden tayin edilir.
Kerbela’ya kadar gelen stirecin 6ncesi, artik cok 6nemli degildir. Hafizada 6nemli olan tek sey, yasananlar ve
yasandigina inanilan seylerdir.

Yagananlarin, yeni bir sosyo-kiltiirel diizlemde yeniden canlandirilmast ve unutulmaya karst ortaya
ctkan ritteller hatirlamanin bir bicimidir. “Rittel daha cok zamanin islenmesidir. (...) Rittel aynt zamanda
bir anlamu canlandirir” (Assmann, 2015, s. 99). Anlamin ne oldugu sorusu zor olsa da cevaplanabilitligi kadar
aydimnlaticidir. Bu anlam, bilin¢disinda bircok seyi imgeliyor olabilir: Kaybedilmis bir muharebenin tzilintist,
yitirilen bir cocugun dolmayan yeri, arzu edilen bir ¢agin bir daha hi¢ gelmeyecek olmast... Anlam bir sekilde
toplulugun bilingdisinda farklt farkli bicimlerde de olsa bir olgunun gériintiisiini imliyor olabilir. Sonucunda
farklt imlemeler olsa bile ayn1 hatirlama pratikleri etrafinda dini pratikler gerceklesmektedir. Farklt olan im-
lemeler, kolektif pratiklerle ayni diizlemde bulusur ve yeniden organize edilir. Béylece daginik ve anlagilmaz
gibi duran bir yigin g6ériinti anlamlarini kazanmis olur.

Zamanin duraganligy, yas stirecini de islemez kilan olgudur. Yasta, zaman akmak zorundadir; asamalar
tamamlanarak topluluga, gruba veya bir ulusa muhtevast fark etmeksizin bir noktada yeniden katilimin ingast
saglanmalidir. Fakat melankolideki nesneye ketlenme, kitlesel olarak buna kars1 ¢ikar. Zaman donuklasir ve
suclama siireci baslar. Bu stirecler biitiind, bir tiir simiilasyona ihtiya¢ duyuyor gibidir. Kompleks bir duruma
dogru suriklenen melankolik 6zne, nesneyle mesafesini kapatmak ve hatta onunla 6lmek icin bu streci sim-
gesel diizlemde belirli simiillasyon metotlartyla siirdirmeye devam eder.

3. Kitlesel Derbedetligin Izleri ve Kaybin Simiilasyonu

Kaybin ardindan nesnenin kurulus siirecinde fedakarligin zorunlulugu keskin bir yol ayrimint igerir.
Bu fedakarligin gerceklesmedigi durumlarda, 6zne feda edemedigi parcaya doniiserek kayipla 6zdeslesir
(Freud, 1917, s. 249). Artik 6znenin kendisi 6lmis gibidir. Kayb: yitirmeyi reddetme stireci, 6znenin kayipla
olan iliskisini daha patolojik bir asamaya tagir. Bu asamada, kayba dair hatiralar yeniden sahnelenir, hatirlanir;
Ozne ve nesne arasinda yeni baglar insa edilir. Béylece kaybin “yitik” gercekligi reddedilir. Tam da bu noktada

5> Ayfer Karakaya-Stump, Gazete Duvar, Cekmekdy Cemevi SOylesisi, https://www.gazeteduvar.com.tr/kultur-sa-
nat/2019/08/23/ayfer-karakaya-stump-fuat-koprulunun-alevilik-gocebelere-ozgudur-miti-ampirik-bilgilerle-ters-du-
suvor (Son erisim tarihi: 09.05.2021).
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kaybedilen seyin ne oldugu sorusu agiga cikar: Arzunun kendisi mi yoksa nesnesi mi kayiptir? Kerbela trav-
masina daha yakindan bakmak ve bilingdist dizeyini de irdelemek gerekmektedir.

Mutlak Geritepme’de Zizek, Freud’un travmayi psisik hayata disaridan sokulan, dengesini bozan,
deneyimimizi diizenleyen simgesel koordinatlari rayindan ¢ikaran bir sey olarak distindiginii ama sonra-
sinda da bu yaklasimin tam tersini tercih ettigini aktarir (2020, s. 377). Her ne kadar Zizek, Freud’un tanim-
lamasindaki travma kelimesinin hemen yanina parantez igerisinde tecaviiz veya iskence gibi 6zellikle isaret
ettigi iki durumu not diigse de bu paranteze dahil olabilecek toplumsal olaylar da vardir. Bu parantez biraz
daha genisletilerek bu ¢tkarim incelenecektir. Bu kisimda Zizek, Freud’un “Kurt Adam” analizinden 6rnekler
verir. Freud, Rus hastasinin hayatina damga vuran olay1 18 aylikken annesiyle babasinin anal penetrasyon
gerceklestirdigi iliskisine tanikligi olarak belirler. Cocuk, bu sahneyle hicbir yara almadigt gibi gérdiiklerini
de anlamlandiramaz. Cocuk aslinda bu olayda cinselligin gizemini cisimlestirir. Bu retroaktif geri déniis, co-
cugun simgesel evreninde cinsellik muammasina dair olan miicadelesini travmatiklestirerek gerceklik statiisii
kazandirir. Yani yara almamis olsa dahi yara almus gibi davranir. Bu simgesel agmaz, anlam evrenindeki bos-
luklart doldurmak i¢in kullanilir (2020, s. 377).

Zizekin Freud’un vakasindan hareketle aktardigi durum, bir tiir simiilasyona isaret eder: Olmayan
ama var olmus gibi davranilan simiile edilmis gercekligin alt1 ¢izilir. M.S. 680 yilinda gerceklesen bir olayin
tim gergeklesme strecini parca parca edip geriye sadece kahramanlik ve fedakarlik heyulast birakilmasina,
bu vaka 6rnegi bir anlasilabilme kapist aralayabilir. Oznenin anlam veremedigi gizemli olaylar, bilingdisinda
tzeri Ortili imgelerle kendisini g&stermeye devam edebilir. Bu gizem ¢6ziime kavusmaz ise sonrasinda bir
bakima yoklugu imleyen karmasik Sriintilerle karsilagilabilir. Ashinda kaybolan seyin ne oldugu artik unutul-
mus olsa da geriye benlikte yoksunluk duygusu kalarak 6znede aktarimi gii¢ bir actya dontisebilir. Bu yokluk
halinde ketlenen 6zne gizem 6rgusiine ne zaman dahil oldugunu da unutarak sadece ortaya ¢ikan sonugtan
muzdarip bir magdura dontsiir.

En basa déndigimiizde ise 6znenin dogrudan yara almadigi gercekligini ortaya koyabiliriz ama 6zne,
en basta sahit oldugu ve anlam veremedigi deneyimi kendi simgesel evreninde yeniden konumlandirarak
sahit oldugu seyin bir sekilde ac1 verdigine ikna olmustur. Yalnizca neden act gektigine dair ¢ok fazla sorgu-
lamada bulunmaz. Bir ¢ocugun cinsellik gibi bilinmezler diinyasina ansizin sahit olmast, biling diizeyinde
anlamsiz denklemler kurmasina; sagliklt bir gelisim stireci gelisemez ise yetiskinlik evrelerinde de bu stirecten
izler tagtyabilme ihtimali bulunmasina sebep olur. Dolayisiyla sahit olunan taninmaz bir eylemlilik bitiini,
6znenin sembolik diinyasinin bir tiir gizem labirentinde kaybolarak yara almis gibi davranmasina sebep ol-
maktadir. Bu, disaridan bir 6ykiinme olarak gbriiniiyor olsa bile melankolik davranisla birebir uyum géster-
mektedir. Melankolik diizeyde gercekte bir kayip yasanmis olmasina gerek olmadigini belirtmistik. Teber’in
de aktardigi Gzere melankolikler, bu tiir yamilmalari kendi imgelemlerinde tiretebilirler (2013, s. 179-180).

Kerbela imajinasyonu da benzersiz bir éykiinme, yaralanmighk igerir. Kaybin simtlasyonu olarak ta-
nimladigimiz stireg, narsistik libidoya sahip 6znenin kendi egosundan vazgecip onu ortadan kaldirarak yeni-
den insa ettigi bir benlik stirecini imlemektedir. Bu yeni insa stirecinde ego, kayip nesne tarafindan alt edilerek
Oteki tarafindan tamamiyla kendisine katilmaya zorlanir. Egonun en bastaki gizemli labirentteki yolculugu,
bir yaralanmishgt yaratirken, bu gérinmez yaralanmislik ise egonun yitik nesneye karst duydugu hem 6tkeyi
hem de sevgiyi kendisine yonelterek o nesneyle 6zdeslesir (Freud, 1917, s. 250).

Walter Benjamin’in melankoliyi bir egilim (Ferber, 2016, s. 2) olarak gérmesinden hareketle melan-
kolinin diinyay1 kavrayisin bicemine dogru uzanan bir kavrama metodu ve onun icerisinde siirsel bir buhranla
yasayisin yontemine doniismesi olarak anlamak, Alevi bilingdisint gérmede daha fazla eylem alani saglaya-
caktir. Egilim denilen disavurum stireci, melankolik 6znenin konuskanlik diirtiistintiin de gostergesidir. Szl
tarihin yaratim siireci, yarattigi kolektif imgelerle séylemlere déntismeye hazirdir. Bu séylemsellik bir siire
sonra menkibelere, menkibeler de daha sonrasinda bir dini 6gretinin énemli paydaglarindan birisi haline
gelmektedir. Travma, yaratilan bosluklara tipki bir yapboz parcast gibi yerlesir. Yerlestigi yerde anlam yoksa
bile varmis gibi simiile edilir. “Lacan icin gercek -sey- simgesel uzamda gedikler ve tutarsizliklar dogurup bu
uzami bitken atil meveudiyet degil, bu gedik ve tutarsizliklarin tirtniidir.” (Zizek, 2020, s. 377) Gediklerin
var etmis oldugu travmalar, kolektif bilin¢disinda yerini bulur. Bu travmalar, a nesnesi ile var olan mutlak
Ozdeslesmeyl yaratma kabiliyetine sahiptir.
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4. Menkibe ve Giindelik Pratiklerde Melankoli Tanimlari

Yas, cogunlukla gerceklesmis bir kayba verilen tepkidir. Melankolide ise kaybin gercekte yasanmis
olmasi gerekmez. Arzunun yitirilen nesnesi, bir ideal de bir tilke de olabilir (Freud, 1917, s. 243). Fakat asli
konu, kaybin muhtevast degildir. Burada, kaybin bilincinde olamama durumuna dikkat edilmesi gerekir. Me-
lankoli ve yas arasindaki cizgiler, keskin ve siyah-beyaz olmamakla birlikte Freud, “Yas ve Melankoli” met-
ninde bu ayrima da actklamalar getirir: “Melankolide 6ne ¢tkan tek 6zellik, kendilik duygusunun bozulmasi-
dir” (2015, s. 19). Bu asamada, yas ve melankoli ayrimi yapmak zorlastirict bir hale birinmektedir ama yine
Freud’un kendisinin ayni calismada sundugu ayrimlar, bu celiskileri keskinlestirmede 6nemli araglardir.
Nesne ve ego arasindaki ¢atisma, yasta ve melankolide farkls siirecler icerisinden gecer. Libidonun nesneden
koparak yeni bagliliklar kurabilmesini ve béylece egonun yeniden 6zgiirlesmesini saglayan asama, yas stireci
icinde tanimlanirken, nesneden kopamayan libidonun kaybettigi nesnenin yerine yeni bir sey koyamayarak
nesneye olan ketlenmesinin de agtlamamasiyla beraber bu durum bir tiir patolojiye dénusiir.

Pepuk kusu séz1ii anlatt 6rnegi, bu noktada oldukea ilging bir yer tutar. Ozellikle Kiirt Alevi grupla-
rinda 6lumle iliskilendirilen bir kus tiirii olan Pepuk, siirekli ve zamansiz bir bicimde 6limi ¢agristirir (Beler,
2018, s. 60). Freud, ayni makalesinde melankoli durumu igin “Bu (...) her canltyr ruhsal agidan garip bir
bicimde yasama baglayan giidiiniin astnmastyla kendini gosterir” der (Freud, 2015, s. 23). Pepuk kusu da bu
astnan gidintn 6rneklerinden birisi olarak gosterilebilir. Ciinkii yasayan bir canliya dair imlenen 6lim ol-
gusu, melankolik 6znenin stiregen bir bicimde kaybin kendisiyle yasamayt kabullendigini gésterir. Pepuk
kusu, kaybin kendisi olabilecegi gibi kaybin yitik olmadigini da gosterebilir. Bu anlamda sézii biraz daha
acacak olursak ¢tkarim yapmak istedigimiz alan daha net anlagilacaktir. Kocgiri bélgesinde yapilmis bir alan
calismasinda, asiret Uyelerinden birisinin dogrudan anlatimint aktararak konunun en az bozulmus haliyle
buradaki baglama oturabilecegine inantyoruz:

Biri erkek digeri kiz iki kardes, Gvey annenin zulmi ile buyurler. Bir bahar giini (mayis ay1) Gvey
anneleri cocuklardan kenger (kereng) toplamalarint ister. Kardesler, tivey anneden ¢ekindiklerinden bu istegi
yerine getirir. Yanlarina aldiklar bir cuvalla kenger toplamaya cikarlar. Erkek kardes, ¢ikardigr kengerleri kiz
kardesine vererek torbaya koymasint ister. Aksam olup hayvanlar eve donecegi vakit, kardesler de kenger
toplamay1 birakir. Bir ¢esmenin basina gelip topladiklar: kengeri ytkamak istediklerinde torbanin bos oldu-
gunu gorirler. Cinkd torbanin alti delik oldugundan kengerler dokilmistir. Bunun tizerine erkek kardes,
kengerleri yedigini diisiinerek kiz kardesini su¢lamaya baglar. Kiz kardes, suclama karsisinda: “Ben yemedim.
Inanmiyorsan yar karnimit bak” der. Erkek bunun iizerine kiz kardesini 6ldiiriir. Karnini agip baktiginda
kengerleri gbremez. Biyiik bir Gztuntii ve pismanlik yasar. Fakat artik geriye déniis yoktur. Durumu babasina
ve Uvey annesine de anlatmaktan korktugundan, kardesinin cenaze islemlerini tek basina yiriitiir ve onu
topraga gomer. Eve geldiginde tivey annesi kardesinin nerede oldugunu sordugunda; “gelecek” der. Bunun
izerine Givey anne, cesmeden su getirmesini ister. Burada babasina durumu nasil anlatacagini distintr. Ama
bir tirld isin icinden ¢itkamaz. Yaratana yalvararak kendisini bir kusa cevirmesini ister. Erkek kardes, bu
olaydan sonra kayiplara karisir. Asiret mensuplari, kayiplara karisan bu kisinin, baharla birlikte (may1s) ortaya
ctkan pepuk kusu olduguna ve Gtiisiiyle meydana gelen bu actklt olayr anlattigina inanir. (Beler, 2018, s. 60-
61)

Anlatiy1 essiz kilan olgusu, yitim ve cezalandirmanin felsefesini kavrayabildigimiz Slgiide ortaya ¢ik-
maktadir. Varolusunun temel anlami matem olan bir topluluk, mitlerinde bir tiir yitim ve ceza diyalektigi
kurmaktadir. Hikdyenin en temel noktast, bir cinayet iizerine kurulu olmasidir. Diger bir kirilim ise bir kardes
cinayeti olmasidir. Cinayeti isleyenin Tantr’ya yalvararak kusa déntismesi ve kaybolmast, toplulugun Slimu
algilayisina aydinlatict bir kapr aralayabilir. Bu durumun birkag¢ 6zel noktast var. Birincisi kardesini 6ldiiren
kahraman, kardesinin cenaze torenini de gizlice Gistlenir ve gerceklestirir. Béylece kimse kayiptan haber ala-
maz. Yani anlatidaki kahramanlarin bir yitimin farkinda olmalart mimkiin degildir. Tkincisi, katil 6ldiirdigi
kisiyle kardestir. Burada alinan ceza ile toplulugun cinayete olan bakis acisint degerlendirebilmek icin yeteri
kadar elimizde veri birikmektedir. Uciinciisii, kayiplara karisan katil kardesin, aslinda tam olarak kaybolma-
dig1, kusa dontstigl, hala yasadigt ve bu inanisa sahip Koggiri Alevilerinin “mehe mezelan”, yani mezar
kaldirma veya mezarlarin ay1 olarak anilan dénemin yaklastiginin habercisi olduguna inanilir. Oliimle hemhal
olmus bir anlatinin bagladig1 yer de bittigi yer de éliimle dogrudan ilintilidir. Ote yandan mayis ay1 gibi ortaya
ctkan pepuk yani guguk kusu 6limi getiren kus olarak mimlenmistir. Eger 6ten bir pepuk kusu gériliyorsa
yakin bir zaman zarfinda birisinin dlecegine inanilmaktadir (Beler, s. 59-60).

Pepuk kusunu 6zel kilan sey, kaybin varliginin stirdirilebilir olmasinda yatmaktadir. Suglu olan kisi,
kaybolmamis veya kaybolamamistir. Yitik gibi goriinse de mayis ayina dogru 6tmeye baslamasi, onun var
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olmak i¢in bir ¢aba gosterdigine isaret etmektedir. Bu en nihayetinde bir animizmdir. Bununla beraber kusun
sahip oldugu ruhun isgal ettigi kolektif bellek, var olan kaybin siirekliligini saglamak istiyor gibi gériinmek-
tedir. Pepuk kusu 6rneginde herhangi bir yas durumu, grup adina yoktur. Yas ile olan baglanti, bu noktada
olim beklentisine girildigi andan itibaren baslamaktadir. Ortada hentiz fiili bir kayip yokken bir kaybin olus-
masinin beklentisi igerisine girilmektedir. Saplantili bir nevrotik durum olarak adlandirabilecek bu durum,
Slimle girilen kapsayict iliski aginin bir yansimasidir. En basta da belirttigimiz gibi melankolide bir kaybin
gerceklesmis olmasi, melankolinin gerceklesmesi icin 6nctl adimlardan birisi degildir. Bu noktada pepuk
kusunun imlemis oldugu olgunun ¢ok da agik olmamast, bir yitimin olup olmadigint da sorgulatir ama me-
lankolik 6zne i¢in kaybin bilincinde olma durumu, zorunluluk teskil etmez. Bilingdisinin bir dil gibi yapilan-
dig1 vurgusunu géz 6niine aldigimizda pepuk anlatisinin simgesel diizende bir yere konumlandigini gérmek
zor olmayacaktir. Simgesel diizenin alani Slimiin, yoklugun ve eksikligin alanidir (Evans, 1997, s. 202).

Bircok inanista kendisine yer bulan, Turklere ait inanislarda Hizir, Kiirtlerin ise Xizir olarak andig
bir melek inanct Gizerinden gerceklestirilecek bir psikanalitik okuma, 6zellikle Anadolu Aleviliginin yalnizca
Kerbela’da bir kaybin tizerine yiiklenip onu nesnelestirme stirecinin de daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.
Alman melankolik sair Hélderlin’e gére ugup gitmis tanrilar artik yoktur, gelmekte olan tanrilar hentiz gel-
memistir. Eksiklik ve yoklugun bulundugu cifte yoksunluk zamanidir (Teber, 2013, s. 295). Hizir da tam
olarak béyle bir amorf zamanin pargasidir. Nerede basladigy, nerede bitecegi gibi belirsizdir. Beklenmeye ve
gelmesi icin gerekecek olan ne varsa yapimaya devam edilmektedir ama tarihin herhangi bir déneminde
béyle bir kisinin yasadigt da tartismalidir. Mitlerde ansizin cikip gelen Hizir, bir bakima kayip nesnelerden
biridir. Ulagilamayan ve yalnizca insanin ¢abasiyla ulasilamayacak olan odur ama kéylerde damlara bugday
cuvallart sererek beklenen de odur. Hem olabildigince bu diinyadandir hem de goriillemeyecek kadar tanri-
saldir. Hizir figiirti, bir anlamda Alevi trajedisinin bilinen en popiiler kayip nesnesidir.

Mitolojide, her ne kadar Hizir adi {lyas ile birlikte anilsa da flyas'in da Hizir’a isaret ettigi ve Hizir
oldugu anlasilmaktadir (Ocak, 2012, s. 125). Hizir’in ab-1 hayat suyundan icerek Slumsiiz olusu, kiyamete
kadar yasayacagi ve kim oldugu belli olmaksizin insanlarin arasinda var olacagi inanct oldukea yaygindir
(Ocak, s. 118). Hizir'in Sliimstizlugh Turk kiltirinde, ab-1 hayat suyundan icerek kazanmis olmasindan ileri
gelse de bu Slimsiizlik, Alevi topluluklarinda ontolojik bir kékenden hareketle tanimlanir. Bu kéken, Hi-
zir’1n kazandigi nurdan ileri gelmektedir. Anadolu Alevilerinde, Hizir'in dlimstizliginid diinyada kazandigin
degil tam aksine var olusunun en bagindan beri Tantr’dan ileri gelen nurla elde ettigi gbriisii hakimdir.
Tanrr'yla konustuguna inanilan Hizir’in nuru, derecelendirme bakimindan da Imam Ali’nin nuruyla esdeger
tutulmaktadir (Durdu, 2009, s. 535). Bu tantisal nur olgusu, Ehlibeyt’in yaratihisindaki nurla aynidir. Hizir da
aynt tanrisal karaktere sahiptir. Hem Tanrr’dan dogrudan elde ettigi nur, onun kutsiyetinin derecelendirilme-
sini saglar, hem de kutsiyetin kaybinin imkansizlig1 bu durumu olumlar. Tanrisal nur, Alevilikte Ali’nin so-
yuna ve seceresine intikal ederken Hizir limsiiz oldugu icin nur hicbir zaman konumunu degistirmez.

Huizir, bir noktada ulasilmaz oldugu i¢in nurun konumu dolayisiyla kutsal olanin konumu her zaman
erisilmez olarak ve bir o kadar da varligini stirdirme giici bulacak bir bicimde devam eder. Hizir, Alevi
toplumundaki ulastig1 imgeyle Alevilerin de toplumsal konumlarina génderme yapar. Hizir, askinhigt nede-
niyle digsaldur, ickin degildir ama igsellestirilmis motiflere sahiptir. Zor durumlarda ona seslenilir ve anstzin
cikip gelecegine, yardim edecegine inanilir. Bu tarihsel siireg igerisinde 6rgiitlenisinde hep problemler yasa-
mus ve merkezi otoriteye sahip olamamis Aleviler i¢in olduke¢a anlamlidir. Kolektif yapr gligstizligiiniin bir
kabuli olarak digsal bir mekanizmaya Sylesine ihtiya¢ duymustur ki hem bu diinyaya ait hem de ait olmayan
bir varliktan yardim beklemek bir mite ardindan da rite déniismistir. Hizir, Mehdi’den farkli olacak sekilde
halihazirda zaten diinyadadir ama buna ragmen belirgin 6zellikleri sayesinde seckin olmastyla da agkindir. Bu
i¢ ice gecerek yasamin glindelik akisina miidahil olabilecek kadar gliclii olan imge bir siginaktir.

Hizir’t benzersiz bir yitim deneyime dontstiren bagka bir durum da her an var oluyor olabilme
yetisidir. Bu klasiklesmis Tanr1’nin askin varolus biceminden oldukea farkli ve daha basit bir ontolojik diiz-
lemde yer alir. Hizir’in varolusu maddeseldir. Onun dinyasi, insanin diinyastyla i¢ icedir. Bu Tanrisal 15181
tasimast ve hi¢ bozulmaksizin insan diinyasinda bu 15181 tastyor olmasi, Hizir’t benzersiz kilmaktadir. Aslinda
ulagilmast imkansiz olan Tanrisal nur, diinyanin herhangi bir yerinde bulunuyordur. Bu nura ulagsmak, ona
ictenlikle baglt olmay1 gerektirmektedir. Bir bakima Tanrisal bir diizleme ait ve bir sekilde maddi dinyaya
aidiyet baglart bulunmayan bir varligin insanlarin arasinda varligint siirdiirmesi inanct, 6liimle olan saplantili
bagliligin bir sonucudur. Ciinkii Hizir 6limstizdir ve o, bu yetisiyle Alevi kolektif bilingdisinin élimle olan
celiskili ve nevrotik bagint yansitmaktadir. Hizir aynt zamanda kimsesizdir (Beler, 2018, s. 74). Kimsesizligi
ve garip goriintiisii, onu evlerine kabul edenlerin hayirlt bir is yapacagt inancint da beraberinde getirir. Oyle
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ki koylerdeki hangi aileye veya kime ait oldugu bilinmeyen mezatlarin kutsal sayilmast da bununla ilgilidir.
Kimsesizligin karsiligt Hizir’la 6zdeslesmis ve bu tip mezatlara da kutsiyet atfedilmistir (Beler, 2018, s. 74).
Kimsesizlikle 6zdeslesen Hizir, Alevilerde kendiligindenci bir sahiplenmeyi beraberinde getirmistir. Bu ko-
lektif sahiplenme yatkinligl, Hizir'in kimsesiz olusuna génderme yapmasinin yant sira aynt zamanda bagka
bir agidan daha ilgi ¢ekici olmaktadir. Hizir'in dlimsitizligl ve olimliligu, celiskili bir kavrayista varligin
sturdirmektedir. Hizir, hem 6limstzdir hem de kimsesiz mezarlarin tasidigt kerametin de yansimasidir. Bu
celiskili ve kararsiz tutum, melankolik 6znenin var olmadigt bilinen bir kayip karsisinda verdigi tutarsiz tep-
kileri animsatir. Melankolide, bir kayip yasamis olma 6n kabulti olmadigt gibi kaybin muhtevasinin da sinurlart
tam anlamiyla gizilememektedir. Aleviler, 6limsiizligin gériintiisiinii yine 6limiin en net gérunirlik ka-
zandigl mezarliklarda herhangi bir kimlige sahip olmayan mezarlar tizerinden animsarlar.

Yukaridaki deyisten alintiladigimiz béliime g6z atildiginda Hizir’a yapilan génderme ilgi cekicidir. De-
vis, fiziki yasam icerisinde Hizir'in her an gorilebilecegi bir yana onun goriilen kisilerin kendisi olabilecegi
ihtimalinin kabuliini barindirmaktadir. Bu, Hizir'in insanin kendisi oldugunu; iyinin, bilgeligin, yardimsever-
ligin ve Slimsiizligin insansin kendi icerisinde olduguna isaret etse de biraz daha geleneksel ve kdktenci bir
bakis agstyla onun herhangi bir kimse olmasina da génderme yaparak élimsiizligh de Hizir tizerinden ye-
niden kodlar. Bu ¢tkarimdan hareketle insan zaten Slimstizligi haizdir. Bu da Alevi inancindaki metamot-
foza kapt aralamaktadir. Insanin yasami siireklidir, kesintisizdir ve devamlidir. Bir 6liimsiizlitk arketipi olarak
Hizir, her an insanin giindelik yasaminda bir sekilde var olabilir. Bunun yani sira Hizir’la grubun arasindaki
psisik bag, onunla karsilasmanin 6liimii asabilme ihtimali {izerinde kuruludur. Oliimii asmak, 6limsiizliige
ulasmak degil Sliimiin korkusunu alt ederek onunla barisik bir hile gelmek ve ona hazir olmaktir. Bu da bir
diger anlamiyla hem Sliimle yasamay1 bilmek hem de yasamin devamliligini kabul etmek anlamina gelmek-
tedir.

5. Kiyafetin Dilinden Melankoli: Renk Sembolizminden Alevilikte Melankoli

Ruhbilimleri i¢in siyah renk, yiiksek bir kederin, yasin ve 6lime atfedilen kaybin rengidir. Siyah rengin
tavri ister giindelik yasamda ister bir sanat eserinde referans vermis oldugu ruhbilimleri i¢in yeterince actktir
(Teber, 2013, s. 31). Alevi gruplarinin giyim anlayist, bélgesel olarak degisiklik gostermektedir. Batt Anadolu
bélgesine yerlesmis olan Ege ve Akdeniz Alevileri ile I¢ Anadolu ve Giineydogu Anadolu bélgesinde yasayan
Alevilerin giyim anlayist birbirlerinden farklidir. Kiyt kesimlerde yasamim stirdtiren Tahtact Alevilerinin gi-
yim anlayislarinda birbirinden farklt ana renklere rastlanabilirken i¢ ve dogu kesimlerde yasayan Alevi grup-
larinda siyah renk ve varyasyonlarinin yogunlugu oldukea dikkat ¢ekicidir. Genel olarak bu bélgenin Alevi-
lerinin giyim-kusam anlayisina bakildiginda 6zellikle ritiiellerinde renkli kumaslari tercih ettiini gérmekte-
yiz.0

Buraya bir parantez acarak kiyafet ile ilgili yorumlarimiza ek olarak tekne erkaninda gerceklestirilen
ritiiele dair bir yorum yapmak, Alevilerde kiyafet baglaminda bolgesel farkliiklar olsa da ritieller baglamin-
daki birlige dair bir gdndermeyi saglamada faydali olacaktir. Kiyafetin dilinin disinda, ritielde kullanilan ku-
maglarin rengi de ilksel géndermelere sahiptir. Bahsi gecen tekne erkaninda, yere uzanan ve iizerine kirmizi
bir kumas serilen kisi, Imam Hiseyin’i simgelemektedir. Kirmiz1 renkteki kumasg, Imam Hisseyin’in kaninin
rengini temsil etmektedir. Bastna toplanan kisiler, Imam Hiiseyin o an élmiis gibi agitlar yakmaktadir.”

Tamamen temsiller ve ikame g6stergelerle dolu olan bu ritiiel, Hiseyin’in kant tizerinden insanin Slim
ve feda ile olan baglantisint gostermektedir. Bir tiir gosterge s6lenine doniigsmiis olan rittielin kan génderme-
siyle bilin¢ diizeyindeki 6lim imgesinin yeniden insa siireci, kimlikle biitinleserek trajediyi bilin¢ dizeyinde
o an yaganmis gibi gérillmesine olanak saglamaktadir. Boylece melankolik 6zne, gecmisi simdiki zamanda
animsayarak kayipla arasindaki baglantiy1 kolektif olarak saglamlastirmakta ve yitimi biling diizeyinde tekrar-
lama pratigiyle diri tutarak Sliiyti 6ldiirmeyi reddetmektedir. Yasin imkansizlastigt durumlardan birisi de bu-
dur. Bu, aynt zamanda Bourdieu’nun simgesel sermaye olarak tanimladigi kavrama da uygundur.® Connerton,
torensel ugraslart simgesel sermaye olarak yorumlarken bu ugras icin sahip olunan nesnelerin de saklt nite-
likleri haiz oldugunu vurguladigt gibi torenlerde animsanan seyin temsil edilen kimlik oldugunu belirtir. (Con-
nerton, 2019, s. 148, 121).

¢ Bk. Tahtacilar’da bas baglama ritielinde kadin giyimine dair bir 6rnek: https://voutu.be/R37TqzTKtNE (Son erisim
tarihi: 24.01.2021).

7Tahtacilar’da tekne erkant https://voutu.be/6el.vITAoFIO (Son erisim tarihi: 24.01.2021).

8 Bk. Pierre Bourdieu, Distinction: A Social Critique of the Judgement of Taste.
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Connerton, “Toplumlar Nasil Animsar?” ¢alismasinda “giysileri ‘okuma’ ya da giyme, énemli bir ag1-
dan bir edebiyat metnini okumaya ya da kaleme almaya benzer” demektedir. (Connerton, 2019, s. 25). Matem
stresince giyimde tercih edilen siyah renk, Alevi topluluklarinda bir tiir dile déniiserek matemin kendisini de
dilin yapisi igerisine alarak bedensel bir dil pratigine dénustiirmustiir. Yukarida deginmis oldugumuz (Tahtact
Alevilerinden farkli olarak) Koggirili Alevi kadinlar, siyah rengi ve varyasyonlarint gerek giindelik yasamda
gerekse de rittellerde tercih etmektedirler. Siyah, Kocgiri Alevilerinde matemin sinirlarini asan bir bicimde
giinil de kugatarak matem anlamindaki kullanimindan ayrimaktadir. Koggiri kadinlarinin tiillbent olarak kul-
landigt ve kolektif olarak giyim anlayisinda yaygin bir yer bulan yiz hari¢ bagin her yerini kapatan tiilbent
bicimindeki siyah 6rtii, kiyafetin dili dedigimiz baglama oturmaktadur.

Gorsel 17

Bu tiilbent, torensel bir anlama sahip olmamakla birlikte cenaze gibi matem isleyisi iistlenen térenlerde
de kullanilmaktadir. Koggirililer, térenlerinde mateme uygun olarak renkli giysiler giymekten kaginirken yo-
resel Koggiri kadmnlarinin farklt bir giyim ugrast, halihazirda mateme uygun giyindikleri icin gerekmemekte-
dir. Dolayisiyla 6liime olan yaklasim, giindelik yasamun da sinirlarinin igine sizmakta ve giindeligin kodlariyla
yitimin kodlari, birbiri icerisine ge¢mektedir. Béylece toplum trajediyi igsellestirmis, yas ¢alismasinin geregini
de ortadan kaldirarak melankoliklesmistir.10

Bir davranis bicimini 6grenmek, bir dil 6grenmekle benzer paydalara sahiptir. Yani s6yleyebilme ka-
biliyetinin yani sira gésterilmeyenin de séylenebilmesi gerekmektedir. Dolayistyla kiyafet tercihi sadece alis-
kanlikla agiklanamaz (Connerton, 2019, s. 55-56). Kiyafeti kabullenis bi¢cimi, bedenin konusma pratiklerin-
den bir tanesidir. Sahlins, kiyafet kullanim sistematigini tam anlamiyla bir dilin yapisina benzeterek kurdugu
semayla kiltiir evreni haritasini ortaya ¢ikaracak araglardan bir tanesi olarak gbriir (Connerton, 2019, s. 58-
59). Aynt zamanda toplumsal bir dizayn aract olarak kiyafet sistematigine bakildiginda, matemin biligsel yii-
kiiniin giyim yoluyla kadinlara atfedildigi gérilebilir. Ayni grubun cenaze ritiielleri igerisinde agit yakan gruba
g6z atilacak olursa yine kadinlarin 6ne ¢tktigt goriilecektir. Dolayistyla toplulugun hem periyodik hem siire-
gen hem de giindelik pratiklerinde kadinlarin olduke¢a 6n planda oldugu géze carpmaktadir.

Melankolik éznelerin elleriyle ylizlerini kapatmalart veya basini ellerine yaslamalar olarak goriilen be-
densel eylemlilikler, Koggiri kadinlarinda siyah bir tiilbenti tamamen baslarint kapatacak sekilde kullanmala-
riyla yeniden dizayn edilerek bir giyim dili ortaya ¢ikardmustir denilebilir. Giyim dilini toplumsal bir aligkan-
ligin Griind olarak degil tarihsel bir bedensel dil pratigi olarak gérdigiimiizde kayip nesne ile 6znenin egosu-
nun yer degistirip matemi siirekli kilarak 6znenin kendi egosunu tahrip ettigini gorebiliriz. Siireklilesen siyah
glyim, kayipla nesne ile 6znenin egosunun yer degistirerek bir tiir sembolik siddet alant yarattigini séyleme-
mize olanak saglamaktadir. Bu da melankolik 6znenin nesneye, kayboldugu veya nesneyi artik tantyamadigt
icin duydugu 6tkenin kendi egosuna yonelttigini gostermektedir. Bunu yapma nedeni olarak gosterilebilecek
seylerden birisi ise nesneye olan nefretini gizlemek istemesinde yattyor olabilir. Burada kiyafetin dile d6ni-
sumii, egonun 6fkeyi kendisine yonelterek kendisini o nesne olarak gérerek bu siddeti ortadan kaldirmanin
yollarindan birisi olarak goriilebilmektedir (Freud, 1917, s. 252).

6. Kaybin Psikanalitik Strekliligi: Riiyalar ve Cenaze Pratikleri

Alevi gruplarinda, kayiplarla ilgili olan bilin¢dist baglantinin buraya kadar olan incelemesinde bir¢ok
orintd 6ne ¢itkmaktadir. Yasin streklilestirilerek tamamlanmamast veya tamamlanmamak istenmemesi ile
ortaya ¢tkan durumun bilingli bir tercih mi yoksa 6zne-nesne arasindaki celiskili bir catismanin driint mi

9 Faik Bulut, Kocgiri Asireti Sirr1 Arayanlar, Fotografct: Umut Kacar, Atlas Dergi, 2013, URL: https://www.atlasder-
gisi.com/kesfet/kultur/kocgiri-asireti-sirri-arayanlar.html (Son erisim tarihi: 11.08.2024).

10 Mateme gonderme yapan giyim anlayist Gylesine glindeliklesmistir ki kadinlar folklor yaparken dahi bu kiyafetlerden
vazgecmemektedirler. Ornek bir tanitim belgeseli bk: https://www.voutube.com/watch?v=BHNDiSK83Vo, 09.44,
Koggiri Kiltiri Tanitim Belgeseli (Son erisim tarihi: 11.08.2024).
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oldugu sorusuna yanit aranan bu calismada, bunun tarihsel bir arka planda kayiplar sistematigi ile butiinlege-
rek toplumun bellek varligina ntifuz ettigini séylenebilmektedir.

Alevi gruplarinda, Kerbela veya Hizir killtlerinin arka planina bakildiginda, melankolik pratiklerin ve
bunun giindelik yasamdaki devamliligini sorgulanabilmesi amaciyla rityalara ve cenaze pratiklerine bakmanin
da yeni bir bakis acis1 kazandiracagr gértlecektir. Riiya ve cenaze pratiklerini bu bélimde tartisiliyor olmasi-
nin nedeni, ger¢ek zaman diizlemindeki kayba karst toplulugun gelistirmis oldugu ritiielif reflekslerin kayipla
arasindaki bagt nasil yeni bir diizleme tasidig1 veya tasimadigina bakmak olacaktir.

Cenaze pratikleriyle yas asamast adim adim calisirken riiyalardaki kayipla karsilasmalar ve unutma de-
neyimleri, aslinda toplulugun yas ¢alismasint uygulayabiliyor oldugunu géstermektedir. Dolayisiyla calisma-
nin bu kismi hari¢ ¢alismada tizerinde durulan kavram olan melankoli, tarihsel antropolojik bir melankolidir.
Bir bakima cenaze pratikleri ve rlyalar Alevi gruplarinin gercek zaman dizleminde karsilagtiklart kayiplara
gerek bireysel gerekse kolektif olarak nasil bir tepki verdiklerini gérilmesini saglamaktadir. Tarihsel melan-
koli dizleminde, toplulugun bilin¢disinda kayiplar sistematigine verdigi tepkilerin Srglitlenmis ve grubun
kimligini dizayn eden bir bicimde ¢alistigint tekrar belirtilebilir. Diger taraftan gercek simdiki zamanda yaga-
nan kayiplarla, 6znenin iligkisinin bu netameli tavirdan uzaklagmast da ilerleyen asamalarda gérilebilir ola-
caktir.

Alevilerde 6zellestirilen yas siirecini Freud’un melankolik 6zneye atfettigi patolojik muhteva ile adlan-
dirmak dogru bir bakis actst sunmayabilir. Oliiyle olan iliski, kademeli olarak azalir ve Kiibler-Ross mode-
linde oldugu gibi kabullenme asamast yas siirecinin son adimunt olusturur (Kiibler-Ross, 2014). Olii, tam
anlamiyla 6ldirilir. Her ne kadar durum béyle gériinse de bazt baglantilar, Sliime karsi yaklasimlari yeniden
analize tibi tutma ihtiyacint géstermektedir. Oliimle yasam arasindaki diyalektik catisma, Alevi inancinda
kendisini “don degistirme” yani metamorfoz olarak gdsterir. Yasam, bir son olmamakla beraber sonraki
hayat, bu ortodoks Islam inancindaki gibi bir cennet-cehennem ayrimina da konumlandirilmaz. Oyle ki 6lim
s6zcigi dahi ¢ok fazla kullamlmamakla beraber bu sézciigiin yerine gb¢ etmek, hakka yiirimek, sir olmak
gibi tabitler cok daha agirlikta ikame tabitler olarak kullanilmaktadir (Yildiz, 2007, s. 95).

Bu adlandirma, kiltiirel bellegin 6limiin son olmasi algistyla bir catisma icerisinde oldugunu géster-
mektedir. Ilk sok halinden kabullenme asamasina gegise kadar siiren zaman ¢izgisinde, bu algt kaybi yasaya-
nin simdiki zamana dénisiine yardimet olmaktadir. Islevsel olarak bakildiginda siirecin efektif olmast nok-
tasinda ortodoks Islam diisiincesiyle arasinda bir fark gérinmemektedir. Iki inangta da kaybi yasayanlar,
6liintin farkli semalarda ve farkli zamanlarda da olsa varligini siirdiirdiigiine inanmaktadir. Oliiniin durumuna
iliskin bazi Alevi gruplarinda ¢ok daha temel fiziki diinyaya iliskin diinyaya ait terimler kullanilir. Ornegin
Kocggiri Alevilerinde ¢u (gitti), ma (kald1) sézciikleri 6limiin ardindan sik¢a soylenir (Beler, 2018, s. 30).
Kalanlar i¢in kullamilan “kald1” s6zciigl, yasayanlarin diinyasinin stnirint bir 6liimle beraber yeniden belirler.

Gitmek sézciginiin 6ldd sézctigi yerine secilmesi ise Sliimin ¢agrismasindan kaginilmayi ifade edi-
yor gibi gériinmektedir. Inanca gore gitmek ile birey yok olmamakta, sadece var oldugu konumu degistir-
mektedir. Olecegine kesin goziiyle bakan agir hastalar icin ise grup tiyeleri tarafindan 6liim bir kurtulus gibi
goriinerek “gitti kurtuldu” tabiri sik¢a kullandmaktadir. Eger yasamaya giiglikle devam ediliyorsa “gitmedi,
kaldr” s6z deyisi de kullanilmaktadir (Beler, 2018, s. 30). Gitmek ve kalmak Koggiri Alevilerinde birbirini
tamamlayan ve ilhamini dogadan alan sézlii tanimlamalardir. Ornegin bu asiretin iiyelerince giinesin batist
da “glines, cocuklarinin arasina gitti” seklinde karsilanmaktadir. Giinliik yasamla Sliim siirecini tanimlayan
terimler i¢ ice gecmektedir (Beler, 2018, s. 33). Bu durum, toplulugun Slime dair tepkisel tutumunu da
aciklar niteliklerdir. Gitmek ve kalmak, hem fiziki var olan diinyaya ait hem de bilinmez diinyaya ait eylemleri
tanimlamaktadir. Dolayisiyla bir son vurgusunu olumsuzlayan bir dil yapisindan s6z edebiliriz. Buna ragmen
kayip geng de olsa yaslt da olsa Slimiin beklenmedik bir sey gibi karsilanarak toplulugun neredeyse bir sok
hali icinde oldugu s6ylenebilir.

Oliim, her zaman olmamast gereken ve act verici bir yokluk deneyimine tekabiil eder. Kisinin yant
basinda kayip siirecinde ailesi ve dostlarinin yani sira, 6zellikle Sliintin defnedilecegi giin agitcilar da bulunur.
Agitcilar, bazen bu meslegi profesyonel olarak yapan kisiler olabilecegi gibi diger taraftan ailenin tyelerinden
de olabilir. Bu ¢ok 6nemli bir detay olmamakla birlikte agitciligin yayilimi hakkinda bilgi verebilir. Agit kiil-
tird, 6limiin kamusalligs ile de ilgilidir. Kayb1 yasayan kisinin kederinin paylasiimasi, onun toplumsal diiz-
leme yeniden adaptasyonunu daha kolay bir getirme 6zelligi tastmaktadir. Yiiksek sesle ve herkesin duyabi-
lecegi bir bicimde séylenen agitlar, cenazeye gelmis herkesi kapsayarak onlarin da acidan pay almasini sagla-
maktadir. Béylece keder yalnizca 6lintn birincil yakinlarint degil oraya gelen herkese ait olmaktadir. Bu
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kiltirel refleks, acinin ortaklasmasint ve toplulukca kabuliint gstermektedir. Kaybin 6znesi veya 6zneleti,
bu yolla yas siirecini daha kolay baslatabilmekteditler. Ciinkii kaybin ortaklasmasi, onu bir patoloji olmaktan
kurtarmakta ve daha genis bir siirecin parcast veya ilk adimi haline getirmektedir.

Agiteilarin bir diger 6zelligi ise 6limiin kabul edilmesini kolaylastirmalarinda yatmaktadir. Miuzikal
olarak daha belirgin ve baskin hale gelen keder ile kaybin yakinlari da duygularini saklamaktan ¢ekinmez bir
hale gelerek tiziintiilerini daha rahat bir sekilde kalabalik bir insan grubu icerisinde gésterebilmektedir. Olia
agidint yurlten kisi, bir tiir maestro gibi hem tzintintin gériinmesini saglar hem de kolektif tiziintiiye bir
diizen kazandirir (Beler, 2018, s. 100). Defnedilmeye ge¢meden 6nce 6lintin yikanma asamasindaki “r1za-
lik/helallik suyu” adi verilen bir bakima son kez selamlagsmaya benzeyen bir adimda, 6lunin yakinlart dliye
su dokerler ve boylece son kez rizaliklarini veritler (Beler, 2018, s. 102).

Oliim siirecine baktigimizda genel olarak 6liimle i¢ ige gecen kiiltiirel bir yapinin kodlarini gérmekte-
yiz. Oliimii hem doganin bilindik bir sonucu, dolayistyla beklenen bir yol olarak géren ama buna ragmen bu
stireci genis bir bakis acistyla sistematiklestiren bir inang yapist, yas stirecini bir anlamda kolay kilabilmek i¢in
tim adimlart diisinmis ve hayata gecirmis gibi gbérinmektedir. Bu, ilk bakista ¢eliski gibi goriinse de birbirini
tamamlayan bir ¢ark sistemine benzeyen bir dini-kiltiirel yapiyr ifade etmesi ¢ok daha olast gérinmektedir.
Ornegin, son su dokiiliirken dahi 6lityle suyu déken yakint arasinda sembolik bir alisveris bulunmaktadir. Bu
ritiiel adimla maddi diinyada kimsenin kimseye bir borcu olmadidi, dolayisiyla vicdanin hiir olabilecegi, ya-
sayanlar icin yeniden vurgulanmaktadir. Egonun dzgiirlesmesinin tasarlanmis adimlarindan birisi olarak yo-
rumlanabilecek olan “son su”, yas siirecinin bircok adimi gibi egonun 6zgiirlesmesini hedeflemektedir. Diger
adimlara 6rnek olarak cenaze baginda helallik/rizalik vermek, Slintin ardindan evi stiptrerek acty1 da stiptir-
mek gibi 6rnekler gosterilebilir.

Sonu¢lanmamus bir stirecin psisik gerilimi, kendisine riiyalarda yer bulabilmektedir. Bu gerilimin son
bulmasinin yardimet araglardan birisi de rityalar olarak goriliir. Gestalt psikologlart da benzer bir yaklagimi
benimsemislerdir (Baymur, 2017, s. 218). Yas siireci separatorlerinde, rityalar farklh formlarda gériniiyor olsa
da kayipla ilintisi cok aciktir. Riiyalara bakarken gerceklestirilmis saha ¢alismalarinda, kayipla ilintili riyalari
degerlendirmeye alinacaktir. Bu riiya 6rneklerinde, rityanin davransglart organize eden ve hem bireyin hem
de toplulugun hareketleri belitleyen bir tepki algoritmast yarattigindan s6z edebiliriz. Bu hareketleri belirleyen
asama, yukarida da s6zii gecen tamamlanmis stirecin yarattif psisik gerilimi sonlandirmaya yénelik girisimler
butinadir.

Kocgiri Alevilerindeki agagida da anlatacagimiz riiya deneyimleri, bu psisik gerilim temelinden hare-
ketle kayipla olan baglantisi Uzerinden ele alinacaktir. Bu grubun tyelerinin 6li ve aglik temasina yonelik
bir¢ok kalip davranis metodu gériilmektedir. Bunlardan ilk 6rnegimize gegecek olursak persembeyi cumaya
baglayan gece Alevi gruplarinda cuma aksami veya cuma gecesi olarak tammlanir (Beler, 2018, s. 41) ve bu
gecelerde dlilerinin ruhlarinin yiyecek bekledigine inanilir (Beler, 2018, s. 41). “Siva mirian” olarak da adlan-
dirtlan bu kutsal gecede, Olilerin hazirlanan yemegi bekledikleri diistincesiyle dile yerlesik s6z 6begi “Oliler
elimizi gézler” de oldukea dikkat ¢ekicidir (Beler, 2018, s. 92). Bilinmez diinya ile var olan diinya arasindaki
iliskinin giindelik yasamin kilcal damarlarina yine sizdigint gérmekteyiz. Riyada 6lintin a¢ gbrinmesi, ruhun
huzursuz oldugu anlamini tagimaktadir.

“Ben halam1 gérmiistim riilyamda beyaz bir gras “pijama” giymis, geldi kapinin agzinda durdu. Elini
sOyle yaparak (acarak) kapida durdu. Ben gececem disar1 beni birakmiyor. Tu teri ku (sen nereye gidiyorsun)
Aycanamin (Aycan’im) dedi. Ben a¢im, acim, karnim ¢ok ag¢ dedi. Bana ekmek ver Syle git dedi. Sabah kalk-
tigimda riyami anneme anlattim ne yapmam gerekiyor diye sordum. Dedi ki: o diinyada karn1 a¢ kizim onun
hayrina bir tane taze somun ekmek al komsuna ver dedi. Ona ulasir bir daha riiyanda gérmezsin, seni rahatsiz
etmez dedi. Verdim bi daha gérmedim” (Beler, 2018, s. 92).

Freud’a gére riiya, bilingdistnin taninabilmesi igin izlenmesi gereken via regia (kral yolu)’dir (Ozgiiven,
2019, s. 51). Bu bakis acisindan hareketle “giden” ve “kalan” arasindaki mesafedeki psisik gerilimi, yas siire-
cinin saglikli islemesinin gostergesi olarak sayabilmemiz miimkiindir. Riya gérmek, saglikli bir uyku yasan-
digini gostermesiyle (Akot, 2010, s. 214) beraber yas stirecinin de aktif olarak isleyebilirligini ortaya koymak-
tadir. Ozne, yavas bir bigcimde eski uyku diizenine kavusmakta ve riiya mekanizmast yeniden aktif olmaktadir.
Bu mekanizmanin kayiptan 6nceki versiyona ulasmast i¢in de ayr1 bir zaman dilimi gerekmektedir. O zamana
kadar kayipla ilintili riiyalarin gérilmesi, oldukea olast ve normaldir. Saha ¢alismasinda katilimcinin anlatmig
oldugu riyaya geri dénecek olursak, katiimcinin kayipla bir tiir trajik bir iliski icinde oldugu goriilmektedir.
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Oliintin a¢ olusu, kayba ugrayan kisi tarafindan kendi suguymus gibi goriildigiinden bunun bir sekilde gide-
rilmesi gerektigi dustntlir. Grup ritiielleri, bu anlamda devreye girerek ikame bir bi¢cimde ruhun doyurul-
mast saglanir. Béylece ruhla kisi arasindaki gerilim, rahatlamaya ve gevsemeye baslayarak kayba ugrayan kisi
bu tir riyalardan kaginabilecegine inanir. Bu bireysel 6rnegin disinda, toplulugun belitli periyodik stireclerde
olintin ruhuna yemek organizasyonlart diizenlemesi de benzer bir stirecin Griintidir. Ruhun a¢ olusu, 6zne
ile kay1p arasindaki gerilimin actk bir sekilde ortaya konuldugu 6rneklerden birisidir.

Oliyii ¢iplak gérmek de benzer bir ruh huzursuzludu durumuna isaret ettigi gibi Koggiri tiyelerince
bu tiir riiyalara karsin Sliiniin elbiselerini yasayan birisinin giymesiyle 6lintn artik riiyalara en azindan bir
onceki géruldigi bicimiyle girmeyecegine inanilmaktadir. Ruhun ag kalisina benzer bir bicimde 6liniin ¢ip-
lak kalmast ile ilgili de benzer bir yorum yapmak miimkiindiir. Oznenin, kaybin yok olusundan duydugu
rahatsizlik onun giysisiz bir bicimde bilingdisinda yeniden kaliplasmasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Maddi din-
yada, topluluk icerisinde kabul edilemez olan ¢iplaklik, 6lintn bir tiir suca maruz kaldigini ima etmektedir.
Ozne, dliniin ¢iplakligindan sorumludur. Buradaki asli nokta egonun libidinal enerjisini hala farklt bir bag-
liliga aktaramadigini ve kayipla arasinda bir tiir suglar bagr kurdugunu géstermektedir. Buradaki sevgi ve
nefret iliskisinin déniisiimi, dikkate degerdir.

Oliiyti giysisiz kilan sey, 6znenin bilingdisinin kendisidir. Onun 6yle goriintiyor olmast, bilingdisindaki
bir cezalandirma eylemi olarak algilanabilir. Yas veya melankoli streglerindeki geliskili durumun bir yansi-
masi olan bu tiir riyalar, kaybi artik var olmayacagi icin suglayan sembolik, tstd kapalt gérinti diizenekleri
barindirmaktadirlar. Bir¢ok yas modelinde bulunan 6fke sendromu, bu tiir riyalarda da disavurum goster-
mektedir.

Sonug

Melankolinin bir patoloji olmast dogrultusunda onu bir tiir rahatsizlik gibi gérmek, toplulugun igeri-
sinde bulundugu giincel ve devamlilik gsteren durumunu anlamamuzi kisitlayacaktir. Freud’un melankolik-
leri -en azindan- bireysel klinik vakalarda hastalik olarak gérmesi, kuramsal olarak kullandabilir bir ¢erceve
olarak ve toplulugun kimligine ilave ettigi bu diinyadan kopuk, meczolmus durumunu kavramada yetersiz
kalabilmekteyken, Benjamin’in onu bir egilim olarak gérmesi fikri, Alevi topolojisini okumada ve toplulugun
melankoliye olan egilimini anlamada ¢ok daha genis bir oyun alant sunmaktadir. Ezik 6znenin kaybettikleri
ile ilgili olarak stirdtrtlebilir bir rittiel 6rgli olusturmasint anlayabilmek, egilim perspektifinden okundugunda
klinik vakalarin kolektif mefhuma uyarlanabilirlifine oranla daha gercekgi ¢iktilar sunabilme yetisine sahiptir.

Melankoli, Alevi gruplarinda basarisiz bir yas girisiminin sonucu olarak kestirme bir tanimlama ile
astlabilecek bir problematik olarak gérilmemelidir. Tam aksine melankoli, duygu sosyolojisi kapsaminda;
kimligin bir paydasi, teki tizerinden toplulugun kendisini tanimlayabilecegi bir oyun alanidir. Bu alanin si-
yasal imkanlari, temsil ve kimlik miicadelesine katki sundugu gibi bir anlamda kayipla olan ézdeslesme ne-
deniyle onun asil muhtevasint da yaratmaktadir. Diger taraftan 6znenin ilksel benliginin travmalar sonrast
ugradigi degisim ve agtlamayan yas siirecinin doéntstimi, kimligin kendisini de déntstirdigi icin artik ilk-
sellikten s6z etmek mumkiin degildir.

Secili bir travma olan Kerbela, simiile edilebilitligiyle varligini biling diizeyinde stirdtirdtigi gibi ken-
disini agan bir kaybt da imlemektedir. Bu hem kilttrel formasyonlardaki hatirlama pratiklerinin farklt aras-
tirma cerceveleri ve imkan verdigi Sl¢lide psikanaliz yontemlerden okunmasi hem de psikanaliz acimlama-
larla perdenin arkasinit biraz daha fazla gézlemleyerek 6rtiili olan topragt kaldirma girisimi etkili bir baslangi¢
icin anlamlt olabilmektedir.

Kolektif muhtevaya sahip olabilen melankolinin sinirlar, dénemsel periyotlara sikismis varyasyon-
larda gézlem yapmaya olanak sagliyor gibi goriinse de kimligin paydast haline gelerek kendine 6zgti kodlarla
benzersiz bir gbzlem alani sunmaktadir. Yasin biling diizeyinde bitirilmek istenip istenmemesi, genel ¢erce-
veye odaklandigimizda asil sorunsalin kigtk bir alanini isgal etmektedir. Yasin déniisimiiniin yol agtigt psi-
kolojik tahrip alaninda gizli kalmis siyasal imkanin ve kimlik bunaliminin teoride ihtiyag olarak sundugu yeni
bir tespit aract olarak melankoli, var olan methumun tim acilardan daha net goériinmesini saglayabilir. Bir
ara¢ olarak psikanalitik yontem, neyin kaybedildigi biliniyor gibi gbriinse de kayipta neyin kaybedildiginin
bilinirligini saglayabilme konusunda bize genis ve bakir alanlar sunmaktadir.

Alevi gruplarinin kayipla ilgili olan geliskili iliski bi¢imi ve kayba verilen tepkilerin ilk kayip aninda
ketlenmis olma noktalari, aslinda kaybin bilingdist diizlemin ifade ettigi farklt bir kaybin yansimalari olarak
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okunabilir. Bu, kimlikte bir tir arayisin ifadesi olarak gorilebilirken diger bir acidan tarihsel siireclerde ya-
sanmis trajedilerinin sembolik diizlemde ifade edilebilecegi daha net imgeler sunuyor olmastyla da ilintilidir.
Buradaki gériintirligiind yitirmis ve tamamiyla imgelere dontismis yitimin neye ait oldugu, Alevilerin yitiri-
lende neyi kaybettigi sorusuna dair bir kap: aralama firsati, kimliginin tGzerine yas 6rtiisii atilmis, siyahlar
giymeye alismis, 6limle i¢ ice ge¢mis ve kederle hemhal olarak kayipla meczolmus bir halkin eylemliliklerinin
kavramsal dlzeyde daha iyi anlamasini saglayabilir.

Melankolinin sadece klinik bir siire¢ ve yasin ketlenmesi sonucu olusan psikopatolojik bir durumla
birlikte zamanla onun dénisen yapist kimligi de kusatan bir yapt olma yetisi kazanir. Melankoli, bugiin ice-
risinde yapilan kuramsal tartismalarla birlikte ge¢ kapitalizm c¢agindaki modern yasami ya da tarihsel strec-
lerde toplumlarin psikanalitik izleklerini sirmede oldukea etkili bir kavram olarak okunabilir. Alevi gruplari,
bu izleklerin en belirgin oldugu topluluklarindan biri. Bu ¢alisma yas ile melankoli arasina Freud’un cektigi
ayrimla birlikte Lacan’in “objet petit a” kavramint temel alarak Alevi gruplarinin ¢ok uzun yillardir sahip
oldugu imgelerinin sondajint yapmaktan ziyade, onlarin bulundugu yerdeki kayipla olan iliskisinin tizerindeki
perdeyi aralamaya ¢alismistir.

Sonug olarak, Alevilerin kayiplariyla iliskilendirdigi trajedilerinin yalnizca tek bir nesnede degil bircok
nesneye serpistirdigini ve surdurulebilir bir kayip tipografisi yarattigini séylemek mimkindir. Melankoli,
klinik vaka tanimlamalarinda kullanildigr gibi ayni1 zamanda yas toplumu oldugu iddiasinin yéneltilmesinin
guc olacag Aleviler’in de psikoantropolojik agidan incelenmesi icin zengin bir alan sunmaktadir. Bu anlamda
melankoli, yas ile tanimlanmug topluluklara farklt bir baglamdan bakabilmek icin etkili yollar sunmaktadir.
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THE COLLECTIVE MELANCHOLY OF ANATOLIAN ALEVISM: THE TYRANNY OF
THE IMAGE THAT CANNOT BE SACRIFICED

(Extended Summary)

Melancholy is not regarded as a problem that can be resolved through a concise definition or seen
as the result of a failed mourning process in Alevism. On the contrary, melancholy setves as a component
of identity, a space of play through which the community can define itself in relation to the Other. While
the political possibilities of this space contribute to identity struggles, the identification with loss, in a way,
also obscures the essential content of that loss. Furthermore, since the transformation of the subject’s pri-
mordial self after traumas and the unresolvable or unresolved mourning process also transforms identity
itself, it becomes impossible to speak of any primordiality.

The selected trauma of Karbala, in its attained capacity for simulation, sustains its existence on a
conscious level while simultaneously signifying a loss that transcends itself. This duality holds significance
both in terms of reading the practices of remembrance in cultural formations within different research fra-
meworks and through psychoanalytic methods, which attempt to lift the veil and uncover the hidden layers
beneath.

While the boundaries of melancholy, possessing a collective dimension, may seem to allow for ob-
servations confined to periodic variations, its unique codes, having become an integral part of identity, offer
a distinctive field of analysis. Whether mourning is consciously desired to be completed or not occupies
only a small part of the broader framework. The transformation of mourning and the resulting psychological
damage reveal a concealed political potential, and this potential, as well as the identity crisis it entails, can
serve as a theoretical tool for new interpretations. As such, melancholy, as both a concept and a tool, enables
a clearer understanding of the existing phenomena. Psychoanalytic methods, as an instrument, provide
expansive and untapped areas for exploration, helping to uncover what has been lost in the loss, even when
the nature of the loss appears to be understood.

The contradictory relationship of Alevi groups with loss and the inhibited responses to loss at the
initial moment of mourning can be interpreted as reflections of another loss expressed on an unconscious
level. While this may indicate a kind of search within identity, it can also relate to the clearer images provided
on the symbolic plane for expressing the tragedies experienced throughout historical processes. The loss,
rendered invisible and entirely transformed into images, invites the question of what has been lost in this
process. This offers an opportunity to explore what Alevis have lost in their mourning a chance to better
comprehend, on a conceptual level, the actions of a community whose identity has been cloaked in mout-
ning, accustomed to wearing black, intertwined with death, and immersed in grief, blending with the loss
itself.

Viewing melancholy as a pathology or as a form of illness would limit our understanding of the
current and continuous state in which the Alevi community exists. While Freud’s conceptualization of me-
lancholics -at least in individual clinical cases- as being afflicted by illness can provide a theoretical fra-
mework, it falls short in capturing the detachment and fusion with the world that this condition adds to the
community’s identity. In contrast, Benjamin’s perspective, which frames melancholy as a tendency, offers a
much broader interpretative space for understanding Alevi topology and the community’s inclination toward
melancholy. Understanding the downtrodden subject’s ability to create a sustainable ritual network in res-
ponse to losses, when read through the lens of tendency, yields more realistic insights compared to adapting
clinical cases to a collective framework.

Lacan’s concept of the objet petit a -the lost object- likewise complements the tendency perspective
in helping to grasp the collective unconscious of Alevi groups. The loss or the real loss cannot be fully
reached solely through the object of Karbala. However, melancholy can also be identified in various symbols
of Alevi belief, which may otherwise appear as mere ethnographic habits from an external viewpoint. For
example, the symbolic representations of the Pepuk Bird and the belief in Hizir offer interpretative possibi-
lities. Although it may be difficult to precisely determine their coordinates within economic life, insights
into their positioning within the unconscious can be attained through a Lacanian perspective.

The role of oral transmission in nomadic cultures extends beyond merely constructing a collective
memory; it also serves as a functional tool for spontaneously creating a shared/public unconscious. The
continuation of tragedy through expressions -the linguistic outcomes of the wounded subject- becomes a
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crucial milestone in forming a collective unconscious language. In his Ecrits (published in 1966), Lacan
posits that the unconscious is structured like a language (Ecrits, 2005). This statement, which underscores
that the unconscious is not entirely a physical domain, also suggests that it is a product of the symbolic
order.

When applied to Alevi communities, this process, situated within the symbolic realm of the uncons-
cious, provides a more coherent framework for interpreting the lost object and conducting an “autopsy” of
the loss itself.

The symbolic structure of the collective unconscious, organized in a manner similar to language,
reveals its positioning within the Alevi unconscious. Many of the symbolic elements here can be regarded
as unattainable, signifying a lost a priori. Nearly all of these images are filled with details that are historically
knowable but impossible to witness firsthand. Narratives such as Karbala, Hizir, Ashura, and the Pepuk
Bird are not empirical outputs but rather learned and internalized theological elements.

Thus, it can be argued that the narratives held by the collective subject serve as the causes that form
the archetypes embedded in the unconscious. Over time, these narratives have retained their potency and
ensured their sustainability, anchoring the coordinates of the collective subject’s ego to these narratives. The
melancholic subject, rather than merely being convinced of coexisting with loss, has come to believe that
their existence is inherently tied to and made possible by that loss.

Otherness is also one of the building blocks of identity. All objects that constitute otherness are
embraced by the collective subject within a society to which it does not feel a sense of belonging, making it
nearly impossible to let go of them. This resembles the melancholic’s state of clinging tightly to the lost
object. The lost object is perceived as so perfect that the sole culprit is the subject itself, and all accusations
are directed inward (Freud, 1957, p. 253).

Thus, when examining the identity struggles developed by Alevi groups, particularly over the past
30 years, it becomes evident why significant motifs like Karbala hold such an essential place. It also explains
why periodic ritual processes related to these motifs are more visible than other ritual elements.

It can be argued that the tragedies Alevis associate with their losses are not confined to a single
object but are instead dispersed across multiple objects, creating a sustainable typology of loss. Melancholy,
as employed in the context of clinical case definitions, also offers a rich field for the psychoanthropological
examination of Alevis a group for whom it would be challenging to label as a “society of mourning”.

In this sense, melancholy provides highly effective avenues for viewing communities defined by
mourning from a different perspective.
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