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DEDE KORKUT’UN BOGAC HAN DESTANI’NDA
GECEN METAFORLARIN TASAVVUFI TAHLILI

MYSTICAL ANALYSIS OF METAPHORS IN DEDE KORKUT’S
EPIC OF BOGACH KHAN

MUSA KAVAL®

Sorumlu Yazar

Oz

Tiirk halk kiiltiirliniin temel sozlii eserlerinden Dede Korkut Kitabr birgok gizli anlama
isaret eden unsur barindirmaktadir. Kitapta medeniyeti olusturan onciillerden, dini muhtevanin
oldukea yogun sekilde islendigi goriilmektedir. Tiirklerin, Islam dncesi mistik inanglarmin yer
aldig1 bu harmoni, Islam sonras: dénemde de uyum ve ahenk azalmamus; aksine arttirmistir.
Zira Tirklerin yasama dair benimsedikleri anlamlandirmanin neden oldugu mispet
doniistirme kabiliyetinin bu siirecte 6nemli bir etkisi olmustur. Tiirk halk kiiltiiriiniin asirlar
boyunca benimsedigi bu yaklasim Islam sonrasi dénemde tasavvuf merkezli bir yorumla
devam etmistir. Zira Dede Korkut Kitabi’nin hemen baginda yer alan Boga¢ Han Destani’nda
gbzlemlenen tasavvufi yorumun zenginligi dikkat ¢cekmektedir. Ciinkii Islam’in dinamik ve
engin anlam diinyasina dair bir yolculuk olan tasavvuf, Tiirklerin bitmeyen miicadelesine
yenilik kazandirmistir. Boga¢ Han hikayesinde de goriilen bu ugras Tiirk’iin gaza bilincinin
tasavvufun miicahede kavramiyla adeta mezcolmustur. Tiirklerin savas¢i ruhunun tim
yasamint sekillendirmis olmasi ile tasavvufun en temel ugras konusu olan nefsi terbiye etme
cabasmin son nefese kadar devam etmesi Tiirk-tasavvuf birlikteliginin motivasyonlarindan
sadece biridir. Boga¢ Han Destani da bunun 6nemli bir numunesidir. Calismamiza konu olan
Boga¢ Han Destan’indaki olay orgiisii igerisinde yer alan metaforlarin mistik tarih boyunca
ortak anlamlarda bulustuklar1 anlasilmaktadir. Hatta kimi zaman destandaki olaylarin Islam ve
Islam 6ncesi semavi dinlerin peygamberlerinin hayatlariyla benzerlik gostermektedir. Bununla
birlikte tasavvufi kiiltiiriin 6lmeyen sahsiyetlerinden olan veli kiiltiiniin Islam 6ncesi Tiirk inang
sistemindeki benzerlikleri tespit edilmistir. Biitiin bunlardan daha ilging olani ise Boga¢ Han
Destani’nda verilen miicadelenin Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerin adete tefsiri seklinde
yorumlanabilmesidir. Tasavvufi/isari tefsirin miimkiin kildig1 bu yorumlar Tiirklerin Islam’1
benimserken neden tasavvufi gelenegin belirleyici bir aks oldugunun da izah1 mahiyetindedir.
Bu manada destanda kullanilan bazi mistik metaforlarin Tiirklerin uzun tarihi boyunca
biriktirdikleri ruhsal mirasin Islam sonras1 dénemde yeniden yorumlandigi unsurlar oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu iddiay1 pekistirecek metaforlar iizerinden Boga¢ Han Destani’nin
dini ve tasavvufi tahlilinin yapilmaya ¢aligildigi bu makale ilk ve 6zgiin ¢caligma olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Dede Korkut, Boga¢c Han, Destan, Metafor

Abstract

the Book of Dede Korkut, which is one of the basic oral works of Turkish folk culture,
contains many elements. It is seen that the religious content, which is one of the pioneers of
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civilization, is handled very intensively. This harmony, which also included the pre-Islamic
mystical beliefs of the Turks, did not decrease, but rather increased in the post-Islamic period.
Because the positive transformation ability of Turks in adoption of life had a significant impact
on this process. This approach, adopted by Turkish folk culture for centuries, have continued
with a sufism centered interpretation in the post-Islamic period. The richness of the sufi
interpretation observed in the Epic of Bogach Khan, located at the beginning of the Book of
Dede Korkut, attracts attention. Because sufism, which is a journey into the dynamic and vast
world of meaning of Islam, has guided the endless struggle of the Turks. This struggle, which is
also seen in the story of Bogach Khan, is almost fused with the Turkish consciousness of ghaza
and sufism’s concept of struggle. The fact that the warrior spirit of the Turks has shaped their
entire lives and that the effort to discipline the soul, which is the most basic struggle of sufism,
continues until the last breath is only one of the motivations of the Turkish-sufism unity. The
Epic of Bogach Khan is one the sample of it. It is understood that the metaphors in the plot of
the Bogach Khan Epic, which is the subject of our study, have common meanings throughout
the deep mystical history. In fact, sometimes the events in the epic are similar to the lives of
the prophets of Islamic and pre-Islamic heavenly religions. In addition, similarities between
the saint cult, one of the immortal figures of sufism, and the pre-Islamic Turkish belief system
have been identified. What is more interesting than all of these is that the struggle in the Epic
of Bogach Khan can be interpreted as a literal interpretation of some verses in the Holy Quran.
These interpretations, made possible by sufi/Ishari commentary, also explain why the sufism
was a decisive axis when the Turks adopted Islam. It is possible to say that some of the mystical
metaphors used in this mandate epic are elements in which the spiritual heritage accumulated
by the Turks throughout their long history was reinterpreted in the post-Islamic period. This
article, which attempts to make a religious and mystical analysis of the Bogach Khan Epic
through metaphors that will reinforce this claim, will be the first and original study.

Key Words: Sufism, Dede Korkut, Bogach Khan, Epic, Metaphor.

Giris

Tiirk halk kiiltiiriiniin olusmasinda ve nakledilmesinde sozlii gelenek basat bir
misyon iistlenmistir. Tarihi slire¢ i¢erisinde tipki dil, din ve cografya gibi sozliianlatim da
dinamizm sergilemistir. Yazili aktarimin yaygin olmadigi biitiin toplumlarda destanlar,
masallar ve mitolojik hikayeler i¢inden ¢iktiklari toplumlarin temel hasletlerinin
devamliligini1 saglayan kiiltiir eserleri olmuslardir. Kiiltiiriin hem olusturulmasi hem
de gelecek nesillere aktarilmasinda elzem 6neme sahip sozli kiiltiir unsurlar dil,
edebiyat ve folklorun yaninda tinsel-ussal agidan insanoglunun varolussal hakikatinin
motiflerini aksettirmektedir. Zira arkaik donemlerden ana uzanan her bir szl kiiltiir
unsuru, insan-alem-Tanr1 baglaminda varolusun ve karsilikli iliskinin biitiin unsurlarini
¢ok yonlii ve derinlikli bir muhteva ile aktarimini gergeklestirmektedir. Cocuklara
masal, yetigskinlere sohbet, ihtiyarla 6viing gibi algilanan destanlar, hakikatte millet
olma suurunun temel kodlarini ihtiva etmektedir. O nedenle Dede Korkut hikayeleri
Tiirk tarihinin belirli bir doneminde dogmus, donuk bir halk sdyleyisi olmanin
otesindedir. Kendini dile getiren toplum gibi destanlar da her donemde 6zgiinliigiinii
bozmadan giincellenmeyi basarmislardir. O nedenle varliklarint muhafaza etmislerdir.
Dede Korkut Kitabi’nda gegen hikayeler kahramanlar, cografya, olaylar baglaminda
degerlendirildiginde olduk¢a genis bir zaman ve mekéanda tretilmis oldugu goriilir.!
Tarih anlaticilig1 seklinde degerlendirilemese de tumturak bir Gviinmenin fevkinde,
hikayeler Tiirk halk kiiltiiriiniin birgok unsurunu i¢ermektedir.

Giiniimiizde insan ve toplum yasaminda dinin fonksiyonu modern birtakim

1 Bk.Muharrem Ergin, Dede Korkut Kitabi (Istanbul: M.E.B.,1971)



dayatmalardan otlrii asinmig olsa da®> yakin bir gegmise kadar din, bireysel ve
toplumsal yasamin hemen her alaninda baskin sekilde kendini gostermistir.® Dede
Korkut Kitabi’ndaki destanlarin, muhtevanin tarihi serencdmi igerisinde ugradig
degisimin yaziya gegirilmesi siirecinde vaki oldugu ortadadir.* Islam 6ncesi dénemde
de Tiirklerde biiyiik 6neme sahip dini ve mistik egilimler varligini sonraki donemde
de gostermektedir. Korkut Ata adiyla anilan bu ulu sahsiyetin sonraki dénemlerde
Dede Korkut seklinde anilmaya baslamasi dahi bu degisimin bir sonucu olarak
goriilebilir. Zira ge¢miste ve gilinlimiizde tasavvufi sahsiyetlere hitaben “dede”
lakabmin kullanildigimi goriiriiz. Dolayisiyla kisiliklerin sahip oldugu kimi mistik
hallerin hikayeler vesilesiyle Islam’in veli profili sekline doniiserek devam ettigi
okunmaktadir. Bu yoniiyle Dede Korkut Kitabi’na dair degerlendirme yapan Bulduk,
Tiirk’in millet olma hasletleri ve sahsiyetleri agisindan benzersiz ornekler ihtiva
eden destanlarin, Tiirk diinyasinin kimlik pasaportu olduklari ifade etmistir. Zira
genis bir alana yayilan ve hemen biitiin Tiirk boylarinin yagsam 6rneklerini barindiran
destanlardaki tek bir kelimenin 6nemli ipuglari sunacagina da dikkat ¢ekilmistir.’ Bu
calismada tam olarak bu hakikatten yola ¢ikarak Dede Korkut Kitab: 'ndaki destanlarin
dokusunda dnemli bir yer teskil eden motifleri, dini-tasavvufi agidan yorumlamaya
calistik.

Tiirklerin Islamlasma siirecinde kendi tarihi ve sosyal sdiklerin yaninda genetik
ve psikolojik geri beslemeler nedeniyle tasavvufi yorumun bir tesadiif olmadigi
diisiiniilmektedir. Ileride daha kapsaml sekilde ele alinan tarihi ve kiiltiirel tiim bu
arka plan olgularindan hareketle Tiirk-Islam sentezinin kendine 6zgii yorumunun ana
aksini olusturan tasavvufun da tipki siire¢ igerisinde aktarilan destanlar gibi toplum
icerisinde yogruldugu anlagilmaktadir. Nasil ki, destanlar1 hisseden, kimi zamanda
yasayan ve daha sonra da aktaran insan degisim ortaya koymaktadir. Ayn1 sekilde
Islam’in dinamik yorumu olan tasavvuf da Tiirk toplumunun aksiyoner yasantisi ile
ahengini bulmustur. Tiirk toplumunda tasavvufun etkisi {izerine incelemeler yapan
Nurettin Topgu’nun ifadesi ile Islam’1 sekil ve kaide ile dondurmaya calisan egilimlerin
aksine tasavvuf, igerisinde tasidigi ask ve cosku ile Tiirk tarihinin aksiyonerliginin
motivasyonu olmustur.’

Gilinlimiizde de dini telakkisini tasavvufun engin tefekkiir ve anlayig bigimi {izerinde
anlamlandiran Tiirkiye’nin diger Islam topluluklarindan 6nemli birtakim farklilar arz
ettigi goriliir. Dede Korkut Kitabi’'nda goriilen bu 6zgilin dini yorum, Tiirk’{in inang
diinyasin1 kugatan derin mistik ve tarihi tecriilbenin devami niteligindedir. O nedenle
destanlar yasandiklari zaman ve ¢evrenin Otesine uzanan sonsuz yasam idealinin
numuneleridir. Bu manada Gk Tengri ve hiret inancina sahip Tiirklerin, Islamlasma
siirecinde tasavvufi yorumu benimsemeleri tesadiif degildir. Hoca Ahmet Yesevi’nin
hikmetlerinde incelikle isledigi 6rneklerde de goriilecegi lizere tasavvufi yorumu,
Tiirklerin bireysel ve toplumsal yasam karakterlerine en uygun din algilama seklidir.
Dede Korkut hikayelerinde de goriilen dini ve tasavvufi orlintiiniin Tiirk halk yagamina
dair sundugu motifler giiniimiiz insaninin manevi serencAimini da 6zetlemektedir.
Tiirk islam anlayisiin tarihi bir izdiisiimii olarak telakki edilebilecek mahiyette

2 Anthony Diggens, Run Away World: How Globalization Is Reshaping our Lives (New York: Routledge,
2000), 38-41.

3 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Ilim, gev. lhan Kutluer (Istanbul: insan Yayinlari, 1989), 75-79.
M.Fuat Képriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1980), 212-214

5 Ugler Bulduk, “Dede Korkut, Oguz Elleri ve Kafkaslar”, Kars Kafkas Universitesi 1. Milli Kafkasya
Sempozyumu, (Kars, 1995), 247

6  Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Maarif Davas: (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998).
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olan Dede Korkut destanlari giiniimiiz Islam diinyasmin kendi cografyasinda uzun
yillardir siiren inangsal ayrigma ve g¢atismanin anlagilmasina vesile olacagi gibi
Islam cografyasinin Miisliiman olmayan toplumlariyla nasil bir iliski tesis etmesi
gerektigi konusunda da  ipuglart sunmaktadir. Zira tarihteki ihtisamli ge¢cmisin
iizerine yiikseldigi inang, ahlak ve yonetim ilkelerinin belirlenmesinde inkar edilemez
ehemmiyeti olan dini ve tasavvufi gelenegin anlasilmasi bugiiniin bazi sorunlarina
151k tutabilecek mahiyettedir.” O nedenle Dede Korkut Kitabi’nm, Tirk’iin genetik
dokusunda tasiyageldigi hasletlerle mecz edilen mistik gizemciliginin bir beyani
oldugunu sdylenebilir.

Tirk tarih ve edebiyatinda biiyiikk bir 6éneme haiz Dede Korkut destanlar
ile ilgili bir¢cok ¢aligma yapilmistir. Eserin dini ve tasavvufi yoniine dair genel
bakig ortaya koyan calismalarda daha ¢ok kavramsal tespitler ve dini motiflerin
benzerliklerine dair genel degerlendirilmeler yapilmistir. Bu c¢alismalarda dini ve
tasavvufi yonden derinlemesine arastirilmalar yapilmadig goriilmiistiir. Tiirk-Islam
yorumunun halkin gonliinde ve dilinde gelistirilmesinde basat eserlerden kabul
edilen Korkut Ata Kitabi’ndaki destanlarin her birinin farkli ilmi disiplinler esliginde
derinlemesine aragtirtlmasi, eserdeki birgok olgunun gercekliginin giiniimiize kadar
olan yansimalarinin oldugu goriilecektir. Bu ¢alisma ile Dede Korkut Kitabi’ndaki
destanlarin dokusunu olusturan dini ve tasavvufi metaforlarin degerlendirilmesi
yapilarak adeta Tiirk toplumunun manevi serencamini nasil resmettigi ortaya
konulmaya c¢aligilacaktir.

1.Dede Korkut’un Manevi Kisiligi

Bogag Han Destani ile ilgili degerlendirmelere gegmeden evvel eserin
kahramanlarindan biri ve aktaricisi olan Korkut Ata’dan bahsetmek gerekmektedir.
Zira herhangi bir eserin dogru anlasilmasi igin yazarin sahsi ve toplumsal kimligi
biiyiikk dnem tasimaktadir. O nedenle Dede Korkut’un dini ve tasavvufi yoniiniin
ortaya konulmasi elzemdir.

Kaynak eskiligi nedeniyle yasadig1 donem ve mekan ile ilgili heniiz net bilgilere
erisilemeyen Korkut Ata’nin, Tiirk tarihinin sozlii geleneginde bizzat sahsiyet
kazanmis bir ulu kisilik oldugu goriilir.* Dini kimlik agisindan Korkut Ata’nin rolii,
Tiirk toplumlarinda yerini bulmus “kamlik” olgusuyla degerlendirilmektedir. Dini
bir figiir olarak kam, saman inancinda kahin, biiyiicii ve coskun dini 6nder olarak
tarif edilir. Hemen biitiin samanist toplumlarda sihir ve vecd hallerinin hakim oldugu
goriilmektedir. Korkut Ata Kitabi’nda ise akil ve gerceklikten kopmamis bir dini
sahsiyet portresinin ¢izildigi goériilmektedir. Bu manada Gok Tengri inancina sahip
Korkut Ata’nin basit bir genelleme ile samanist bir figiir serdettigini sdylemek dogru
olmayacaktir. Samanlarin ruhlar ile irtibat kurmasi da yine Tirklerin atalar kiiltii ile
karistirilarak dinler arasindaki ayrimi iyi yapamayan veya elde yeterli veri olmadan
varilan genellemeler, Tiirklerin Gok Tengri inancinin dogru anlasilmasina engel
olabilmekte. Islam dininde vefat eden yakinlara gosterilen saygi ve vefanin ibadet ve
dualarda yerini aldigini goriiriiz. Her namazda okunan Rabbena dualar1 basta olmak
lizere Isra Stresi 24. ve Ibrahim Siresi 41. ayetlerde atalara dua etmenin bir emir
oldugu goriilmektedir. Bu ayetleri tatbik eden Hz. Muhammed de kabirlere gitmis
oliiler i¢in dua etmistir. Hz. Aise, Hz. Muhammed’in yaninda kaldigi her gecenin

7 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004).
8 M. F. Kirzioglu, “Dede Korkut Kitabindaki Ug Destamin Tarihteki Yeri”, I. Uluslararas: Tiirk Folklor
Semineri Bildirileri, (Ankara: Pikim, 1973), 95-106.



son kisimlarinda Baki Kabristan’inda medfun olan arkadaslarinin mezarlarini ziyarete
gittigini nakleder®. Hatta bir gece Hz. Cebrail’in Hz. Peygamber’e; “Rabbin Baki ehline
gidip onlar i¢in istigfar etmeni emrediyor!” ifadesiyle, kabir ziyaretinin Allah’in emri
oldugunu okuruz.'® Hz. Muhammed, kabirlerinde yatanlara selam verip dua ederdi.
Baska bir hadis-i gerifte ise ashaptan bazilarinin, kabirdekilerle sanki onlar sagmis
gibi konusan Hz. Muhammed’e kendisini duyup duymadiklarini sorduklarinda,
“Benim sOylediklerimi siz onlardan daha iyi duyamazsiniz. Su kadar ki, onlar cevap
veremezler.”!! buyurmustur. Tiirklerdeki ata kiiltiinden 6tiirii birinci dereceden yakini
olan bir kiginin kiymet verdigi liiniin sekline benzer bir oyuncak boyutunda bir
figlir olan “kugurcak/korg¢ak yapip onu evinde sakladigi, zaman zamanda o figiiri
Operek sevgisini gosterdigi Ebu’l Gazi Han tarafindan aktarilmaktadir.!> Tanyu, tagin
Tiirkler igin mistik dneminin eski inang¢larinda oldugu gibi giiniimiize kadar uzanan
hikayelerde yavagga tasa doniisen “tag bebekler” ile ilgili hikayelerin yaninda “tas ol,
tas dogurma, niyet tag1” gibi kavramlara dikkat ¢eker."

Tevhid akidesini ihtiva eden Gok Tengri inancinin anlasilmasinda dnemli bir
katkis1 olacagini diisiindiigiimiiz Korkut Ata, her bir hikdyede ve tecriibe edilmis
her bir olayda Tanr1’nin birligine vurgu yapmaktadir. Bu olgudan hareketle tarihgiler
tarafindan da ifade edildigi iizere sadece Korkut Ata figiirii degil, yapilan ¢aligmalardan
hareketle Tiirklerin tek Tanri inancina sahip ve sapkin inanglara meyletmedigi
sOylenebilir. “Gok” kelimesinin ylicelik, ululuk anlaminda bir sifat kullanildigina
dikkat ¢eken Tanyu, Gok Tengri ile Vahdaniyet vasfina sahip tek ve mutlak Tanr1’ya
isaret edildigini dile getirir."* Diger dinlerde giines, ay ve yildizlarin tanrilagtirilmasina
ragmen Tirklerin gogii, yliceligin sembolii olarak kullanmas1 Gk Tengri inancinin
tevhidi igerdigi gostermektedir.'”> Gogiin, ilahi askinligin sembolik ifadesi oldugunu
tartigmaya mahal vermeyecek sekilde agikar addeden diyen Schimmel'¢ su ayeti dile
getirir; “Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur. Allah daima diridir, biitiin varligin idaresini
yiiriitendir. Allah’1 ne gaflet basar, ne de uyku. Goklerde ve yerde ne varsa hepsi
O’nundur...Allah’1n kiirsiist, biitiin gokleri ve yeri kucaklamistir. Onlarin her ikisini
de goriip gozetmek O’na bir agirlik vermez. Allah ¢ok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir.”'” Bu
ayet gibi diger pek ¢ok ayette bildirildigi lizere goksel varliklarla insan pozisyonunu
dogru konumlandirarak manevi yiikseligini gergeklestirebilmedir.'®

Allah’m tekliliginin ve yiiceliginin insani vasiflardan uzak sekilde bildirilmis
olmast ve Hz. Muhammed doneminden itibaren Miislimanlarin ellerini goge
kaldirarak dua etmeleri bir rastlanti olamaz. Tiirk cografyasin1 gezen Islam alimi ve
gezgini Ibn Fadlan’in dara diisen bir Oguz kisisinin basin1 gége kaldirarak “Bir Tengri”
diyerek!® duaya baglamasi heniiz Miisliiman olmamis Tiirklerin, G6k Tengri inanciyla
mabhiyeti agisindan dikkat ¢ekicidir. Tasavvuf geleneginde insan-dlem ve ruhaniyet

9  Miislim, “Cenaiz”, 102.

10  Mislim, “Cenaiz”, 103.

11 Mislim, “Cennet”, 76;77.

12 Abdulkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,1976), 60.

13 Hikmet Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanr1 inanci1 (Ankara: AUIFY, 1980), 3, 99, 154, 236,
241, 246.

14 Tanyu, Islamliktan Once Tiirklerde Tek Tanri Inanci, 15.

15 Sadettin Gomeg, “Samanizm ve Eski Tiirk Dini”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
(Denizli, 1998), 38-50.

16 Annemarie Schimmel, Tanrt 'nin Yeryiiziindeki Isaretleri (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2004), 38.

17 Bakara, 2/255.

18  Nasr, Islam ve ilim, 237.

19 Ramazan Sesen, “Klasik islam Kaynaklarma Gére Eski Tiirklerin Dini ve Saman Kelimesinin Mensei”,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Enstitiisii Dergisi, 10/11, 1981, 78.
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direk iligki icerisindedir. Hatta biitiin dlem ve doga kutsal bir nitelige sahiptir.?® O
nedenle Tiirklerin tasavvuf ile iliskisi Islam ile baslams olsa da mistik yonelimlerinin
cok daha eskiye dayandigini kabul etmek durumundayiz.

Yukarida deginilen hususlar esliginde Tiirklerin biiyiik cogunlugunun, islamlasirken
benimsedigi itikadi, &meli ve ahlaki yaklagimin tesekkiilii ve giiniimiize kadar bu
¢izginin devam etmesi bir rastlanti olamaz. Dinin akil ve gerceklikle algilandigi
bu ekollerin ilk Miisliman Tiirk topluluklarinda yazilan eserlerdeki izlerine fazlaca
rastlanmaktadir. Dede Korkut Kitabi’nin hemen basinda, Islam’in temel akidelerinin
dile getirildigi su ifadeleri 6rnek mahiyetinde sunmak isteriz; “Allah, demeyince isler
diizelmez, Kadir olan Allah vermeyince kisi zenginlesmez. Ezelden yazilmazsa kul
basina kaza gelmez, ecel vakti ermeyince kimse 6lmez.”?!

Mistik egilim agisindan Tiirklerin tasavvufi yoruma biiylik 6nem verdiklerini
Korkut Ata drneginde de miisahede etmekteyiz. Veli bir kisi olarak tavsif edilen edilen
Dede Korkut’un eserinde islam’in zahir-batin uyumunu 6lgiilii bir sekilde korudugu
goriilmektedir. ileride detayl sekilde degerlendirilecek bu hususun benzerini Pir-i
Tiirkistan Hoca Ahmet Yesevi’de de gormekteyiz. Hoca Ahmet Yesevi'nin, Islam
cografyasinin ¢esitli mezhep savaslariyla nedeniyle kaos igerisinde oldugu donemde
Tiirklere Islam’1 anlatmak icin vesile edindigi hikmetlerinde bu gergegi fazlasiyla
bulmak miimkiindiir. Birka¢ 6rnek olarak;

Ebu Hanife mezhebinde asla yiiriimez,
Miibtedinin mezhebinde yiriirler ha.??
Seriatta maksat odur yola girmek,

Tarikatta maksat odur nefisten gegmek,
Hakikatta aziz cani feda eylemek,

Candan gegmeden agk sarabini igse olmaz.*

Tiirk ’{in Islami yorumlamasinda basat karakterlerden Hoca Ahmet Yesevi ile ayni
inanc1 benimsedigi deyislerinde goriilen Korkut Ata’nin islamlasan Tiirk toplumunun
iman ve dmeliyle kendini gosteren ilk Alperenler’den oldugu goriiliir.?* Tiirk tarihi,
dini bir biitiinliik igerisinde degerlendirildiginde Korkut Ata’nimn, islamiyet &ncesi
Tiirk toplumlarinda goriilen din alimi, bilge, miisavir ve gaipten haber veren bir ulu
kisi oldugu goriiliir. Dede Korkut un sergiledigi vasiflarin Islamiyet sonrasina karsilik
gelen “veli” tipolojisini aksettirdigi anlagilmaktadir. Kitabin hemen baginda Dede
Korkut’un; Bayat Boy’undan “er kisi” vasfiyla Hz. Peygamber’in doneminde ortaya
ciktig, ilham ve kesfe mazhar bir zat olarak gaipten haber verdigi zikredilmektedir.
Bu vasiflarindan 6tiirii Oguzlari miskiillerini danistigi ve tavsiyelerine de harfiyen
uyulan bir sahsiyet oldugu aktarilmaktadir.?’ Islami ve tasavvufi yonden yasadig
devrin otoritesi kabul edilen Abdiilkerim Kaseyri, “veli” kavramini dyet ve hadisler
baglaminda kapsamli sekilde agiklar. Devaminda velilerin, dualarin kabulii yaninda
gelecekten haber verme gibi baska kerametler gosterebileceklerini nakli ve akli deliller
esliginde izah eder.?® Yine ilk donemin biiyiik mutasavviflarindan Gazneli Hiicvird,

20 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyact, 10.

21 Ergin, Dede Korkut Kitabu, 1.

22 Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet, ed. Mustafa Tat¢1 (Ankara: Merkez Repro Basim, 2016), 445.
23 Yesevi, Divan-1 Hikmet, 249.

24 Koprili, Tiirk Edebiyati Tarihi, 198.

25  Ergin, Dede Korkut Kitabu, 1.

26  Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 347-351; 433-465.



tasavvuf yolunun esasin ve ashinin velilik tizerinde temellendirildigini delilleriyle
tafsilatli sekilde ortaya koyar.”’

Tiirklerin Islam’1 anlama ve yasay1s biciminde temel yorum telakki ettigi goriilen
tasavvufun uzun bir silsile seklinde varligin1 gosterdigini dile getiren Kopriilii, halk
edebiyatindan baslica unsurlara dikkat ¢eker. Tiirk edebiyati ve tasavvufi halk edebiyati
iizerine uzun arastirmalardan sonra ulastigi tespitinin 6zeti mahiyetinde sunlar
soylenebilir. Kopriilii’ye gore Miisliimanliktan 6nceki donem Tiirk halk edebiyat ile
yakindan alakasi olmasi itibariyla heniiz ilk baglardaki tesekkiil siirecinde tasavvufi
temel unsurlara ragbet s6z konusudur. Bu halk edebiyati vasitasiyla tasavvufi esaslar
toplum arasinda yayilma imkam bulmustur. ilerleyen zamanlarda da tasavvufi duygu
ve diisiincelerin gelismesi bu edebiyatin yiizyillar boyunca halk dilinde yasamasina
vesile olmustur.?

Basta Anadolu gelmek iizere Tiirk yurtlarinin her kdosesini sarmis evliya
tirbelerinin halk kiiltiiriine olan etkisinin azalmadigim goriiyoruz. Modernizm ve
rasyonalizmin etkisine ragmen toplumumuzda ragbet géren mekanlardan, evliya
tiirbeleri halk inancimizin vazgecilmez unsuru olmaya devam etmektedir. Dede Korkut
Kitabr’nda okudugumuz iizere velilerin sadece yasadiklari zaman diliminde insanlara
hizmet etmedikleri hatta vefatlarindan sonrada inananlarin miigkiillerini ¢6zdiiklerine
dair sayisiz aktarimlara sahit olunmaktadir. Abdiilhakim Arvasi’nin talebesi olan
mutasavvif Muzaffer Ozak, Anadolu’yu kusatan evliya tiirbelerini anlattif1 Zinetii’l-
Kulib adli eserinde velilerden bahseder. Hatta bizzat tecriibe ettigi Telli Baba adli
velinin kerametlerini aktardiktan sonra evliyanin hizmetlerinin vefatlarindan sonra da
devam ettigini Islami delilleri ile anlatir. Tecriibe ettigi vakiAnin tasavvufi bir hakikat
oldugunu mutasavvif sdir Aksemseddin’e atfedilen su dizeler ile pekistirir;

Evliyaullah iki cihanda tasarruf ehlidir.

Bu olidiir undan nasil derman olur deme.

Mevlanin kilicidir, viicudu ona kilif olmustur.

Bir kili¢ ki ¢iplak oldugu zaman daha fazla tesir eder.?

Tiirk halkinin dini ve tasavvufi geleneginde velilerin akil, hikmet ve aksiyonerlik
yonlerini yansitan ilk sahsiyetlerinden Dede Korkut, giiniimiiz Tiirk diinyasinda veli
rolii hala icra etmektedir. Asagida tek tek deginmeye galisacagimiz lizere onun bedenen
vefat etmis olmasina ragmen destanlari ile ruhen Tiirk halkina manevi yonden hizmet
ettigini sdyleyebiliriz. Zira tasavvuf diisiincesinde havada u¢mak, suyun iizerinde
yiiriimek ve gdipten haber vermekten ziyade hakiki keramet kotii huylar atip yerine
giizellerini koymaktir.*® Bu anlamda asirlar boyunca Tiirk toplumunun terbiyesinde
bagat rol iistlenmis basat bir sahsiyet olarak Dede Korkut elinde kopuzuyla bir
veli telakki edilir.3! Ziya Gokalp, Tiirk toplumundaki veli kiiltinii Dede Korkut’un
orneklendirdigi gibi akil, hikmet, ahlak ve tasavvuf baglaminda siirlestirir.

Insanlarin ilk miirsidi kimlerdir?
Hig siiphesiz peygamberler, veliler

27 Alib. Osman Ciillalabi Hiicviri, Kesfit’l Mahciib (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 273-297.
28  Kopriili,, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavvuflar, 356.

29  Muzaffer Ozak, Ziynet-ul Kulub (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 2019), 438.

30 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 434.

31 Ahmet Yasar Ocak, Menakibnameler (Ankara: TTK Yayinlari, 1992), 12-17.
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Bu zamanda din, hikmete kilavuzdur
Ahlak, sanat hep o nurdan alir fer
Ancak sonra din yerini ham ziihte
Verir, artik cogkun vecdi azalir
Velilerin yeller eser yerinde

Miirsid adi fakihlere irs kalir
Fakihlerin kilavuzu nakliyyat

Dini zorla siiriiklerler bu yola

Hikmet der ki, “Bana rehber akliyyat’?

2.Kara Otag Metaforu

Bayindir Han tarafinda yilda bir kez Oguz Beylerine ziyafet verilirdi. Daha
oncekilerden farkli olarak bu defa ak, kizil ve kara renkte iizere ii¢ ayr1 otag kurulmustu.
Bayindir Han, oglu olanlarin ak otagda, kiz evladina sahiplerin ise kizil otagda
serefle misafir edilecegini bildirmistir. Kiz ve erkek ¢ocuga sahip olmayanlarin kara
otagda misafir edilmesi, altlarina da kara kece serilmesi ve sofralarininda kara koyun
yahnisinden bagka bir sey verilmemesini emretmisti. Bu muameleyi begenmeyenlerin
de kalkip gitmelerini istemistir. Cilinkii bdylelerine Allah’in beddua ettigi i¢in
kendileri de beddua edecektir. Daha 6nce boyle bir ayrimin yapilmamasina karsin
icra edilen yeni agirlama sekli dinsel baska bir ahvalin gelistigine igaret etmektedir.
Islam inancinda ¢ocuk sahibi olmama kianma sebebi degildir. Hz. Ibrahim’in yiiz
yasina kadar ¢ocuk sahibi olmadigi Kur’an-1 Kerim’de bildirilmektedir.* Koca kar1
olmasina ragmen Hz. ibrahim’in esi Hacer’in saskinlik igerisinde Hz. Ismail’e hamile
kaldigini okuruz.*

Boy boylama, soy soylama ifadesinin sik gectigi Dede Korkut Kitabi’nda nesil
sahibi olmanin Tirkler igerisindeki 6nemi asikardir. Benzer sekilde ¢ocuk sahibi
olmamanin Manas Destan’inda da sikdyet konusu edildigini okuruz.*® Cok ¢ocuk
sahibi olmanin toplum ve tanrilar nezdinde statiiniin dl¢iisiinden sayildigi Gilgamis
Destan’nda dile getirilir.*¢ Kirtk ¢dmlege benzetilen ¢ocugu olmayan kadindan
kimsenin hoglanmadigi ifade edilmistir.’

Karanlik ve higligin rengi olan karanin o donemden itibaren soyu olmayanlarin
da ifadesinde de temsili olarak kullanildigini anlagilmaktadir. Siyah rengine tasavvuf
kiiltiriinde kotii anlamlar verilmistir. Horasanli mutasavvif Necmedddin Kiibra
siyahi; bedensel hazlarin ve nefs-i emmarenin insandaki olumsuz inanglar, duygularin
bir yansimasi olarak degerlendirmistir.®® Kur’an-1 Kerim’de gecen biitiin nefis
tasnifleri baglaminda genel bir degerlendirme yapildiginda Allah’in “Biz ayetlerimizi
cevrelerinde ve kendi nefislerinde insanlara gosterecegiz.”* buyrugu Dirse Hanimn
basina geleni izah etmektedir. Zira Dirse Han’1n ahvalinin Baymdir Han’1n buyrugu ile
cevresindekiler tarafindan kendisine gosterilmis olmasinin yaninda nefs-i emmaresi

32 Ziya Gokalp, Yeni Hayat Dogru Yol (Ankara: Giines Matbacilik, 1976), 10.

33 Huad, 11/71.

34 Huad, 11/72.

35 Isil Altun, Kandira Tiirkmenlerinde Dogum, Evienme ve Oliim (Kocaeli: Yayme1 Yayincilik, 2004),
102-103.

36 Jean Bottero, Gilgamus Destant, gev.: Orhan Suda. (Istanbul:Yap1 Kredi Yayinlari, 2013), 2018.

37 Andrew George. The Epic of Gilgamesh: The Babylonian Epic Poem and Other Texts in Akkadian and
Sumerian (New York: Penguin Books, 1999), 188.

38 Necmeddin Sahinler, Sivah ve Yesil-Kur’an’da Renk Sembolizmi (Istanbul: Insan Yaymlari, 1999),
17-27.

39 Fussilet, 41/53.



iizerinden de kendi i¢ diinyasindaki bazi isaretleri ileride gérecek olmasi destanin bir
yoniiyle ayetin bir tevili olarak degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. Ote yandan
cevresindekiler tarafindan kendisine gosterilen muamele tasavvufi agidan “kara 6liim”
olarak adlandirilan halkin eza ve cefasina katlanmak zorunda kalacaginin da ilk isareti
olmustur. Zira destanin ilerleyen boliimiinde Dirse Han, en yakin ¢evresinde bulunan
yigitleri tarafindan biiyiik sikintilara maruz birakilacaktir. Dirse Han’in durumu Hz.
Ibrahim’in basimna gelenlere benzemektedir. Zira yaslilhk ¢aginda cocugu olan Hz.
Ibrahim’in de toplumun gozii 6niinde rezil edilerek cezalandirilmasi* ve iilkesini terk
etmesi*' gibi toplumsal cezalara maruz birakildigini biliyoruz.

Bayindir Han’1n onu kara otaga oturtmasi aslinda Dirse Han’in dyette bildirilen
hikmetlerin asikar olmasi i¢in vesilelerin ilk sebebi olmustur. Cevresinde olusan
isaretlerden sonra Dirse Han kendi nefsindeki isaretleri gorerek aydmnliga
kavusacaktir. Zira seklen kiiciik fakat ozii itibariyla dlemi-i ekber olan insan
kozmik, genetik, psikolojik, parapsikolojik ve ruhsal gizli nice yonii itibariyla gizli
bir hazinedir. Kendini kesfetmesi gereken insana, Allah; “Kendi nefislerinizde de
ayetler vardir, gérmiiyor musunuz?”* buyurarak kendine yonelmesine dikkat ¢eker.
Ayeti, tasavvufi tefsir ile benzer sekilde yorumlayan Bursevi, alem-i sagir, alem-i
kebir kavramlari esliginde fizyolojik birgok benzerlikler agisindan ele aldiktan sonra
insanin kudretinin biiytikliigline vurgu yapar. Yasadiklari sorunlarin ¢6ziimii olarak da
Hz. Ali’ye atfedilen dizeleri nakleder;

Hastaligin sendedir gérmiiyorsun

Devasi da sendendir anlamiyorsun

Sen kendini kii¢ilik bir cisim santyorsun

Halbuki alem-i ekber sende mevcuddur.®

“Kara otag” zilletine diisen Dirse Han artik kendini kesfetmek icin bir yolcuga
baslamistir. Dirse Han’1n kendini kesfetmeye basladig1 bu ugragin miisebbibi Bayindir
Han’dir. Destanlarda Hanlar Hani ifadesiyle zikredilen Bayindir Han’in siradan bir
lider olmadigini goriiyoruz. Zira iki yerde, “Karanlik gecede yolumu kaybetsem
imidim Allah. Biiyiik sancagi tutan hanimiz Bayindir Han”* geklinde 6viilen Bayindir
Han’m “ak alinli” ifadesiyle maddi giicliniin yaninda manevi kuvvetliyle de anildig:
goriilmektedir.* Maddi ve manevi yonde sifilerin rehberi olan Hz. Muhammed’in
sancagl gibi tasavvufi gruplarin da tuga benzeyen tiiylii sancaklar1 tasidiklari
bilinmektedir.* Tirk devlet geleninde liderlerin Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi
konumundaki fonksiyonun sadece diinya islerini yiiriitmek degil ayn1 zamanda uhrevi
bir yoniin oldugu da goériilmektedir.*’

Bayindir Han igin kullanilan “ak alinli” ifadesi ile onun manevi saflik yoniine isaret
edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de de zikredilen aydmlik yiizlerin®® 6viilen kisilerin
vasiflar1 oldugu goriiliir. Islam’mn sancaktarligini yapan Tiirklerin gaza ruhuyla giristigi
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miicadele dncesi abdest, namaz ve dua ile Allah’a yoneldikleri Dede Korkut’un her
destaninda vurgulanmaktadir. Bu anlamda Dede Korkut’un Bayindir Hani tavsif ettigi
bu 6zellik su ayeti hatirlatir; “Muhammed Allah’in elgisidir. Beraberinde bulunanlar
da kafirlere kars1 ¢etindir, kendi aralarinda merhametlilerdir. Onlar riikfiya varirken,
secde ederken goriirsiin. Allah’tan liituf ve riza isterler. Onlarin nisanlan yiizlerinde
secde izidir.”¥

Islam’in gaza vazifesini tarihi serencAmu icerisinde mahir bir sekilde ifa
ettigi goriilen Tiirkler icin nefis ile miicdhedenin de etkin sekilde yapilmis olmasi
gerekmektedir. Zira Hz. Peygamber’in belirttigi iizere nefis ile cihat, diigman
ile yapilan miicadeleden hem daha uzun hem de daha zordur. Bu nedenle Hz.
Muhammed’in techiz edilmis en biiyiik islam ordusu ile seferden dénerken; “Kiigiik
cihattan biiylik cihada gidiyoruz.” sdziinii karsilik biiyiik cihadin ne oldugunu soran
ashabina, “O nefisle cihattir.”>® buyurmustur. Bir bagka hadis-i serifi’'nde de; “Hakiki
miicahit nefsine karsi cihat acan kimsedir®' buyuyarak bu olguya dikkat ¢ekmistir.

Nur’un ve aydinhigin karsiti olan siyah ile remzedilen nefs-i emmare’nin
kotiliklerinin izalesi i¢cin kurban edilmesi gerekmektedir. Koti ve asagilik
duygularin membai olan ve daima kotiiligii emreden nefs-i emmarenin® kurban
edilmesi elzemdir. Zira Allah ancak nefsini tezkiye edenlerin kurtulusa erecegimi
bildirmektedir.** ilahi biitiin dinlerde goriilen kurban ibadeti, ilahi giicleri memnun
etmek ve onlara yakinlasma vesilesidir. Kadim dinlerde karsilik bulan ilk ¢ocugun
Tanriya kurban edilmesini Hz. Ibrahim 6rnegiyle hatirlatan Schimmel, kurbanin
en iist mertebesi olarak sehadeti dile getirir.’* Inanmn kisinin Tanr’nin rizasi icin
gerektiginde kendi canin1 vermesini kurban ibadetinin zirvesi olarak telakki edilmesi
Tirklerin gaza ruhu ile biri bir ortiigmektedir. Hz. Muhammed tarafindan kiigiik cihat
olarak tarif edilen fiziki cihattan daha zor olan nefis ile cihat Allah’in emridir. Zira
nefis ilahlik iddiasinda bulunabilecek tek varliktir. Soyle ki “Gordiin mii nefsinin
arzu ve hevasmi tanri edineni? Onun sorumlulugunu sen mi vekil edinerek {izerine
olacaksin?”*® uyarisiyla tarif edilen nefsine uyan kisinin farkinda dahi olmadan algi,
idrak ve duygularinin kendisi i¢in en bilyiik saptirict oldugu bildirilmistir.>

3.Biiyiik Savas

Kendisi i¢in bilyiik savasin isareti olan kara otagdan kalkan Dirse Han, “Yigitlerim
yerinizden dogrulun, bu gardip bana ya bendendir ya hatundandir.” diyerek oradan
ayrilir. Bu ifadesinden 6tiirii kusuru kendisi ya da hanimimdan bilmesi Dirse Hanin
nefis muhasebesi igerisine girmis oldugu anlamina gelmektedir. Dirse Han’1n tasavvufi
yolun ilk adimi mesabesinde olan bu sorgulamas: 6zii itibartyla tasidigi cevherin
ve erisebilecegi makamin igaret¢isi olmustur. Tasavvufta kendini kinayan benlik
anlamina gelen nefs-i levvame’” makamina karsilik gelen bu sorgulamada Dirse Han,
¢ocuk sahibi olamamanin bir diger sorumlusu olarak esine de agir sozler sarf eder.
Kendisine yiiklendigi esi, Dirse Han’a ac1 sozler sdylemek yerine aygir, erkek deve
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50  Suydti, II, 73.
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ve koglar keserek dostlar1 olan I¢ Oguz, Dis Oguz Beylerini davet etmesini, aglari
doyurmasini, ¢iplaklart giydirmesini, borglulari borg¢tan kurtarmasini salik verir.
Ciinkii comertce yapilan hayirlar icra edildigi topluluk icerisinde agzi duali birinin
vesilesiyle makbul olup, Tanri’nin kendilerine evlat nasip edecegine inanildig1 igin
niyaz edilmektedir. Onun bu talebi Tiirk kiiltiiriinde ¢ocugu olmayan kadinin, agzi
dual1 pir veya bir dervisin verdigi elmay1 yedikten sonra hamile kalmasi ve dogan
cocugunda biiyiik isler basaran bir kahraman oldugu inancini hatirlatmaktadir.*®

Dirse Han’in esinin baga gelen zilletten kurtulmak i¢in fakir fukaraya yardim
edilmesini tavsiye etmesi tasavvufi gelenegin esasli uygulamalarindandir. Hz.
Ibrahim’e kendisine ogul miijdelemek icin meleklere hemen bir buzagi kesmis,
pisirmistir.® Hz. Ibrahim’in kan akittiktan sonra ¢ocuk sahibi oldugu gibi Dirse
Han’m esi de ziyafet i¢in akitilan kan ve ikram edilen etler vesilesiyle hamile
kalmustir. Tasavvuf erbabinca biiyiik veli olarak telakki edilen ibn Arabi, kullukla
birlesen efendiligin terbiye edilmesi i¢in kan akitmak gerektigini soylemektedir.*

Esinin telkinleri ile zekat ve sadakanin Dirse Han tarafinda bol bel verilmis
oldugunu okuruz. Allah’m; “De ki, hakikaten Rabim, kullarindan diledigi kimseye
rizki bol verir, diledigi kimseye de sikar. Baskalar1 icin neyi hayirda harcarsaniz,
ona bir bedel (halef) verir.”®! buyurdugu mijdenin karsiligi olarak kendisine bir
ogul verilecektir. Tiirk tasavvuf geleneginin basat karakterlerinden Ibn Arabi,
Hz. Peygamber’in; “Muhakkak ki, fakirden elinden 6nce sadaka Rahman’in eline
diiser. Aranizdan birisi mallarimi artirdigi gibi Allah da onun verdigi sadakayi
bereketlendirir.” hadis-i serifini beseri nefsin, Allah’in bekasiyla nimetlendirilecegi
seklinde yorumlar.®> Onun bu tevili ile Dirse Han’in 6liimle son bulacak bedensel
varliginin yapmis oldugu hayirlar vesilesiyle dogacak oglu Bogac ile ilahi bekénin
bir numunesi olabilecegi anlamina gelecektir. Zira Tevbe Siresi 111. ayette; “Allah,
miiminlerden nefislerini ve mallarini satin almigtir.” bildirildigi tizere Allah, kullarini
ile onlarin hi¢ zarar etmeyecegi bir ticaret tesis etmistir. Bu manada sadakalarin
belalar1 def edecegi hadis-i serifinde®® de belirtildigi gibi Dirse Han ileride basina
gelecek belalardan kurtulurken yapmig oldugu iyiliklerin karsiligini alacaktir. Halka
hizmetin Hakk’a hizmet oldugu diisiincesini benimseyen tasavvufun Tiirkler arasinda
yerlesmis oldugunu gordiigiimiiz bu destan tek 6rnek degerlidir.

Allah’in kesin vaadinin bir bedeli/halefi olarak Dirse Han’in vermis oldugu
sadakalar kendi yerine gegecek bir ogul ile mékes bulmustur. Halef ifadesinin verilen
sadakanin daha fazlasiyla kisiye dondiiriilmesi anlaminin yaninda Dirse Han’in
kendinden sonra liderligini devam ettirecek bir halef verilmis olmasi1 dikkat ¢ekicidir.
Zira comertligi ile bilinen Hz. Ibrahim’in de neslini devam ettirecek evlatlar1 yokken
bolca ikram ettigi yemekten sonra kendisine secilmis soyunun devamini saglayacak
evlatlar nasip edilmistir.%

Dirse Han’in comert yardimlarinin bereketi dogan oglunda da kendini gosterir.
Saglikla biiyiiyen oglan on bes yasinda Bayindir Han’in ordusuna asker olur. Bir giin
arkadaslariyla meydanda asik oynarken Bayindir Han’in kuvvetli bogasi ile karsi
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karsiya kalir. Bayindir Han’in giirestirmek igin 6zenle yetistirdigi bogay1 her iki
tarafindan liger olmak iizere toplam alt1 kisi ancak zapt edilebiliyordu. Boga meydandan
kagmayan oglana hamle yapar. Cesaret ve kuvvetini kullanan oglan bogay1 yener.
Dede Korkut oglana Bogag adini koyar. Adini kendisinin verdigi Boga¢’in yasini ve
omriinii Allah’m vermesini niyaz eder. Ki bu duastyla Dede Korkut, islam itikAdinin
temel unsurlarindan olan kader ve 6liim ile ilgili dyetlere atif yapmustir.

Boga metaforu; kalin kafalilik, saflik, incelikten yoksunluk ve beceriksizligi
temsil etmek i¢in kullanilmigtir.®® Tasavvufi acidan degerlendirildiginde boganin
nefs-i emmare yani hayvani bir benlik 6zellikleri olan yeme, igme, uyuma ve cinsel
sehvete diiskiinligii ifade ettigi goriliir.®® Tasavvufi sembolizm yogun kullanildigi
Mesnevi’de de boganin yukaridaki anlamla hemen hemen ayni manada kullanildig:
goriiliir. Ornegin; “Hayvan duygusu padisahi gorseydi okiizle esek de Allah’1
goriirdi.”®”; “Kuyrugunun sebep olacagi yara yiiziinden can kurtulsun diye 6kiiz
kesmek, seyrin sartlarindandir. Sen de derhal 6kiiz nefsin hakkinda gel de gizli ruh
dirilsin, akillansin.”®® “Allah’in yiice adini ummadan bu suyu bir an bile kim i¢ebilir?
Sadece 6kiiz ve esek!”®

Her ne kadar gili¢ ve cesaret yoniinden yetkin olsa da Bogac¢’in akil ve edep
yoniinden zayif oldugunun anlasildigr efsanede adina uygun sekilde Bogag¢’in
nefsani ahvaline resmedilmektedir. Zira Bogag, kendisi evvel diinyaya gelmezden
evvel babast Dirse Han’in gbzdesi olan kirk yigidi hi¢ anmaz, hatirlarin1 gézetmez
olmustur. Halbuki kendisine miras kalan taht ve yurtlugun teminin de bu yigitlerin
emekleri vardir. Nefs-i emmarenin bencilligi ve cahilligi nedeniyle vefa ve sadakat
ilkelerini unutan Bogag sahip oldugu kotii vasiflarinin kurbani olacaktir. Zira yukarida
deginildigi lizere nefs-i emmare kurban edilmelidir.

Dirse Han’in kirk yigidi, Boga¢ Han’nin kibri, cahilligi ve bencilligine karsi
hasmane bir tavir gelistirmeye baslamistilar. Organize olan kirk yigidin yirmisi
ag1z birligi ederek Dirse Han’a, oglu Bogac¢ hakkinda iftiralar diizdiiler. Oguzun
kizlarina, yaglilarina zuliimler ettigi yoniinde yalanlar diizdiikten sonra hanlar hani
Bayindir’in olanlardan haberi olmasi halinde kendisine gazap edeceginden soz ettiler.
Bunlar1 da duyan Dirse Han, Boga¢’1 6ldiirmek iizere yanina getirmelerini ister.
Boga¢’in kendilerini dinlemeyeceklerini sdyleyen yigitler av plani kurarlar. Dirse
Han’mn av esnasinda Bogag’1 6ldiirecektir.’® Kibir ve gosteris diigkiinii olan nefs-i
emmaresi yiiziinden Bogac¢ kendisine kurulan tuzagin farkinda bile degildi. Akil ve
ince diisliniis yoniinden zayif olmasinin yaninda simartilmis nefsani kuvvetlerinin
coskusu ile Boga¢ hemen 6ne atilir. Nefs-i emmarenin agiga ¢ikan diger bir 6zelligi
olan acelecilikle babasinin 6niinde ok atmaya hazirlanir. Onun zaaflar1 bilen kiskang
ve hilekar fitneciler Dirse Han’a, “Dirse Han, goriiyor musun oglani, kirda bayirda
geyigi kovaliyor senin Oniine getiriyor, geyige atarken ok ile seni vurup dldiirecek,
oglun seni dldiirmeden sen oglunu 6ldiirmege bak!” diyerek onu tahrik ederler.
Onlarm hilelerine aldanan Dirse Han higimla sert yaymi eline alir, tizengiye kalkip
kuvvetle ¢ektikten sonra Bogag¢’a dogru atar. Bogag’1 iki kiireginin arasindan vurup
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yere diistrtr.”

4.Savas Hilesi

Dirse Han’in en yakinindaki adamlari tarafindan tuzaga diisiiriilmesi, onun nefis
terbiyesine devam etmemis oldugunu gosterir. Ince diisiiniis ve ferasetten yoksun
oldugunun delili; hem oglunu hem de yillari1 beraber gegirdigi adamlarini iyi
taniyamamis olmasidir. Oglu Boga¢’in ve adamlarini iyi yetistirilmemis olmasi da
onun eksikligidir. Bunun diginda oglun, babanin yansimasi oldugu gercegi pedagojik,
epigenetik olgularin yaninda dini agidan da evladin babaya nispeti ile ortadadir. O
nedenle Boga¢’in sergiledigi gadap, ucub ve kibir gibi sifatlari” emmare nefsinin
yaninda babasindan ona epigenetik miraslardir.

Yigitlik kiiltiiriiniin hayli baskin oldugu bir toplumda liderlik eden Dirse Han, Hz.
Peygamber’in; gergek pehlivanin, 6fkelendiginde kendine hakim olabilen kisi oldugu
s0ziinii” dahi hatirlayamayacak derecede nefsine yenik digmistiir. Dirse Han’in
6fkesinin aklinin 6niine gegmesinin sebebi ise riyazetten uzak bir yagam tarzina sahip
olmasindan kaynaklandig: diigiiniilebilir. Bey olmasi nedeniyle de nefs-i emmarenin
yedi Ozelliginden™ kibri ile tuzaga c¢ekilmigtir. Zira etrafindaki yigitleri, onun
6fkesini arttirmak i¢in Bayindir Han nezdindeki itibarin1 alet etmislerdir. Bu nedenle
nefsin diger unsurlarinin tatmini ile toplumun 6nderi olan konumundaki Dirse Han,
Gazali’'nin de ifade ettigi tizere kibri, nefsin kotii huylarin basi, asli ve en bliytigi”
olarak tecelli ederek kendine zarar vermistir.

Bogag’in hizla biiyliyilip serpilmesi onun da riyazetten uzak yasadigi i¢in beden
kuvvetinden o6tiirii kibir, ucub ve gadab duygularina sahip oldugu anlasilmaktadir.
Nefs-i emmarenin vasifiarini temsil eden Bogag adini almis olmasi da tesadiif degildir.
Dirse Han ve Bogag nefis terbiyelerinin eksikligi nedeniyle diistiikleri tuzagi kuranlar
ise olduk¢a kurnazdir. Eger nefis terbiyesine sahip olsalardi kendileri igin tuzaga
diisme sebebi olan kibir ve &fkelerini akillartyla yigitlik ve yiiceliklerine hizmet
ettirebileceklerdir. Zira kabaran 6fke ancak akilla dizginlenebilecegi gibi sonuglari
itibartyla da pismanlik ve utang verici akibetten emin olunacaktir.”

Dirse Han’1n adamlariin Bogag’a karsi hasetlerinin sebebi kiskangliklaridir. Dirse
Han nezdinde kiymetlerinin diisecegi zanniyla Bogag’a besledikleri kiskangligin ad
toreni ile zirveye ulasip hasede evrildigi anlagiimaktadir. Haset, bir bagkasinin sahip
oldugu seye kars1 gosterilen tahammiilsiizliik ve o seyin yok olmasin1 istemek olarak
tarif edilmistir.”” O seyin yok olmasini istemeye varacak seviyeye ulagsmis bu koti
diisinceyi Hz. Peygamber; atesin, odunu kil ettigi gibi hasedin de iyilikleri yok
ettigini bildirmistir.”® Hddis de belirtildigi gibi Dirse Han’1n yigitleri yillarca yapmis
olduklart hizmetlerini hasetligin atesi ile kiile ¢evirmislerdir. Dirse Han nezdindeki
konumlarinin Bogag yiiziinden diisecegini zanneden adamlari, iblis’in diistiigii hataya
diismiistiir. Zira heniiz Hz. Adem yaratilmamisken Allah’mn katinda yiiksek bir konumu
olan Iblis, Hz. Adem’in yaratilmasiyla kiskanclik, kibir ve ucubunun kurbani olmustur.
Kendinden sonra yaratilmis ve stiinliigline boyun egilmesi istenen Hz. Adem’e secde
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etmemigtir.”

Imkanlar1 ve kudretleri olmadigindan 6tiirii haset ve 6fkelerini direk belli edemeyen
Dirse Han’1n adamlari i¢in sinsice plan kurarlar. Geyik avinin bahane edilmis olmasi
metaforik agidan ayrica 6nemlidir. Zira heva, kibir ve 6fkelerine hakim olamayarak
akil dis1 hareketlere tevessiil eden Dirse Han ve Bogag¢’in Hakk’n terbiyesi, masumluk
ve nezaketin temsili olan geyik avi ile stnanmis olmalar1 tevafuk olamaz. Zira Bamsi
Beyrek ile Pay Picen kizt Bani Cicek’in bulugmasina vesile olan figiir de geyiktir.
Geyigin pesinde giden Bamsi Beyrek, onun onciiliigiinde Ban1 Cigek’in otagina sonra
da kalbine ulasir.3’ Tipki Bamsi Beyrek destaninda oldugu gibi burada da geyik,
nefislerinin karanliklarinda kaybolan, ham duygularinin esiri olanlar i¢cin sevgi ve
dogruya erismenin bir vasitast olmustur.®!

Ince diisiiniisten yoksun, kaba gii¢ ve sehvet diiskiinii bogann, letdfet ve rakikligi
ile manevi yolu muhabbet ile agan geyik, mistik misyonunu destanin sonunda yine
icra edecektir. Tiireme efsanelerinin yaminda geyigin koruyucu vasfini® giniimiizde
“Geyikli Baba” basta olmak tizere geyikle iligkilendirilen velilerde gérmekteyiz.®
Tasavvufun Tiirkistan diyarinda yayilmasinda biiyiik katkisi olan Hakim Ata’nin
mezarinda toplanan geyiklerin zikir ¢ektikleri nakledilmistir.®* Yerde ve gokte bulunan
her seyin Allah’1 tesbih ettigini bildiren ayet bu tarz veli kerametlerinin efsane olmanin
otesinde miimkiin olabileceginin ispatidir.?

Geyik/ceylan metaforunun Mesnevi’de hemen ayni amag igin kullanildigr goriiliir.
Sayle ki; “Sofi, avin ardina diisen, ceylanin ayak izlerini fark edip onlarin izini siiren
avciya benzer. Bir siire sonra izini siirdligii ceylanin ayak izleri ise yarar. Daha sonra
ise izden ziyade ahudaki miskin kokusu yolu gdstermeye baglar. O nedenle izlere,
izlemeye siikredip yol alinirsa sonunda, o adimlamalar ve o yol alma vesileyle murada
erisilir yliziinden murada ulasilir.”’%

Geyigi bir hile olarak kullanan Dirse Han’in adamlart farkinda olmadan onlar
icin manevi olgunlugun ve hakikatin yolunu a¢gmaktaydilar. Dirse Han’a hainlik
eden haset¢i muhterislerin akibetlerinin isaret eden bir ayette sdyle buyrulmaktadir:
“Hani kéfirler seni tutuklamak veya oldiirmek, ya da (Mekke’den) ¢ikarmak icin
tuzak kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah, tuzak
kuranlarin en hayirlisidir.?’

Bogag’1 vurdugu yerde terk eden Dirse Han yurduna déner. Hanimi oglunun ilk avi
oldugu i¢in aygir, deve ve kog kestirmis baba ve oglu beklemektedir. Oguz beylerine
ziyafet vermek i¢in kirk narin kiz1 hizmet etmek i¢in yanina alip Dirse Han’1 karsilar.
Oglu Boyag’1 gérmeyince Dirse Han’a “evimin taht1” gibi dviicii sozler ile basladigi
karsilamada “Go6z agip da gordiiglim, “gdniil verip sevdigim” diyerek hitap ettigi
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Dirse Han’a kars1 duydugu mahrem sevgisini hatirlatir. Ki géremedigi oglundan haber
almak i¢in Dirse Han’in gonlii yumusasin. Ayrica aile ve hay kavramlar1 agisindan
Tiirk kadinin sahip oldugu bilinci sergilemesi agisindan “G6z agip da gordiigim,
“goniil verip sevdigim” ifadeleri tasavvufi edeple tam bir uyum arz etmektedir.

Higbir tepki vermeyen Dirse Han’in esi devaminda goziiniin segirdiginden ve
oglunu emzirdigi siit damarinin sizladig1 sdyleyerek kotii ahvalin kendisine ayan
oldugunu ima eder. Sezgisi kuvvetli Dirse Han’1n esinin sofras1 bol, misafiri ¢ok, fakir
ve maneviyat ehlini gozeten yilize goniillii bir Tiirk kadini oldugu anlasilmaktadir.
Dogmadan 6nce yaptig1 gibi Boga¢’mn ilk avi sonrasi da Allah’a siikiir i¢in birgok
hayvan kan1 akitir. Daha 6nce akitilan kanlar Boga¢’in dogumunun habercisi oldugu
gibi siikiir icin akittig1 kanlar ise yarali Bogag¢’in kurtulmasina vesile olacaktir. Zira
Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi sadakalar ile belalar def edilir,*® hastalar da yine
sadaka ile tedaviye kavusur ve iyilikler 6mrii uzatir.* Dirse Han’in nefsani zaaflarina
karsilik esi manevi yonden ¢ok daha olgun bir durumdadir. Zira Dede Korkut un
Kitabr’nin mukaddimesinde tasnif edilen evinin diregi olarak vasiflandirilan kadin
yansitmaktadir. Beyinin yoklugunu aratmayan, misafiri hos karsilayan, sofrasi bol
olan bu kadinlar Hz. Aise ve Hz. Fatima’ya benzetilir.”

Dirse Han’1n haset¢i adamlari, hanin esine de yalan sdyleyerek konuyu gegistirir.
Sezgileri kuvvetli olan Boga¢’in annesi oglunu aramaya koyulur. Kazilik Dagi’na
gelir. Dag metaforu Tiirkler tarafindan ¢ok sik kullanilmistir. Zira Tiirkler her seyin
oldugu gibi daglarinda ruhu olduguna inanirlardi.”® Tasavvufi diisiincede de her
yaratilmigin bir ruhu oldugu dile getirilmistir. Kur’an’da dag semboliinii mistik bir
mekan olarak gérmekteyiz. Hz. Muhammed’e vahyin ilk defa Nur Dagi’nda inmistir.
Hz. Musa’da Tur Dagi’nda Allah ile konusmustur. insanim yiiklendigi Islamiyet ve
halifelik emanetinin teklif edilenlerden biri olan dagmn mesuliyetinin agirligindan
Otiirii reddetmis olmasinda ayni zamanda dil ve konusma yetisinin oldugunu
anliyoruz.”? Tiirklerin canli kabul ettigi daglarin Tanri ile konustuklarina inandiklari
icin daglar1 Tanr1’ya giden bir yol olarak kabul etmislerdir. Yiiksekliklerinden otiirii
Gok Tengri’ye en yakin olan daglara ki, bagta Tanr1 Dag1 olmak tizere Tanr ile ilgili
adlar koyduklar1 goriiliir.*3

Kurbanlarini kutsal saydiklari daglarda veren atalari gibi Dirse Han ve esi ogullarini
bir dagda kurban vermiglerdir. Oglunu kurban veren Dirse Han’in esi sezgilerin
gotiirdiigii ruhsal mekanda karga ve kuzgunlar1 goriir. Karga ve kuzgunlarin oldugu
yere yonelince oglunu kanlar i¢inde yatar bulur. Tasavvufi sembolizmde nefsinin
isteklerinde kosmak ve hilekarlik anlamlarina gelen karga metaforu destan bu iki
manay1 da icermektedir. Dirse Han’1in 6z ogluna ettigini remzeden karganin yaptigini
sembolik acidan Mevlana ¢ok giizel dile getirmektedir; “Olgun kisilerin nuru,
Mazagalbasar® aklidir... Karganin akliysa mevtalara mezar kazma iistadidir! Karga,
kendi ardinca ugan cani sonunda mezarliga gotiiriir! O yiizden kendine gel de kargaya
benzeyen nefsin pesinden kosma...Ciinkii nefis kargasi, seni mezarliga gotiiriir, baga,
bahgeye degil!”® Dirse Han’in eginin manevi yapisindan 6tiirii goriisiiniin Hakk ndru
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oldugu séylenebilir. Hakk nuruyla olan bakisi sayesinde heva ve hilekarligin sembolii
olan kargalardan ogluna erigebilmistir. Dede Korkut gibi mistik sembolizmde siklikla
kullanan Mevlana, karga icin su beyitleri serd eder; “Bilgisizlik, akilda &yle bir
bagnazliktir ki buna tutulanlarin sehirlerinde kargalar ugursuz ugursuz dterler, yerleri,
yurtlar1 virdaneye doner. Onlar mazliimlar i¢in kuyu kazdilar fakat kazdiklar1 kuyuya
kendileri distiiler, sorada feryat fidan etmeye basladilar.” Destan ile birebir ortiigiine
karga metaforu Dede Korkut Kitabt ile tasavvufi sembolizmin i¢ ige oldugu goriiliir.

Yarali haldeyken ona saldirmaya yeltenen kuzgun ve kargalar1 Bogag’in kdpekleri
kovaliyordu. Hilekarlarin a¢tig1 yaranin derinlesmemesi i¢in Ashab-1 Kehf’in kdpegi
gibi sadakat ve vefanin temsili bu hayvanlar, Dirse Han’in namert adamlarindan
daha kiymetlidir. Tiirkmenin sadik kdpegini 6ven Mevlana, yabanciya ve diismana
kars1 aslancasina atilmalarindan s6z eder. Sadakat 6rnegi olan kopeklerin kullukta
kendisinden geri olmadigini dile getiren Mevlana, Tiirk’iin de hayat ve kudret negvesini
hatirlatir. °"Yiice goniillii ve fakir dostu annesinin dua ve sadakalari ile Hizir, Bogag’a
yetigir. Kaba ve kibirli bir nefse sahip Bogac’in yarasina merhem olarak dag ¢icegi
ve anne siitiiniin karisimi1 merhemi tarif eder.”® Narinlik ve merhametin iki ana unsuru
Bogag’in kati nefsani yaralarinin merhemi olmustur. Bogag¢’in annesi merhametin
tecellisi olan kadin figiiriiyle Tiirk aile yapisindaki dnemini gostermektedir. Dirse
Han’a olan sevgi, sadakat ve edebi, Bogac¢’in diinyaya gelmesindeki comertligi
ve sabri ile annesi, Hz. Peygamber’in buyurdugu diinyada kendisinden daha
kiymetlisi bulunmayan saliha kadin vasiflarin sergilemistir.”” Dirse Han ve Boga¢’in
nefsani zaaflarina bakildiginda yuvanin disi kus tarafindan kurulup korundugunu
sOyleyebiliriz. Bu manada Boga¢’in annesi, hadis-1 serifte bildirildigi tizere Dirse
Han’mn sadece diinyasi adina degil dhireti i¢inde kurtulus vesile olmustur. Soyle ki,
“Allah kime saliha bir es nasip etmisse, dininin yarisina yardim etmis demektir. O
halde o da dininin diger yarisin1 korumada Allah’tan korksun.”'%

Dirse Han’1n esi, Bogac’1 kurtararak ikinci defa ona can olur. Mevlana’nin, “kadin;
Hakk nurudur, sanki yaraticidir, yaratilmis degildir” tarifini uygun davranislar sergiler.
Bogag’1 oradan alip gizlice eski sagligina kavusturur. Yasadigini 6grenen namertler
olanlarin agiga c¢ikmasindan korktuklari i¢in Dirse Han’t kimseye duyurmadan
yakalayip esir eder sonrada kafir yurduna dogru yonelirler.!* Olanlari duyan Dirse
Han’m esi, Bogag¢’a atasini kurtarmasi soyler. Kirk yigidi ile yola babasinin pesine
diisen Bogag¢’1 géren namertler onu da tutsak edip kéfire satmak ister. Konugsulanlari
duyan Dirse Han, oglu oldugunu bilmedigi halde bu gence merhamet edilmesini
icin adamlarma seslenir: “Kirk yoldagim aman Tanri’nin birligine yoktur siiphe!”
diyerek, gelen genci onlarin elinden kurtarmak ister. Buradan anlagilmaktadir ki Dirse
Han, her ne kadar bazi nefsani zaaflara sahip olsa da iman ve fedakarlik erdemine
sahip bir lider oldugunu gostermektedir. Oglu oldugunu bilmedigi bu genci, namert
adamlarindan kurtarmak ve geri ¢evirmek i¢in ikna etmeye calisir. Kendi oglunu,
iftiralara kapilarak 6ldiirmeye ¢aligan Dirse Han’in tanimadig1 bir geng icin gostermis
oldugu merhamet Tiirklerin yonetim anlayisinin bir tezahiiriidiir. Dirse Han, genci
6limden korumak icin kopuzu esliginde maniler diizer. Yasl oldugu i¢in kendisini,
onun i¢in tehlikeye atmamasi gerektigini soyledikten sonra Bogag’a ettigi kotiiligii
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dile getirerek gilinahkar oldugunu su ifadeyle itiraf eder; “Benim i¢in geldinse eger
oglancigimi ldiirdiim. Yigit! Sana giinah1 yok. Don geri!”'*? Tkna olmayan Bogag,
kirk adamu ile saldiriya geger, babasint kurtarir. Dirse Han, oglunun sag oldugunu
burada 6grenir.

Kurk yigit ve kirk ince belli kiz tabirlerinde gecen kirk rakami Tiirk kiiltiiriinde
kirklamak tabirinde oldugu gibi basta dogum olmak {izere, evlenme ve 6liim ile ilgili
inanclarda karsimiza ¢ikmaktadir.' Islam’da kirk giin arinma siiresidir. Zira dervisler
manevi terbiye icin kirk giinliik ¢ile ¢ikarmalidirlar. Birgok peygambere vahiy kirk
yasinda inmistir. Velilerle bulusmak, kirklara karigmak olarak tarif edilmistir.'™* Bazi
mezheplerde kirk kisi tamam olunca ancak Cuma Namazi kilinabilmistir. Hz. Omer
ile kirk kisi olan Miisliimanlar'® adeta yeterli toplumsal kuvveti tesis etmis olduklar
suuruyla dinleri agiklama ve cesurca yasamaya baslamiglardir. Benzer sekilde
Kiirsad’in kirk gerisi ile Cin sarayin1 basmas1'® sanki toplumsal birlikteligin yeter
sayisina isaret etmektedir.

Sonuc¢

Bogag’in dogumuna Kara Otag ile vesile olan Bayindir Han, Dirse Han’1n ailesinin
ve beyliginin kotiiliiklerden arinma miicadelesini baglatmistir. Nef-i emmarenin
karaliginda basa gelen bu olaylar Allah’in Celal sifatinin tecellisidir. Insanin en alt
benligi olan nefs-i emmarenin istiinde baska nefis mertebeleri de vardir. Bedensel
haz ve hayvani isteklerin membai olan kararmis nefis, Allah’mn Celal tecellileri ile
renksizligin ve Hakk nurunun keyfiyetsizligine sebeptir. Nefsin kotii arzularindan
kurtulup Cemal tecellilerine erigerek gergek iistiin benlige ulagabilmek miimkiindiir.
Destanda kullanilan “kara otag” metaforuyla Dirse Han’in ailesi ve yakinindaki
adamlar tizerinden maruz kalacagi menfi durumlara isaret edilmistir. Higbir seyi
bosuna yaratmayan Malikii’l-Miilk olan Allah’in; hosa gitmedigi halde gazay:
emretmesinden sonra kiginin hoslanmadigi seyde hayir olabilecegini bildirdigi'” ayet
Dirse Han ve ailesinin ahvalini 6zetlemektedir.

Cocuksuz hanenin gamli hali girisilen miicadele ile hem 6z{inii bulmus hem de
Dirse Han’1n halefligi oglu Bogag¢ Han sayesinde biiylimistiir. Hanlar Han1 Bayindir’in
tevbe ¢iragimni tutusturdugu “kara otag” Dirse Han’in muhasebesi i¢sel yolcugun azigi
olmustur. Nefis ile cihadm bilyiik miicadele oldugu tecriibesini 6rneklendiren Dirse
Han ve oglu Bogag bireysel gelisimleriyle birlikte Tiirk toplumunun gaza bilincini de
aksettirmistir. Tiirk toplumunda kendini etkin sekilde gosteren miicadele geleneginin
tasavvufi miicahede kavram ile kesismesinin bir 6rnegi olan destansi hikaye ilerleyen
zamanlarda arketiplesen Alperen ruhun 6zgiin drnegidir.

Alperen misyonunu veli vasfi ile tasidigi dile getirilen Dede Korkut’un
manevi gahsiyeti tasavvufi ilmi igerisinde ortaya konulmaya calisilmistir. Dede
Korkut Kitabi’'nda aktarilan bilgilerin tasavvufi klasik eser ve kavramlar esliginde
degerlendirildigi ilk bolimde Dede Korkut’un atalar kiiltiiniin tesinde Tiirklerin
manevi terbiyesindeki etkisinden 6tiirii bugiin de kerdmeti devam eden bir veli oldugu
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sOylenebilir.

Dirse Han’in muhatap kaldig1 renk sembolizmi ile giristigi nefis muhasebesinin
bir sonucu olarak diinyaya gelen Boga¢’in dogumu baska bir miicadeleye neden
olmustur. Tiirk toresinde biiylik kiymete haiz aile ve ¢ocuk sahibi olmanin ayni
zamanda ilahi bir imtihan oldugunun islendigi destan, islamlasma siireci devam eden
Tiirk topluluklar igin &gretici gorevi gdrmiistiir. Ornegin iffet ve sadakat timsali
Bogag’in annesi, ailesi i¢in sergiledigi rahmet ve merhamet 6rnekligi ile tasavvufi
telakkinin Tiirk toplumundaki islevini icra etmistir. Rahman isminin tecellisi olarak
hem esinin hem de oglunun ikinci yani manevi dogumlarinda basat rol iistlenmistir.
Onun 6rnekliginde anne figiiriiniin Tiirk toplumu ve tasavvufi gelenek igerisindeki
ortak fonksiyonun dramatik ve didaktik sekilde aktarildigi destan, mistik sembolizm
yonii itibariyla ilk defa degerlendirilmistir.

Boyle bir anneye sahip olmasina ragmen Boga¢ Han’in kendi miicadelesi
kacginilmazdir. Zira destanin bagskahramanlarindan bir tanesi olarak Tiirk toresindeki
konumunu ispatlamak durumundadir. Bu ugurda en biiylik diismani kendi nefsidir.
Vefasiz ve kibirli nefsi babasinin dostlarinin, ona diigman olmasina neden olmustur.
Giiciiyle kazandig1 Bogac adinin remzi olan boga nefs-i emmare’ye isaret etmektedir.
Boganin disinda geyik, kopek, karga, kuzgun gibi hayvan sembollerinin yer buldugu
destanda, nefsin barindig1 ¢esitli vasiflarin olay 6rgiisii icinde sufi gelenekle paralellik
arz edecek sekilde kullanimi s6z konusudur. Nefislerde baslayan ve dig diinyada
devam eden miicadelenin semboller ile daha iyi anlagilmasini saglama ¢abasi tasavvuf
edebiyatinin yaygim kullandig1 bir yontemdir. Dede Korkut tarafindan kullanilan
hayvan sembollerinin Tiirk toplumundaki ile hemen ayni manalara referansta
bulunmalar1 geleneksel sozlii kiiltiirel aktarimlarin yaninda tasavvufi gelenek ile
anlam ve ruhsal derinlik paydasligina mehaz oldugunu diisiiniilebilir.

Destans1 hikdyede kullanilan kirk sayr sembolizminin Tiirk-islam halklar1 ve
kiiltiirlerinde izleri birgok toplumda kendini gostermektedir. “Kirklara karigmak”
ifadesinin bir benzeri olarak “kirk arkadas” bir say1 sembolizminin destanda sik sik
tekrarlanmasi Dede Korkut Kitabi’ndaki mistik mana diinyasini bir bagka isaret olarak
gosterilebilir. Kitabin en yaygin destanlarindan biri olarak Boga¢ Han hikayesinde
gecen olaylar ve metaforlar tasavvufi agindan biiyiik ortakliklar barindirmaktadir.
Klasik oOgretileri yaninda tasavvufun felsefi ve psikolojik yorumlari esliginde,
metaforlari baglaminda tahlil edilen destan Tiirk kiiltiir tarihinde yaygin bigcimde
kendi hissettiren mistik bir anlati numunesidir.
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Extended Abstract
The Book of Dede Korkut, which is one of the basic oral works of Turkish folk culture,

199



200

contains many elements. It is seen that the religious content, which is one of the pioneers of
civilization, is handled very intensively. The richness of the sufi interpretation observed in the
Epic of Bogach Khan, located at the beginning of The Book of Dede Korkut, attracts attention.
It is seen that Turks do not have difficulty in combining the values they have with sufism, which
they have developed over time while living Islam. Because sufism, which is a journey into the
dynamic and vast world of meaning of Islam, has guided the endless struggle of the Turks.

The first metaphor of the “black tent” used in the epic points to the negative situations that
Dirse Khan will be exposed to through his family and the men close to him. The verse in which
Allah, the Maliku’l-Mulk, who does not create anything in vain, states that there may be good
in something that a person does not like after ordering a holy war even though it is unpleasant,
summarizes the situation of Dirse Khan and his family.

The sorrowful state of the childless household found its essence with the struggle
undertaken, and Dirse Khan’s succession grew thanks to his son Bogach Khan. The black
tent where Bayindir, as the Khan of Khans, kindled the apprentice of repentance became the
provision of Dirse Khan’s accounting for the inner journey. Dirse Khan and his son Bogach, who
exemplified the experience that the jihad with the soul is a great struggle, reflected the ghaza
consciousness of Turkish society with their individual development. The epic story, which is
an example of the intersection of the tradition of struggle that manifests itself effectively in
Turkish society with the concept of sufi struggle, is the original example of the Alperen spirit
that became an archetype in later times.

The birth of Bogach, who came into the world as a result of the self-reckoning that Dirse
Han entered into with the color symbolism he was exposed to, caused another struggle. The
epic, which deals with the fact that having a family and children, which have great value in
Turkish tradition, is also a divine test, has served as an instructor for Turkish communities
whose Islamization process is ongoing. For example, Bogach”’s mother, who is the symbol of
chastity and loyalty, fulfilled the function of sufi perception in Turkish society with the example
of mercy and compassion she displayed for her family. As the manifestation of the er-Rahman
Allah, she took on a leading role in the second, or spiritual, births of both her husband and her
son.

Despite having such a mother, Bogach Han’s own struggle is inevitable. Because as one
of the protagonists of the epic, he has to prove his position in Turkish tradition. In this cause,
his greatest enemy is his own self. His disloyal and arrogant self caused his father’s friends to
become his enemies. The bull, which is the symbol of the name Bogach, which he gained with
his power, points to the nafs-emmare. In the epic, where animal symbols such as deer, dog,
crow and raven are used in addition to the bull, there is a use of various qualities that the self
harbors in the plot in a way that parallels the sufi tradition. The effort to ensure that the struggle
that begins in the self and continues in the outside world is better understood through symbols
is a method widely used in sufi literature.



