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Kazim Dénmez

Oz

Aragtirmamizda Kur’an mesajinin 6zii, anafikri ve dinamosu olan Fatiha suresinin anlami ve ilahi
mesajin anlasilmasindaki yeri mevcut tefsir birikimi, anlambilim, yorumbilim ve yontembilim agisin-
dan yeniden ve elestirel bir bicimde incelenmistir. Bu konuda tizerinde uzlasmaya varilmis bir usuliin
yoklugu en 6nemli eksikliktir. Bu eksiklik, surelerin niizul sebeplerinden ayetlerin tevillerine uzanan
siirecte bu stirecin parcalariyla birlikte dogru ve tam olarak kurulamamasinda ortaya ¢ikmaktadir.
Fatiha suresinde semantik olarak su farkliliklar tespit edilmistir: Alemin kelimesinde insanlardan
cinlere, meleklere oradan da her seye dogru anlam genislemesi vardir. Rab kelimesinde efendiden
terbiyeye dogru anlam degismesi ve anlam genislemesi vardir. Rahman kelimesinde anlam degismesi
olusmus kelime 6nceden 6zel isim ve mevsuf iken sonradan cins isme ve sifata doniismiistiir. Malik
kelimesinde hakimiyetten yan anlam olan miilkiyete dogru anlam degismesi ve genislemesi vardir.
Din kelimesinde zamanla hesap ve karsilik anlami yerine muahhar olan din anlami 6ne ¢ikmustir.
Ibadet kelimesinde tapmak anlami yerine itaat edip emrine girmek anlami éne gikmustir. ‘Nimete er-
dirmek’ fiili vahiy nimeti anlamindan her tiirlii nimete dogru anlam genislemesine ugramistir. Sirat-1
miistakim’ ifadesine heniiz niizul siirecinde olusmamis Islam, Kur’an gibi anlamlarin verilmistir.
Yoldan sapanlar ve gazaba ugrayanlar' ise sirk-miisrik baglamindan tamamen kopup Yahudiler ve
Hristiyanlar baglamina kaymustir. Bu nedenlerle bir biitiin olarak surenin anlami, zamanla Mekki
baglamindan soyutlanarak tamamen Medeni bir baglamda anlam kaymasina ugramistir. Fatiha sure-
sinin bu anlam degismeleri oncesindeki ilk nazil oldugu baglama ve orijinal anlamina uygun olarak
yeni ¢evirisinin nasil olmasi gerektigi de arastirmanin sonunda gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Tefsir, Fatiha Suresi, Rahman, Rab, Semantik, Hermenotik, Metod.

Abstract

In our research, the meaning of the Surah Al-Fatiha, which is the essence, main idea and dynamo of
the Quranic message, and its place in understanding the divine message, has been re-examined and
critically in terms of the existing exegesis, semantics, hermeneutics and methodology. The absence of
an agreed method on this issue is the most important deficiency. This deficiency occurs in the failure
to establish this process correctly and completely, with all its parts, from the reasons for the revelation
of the surahs to the interpretation of the verses. The following semantic differences have been identi-
fied in Surah al-Fatiha: There is an expansion of meaning in the word ‘alemin’ from humans to jinn,
angels and from there to everything. There is a change and expansion of meaning in the word 'Rab'
from Lord to educator. There has been a change of meaning in the word 'Rahman’, the word was pre-
viously a proper noun and qualified adjective, but later became a common noun and an qualifier ad-
jective. There is a change and expansion of meaning in the word 'Malik' from dominion to ownership.
In the word 'Din’, the meaning of religion, which has been replaced by the meaning of account and
response, has come to the fore over time. In the word 'Ibadat’, the meaning of obeying and taking
command came to the fore instead of the meaning of worshipping. The verb “to reach the blessing’ has
undergone a change of meaning from the meaning of revelation blessing to all kinds of blessings. The
expression 'Sirat-1 miistakim' has been given meanings such as Islam and the Quran, which have not
yet been formed in the process of revelation. ‘Those who go astray from the path and those who are
subject to wrath” has completely broken away from the context of polytheism and has shifted to the
context of Jews and Christians.For these reasons, the meaning of the surah as a whole has gradually
shifted from its Meccan context to a purely Medinan context. The new translation of Surah Fatiha, in
accordance with the context in which it was first revealed and its original meaning before these
changes in meaning, has also been shown at the end of the research.

Key Words: Qur'an, Surah Fatiha, Rab, Rahman, Semantics, Hermeneutic, Method.
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Giris

Bu arastirmada amacimiz tefsir tarihinin Fatiha suresinin etrafinda 6niimiize koydu-
gu birikimi yeniden gbézden gegirmek ve bu surenin anlamini yeniden tespit etmeye
calismaktir. Ayrica bu amacin gergeklestiriimesi sirasinda Kur’an ilimleri, tefsir usuli ve
anlama metodolojilerinin yontemlerini kullanarak otantik anlamin orijinal bir sekilde
nasil elde edilmesi gerektigini 6rneklendirmektir.

Kur’an’in anlasilmasi; onun mahiyetini ve muhtevasini, yani ne oldugunu ve ne ma-
na igerdigini anlamaya yonelik olarak iki alana ayrilabilir. Ulimu’l-Kur’an eserleri,
Kur’an’in mahiyetinin vahiy yoluyla nazil olan ‘Kelamullah’ oldugunu agiklamaya ¢aligir-
ken, Tefsir kitaplari da onun mana ve muhtevasini aciklamaya calismislardir. islam tari-
hi bu calismalarin zengin tezahirlerine mazhar olmustur. Ancak Kur’an’in konusunun
ve muhtevasinin anlasilmasi, ayetlerin manalarinin tavzih edilmesi, henlz genel bir
aciklamaya ve derli toplu bir yaklasima, yani tefsir usuli ilmi kendine ait bir usule ka-
vusturulamamistir.

Bir mifessirin tefsir tarzi genellikle onun kelami ve fikhi mezhebi ile siyasi tavri lize-
rinden takip edilebilmektedir. Ancak bu durum bir anlama yontemi degil diizenli veya
diizensiz ilkeler yumagi etrafinda sekillenmektedir. Ayni durum meallere de yansimak-
tadir.! Heniiz Kur’an ilimleri, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari ve Tefsir Usulii kavramlarinin
mabhiyet ve islev itibariyle metodolojik bir bitlnlige kavusmadigl gézlenmektedir. Yo-
rumbilim (Hermenotik) calismalari ise metin-baglam (text-context) iliskisinde anlamin
nesnelligi ile dznelligi tartismalari arasinda gidip gelmektedir.? Oysa itikadi, fikhi ve ah-
laki hiikiimlerin islam tarihindeki istidlal pratigi daima nesnellige ve kesinlige yakin ol-
mustur. Nesnel ve kesin anlam arayislarinin bir yontemi olarak anlambilim (semantik)
calismalari da Kur’an’inin bitiniine uygulanacak sekilde bir boyut kazanamadan aka-
mete ugramis, mevzii yaklasimlar ve calismalar olarak kalmistir.3

Bugline kadar uretilen mevcut birikime bakildiginda, tefsir yénteminin ¢ogunlukla
tefsir ¢cabasi icinde olan kisinin zihninde agir basan, tutarliligl ve bitinlGgu saglanma-
mis egilimler olarak var oldugu gorilmektedir. Kur’an ilimlerinin sézclikten baslayip,

1 inceledigimiz kadariyla Kur’an tefsirinin bilgi kaynaklari harig herhangi bir usule deginen hichir tefsir yoktur. Ay-
ni durum birkag istisna disinda yizlerce Tirkge Mealin mukaddimesinde ve hazirlanmasinda da gézlemlenmektedir.
Bu konuda bk. Mehmet Yiksel, Ceviri Kurami ve Problemleri A¢isindan Tanzimat’tan Giiniimiize Matbu Kur’an Meal-
lerinin Onsézlerinin Dederlendirilmesi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2011).

2 Bir ornek olarak bk. Burhanettin Tatar, Felsefi Hermenétik ve Yazarin Niyeti -Gadamer versus Hisch- (Ankara:
Vadi Yayinlari, 1999).

3 Bir ornek olarak bk. Mustafa Karagdz, Kuran Kelimelerinin Anlamini Belirlemede Artzamanli ve Eszamanli Se-
mantigin Rolii, Ed. Mustafa Oztiirk, Tefsir Geleneginde Anlam-Yorum Niizul-Siret iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2017).
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s6z, metin, baglam, zaman, mekan, neden ve sonug lzerinden anlama giden delalet
yollarini kategorize eden, yapisal bir incelemesine rastlanmis degildir Sadece gelenek-
sel ilimlerden hareket eden, gittigi yolda modern semantik ve hermendétik yontemlerin
katkisini da yanina alan metodik bir yénelim, bir niyetlilik mevcuttur.*

Varolan lzerinde uzlasilmis bir kelami ve fikhi ilkeler bitlininin uygulamaya dokil-
diigi, haberi (nebe’i) yargiya (hiikme) donistirecek sekilde insa eden bir yapi da heniiz
ortaya konulamamistir. Bu nedenle bu arastirmamizda daha 6nce de iki 6rnegiyle uygu-
ladigimiz> yontemsel bir yaklasimin nasil olmasi gerektigini géstermeye calisacagiz.
Metnin kendisini i¢ ve dis baglaminin bitlnligu icinde gosteren, bunu saglamak igin
siyer, hadis ve tefsir malumatlarini tarihi ve kronolojik bir bitinliik icinde birlestiren
boylece Kur’an’in dogru anlami icin Hz. Peygamber’in bizzat kendisinde ve doneminde
ortaya cikan orijinal diline, baglamina ve uygulamasina ulasmaya cabalayan bir yakla-
sim iginde olacagiz. Bu da Kur’an’in niizul slrecini bir bitiin olarak ele almayi, varolan
zamansalligl kronoloji lizerinden 6lgmeyi, bilgileri baglamlarina yerlestirmeyi, ayetlerin
niizul sebeplerinden sonra gelisen sonuglari ve olgulari da baglam kapsaminda deger-
lendirmeyi gerektirmektedir.

Anlamanin iki ana unsuru olan Kur’an’in orijinal dilini ve baglamini tespit etmeye
yonelen yaklasimin esas alinmasi yani sira bir tGglincli unsur olarak Kur’an’in orijinal
tatbikatini eklemek gerekmektedir. Zira konu sadece felsefi-dlstinsel degil ayni zaman-
da ameli-pratik bir mahiyet tasimakta ve olayin merkezinde dini yasamak ve uygula-
makla gorevli bir peygamber bulunmaktadir. O da Kur’an’in anlami tatbikatiyla nesnel-
lestirip kesinlestirmistir.

Bu yaklasim is1ginda basta tefsir, hadis ve siyer ilimlerinden istifade ederek, anlama
surecini, edimini ve zamansalligini, ilk aslina uygun bir bicimde yeniden insa etmek ge-
rekmektedir. Bu acidan bakildiginda Mukatil b. Siileyman, ibn ishak, Vakidi ve ibn
Hisam gibi erken dénem siyer ve tefsir kaynaklari her seyden dnde gelmelidir. Gelenek-
sel yaklasimin sonradan ihmal ettigi bu boyutun hadislerle tespitinin yetersiz kaldigi ve
siyer ilminin kapsayici, toplayici ve bitinlestirici bir bicimde etkin kilinmasiyla giderile-
bilecegi kanaatindeyiz. Bu usule riayet etmek nedeniyle ileride geleneksel kabullerle
farklilagmalar goruldiginde tespitlerimizin bir aykirilik Gretme veya icat etme gabasi
degil zaten var olan hakkinda otantik bir orijinalligin tespiti ve kaynaklardaki varliginin
bir ifadesi oldugunu belirtmek gerekmektedir. Gayemiz asla bir vaz-1 cedid olmayip
bilakis kesf-i kadimdir. Bu nedenle arastirmamiz okuyucudan oncelikli olarak on dort

4 Bir 6rnek olarak bk. Halis Albayrak, Tefsir Usulii (istanbul: Sule Yayinlari, 1998).

5 Bu konuda daha énce yaptigimiz iki drnek calisma igin bk. Kazim Dénmez, “Siyeri Tefsir, Sebep ve Te'vil iliskisi
(Mukatil B. Stileyman Ornegi)”, Kur’én ve Siinnet Arastirmalari Dergisi 3/1 (2023), 43-79; “Yusuf Kissas’’nin Hz. Pey-
gamber'in Sireti ile iliskisi”, Kur’an ve Siinnet Arastirmalari 4/1 (2024), 72-102.
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asirhk tefsir birikiminin kabullerine ve klasiklesmis kaynaklarin sartlandirici etkisine
karsi tam bir dnyargisizhig talep etmektedir.

1. Fatiha Suresi’nin Niizulii ve Baglami

Yorumbilimin temel kurallarindan birisi her bir s6z veya metnin bir baglam iginde
var oldugunun tespitidir. Baglam ise metnin ici ve disi olmak tzere ikiye ayrilir. S6z veya
metnin dis baglami ise i¢ baglamindan 6nce gelir. S6z ve eylemler igine dogduklari diin-
yanin verili unsurlariyla i¢ ice bir sekilde zuhur ettiklerinden bu olgusalliktan en bastan
itibaren etkilenir.

Bu nedenle ilk tefsir gabalari, ayetlere eslik eden olgusalligin yani baglamin 6zellikle
de dis baglamin tespit edilmesiyle baslamis olup siyer ilmine ve sebeb-i niizul bilgilerine
basvurulmasiyla gergeklesmistir. Dolaysiyla eger varsa veya tespit edilebiliyorsa niizul
ortami ve inis sebebine miracaat etmek ayetlerin anlasilmasinda basvurulmasi gere-
ken ilk merhaledir. Bu tiir bilgilerin kaynagi da ¢ogunlukla sahabe ve onlarin Hz. Pey-
gamber ve etrafinda gelisen olaylarla ilgili gbzlemleridir.

Sebeb-i nizul konusunda en énemli sorun, konunun en bastan beri tikel bir mevzu
olarak devam etmesi ve killi bir agiklamaya kavusturulamamasidir. Kanaatimizce asa-
gida Kur’an’in ana konulari konusunda degindigimiz genel ilkeler ayni zamanda genel
nlzul sebepleri olarak kabul edilmelidir. Yani Kur’an’in asli niizul sebepleri genel olarak
tevhid, ahiret, adalet ve niiblivvet gibi 6nemli ana konularda insanin dogru bilgiye ve
rehberlige iletilmesidir. Bu genel sebepler umumi olarak her ayet icin acikca zikredil-
mese de mevcuttur. Kaynaklarimizda yer alan niizul sebepleri ise bu umumi sebeplerin
tek tek olaylarla veya olgularla iliskili bir sekilde ortaya ¢ikmasi sebebiyle hususiyet ka-
zanmaktadir. Bundan dolayi da “hususi niizul sebepleri” olarak adlandirilmalidir.

Bu hususi niizul sebepleri zamanla siyerden soyutlanmis, mustakil anlatilar halini
almistir. Bunlar icinde aslinda sebep degil tefsir oldugu halde sebepmis gibi zikredilen-
ler oldugu gibi siyer kronolojisinden anlasildigl Uzere ayetlerin niizuliinden sonrasina
ait olan sonuglar (teviller) ve olgular (baglamlar) da vardir. Yorumlarin artmasi, ifadele-
rin kisalmasi ve konularin karisik derlenmesi nedeniyle icinden cikilmasi giic metinler
olusmustur.

Ornegin rivayet ve dirayet tefsirinin en biyiiklerinden birinin muellifi olan ibn Kesir,
Fatiha suresinin nizuli ile ilgili rivayetleri eserinde su sekilde 6zetlemistir:

“Fatiha suresi;

(1) Mekke'de nazil olmus bir suredir. ibn Abbas, Katade ve Ebu'l-Aliye
bu goristedir.

(2) Medine'de indigi de soylenir. Bu Ebu Hireyre, Micéahid, Ata ibn
Yesar ve ‘den nakledilir.

KURSAD: Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi
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(3) iki kere nazil oldugunu, birinin Medine déneminde, digerinin
Mekke déneminde oldugunu séyleyenler de vardir.®

Bu degerlendirmede son goériis Zemahseri'ye de aittir.” Muhtemelen ibn Kesir de
ondan almis olmalidir. Ancak bu goriste eksik olan sey surenin hem Mekke’de hem de
Medine’de nazil oldugunu sdyleyenlerin neden Medine’de nazil olma durumunu bir
nlzul degil de surenin yeniden hatirlanmasi veya hatirlatiimasi olarak diisinmedikleri-
dir. Clinkl Hz. Peygamber’in ezberledigi ayet ve sureleri unutmadigi bilinen bir husus-
tur. Bu husus diger benzeri nlizul tekrarlari icin de gecerli bir durumdur.

Degerlendirilmesi gereken ikinci husus ise ibn Kesir'in neden tabiin alimleriyle saha-
bileri yan yana zikrettigi konusudur. Onlar niizul ortamina sahit olmadiklari igin bu bilgi-
lere ya sahabeden dinleyerek ya da baska karinelerle yorum yaparak ulasmislardir. Eger
yorum yaparak bir gorlise ulasmislarsa bu durumda tercihleri bir rivayet formatinda
zikredilmemeli digerleri ile ayni kefeye konmamalidir. Kaldi ki ayni durum sahabiler
icinde gecerlidir. Onlarin gorusleri de eger bir gézleme dayanmiyorsa rivayet hikmim-
de degil dirayet hilkmiindedir. Bununla beraber tabiin gorislerine nazaran rivayete
dayanma imkanlari ve ihtimalleri daha fazladir.

ibn Kesir yukaridaki bilgileri degerlendirirken tercihini sdyle belirmektedir:

“Birinci gorlis daha dogrudur. Cinki Allah Teala “Siphesiz sana es-
Seb’u'l-Mesant'yi ve Buyik Kur’an’t verdik” (Hicr, 15/87) buyurmustur.
Suphesiz ki en iyisini Allah bilir.”®

Buna gore surenin Mekke’de nazil oldugu gorlisii Kur’an’in da bir ayetiyle destekle-
digi ilk gorustir. Hicr suresi ile ilgili bilginin kesinligi asikar oldugu halde “Stphesiz ki en
iyisini Allah bilir.” diyerek ihtiyat gostermemek gerekir. Ancak goriislerin gogalmasi
insani hatadan salim kalmak konusunda kuskuya distrmektedir.

Bazen sebeb-i nizul ile ilgili verilen bilgiler bir hiyerarsi ve degerlendirme karmasasi
tasiyabilmektedir. Esbab-1 Nuzul ile ilgili kapsamli bir calismanin sahibi olan Bedrettin
Cetiner’in Fatiha Suresi'nin nlizulQ ile ilgili verdigi su bilgiler bu karmasaya bir érnek
olarak verilebilir:

“Fatiha Suresinin nerede ve ne zaman nazil oldugu konusu ihtilaflidir ve
bu konuda degisik rivayetler vardir. Hz. Ali'den gelen rivayete gore o soy-
le demistir: “Fatihatu'l-Kitab, Ars'in altindaki bir hazineden Mekke'de
nazil olmustur.” Bu rivayete bakarak usulctler, Miicahid'in "Fatiha Suresi

6 Ebu’IFid4 ismail ibn Kesir el-Kuresi, Tefsir’ul-Kur’an’il-azim (Miiessese’tur-Reyyan, 1424-2003), 1/16.
7 Mahmd b. Omer el-Harizmi ez-Zemabhseri, Tefsiru’l-Kessdf (Beyrut, Daru’l-Marife, 1423/2002), 25.
8 ibn Kesir, Tefsir’ul-Kur’an’il-azim, 1/16.
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Medine'de nazil olmustur." sdziini hatali goériirler. Ayrica Ubeyy ibn
Ka'b'den gelen sahih bir rivayette de Fatiha, Kur'an'dan ilk nazil olanlar
arasindadir ve o, es-Seb'u'l-Mesani'dir. "Sana es-Seb'u'l-Mesani’yi ver-
dik." mealindeki ayeti icinde bulunduran Hicr suresinin Mekki oldugunda
ise hic ihtilaf yoktur. ibn Abbas, Katdde ve sahabenin ¢ogu da bu goriis-
tedirler. Ubeyy ibn Ka'b'den gelen rivayete ek olarak Sa'lebi tefsirinde
Amr ibn Surahbil'den gelen bir rivayete de yer verilir. Bu rivayette ise
Fatiha suresinin ilk nazil olan sure oldugu ileri stiriilmektedir.”®

Bu agiklamalarda Fatiha suresinin Mekki bir sure olusu, ilk Mekki surelerden biri
olusu ve ilk nazil olan sure olusu bir arada karisik bir bicimde verilmektedir. Oysa bun-
larin hepsi ayri birer basligin konusu olup haklarinda ulasilabilecek yargilarin kesinlik
diizeyi de ayni degildir. Ancak toplu bir bicimde ve karisik bir sekilde zikredilmislerdir.
Oysa yukaridaki kaynaklarimizda asagidaki rivayet ilk bastan oldugu gibi verilse hem
Fatiha’nin ilk vahiy olmasa da ilk vahiylerden biri oldugu hem Sa'lebi’nin tefsirindeki
rivayetin asil kaynagi hem de vahiy ve nibivvet olgusunun aslinda sadece Alak suresi-
nin inmesi ile baslayip sonuglanmakla kalmayan bir stre¢ oldugu goérilecektir:

“Bize Ahmed anlatti; dedi ki: Bize Yunus anlatti. O Yunus b. Amr’dan, o
da EbQ Meysere Amr b. Strahbil’den sunu rivayet etti: Resulullah Hati-
ce’ye, ‘Yalniz kaldigim zaman bir ses isitiyorum. Allah'a yemin olsun ki,
bunun bir soruna neden olmasindan korkuyorum." dedi. Hatice, "Allah
korusun! Allah sana bdyle bir sey yapmaz. Allah’a yemin olsun ki sen,
emaneti yerine getirir, sila-i rahim yapar ve dogru séz soylersin." karsili-
gini verdi. Bir giin Eb( Bekir, Resulullah evde yokken onun evine gelmis-
ti. Hatice ona, Hz. Peygamber'in kendisine anlattigi seyleri anlatti ve "Ey
Atik! Muhammed’le birlikte Varaka'ya git" dedi. Resulullah eve gelince,
EbQ Bekir, onun elinden tutup, "Haydi, birlikte Varaka’ya gidelim." dedi.
Resulullah EbG Bekr'e, "Olanlari sana kim haber verdi?" diye sorunca,
EbG Bekr de "Hadice!" diye cevap verdi. Birlikte Varaka'ya gittiler. Ona
durumu anlattilar. Resulullah, Varaka'ya olanlar séyle anlatti: "Yalniz
kaldigim zaman, arkamdan, *Ya Muhammed! Ya Muhammed!’ diye bir
ses isitiyorum. Ben de o zaman bulundugum yerden kacgarak uzaklasiyo-
rum." Varaka dedi ki: "Bundan sonra bdyle yapma! Sana bir ses geldigi
zaman, ne dedigini iyice duyabilmen icin yerinde dur. Sonra bana gel ve
olanlari haber ver.” Resulullah yine yalniz kaldiginda Cibril kendisine soy-
le dedi: "Ya Muhammed! De ki: Bismillahirrahmanirrahim. Hamd alemle-
rin Rabbi Allah’a mahsustur. O, er-Rahmanu’r-Rahim’dir. Ceza glinliniin

9 Bedreddin Cetiner, Esbab-1 Niizul, (istanbul: Cagri Yayinlari, 3. Basim, 2010), 1/13.
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Maliki’dir. Ancak sana kulluk ederiz ve senden yardim dileriz. Bize dos-
dogru yolu; gazaba ugramislarin ve sapmislarin degil kendilerini nimeti-
ne erdirdigin kimselerin yolunu goster!" Cibril, 'Vele’d-dallin'e gelince
Resulullah'a dedi ki: ‘La ilahe illallah!’de." Bu seslenisten sonra Resulul-
lah Varaka’ya geldi ve ona olanlari anlatti. Varaka ona, "Mijdelerim!
Miujdelerim! Sehadet ederim ki sen, Meryem oglunun mijdeledigi kisi-
sin. Sen, Musa’nin karsilastigl vahiy (melegiyle) karsi karsiyasin. Sen, Al-
lah tarafindan gonderilmis bir peygambersin. Bugiinden sonra sen mi-
cadele etmekle emrolunacaksin. Sayet o giinlere yetisirsem, seninle be-
raber mutlaka ben de miicadele ederim.” dedi. Varaka vefat edince, Re-
sulullah, "O Kesis’i cennette gordiim; lzerinde ipekten elbiseler vardi.
Ciinki o bana iman etti ve beni tasdik etti.” buyurdu.”?

Buna gore verilen bilgiler yeniden degerlendirildiginde Fatiha suresinin konu ile ilgili
rivayetler ile birlikte Hicr suresinde kendisine isaret edilmesi nedeniyle Mekki oldugu
ve erken donem Mekki surelerden oldugu kesindir. Surenin Medeni olduguna dair go-
risler tutarsizdir. Ancak Alak ve Middessir surelerinin nizuli ile ilgili rivayetlerle ge-
lismesi nedeniyle Fatiha’nin ilk Mekki sure olusu kesin degildir. Kaldi ki zikrettigimiz son
rivayete gore Alak suresinden sonra Duha ve Middessir'den ise dncedir. Dolayisiyla
buradaki 6ncelik durumu izaha muhtagtir.

Fatiha suresinin niizulinin rivayetlere degil de Kur’an ilimleri kitaplarindaki genel
kabullere dayanan siralamasina baktigimiz zaman ilk bes veya on sure icinde gosterildi-
gini goruyoruz.!! Bu ilk sureler incelendiginde, Alak, Muddesir, Mizzemmil ve Kalem
gibi ilk nazil olanlar iginde oldugu zikredilen surelerin muhtevasinda Hz. Peygamber’e
vazifesini teblig etmeye iliskin mesajlar verildigi goriilmektedir. Vahyin ilk agsamasinda
peygamberin vahiy olgusuna alistirilmasi ve niiblvvet gorevinin benimsetilmesi son
derece dogaldir. Fatiha suresi ise bu vazifeye verilen bir cevap mahiyetindedir. Bu ne-
denle ilk inen sure olmasi miimkiin gérinmemektedir. Ancak surenin dogrudan Allah’a
karsi bir yonelis ve yakaris ifade ettigi de ortadadir. Bu agidan dua ve ibadetin 6zii ma-
hiyetinde bir miinacatta bulunmak amaciyla indirildigi anlasilmaktadir. Fatiha’nin yuka-
rida anilan surelerden farkh olarak bir bitiin halinde indigi de g6z 6nlinde tutularak ilk
inen tam surelerden biri oldugu da séylenebilir. Bu nedenle hamd ve duaya medar ol-
masl amaciyla bir kerede nazil olan ilk tam sure oldugu tespiti gercege yakin géziikkmek-
tedir. Ancak bu durum bir kesinlik derecesinde degildir.

10 Muhammed ibn ishak ibn Yesar, Siretii ibn ishdk (el-Miibtede’ ve’l-Meb‘as ve’l-Megazi), thk. Muhammed Ha-
midullah, (Konya: Hizmet Kitabevi, 1401/1981), 112-113.
11 ismail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 6. Baski, 1988), 79-88.
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islam’in ilk yilindan itibaren Rabb’ine dua eden ve namaz kilan Hz. Peygamber’e
namazlarinda strekli okunmasi igin indirilmis bir dua olabilecegi ihtimali de bu yaklasi-
mimizi desteklemektedir. Oyle ki zaten sure zamanla bu konuma gelmis ve bununla
meshur olmustur.

istatistik tekniginden yararlanilarak ortaya konulan bir él¢ii olarak Fatiha suresinin
ayet ve kelime sayisinin ilk Mekki surelerin kisa ciimleciklerden ve az sayida kelimeler-
den olusan karakteristik 6zelliklerini tasimasi da bu kanaatimizi desteklemektedir. Hz.
Peygamber’in aleni tebligini baslattigi belirtilen ve ilk Mekki surelerden oldugu ittifakla
kabul edilen Hicr suresinin 87. ayetinde gecen “Seb’ul-Mesani ve Kur’anu’l-Azim” tabi-
rinin Fatiha suresine delalet etmesi ise bu surenin erken donem Mekki surelerden biri
oldugunu ve Hicr suresinden dnce indirildigini kesin bir bicimde ortaya koymaktadir.

Bu milahazalara binaen; Fatiha Suresi, bir biitlin halinde inen, umumi bir mesaji 6z-
0 bir bicimde muhataplarina ileten ve onlari ilahi ¢agriya misbet bir icabete davet
eden ilk surelerden biri oldugu sdylenebilir. iste bu dzelligi ona Kur’an’a bir asil ve giris,
bir mukaddime ve anahtar, bir 6z ve anafikir olma 6zelligi kazandirmaktadir. Dolayisiyla
ilahi mesajin anlasilmasinda 6ncelikle degerlendiriimek durumundadir. Bu nedenle
Fatiha suresi icerdigi anlamlarla birlikte verdigi mesajlarin kendisinden sonraki bitiin
akisi ve gelisimi icinde yer aldigi baglamin en basinda yer almaktadir. igerdigi kavram,
konu ve ilkelerin baglamlarinin ilk baslaticisi konumundadir. Bu baglamlarin tespiti ve
nlzul slreci icindeki gelisiminin takibinin yapilmasi icin tefsir ilminin verdigi bir altyapi
ve usul ise henliz ortada yoktur. Sayet olsaydi o zaman bir ilkenin zamanla nasil séyle-
me ve uygulamaya dokildigini gostermek mimkiin olacakti. Buglin hala bu seviye
sadece micmelin tafsili, miphemin tebyini ve mutlakin takyidi gibi ayetlerin birbirini
tefsir etmesi diizeyinde kalmaktadir.'?

Fatiha suresinin rivayetlerde acikca belirtilen bir nizul sebebi bulunmamaktadir. Za-
ten bitilin ayet ve surelerin nazil olmasinin genel bir sebebi vardir. O da insanliga hida-
yet yolunun teblig edilmesi geregidir. Bizim dikkat ¢ekmek istedigimiz husus ise tefsir
rivayetleri incelendiginde goriilecegi lizere her surenin veya ayetin 6zel bir nizul sebe-
bi olmayabilecegidir. Bunun bir nedeni de bazen nazil olan ayet ve surelerin bizzat ken-
dilerinin meydana gelmesi istenen isler igin bir sebep teskil etmeleridir. Bu durumda
Mukatil’in de basarili bir sekilde uygulamasini gésterdigi sekliyle sure ve ayetlerin nazil
olmasindan sonraki gelismelere dikkat etmek gerekir.

12 Bk. Halis Albayrak, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine (Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri), (istanbul: Sule Yayinlari, 2. Baski,
1993), 93-133; Sadrettin Gim{s, Kur’an Tefsiri’nin Kaynaklari (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1990), 31-43.
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Fatiha suresinin nazil olmasindan sonra onun hakkinda Mekke doneminde meydana
gelen ilk ve yegane gelisme Hicr suresiyle 6Gneminin vurgulanmasidir. Bunu ifade eden
ayet Hicr suresinde su pasajda gecer:

“Biz, gokleri, yeri ve her ikisi arasinda bulunanlari ancak hakka ve hikme-
te uygun olarak yarattik. Kiyamet giinii mutlaka gelecektir. Sen simdi gu-
zel bir sekilde hosgori ile muamele et. Stuphesiz, Rabbin hakkiyla yarata-
nin (ve her seyi) bilenin ta kendisidir. Andolsun, biz sana tekrarlanan ye-
di ayeti ve blytk Kur'an’i verdik. Kafirlerden bir kismini faydalandirdigi-
miz seylerde sakin goéziin kalmasin. Onlara karsi mahzun olma ve
mi’minlere (sefkat) kanadini indir. De ki: “Gergekten ben, apacik bir
uyarictyim. (Hicr Suresi, 15/85-89)”13

ilk tefsirden beri miifessirler bazi hadis rivayetlerinde de sarahatle zikredildigi lizere
87. ayette gecen ‘tekrarlanan yedi ayet’in Fatiha suresi oldugunu séylemislerdir.1* Buna
gore Hz. Peygamber’e Fatiha suresi tek basina musriklere verilen bitin dinyalik nimet-
lerden daha 6nemli ve Ustlin oldugu belirtiimekte ve onlara verilenlere asla imrenme-
mesi bildirilmektedir.

Fatiha suresinin nizuliinden sonraki gelismelerden biri de bu hususun Medine do6-
neminde Hz. Peygamber tarafindan yeniden glindeme getirilmis olmasidir. Bu rivayet-
lerde Hz. Peygamber’in (g ayri surede yer alan ayetleri birbiriyle baglantili bir sekilde
tefsir ettigi gorilmektedir:

“(1) Ebu Said ibnu’l-Mualla soéyle der: ‘Ben namaz kiliyordum. Resulullah
(s.a.v.) beni cagirdi. Namazimi kildim sonra Resulullah’a icabet ettim.
Yanina geldigimde buyurdu ki: Bana hemen gelmekten seni alikoyan ne-
dir? Ey Allah'in Rasulii namaz kiliyordum, dedim. Dedi ki; Allah, “Ey iman
edenler, sizi hayat verecek seylere ¢agirdigl zaman; Allah'a ve Rasuli’ne
icabet edin. Hem bilin ki, Allah stphesiz kisi ile kalbi arasina girer. Ve
muhakkak ona donip toplanacaksiniz. (Enfal, 8/24)” buyurmadi mi?
Sonra devam etti: Ben sana mescitten ¢ikmadan 6nce Kur'an'in en biiyik
suresini 6gretecegim dedi ve elimden tuttu. Tam mescitten ¢cikmak iste-
yince dedim ki; Ey Allah'in Rasulli, mescitten ¢ikmadan 6nce Kur'an'in en
blyik suresini 6gretecegim buyurmustunuz. Soyle dedi: O, Elhamdiilil-
lahi Rabbi'l-Alemin’dir, o, iki kere tekrarlanan yedili (Seb’u’l-Mesani) ve
bana verilen ylice Kur'an'in (Kur’anu’l-Azim) kendisidir.” Bu hadisi, Ah-

13 Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’an-i Kerim Medli (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 12. Basim,
2011), 285-286.

14 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru-I-kebir, thk. Abdullah Mahmud Sihate, (Kahire: el-Heyeti/’I-Misriyyeti’l-Amme,
1410/1989), 2/436.
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med b. Hanbel yaninda Buhari de rivayet eder. Ebu Dav(id, Nesef ve ibn
Mace de Su'be kanaliyla muhtelif yollardan rivayet ederler. Vakidi ise
Muhammed b. Muaz el-Ensari yoluyla Ubey b. Ka'b'dan nakleder.

(2) imam Malik b. Enes'in Muvatta adli eserinde Malik'in, A’1a b. Abdur-
rahman b. Yakub'tan rivayetine gore; ibn Amir'in kélesi Ebu Said onlara
su bilgiyi aktarmistir: “Resulullah (s.a.v.) Ubey b. Ka'b'l namaz kilarken
¢agirmisti, o namazini bitirince Peygamber’in yanina vardi. (Ubey dedi
ki;) ‘Resulullah (s.av) elini elimin igine koydu, mescidin kapi-sindan gik-
mak istiyordu ve sdyle dedi: isterim ki mescidin kapisindan ¢ikmadan
dnce Tevrat'ta, incil'de, Kur'an'da benzeri nazil olmamis bir sureyi dgre-
nesin. Ubey b. Ka'b (r.a.). dedi ki: Ben yavas yavas ylrimeye basladim.
Onu bekliyordum, sonunda dedim ki: Ey Allah'in Rasulli, bana vaat etti-
gin sure hangisidir? Dedi ki: Namaza basladigin zaman ne okuyorsun?
Ben de “Elhamdiilillahi Rabbi'l-Alemin”i sonuna kadar okudum. Resulul-
lah (s.a.v.) dedi ki: iste o bu suredir, o, iki kere tekrarlanan yedili (Seb’u’l-
Mesani) ve bana verilen ylice Kur'an'in (Kur’an’t Azim’in) kendisidir.”
imam Ahmed Ebu Hiireyre’den (r.a.) rivayet etti ve dedi ki; “Resulullah,
Ubey b. Ka'b'in yanina gitti, o namaz kiliyordu. Ey Ubey, dedi fakat o, Re-
sulullah'a icabet etmedi. Sonra ey Ubey dedi, Ubey yavas davrandi. Son-
ra Resulullah’in (s.a.v.) yanina vardi ve dedi ki: Allah'in selami izerine ol-
sun ey Allah'in Rasuli. Allah'in Rasuli de: Sana da Allah'in selami olsun
ey Ubey, ben seni ¢cagirdigim zaman gelmen gerekmez miydi? Seni bun-
dan alikoyan nedir? Ubey dedi ki: Ey Allah'in Rasulii namazda idim. Hz.
Peygamber dedi ki: Allah Tedla'nin vahyettigi ayette sdyle buyruldugunu
gormedin mi? “Ey iman edenler, sizi hayat verecek seylere cagirdigi za-
man; Allah'a ve Rasulline icabet edin. Hem bilin ki, Allah slphesiz kisi ile
kalbi arasina girer. Ve muhakkak ona doénlp toplanacaksiniz. (Enfal,
8/24)” Evet, ey Allah'in Rasulli dedi, bir daha tekrarlamam diye de ekle-
di. Resulullah dedi ki: Sana ne Tevrat'ta ne incil'de ne Zebur'da ve ne de
Kur'an'da benzeri olmayan bir sureyi 6gretmemi ister misin? Ben evet ya
Resulullah dedim. Resulullah (s.a.v.) buyurdu ki: Umarim ki sen onu 6g-
reninceye kadar ben bu kapidan disari cckmam. Sonra Resulullah (s.a.v.)
elimi eline aldi, benimle konusuyordu, s6z bitmeden 6nce kapidan disari
cikmasindan korkarak yavas davraniyordum. Kapiya yaklastigimizda de-
dim ki: Ey Allah'in Rasulli bana vaad ettigin sure hangisiydi? Dedi ki: Na-
mazda ne okursun? (Ubey b. Ka'b) dedi ki, ona Ummu’l-Kur’an’i
(Kur'an'in ashni: Fatiha’y1) okudum, O da buyurdu ki; canim elinde olan
Allah'a yemin ederim ki, Allah ne Tevrat'ta ne incil'de ne Zebur'da ve ne
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de Kur'an'da onun gibisini indirmemistir, o iki kere tekrarlanan yedilidir.”
Tirmizi, Kuteybe yoluyla Ebu Hireyre'den (r.a.) bu hadisi naklettikten
sonra ilave olarak: “O, ‘iki kere tekrarlanan yedi ve bana verilen Yiice
Kur'an’dir’ buyurmustur.” der sonra da bu hadisin sahih ve hasen oldu-
gunu belirtir. Ayni konuda Enes b. Malik'ten de bir rivayet nakledilir...

(3) Tirmizi ve Nesei... Ebu Hireyre ve Ubey b. Ka'b'tan Resulullah’in
(s.a.v.) sdyle buyurdugunu naklederler: “Allah ne Tevrat’ta ne incil'de
Kur'an'in aslina (Fatiha) benzer bir (sure) indirdi, o iki kere tekrarlanan
yedi’dir. O benimle kulum arasinda iki parcaya bolinmiustir.”*®

Yukaridaki son rivayet ile Fatiha suresinin sadece Kur’an agisindan degil ge¢mis va-
hiyler acisindan da essiz bir durumda oldugu vurgulanmaktadir. Béylece surenin dne-
minin ve konumunun olabilecek en st diizeyde bulundugu aciklanmaktadir.

Bu rivayetlerde ismi gegen sahabilerden Ebu Said ibnu’l-Mualla, Ubey b. Ka’b ve
Cabir b. Abdullah’in Medineli Mislimanlardan olduklarina ve olayin Enfal suresi 24.
ayetinin isaret ettigi vechiyle Bedir savasindan sonra meydana geldigine dikkat edilme-
lidir. Burada Hz. Peygamber’in Enfal suresi 24. ayetin isareti ile insanlara hayat veren
gercek ganimet ve zenginligin tipki Hicr suresinde belirtildigi gibi Vahiy ve Kur’an oldu-
gu konusunda miiminlere 6zel bir hatirlatmada bulundugu belli olmaktadir. Bu uyarinin
ganimetin paylasilmasi konusunda yasanan tartisma ve diinya malina verilen deger
baglaminda yapildigi anlasiimaktadir.

Yukaridaki rivayetlere gore dikkat edilmesi gereken bir husus ta Kur’an metninde
metin ici baglamda fark edilmeyen veya miphem oldugu anlasilamayan bir seyin Hz.
Peygamber’in tefsiri ve agiklamasiyla fark edilebilir hale gelmis olmasidir. Soyle ki yuka-
ridaki rivayetlerden Fatiha suresinin sadece Seb’ul-Mesani olarak degil el-Kur’an’ul-
Azim (Buyulk Kur'an) olarak da adlandirildigi anlasilabilmektedir. Ancak bu muhtemel
anlama miifessirlerce deginilmemistir.

Burada bazi tefsir ve meallerinde gézden kagirilan su hususa deginmenin de yerinde
olacagini diisiinmekteyiz. islam alimlerinin ¢ogunluguna gére surenin yedi ayetten
olustugu ve besmelenin de sureye dahil olmadigi beyan edilmektedir. Ancak bu sefer
ayet sayisi altiya dismekte, 7. ayetin hangisi oldugu ve 6. ayet ile nerede ayrildig
sorusu ortada kalmaktadir. Yani ayette ve bazi hadislerde yedi olarak gecen sayi ile
besme-lenin Fatiha’ya dahil edilmediginde ayet sayisinin altiya distigld konusundaki
celiski fark edilmemektedir. Bu durum da hem rivayetler ile bilgiler arasindaki uyuma
dikkat

15 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’il-azim, 1/17-18. ibn Kesir “Nesei'nin ibaresi budur. Tirmizi de ‘Bu hadis, hasen ve
garibtir.” der.” seklinde bir not dismektedir.
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edilmedigini hem de bu konuyu vuzuha kavusturan tefsir kaynaklarindan yeterince
faydalanilmadigini géstermektedir. Nitekim Zemahseri bu konuyu soyle agiklamaktadir:

“Bu surenin yedi ayet oldugu hususunda ittifak vardir. Ancak bazilari
Besmele’yi bu surenin basinda bir ayet olarak saymayip ‘siratallezine
enamte aleyhim’ ayetini bir ayet [devamini ise ayri bir ayet] sayarken di-
gerleri bunun tam aksi gorustedir. [Yani Besmele’yi bu surenin basinda
bir ayet olarak sayip ‘siratallezine enamte aleyhim’ ayetini ve devamini
tek ayet sayarlar.]”1®

Yanhs anlamaya mahal vermemek i¢in alintiladigimiz metin kadar da parantez igi
aciklamalar yapmak zorunda kaldigimiz!” bu izahlara Zemahseri soyle devam etmekte-
dir:

“Medine, Basra ve S$Sam kiraat imamlari ve fakihlerine gore; Besmele
Fatiha suresinin bir ayeti olmadigi gibi diger surelerden bir ayet de de-
gildir. Her onemli ise baslanirken Besmele gekildigi gibi, bereketinden
yararlanmak ve sureleri birbirinden ayirmak igin [baslarina] Besmele ya-
zilmistir. Bu, Eb( Hanife (r.a.) ve tabilerinin goriisidir. Bu sebeple, Ha-
nefi mezhebinde namazda Fatiha’nin basinda Besmele sesli olarak
okunmamaktadir. Mekke ve Kdfe kiraat imamlarina ve fakihlerine goére
ise gerek Fatiha'nin gerekse diger surelerin tamaminin basinda bulunan
Besmele bir ayettir. S&fii (r.a.) ashabi da bu gérustedir.”!8

Bu acgiklamalarda garip olan sey ise Eb( Hanife ve tabilerinin Kufeli olduklari halde
neden Basralilarin gorislerini kabul ettikleridir. Oysa Eb( Hanife bizzat Kufe’nin imami
ve fakihidir Zemahseri de Hanefi mezhebine mensup oldugu ve Ebu Hanife’nin Kufeli
oldugunu bildigi halde bu duruma deginmemektedir. Oysa yanlis anlamaya mahal ver-
memek i¢in bu konuya deginilmeli ve Kufeli kiraat imamlarindan istisna edilmelidir.

Ulkemizde de ¢ogunluk Hanefi mezhebine uymasina ve ilkemizde oldugu gibi pek
¢cok yerde de namazdaki uygulama boéyle olup besmele agiktan okunmamasina ragmen
meallerin tamaminda Fatiha’nin besmeleyle beraber yedi ayet sayilmasi oldukca ente-
resandir. En azindan bu konuya kisaca dikkat cekilebilir ve not edilebilir. Mushaflarda
Asim kiraatinin Vers tariki esas alindigi igin mevcut durumun Ebu Hanife’nin gorisin-
den farkh oldugu belirtilebilir.

16 Zemahserf, Kessdf, 25.

17 Mifessirin agiklamalarindaki kisalik nedeniyle yanhs anlamaya misait durumlara neden olmasi bir sikintidir.
Bu durum veciz ifadelerle yazilan pek ¢ok tefsirde de goriilmektedir.

18 Zemahserf, Kessdf, 25.
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Bltln bunlarin yani sira baglamin tespiti konusunda goz ardi edilmemesi gereken
bir durum da sudur ki; her haltikarda bir surenin veya ayetin éncesinde veya sonrasin-
da bir olgu meydana gelmemis olabilir veya meydana gelen olgularin varligi tespit edi-
lemeyebilir. Bu tir durumlarda artik surenin baglamina veya niizul sebebine ayetlerinin
muhtevasindan veya muhtevasini agiklayan rivayetlerden ulasmaya ¢alisiimalidir. Hz.
Peygamber’den gelen su rivayet Fatiha suresinin tefsirini yaparken aslinda neden dola-
yi nazil oldugunu da géstermektedir:

“Yuce Allah séyle buyurmustur; ‘Salati (Duayi/Namazi)'® benim ile kulum
arasinda ikiye ayirdim kulumun istedigi kendinindir. O, ‘Elhamdulillahi
Rabbi’l-Alemin’ deyince, Allah der ki kulum bana hamd etti. ‘Er-
Rahmani’r-Rahim’ deyince, kulum bana sena etti buyurur. “Maliki yev-
middin” deyince, kulum beni évdi buyurur. (Bir baska rivayetinde de ku-
lum bana her isini havale etti.) ‘lyyake na’budu ve iyyake nestain’ deyin-
ce Allah Teal3; bu, benimle kulum arasindadir ve kulumun istedigi kendi-
sinindir buyurur. ‘ihdina’s-Sirata’l-Mustakim. Siratallezine En’amte aley-
him. Gayri’l-Magdubi aleyhim veleddallin.” deyince, Allah Teal3; bu, ku-
lum icindir ve kulumun istedigi kendisinindir.” buyurur.”2°

Bu hadise gore Fatiha suresi insan ile Rabb’i arasindaki temel bag(hlig)1 olusturan bir
islev gormektedir. Zira Fatiha suresi kul ile Rabbi arasinda bir dua ve miinacat olarak
okunmaktadir. Béylece sure ilk ayetlerinde kisiyi Allah’a (g ayetle digimlerini sikica
baglayan bir akide islevi gormektedir. 4. ayet ile Yice Allah’a kulluk ve ubudiyet konu-
sunda verilen bir ahit halini almakta 5. 6. ve 7. ayetleri ile birlikte karsilikli bir ahit ve
akitlesmeyle neticelenmektedir. Surenin 6nemi ilgili rivayet edilen su hadis bu ahit ve
akdin kesinlikle kabul edildigini beyan etmektedir:

“Abdullah ibn Abbas'tan sdyle rivayet edilmistir: Cebrail, Peygamber'in
(s.a.v.) yaninda oturmaktaydi. O sirada Peygamber (s.a.v.), Ustlinden ka-
pi sesine benzer bir ses isitti. Basini kaldirdi. Cebrail: “Bu kapi, simdiye
kadar asla acilmayip sadece bugiin senin icin acilan bir gok kapisidir” de-
di. Derken o kapidan bir melek indi. Cebrail: “Bu, yeryliziine (ancak sim-
di) inen bir melektir. Bugline kadar yeryiiziine hi¢ inmemistir” dedi. Me-
lek (gelip) selam verdi. Peygamber (s.a.v.): “Sadece sana verilen ve sen-
den 6nce hicbir peygambere verilmemis iki nur ile mijdelen! Bu iki nur,

19 Hz. Peygamber’in Salat kelimesini her iki anlama geldigini bilerek kullandigi kanaatinde oldugumuz igin bu se-
kilde ifade etmeyi tercih ettik.

20 Mislim b. el-Haccac, Sahihu’l-Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (istanbul: el-Mektebet’ul-islamiyye,
ts.), “Kitabu’s-Salat”, 38-40 (395), 1/296-297; ibn Kesir, Tefsir’ul-Kur’dn’il-azim, 1/19-20.
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Fatiha suresi ile Bakara suresinin son ayetleridir. Bunlardan okuyacagin
her harfe karsilik mutlaka istedigin sana verilecektir” dedi.”?!

Bu agir ve yogun bir muhtevaya dair yapilan peygamberi aciklamalar, 6nemi nede-
niyle bizzat bir niizul sebebi olarak nitelendirilebilir ve surenin insan ile Allah arasinda
olmasi gereken bagl kurma ve bunu surekli tekrarlanarak canli tutma amaciyla nazil
oldugu sdylenebilir. Bu durumun surenin 6nemini ne kadar arttirdigi ortadadir. Asagi-
daki rivayet de bu 6nemin kendi bagina bir ifadesi olmaktadir:

imam Ahmed Cabir'den séyle rivayet eder: “Resulullah’in (s.a.v.) yanina
vardigimda su tasiyordu. Allah'in selami Gzerine olsun dedim. O, bana
karsihk vermedi. Allah'in selami (zerine olsun dedim yine bana karsilik
vermedi. Allah'in selami Gzerine olsun ey Allah'in Rasullii dedim o bana
yine karsilik vermedi. Resulullah (s.a.v.) yiriimeye basladi, ben arkasinda
idim, nihayet o bineginin oldugu yere vardi. Ben de mescide girdim ve
izintili olarak oturdum. Resulullah (s.a.v.) temizlenip yanima geldi. Ug
kere ‘Senin de Uzerine Allah'in selami rahmeti ve bereketi olsun’ dedi ve
sonra soyle buyurdu: Ey Abdullah'in oglu Cabir, sana Kur'an'daki surele-
rin en UstlinlinU haber vereyim mi? Evet ya Resulullah dedim. “Elhamdu-
lillahi Rabbi'l-Alemin”i sonuna kadar oku, buyurdu.”?2

Fatiha suresinin tasidigi 6Gneminin Hz. Peygamber tarafindan vurgulanmasi acisindan
gelinen son nokta ise surenin namazlarda okunmasinin énemine dair su soézleri olmus-
tur:

“Ubade ibnu's-Samit’ten rivayet edildigine gére Hz. Peygamber séyle
buyurmustur: Fatihatu'l-Kitdb’i okumayan kimsenin namazi yoktur.”?3,
“Ebu Hureyre’den soyle rivayet edilmistir: “Peygamber (s.a.v.) l¢ defa:
“Kim igerisinde Ummii'l-Kur'an'i okumaksizin bir namaz kilarsa o namaz

noksandir.” buyurmustur.”?

Bu rivayetlerde Hz. Peygamber’in sureyi Fatihatu'l-Kitab; ilahi kitabin anahtari ve
acilisi ve Ummii'l-Kur'an; Kur’an’in anasi ve asli olarak nitelemesi de surenin éneminin
veciz bir sekilde olsa da manasinda ve dolayisiyla islevinde yattigini géstermektedir.

Yukaridaki bilgilerin bize gosterdigi bir sonuc¢ da sudur ki; Hz. Peygamber dénemin-
den gelen bilgi ve rivayetlerde bu surenin 6nemini ve islevini gosteren ikisi ayetlerde
Ucl de hadislerde gecen bes niteleme veya isimden soz edilmektedir:

21 Mislim, “Kitabu’s-Salati’I-Musafirin ve Kasriha”, (806), 1/554.
22 ibn Kesir, Tefsir’ul-Kur’n’il-azim, 1/19.

23 Mislim, “Kitabu’s-Salat”, 34-37 (394), 1/295-296.

24 Muslim, “Kitabu’s-Salat”, 41, 1/297.
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1. Seb’ul-Mesani: Surekli Tekrarlanan Yedili

2. Kur’an’ul-Azim: Buyik Kur’an

3. Fatihatu'l-Kitab: ilahi Hiikiimlerin Baslangici (veya Anahtari)
4. Ummi'l-Kur'an: Kur’an’in Asli (ve Anasi veya Merkezi)

5. Salat: Namaz/Dua

Bu isimlendirmelerin niizul slreci icinde olusmalari nedeniyle Fatiha suresinin son-
raki donemde sohret bulan isimlerinin sayilmasi ve degerlendirilmesinde oncelikli bir
siraya konulmasi elzemdir. Bir 6érnek olarak Zemahseri Fatiha suresinin isimlerini soyle
sayip aciklamaktadir:

“Bu sureye Ummi’l-Kur’an ismi verilmistir. Bunun sebebi ise surenin,
Kur’an’da yer alan; Yiice Allah’ layik oldugu sekilde 6vme, emir ve nehiy
ile kulluk etme ve Allah’in vaad ve vaid(tehdit)leri gibi manalara samil
olmasidir. Sureye Kenz (Hazine) ve Vafiye (Tam, Eksiksiz) isimleri de bu
sumul sebebiyle verilmistir. Sureye Hamd suresi ismi ve namazin her
rekatinda tekrarlandigi icin Mesani ismi de verilmistir. Bir diger ismi de
Salat (Namaz) suresidir. Clinkii namaz bu sure okundugunda fazilet ka-
zanmakta ya da ancak bu sure okundugunda gecerli olmaktadir. Surenin
diger iki ismi ise Sifa suresi ve Safiye(Sifa Veren)'dir.”?>

Zemahgseri’nin verdigi isimlere bakildiginda yukaridaki naslarda gegen isimlerden iki
tanesinin; Kur’an’ul-Azim ve Fatihatu'l-Kitab’in bulunmadigl gorilmektedir. Bu durum
onemli bir bilgi ve yaklasim eksikligidir. Ayrica Seb’(i’'l-Mesani ismi sadece Mesani sek-
linde zikredilmistir. Bir seyin ¢ok ismi olmasinin onun Ustlnligini gosterdigini soyle-
yen Fahreddin Razi%® ise tefsirinde Zemahseri'nin saydigi isimlere yenilerini katarak
soyle siralamaktadir:

. Fatihatu’l-Kitab (Kitabin baslangici, girisi)

. Suretu’l-Hamd (Hamd Suresi)

. Ummi’l-Kur’an (Kur'an'in Anasi, Asli)

. Seb’i’l-Mesani (Cok Tekrarlanan Yedi Ayet)
. Vafiye (Tam, Eksiksiz Olan)

. Kafiye (Kafi Olan, Yeten)

. Esas (Temel)

. Sifa

. Salat (Namaz)

10. Sual (istek, Taleb)

O 00 N O U A W N P

25 Zemahseri, Kessdf, 25.
26 Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, (Mefatihu’l-Gayb), thk. Seyyid imran, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 1/196.

KURSAD: Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi



110

Fatiha Suresinin Anlaminin Yeniden incelenmesi

11. Suretii’s-Sukir (Sukar Suresi)?’
12. Suretu’d-Dua (Dua Suresi)?®

Muhtemelen Razi'den faydalanan Kurtubi de benzer bir isimlendirme verir. O farkl
olarak Ummi’l-Kitab, Rukye ve Kur’ani’l-Azim isimlerini saymaktadir. Kurtubi, Enes b.
Malik, Hasan el-Basri, Muhammeb ibn Sirin gibi bazi alimlerin Ummii’l-Kitab ve Um-
mi’l-Kur’an isimlendirmesine bu kavramlarin Kur’an’da Levh-i Mahfuz ve Kur’an’in esa-
st olan helaller ve haramlar anlaminda kullanilmasi nedeniyle itiraz ettiklerini soyler.
Ancak bu anlamlarin Fatiha suresinin Kur’an’in esas manasi ve hiikmi anlaminda kulla-
nilmasina mani olacak bir tarafi yoktur. Hatta nlizul tarihi itibariyla bu durumu fazlasiy-
la hak etmektedir. Kurtubi de Tirmizi de Ebu Hureyre’den nakledilen Hz. Peygamber’in
“el-Hamdu lillah (suresi) Ummi’l-Kitab, Ummi’l-Kur’an ve Seb’i’I-Mesani’dir”2° séziini
delil getirerek bu goruslere katilmadigini belirtmektedir.3° Bu rivayette Ebu Hureyre’nin
Uc¢ ayri hadisin lafizlarini telif edip muellef bir hadis olarak naklettigi kanaatindeyiz. An-
cak bildigimiz kadariyla miicerred hadis ve muellef hadis seklinde bir ayrim hadis usu-
linde yoktur. Kanaatimizce Ummi’l-Kitab, Ummi’l-Kur’an ile Rukye ise Sifa ismi ile
oldukga yakin hatta anlama geldigi icin bir ziyadeden s6z etmek mimkin gozikme-
mektedir. Bu isimlendirmeler icinde 6nem sirasina riayet s6z konusu degildir. Aslinda o
fazladan sadece el-Kur’anu’l-Azim ismine mustakil bir isim olarak deginmis olmaktadir.

Kurtubi bu sureye el-Kur’an’ul-Azim (Buylk Kur’an) isminin verilisini sdyle agiklar:

“Yedincisi el-Kur'anu'l-Azim’dir. Bu ismin verilis sebebi Kur'an’in bi-
tln ilimlerini tazammun etmesidir. Clinkl bu sure Allah't kemal ve celal
sifatlari ile senayi, ibadetlerin yapilmasini ve ihlasla yerine getirilmesi
emrini, yuce Allah'in yardimi olmaksizin bu ibadetin yerine ge-
tirilmesinden yana aciz kalinacaginin itiraf edilmesini, sirat-1 mistakime
hidayet hususunda ona ydnelinmesini, emrinden dénenlere karsi koru-
masini ve inkarcilarin akibetini beyan etmeyi icermektedir.”3!

Gorildiigu gibi burada yapilan giizel agciklamada Ummi’l-Kitab ve Ummii’l-Kur’an ile
ayni anlama gelecek ifadeler kullanilmaktadir. Ancak el-Kur’an’ul-Azim isminin Hicr
suresi 87. ayetle iliskisi kurulmamaktadir. Oysa daha 6nce gecen hadislerde gorildigi
Uzere bu ayette gecen el-Kur’an’ul-Azim sifatinin da nizul tarihi dikkate alindiginda
Fatiha suresine ait bir niteleme olabilecegi gorilmektedir. Zira hadisler ise bu ikisinin

27 Bu isim Hamd ile benzer anlamda kullanildigi icin onunla beraber tek bir isim sayilabilir.

28 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 1/196-200. Razi’nin genis aciklamalari 6zetlenmistir.

29 Eb( Tsd Muhammed b. ismail et-Tirmizi, es-Siinen (Riyad: Mektebetu’l-Mearif, 1417), “Tefsir”, 702 (No: 3124).

30 Krs. ibn Riisd el-Kurtubi, el-Camiu li-ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, (Beyrut: Muesse-
setu’r-Risale, 1427-2002), 1/172-175. Kurtub?nin genis agiklamalari 6zetlenmistir.

31 Kurtubf, el-Camiu li-ahkami’l-Kur’an, 1/173-174.
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beraber bir isim olarak kullanildigini géstermektedir. Ornegin "Canim kudret elinde
olan Allah'a yemin ederim ki ne Tevrat'ta ne incil’'de ne Zebur’da ne de Furkan'da bu
sure gibisi indirilmemistir. Bu sure (Hicr 87 ayetindeki) es-Seb'u’l-Mesani ve Kur’an-i
Azimdir.”3? seklindeki ifadeler bu durumu aksettirmektedir. Ancak zihinler bu sekilde
bir ihtimale yonelmemistir. Bunun nedeni ise hadislerin Kur’an’in anlasilmasi sirasinda
kullanilirken kimi zaman muhtevalarinin yeterince dikkate alinmamasidir.

Yine bu sure ile gelismeler iginde zikredilen ve Fatiha’nin ylkselmek anlaminda degil
de tibbi sifa anlaminda Rukye olarak isimlendirilip kullanilmasina yol agan asagidaki
tlrden rivayetlere de temkinle yaklagiimali ve zikretmekten kaginilmalidir:

“Ebu Said el-Hudri’den soyle rivayet edilmistir: “Resulullah’in sahabile-
rinden bazi kimseler bir seferde idiler. Arap kabilelerinden bir kabilenin
yaninda konaklayip onlara kendilerini misafir almalarini istediler. Fakat
onlar, bu sahabileri misafir almak istemediler. Derken kabilenin reisini
akrep sokmustu. Kabileden bazi kimseler, sahabilerin yanina gelip onla-
ra: “icinizde okuma tedavisi yapan birisi var mi? Ciinki kabilenin reisini
zehirli bir hayvan sokmustur ya da isabet almistir” dediler. iclerinden bi-
risi: “Evet” diye cevap verdi. Bu kisi, kabile reisinin yanina varip ona Fati-
ha suresini okumak suretiyle rukye yapti. Bunun Uzerine adam iyilesti.
Bu sahabiye, yaptigi bu is karsiliginda bir sliri koyun verdiler. Fakat o, bu
koyunlari kabul etmek istemeyip: “Bu meseleyi, Peygamber'e anlatayim
da ondan sonra bakariz” dedi. “Medine déndligiinde Peygamber'e gelip
durumu ona anlatip: “Ey Allah'in resuli! Vallahi, Fatiha suresinden baska
bir seyle okuma tedavisi yapmadim” dedi. Bunun Uzerine Peygamber
(s.a.v.): ‘Onun rukye oldugunu nerden biliyorsun?’ deyip sonra da: “On-
lardan koyunlari alin. Bana da sizinle birlikte bir pay ayirin!” buyurdu.”33

Kurtubi de Fatiha’nin bitln ilimleri ihtiva etmesini gerekce gdstererek onun sadece
rukye tedavisi icin okunacagini kabul etmektedir.3* Ancak Hz. Peygamber’in Ayet’ul-
Kursi, ihlas, Felak-Nas gibi ayet ve surelerle rukye yaptigi bilinse de Fatiha suresi ile
rukye yaptigi rivayetlerde gegcmemektedir. Ebu Said el-Hudri"den nakledilen namaz
kilanin 6nlinden gegen siyah kdpegin seytan oldugu gibi baska bazi hadis metinlerinin
de miuskil anlatimlar icerdigi bilinmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in Fatiha suresiyle
ilgili ‘Onun rukye oldugunu nerden biliyorsun?’ sozlini ‘bu yargiyr da nereden cikari-
yorsun?’ seklinde istifham-1 inkari kabilinden séylemis olmasi baglama daha uygun
dismektedir. Zira Kurtubi’nin aktardigina gore kabilenin reisine rukye okuyan kisiye Hz.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/114; Tirmizi, “Tefsir”, 602 (No: 3125).
33 Muslim, “Kitabu’s-Selam”, 65-66 (N0:2201), 4/1727-1728.
34 Kurtubf, el-Camiu li-ahkami’l-Kur’an, 1/175.
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Peygamber bu diisiinceyi nereden cikardigini sordugunda o da ‘icime ilka edilen bir
seydir.” demektedir.3> Bu ayrinti ise Muslim’in aktardigi tariklerde gecmemekte dolayi-
siyla anlamayi etkilemektedir. Siinnette de Hz. Peygamber’in Fatiha ile rukye yaptig
veya boyle bir tavsiyede bulundugu gegmemektedir. Oysa Muavvizeteyn ve Ayetu’l-
Kursi gibi 6rneklerde oldugu gibi boylesi bir tedavi durumu meshur siinnette mevcut-
tur.

Fatiha suresiyle ilgili zikredilmesi gereken gelismelerden biri de surenin 4. ayeti olan
“iyyake nabudu ve iyyake nestein” ifadesinin Hz. Peygamber’i etkileyerek onun siinne-
tine mustakil bir dua olarak yerlesmesidir. Kaynaklarimizda Kunut dualari olarak gecen
ve vitir namazlarinda da okunan dualar su sekildedir:

“Allahim! Sadece sana ibadet ederiz

Sadece senin icin namaz kilar ve secde ederiz
Sadece sana kosar ve hizmetine g¢abalariz

Senin rahmetini umar ve senin azabindan korkariz
Suphesiz senin azabin kafirlere yapismistir.
Allahim! Stiphesiz (sadece) senden yardim isteriz,
Senden af diler, dogru yolu gostermeni isteriz,
Sana iman eder sana tovbe ederiz,

Sana glivenerek hareket ederiz

Seni bitln hayirlarla 6veriz

Sana stkreder ve sana nankorlik etmeyiz

Sana karsi gelenden siyrilir ve onu terk ederiz.”3®

Surenin nizuliinden sonraki gelismelerin en sonuncusu olarak zikredilmesi gereken
sey ise Ebu Hureyre’den nakledilen Hz. Peygamber’in su hadisidir:

“Imam ‘gayri’l-magdubi aleyhim veleddallin.” dedigi zaman siz de Amin
deyin. Ciinkii bir kimsenin Amin demesi, meleklerin Amin demesine

denk gelirse o kimsenin ge¢cmis giinahlari bagislanir.”3”

Micahid b. Cebr’in su rivayeti ise Fatiha suresinin nazil olmasi sonrasinda meydana
gelen bir gelisme olarak yukaridaki gelismelerin i1siginda degerlendirildiginde oldukga
sahici bir durumu resmetmektedir:

“Fatihatu’l-Kitab nazil oldugunda iblis yiiksek sesle (aci bir) ¢iglik atti”38

35 Kurtubt, el-Camiu li-ahkami’l-Kur’an, 1/174.

36 Mukatil b. Sileyman, Kitab’u tefsiri hamse mie dye mine’l-Kur’an, thk. Yesiyahu Goldfeld, (Sefa Amr: Mat-
ba‘atu Dari’l-Mesrik, 1980), 19-20. Bu duanin ilk yazili metin olarak kaydedildigi bu kaynakta Kunut duasinin Ubey b.
Ka’b’in mushafinin kenarinda yazili oldugu kaydedilmektedir.

37 Buhari, “Ezan”, 127 (782), “Tefsir”, 760 (4475); Muslim, Sahih, 71-76 (409-410), 1/306-307.
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Bu rivayet vesilesiyle zikretmemiz gereken ve Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen
Ahmed b. Hanbel “Ug kitabin asillari yoktur: Magazi, melahim ve tefsir.”3? sziiniin an-
lamina da bir aciklama getirmek gerekmektedir. ibn Hacer bu sdzii naklettikten sonra
buna Fezail'i de eklemek gerekir demekte ve tefsire Mukatil’i, megaziye Vakidi'yi ve
Melahim’e de israiliyyat’1 6rnek vermektedir.?® Bizim ise bu konuda katildigimiz goriis
yukaridaki s6zdeki asil kelimesinin peygambere ulasan bir senedin olmasi anlaminda
kullanildigidir. Yoksa verilen bilginin yanhshgi kastedilmemektedir. Zira ehl-i hadise go-
re sahabede sonlanmayan bizzat Hz. Peygamber'e ulasan isnadl bilgiler dinde asildir.

Hz. Peygamber’in Kur’an’in pek az ayetini tefsir ettigi, megazi ile ilgili anlatimlarda
bulunmadigi genel olarak kabul edilen bir husustur. Bu bilgilerin bize Sahabe gbézlemle-
rinin anlatilmasi ve onlarin ¢ocuklari olan Tabiin’den gelen aktarimlar ile ulagmasi kagi-
nilmazdir. Dolayisiyla bu s6zden tefsir bilgilerinin kaynagini asilsizlikla itham edecek bir
kanaat ¢ikarilmasi yanhstir. Kaldi ki Ahmed b. Hanbel de Misned’inde tefsir ve megazi
bilgileri nakletmistir. Bu tlr sahabi kaynakli bilgiler de tefsir ilminin kaynaklari hiyerar-
sisinde ayetlerden ve hadislerden sonra gelmektedir. Buraya kadar Hz. Peygamber do6-
nemi icinde Fatiha suresinin niizuliinden sonraki gelismeleri gézden gecirmeye calistik.
Belirtmek gerekir ki bu gelismelerin hepsi surenin dis baglamini olusturan halkalarini ve
diglmlerini géstermektedir. Bu nedenle surenin anlasilmasina katkida bulunmaktadir.
Bu gelismelerin surenin niizuliinden 6nceki bir sebebe dayanmasi zorunlu degildir. Su-
renin dis baglaminin Mekki ve Medeni ayrimi temelinde kronolojik bir sekilde kurulma-
si saglanmadan i¢ baglamina yani surenin kendi icindeki ayetler ile diger sure ve ayetler
arasindaki iliskilerine gegmemek gerekir. Zira bu durum anakronik yorumlara ve yanlis
anlamalara sebebiyet verecektir. Bu hususlarin yaninda surenin anlasiimasi konusunda
namazda okunmasinin fikhi hiikkmiine bilerek yer vermedik.

Kanaatimizce Kur’an’in dogrudan konusu olmayan seylerin artik Kelam ve Fikih ki-
taplarina nakledilmesi ve tefsirin bunlardan tecrit edilmesi elzemdir. Zira bunlar kesin-
likle konuyu dagitmakta ve zaten bir anlam arastirmasi olan tefsiri daha da icinden ¢iki-
lamaz bir hale getirmektedir. Eski alimlerin kitaplarini ulemaya yonelik olarak yazdikla-
rini goz 6nlinde tutarak ve bu tir eserlerin gliniimuizde siradan okur yazar halkin eline
gectiginde neler olabildiginden de ibret alarak dolayli ve modern muhataplarin ilk ve
dogrudan anlama ulasmasina katki vermeyecek seylerden tefsirde uzaklasiimalidir.

Bu tr konularin Kur’an’t anlama gabasini zorlastirdig giderek de akamete ugrattigi
birvakiadir. Ornegin ibn Kesir asagidaki agiklamayi Safii mezhebinin yaklasimina uygun

38 Mukatil, Tefsir, 1/37.

39 Abdullah ibn Adiyy, el-Kamil fi duaféi’r-rical, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, ts.), 1/212: “ duado &3 dudes Coroio
bl doMadls gyaall gl @ Gl I8 N 19y i o3 e Cameds 100983 73 el ATl Wi Eana 1983 L4501

40 ibn Hacer el-Askalanf, Lisanu’/-;nizan, (Beyrut, Mektebetu’|-Matbuati’l-islamiyye, 1423/2002), 1/207.
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oldugu icin zikretmekte ve bununla namazda Fatiha okumanin farz oldugunu kastet-
mektedir:

“Buhari ve Mislim'de Ubeyde ibn Samit'ten nakledilen bir hadiste Resu-
lullah soyle buyurmustur: Fatiha'yl okumayan kisinin namazi tamam ol-
maz. Ayrica ibn Hiizeyme, ibn Hibban Ebu Hiireyre'den sunu nakleder:
Resulullah séyle buyurmustur: icinde Ummii-I Kur’an okunmayan namaz
tamam degildir.”4!

Eskiden tefsirler alimlere yonelik olarak yazildigi i¢in bu durum normal olsa da oku-
ma yazmanin lise seviyesinde bile ¢ok yliksek oranlara ciktigi tstelik bir de Hanefi mez-
hebinin yaygin oldugu Tirkiye gibi Ulkelerde yazilan tefsirlerde bu tir bilgileri yanhs
hiikme varmayi engelleyecek kisa agiklamalarla gecistirmeden zikretmek 6ni alinmaz
fikhi miinakasalara neden olacaktir. Bunun da ilahi mesajin 6ziinden uzaklasiimasina ve
feri meseleler arasinda asildan uzaklasilmasina ve konunun dagilmasina sebebiyet ver-
digi asikardir. Zira namazin tamam olmamasi gegersizlig§i manasina da gelebilmekte
dolayisiyla izaha muhtag¢ olmakta bu durumda delillere dayali ek agiklamalara ihtiyag
duyurmaktadir.

Fatiha suresinin Hz. Peygamber donemi sonrasinda, Hz. Ebubekir déneminde basla-
yan mushafin yazilmasi ve resmiyet kazanmasi siirecindeki yerine de deginmek gerekir.
Kanaatimize gore Fatiha suresinin bu stirecte mushaflarin en basina konmasinin nedeni
de surenin tasidigl yukarida zikredilen bu 6nemli hususlarin sahabe tarafindan iyice
kavranilmis olmasindan kaynaklanmis olmasidir. Zira Fatiha suresi tek basina surelerin
en Ustlinl olarak nitelendirilmis, Seb’ul-Mesani, Kur’an-1 Azim, Fatihati’l-Kitab ve Um-
mil-Kur’an olarak adlandiriimis, Mescid-i Nebi’de kilinan namazlar esnasinda her rekat-
ta kiraatin basinda yer almistir. Bitiin sayilan bu 6zellikler de onu Bakara ve Al-i imran
gibi faziletleriyle meshur surelerin bile 6niine tasimistir.

Fatiha suresinin nlzul ortami ve baglami ile ilgili siyer, tefsir ve hadis verilerinin bi-
tinsel ve kronolojik saglamasina dayanarak yaptigimiz analiz, bu surenin dnemi ve ko-
numunun mdistesna bir yer teskil ettigini gostermektedir. Bu analiz bicimin surenin
nlzul sebebinden baslayarak nizuliinden sonraki stiregte onunla ilgili gelisen olaylarin
ve olgularin tamamini bir bitinlik icinde birlestirerek yapilan bir incelemedir. Her sure
icin imkanlar olclsiinde yapilacak bu sekildeki arastirmalarin Kur’an’in daha iyi anlasil-
masina katkilar yapacagini ve eldeki bilgileri daha eksiksiz ve ileri diizeyde kavrayis
mertebelerine tasiyacagini aciktir.

2. Fatiha Suresi icerdigi Kavramlar

41 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’il-azim, 1/21.
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Fatiha suresinin ayetleri ve bu ayetler icinde yer alan temel kavram, konu ve mesaj-
larin surenin baglamiyla iliskili olarak niizul ortami icindeki orijinalitesi icinde ele alin-
masi gerekmektedir. Bunu yaparken yontemsel eksikliklerin yaninda iki olumsuz etke-
nin de var oldugu gorilmektedir.

Bunlardan ilki mevcut tefsir birikiminin muhtevasindan kaynaklanan agirligin etki-
sinde kalarak var olan yorumlari sorgulamaksizin kabullenmektir. Nitekim bugiin eli-
mizdeki eserlerin Hz. Peygamber donemi Kur’an dilini ve mefhumunu dogru bir sekilde
aktardigi varsayilmaktadir. Bu durum arastirmacilari derin sorgulama ve tenkitlerden
uzak tutmaktadir. Bugiin bile pek az kimse Hz. Peygamber'den giniimize olusan
semantik degisimleri dikkate almaktadir. Bu konudaki ¢alismalarin sistematik eserlere
donidsemeden akim tesebbusler olarak kaldigi gozlemlenmektedir.

ikinci olumsuz etken ise kelami, fikhi, felsefi ve edebi hatta batini tefsir temaydilleri-
nin etkisini yogun bicimde fakat hissettirmeksizin gostermesidir. Oysa bu temayiillerin
en onemli etkisi hicri 2. ve daha sonraki asirlardan sonra olusan yaklasimlari ve mesele-
leri Kur’an’in niizul ortaminda var olmamasina ragmen onlari Kur’an’in mefhumu hatta
mantukunun delaleti icine katmalaridir. Bu nedenle Kur’an’in asli mesajlari geri plana
diismis ve baska konular 6n plana g¢ikmigtir. Kur’an mesajinin ilk alanindan baska alan-
lara sapilmasina neden olmus ve bu nedenle yeni miktesabatlar olusturularak ilahi
mesaja yuklenmistir. Oyle ki bugiin Kur’an, hig ilgilenmedigi alanlarda bile konusturul-
maktadir.

Bu nedenlerle yeniden yapilacak incelemelere ihtiya¢ oldugu gibi ayni zamanda bu
arastirmalarin fenomenolojik anlamda bir 6nyargisizlik parantezi iginde yuritilmesi
gerekmektedir. Bu da haliyle oldukca dikkat ve gayret gerektiren bir tutumdur.

Bu tespitlerden sonra Fatiha suresine bakildiginda Kur’an’in ilk anahtar kavramla-
rint icerdigi gorilmektedir. Bunu goérmek igin de surenin her ayetinde yer alan bu ilk ve
anahtar kavramlari ve anlamlarini kisaca siralamak yeterlidir.

Surede gecen ‘Hamd, Allah, Rabb, Alemler, Rabbu’l-Alemin, Rahman ve Rahim,
Malik, Yevm, Din, Yevm’id-Din, ibadet, istidne (Yardim istemek), Hidayet, Sirat, Miista-
kim, Siratu’l-Mistakim, inam (Nimete Erdirmek), Gazaba Ugramak, Dalalet (Sapmak)’
kelimeleri Kur’an’da en cok kullanilan kelime ve kavramlardir. Kur'an’da Fatiha sure-
sinde gegen bu kelime ve terkip yapisini kullanilarak asagidaki on kavramsal tema Ure-
tilmektedir.

1. Elhamdu Lilllah

2. Rabbulalemin

3. er-Rahmani’r-Rahim
4. Malik-i Yevmi’d-din
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5. ibadet ve istidne

6. Hidayet

7. es-Sirat’ul-Mustakim
8. En’amte Aleyhim

9. Magdub Aleyhim
10. Daallin

Dikkat edilirse bu on tema da Kur’an’da en ¢ok tekrarlanan temalardir. Bu nedenle
mesajin aslini ve 6zinl temsil etmektedir.

Kur'an’da sikca gecen bu kelimelerin lligavi anlamlarini izah etmekle yetinmeden
birer klise 0Ozelligi kazanan ve izafet terkipleriyle zenginlesen yukaridaki temalari
aciklamak gerekmektedir. Bunlarin da Kur’an mesaiji icinde izledikleri yolu essiiremli
(senkronik) ve artstiremli (diakronik) olarak takip etmek Fatiha’nin mesajini ve ruhunu
anlamada daha dogru bir yol olacaktir. Clinkli bu temalar mesajin iletilme-sinde 6zel
mesaj kodlari gibi kullanilarak Kur’an’daki din dilinin merkezi ag yapisini tes-Kkil
etmektedir. Bunun yani sira surenin dolayli yoldan pek ¢ok Kur’an kavramini da akla
getirdigini ifade etmek gerekir. Nitekim sure okundugu zaman Siikiir, Dua, Zikir, ihl3s,
Tevbe, inabe ve Takva gibi kavramlari da akla getirmektedir. Nitekim Fatiha suresinin
mesaji ile ilgili olan bu kavramlar, tipki diger benzerleri gibi zamani geldiginde mesaj
olarak verilmeye baslanmistir.

Bu dilsel ve kavramsal yapi gostermektedir ki Fatiha suresi Kur’an’in ilk ve anahtar
kavramlarini Kur'an mesajina temel teskil edecek bir bicimde icermektedir. Bu kavram-
sal yapi kronolojik olarak tek tek Kur’an’da takip edildigi zaman gorulecektir ki ilahi
¢agri, insanlara temelde bu surenin kavramlarina dayanan bir sozciik ve kavram yapi-
siyla hitap etmektedir. Dolayisiyla bu kavramlarin anlamlarina yonelik tek tek dikkatli
bir sorusturma yuritilmelidir. Ancak burada usul agisindan adi agik¢a konulmamis bazi
yontemsel sorunlari zikretmek gerekmektedir.

ilk olarak Kur’an Arap dili, sarf, nahiv ve belagat konulari tespit ve tasnif edilmeden
nldzuli tamamlanmis bir s6z demeti iken hicri ikinci asrin ikinci yarsindan itibaren
Kur’an’in bu ilimlerin dlgllerine istisnasiz bir bicimde uydugu kabul edilmektedir. Oysa
bu 6nyarginin bir dayanagi yoktur. Bu yaklasimin her zaman vakiaya uyup uymadigi her
ornek icin ayri ayri degerlendirilmelidir. istisnai durumlarin varhg dil kurallarina uyul-
madigini degil niizul ortamindaki vakianin dyle oldugunu gostermektedir. Ancak genel
kabul sahabenin dili sarf-nahiv kurallarina uygun bir sekilde belli bir kokten tirettigi ve
kelimeleri seslendirirken de irabi nahiv kurallarina muntazaman uygun bir sekilde hare-
keledigi yoniindedir. Oysa bu yapisalci yaklasimin kabuliiniin Kur’an’daki istisnalarda da
goriilecegi Uizere tarihi vakialara uymadig aciktir. Ustelik mistesrikler de bu noktayi
Kur’an’a taarruz icin kullandiginda verilecek cevap bulunamamaktadir. isin asli sudur ki;
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kok seslerin varhigl ve bunlardan hareketle yeni kelimeler tiretildigi dogru olmakla be-
raber yine bunun yaninda kékten bagimsiz kelime veya anlamlarin da karsilikli kullanim
yoluyla tiretildigi de bir vakiadir. Dolayisiyla bunlarin ses benzesmesi yoluyla aciklan-
masl! yanlis olmaktadir.

ikinci olarak Kur’an sozliikleri de hicri ikinci asrin son yarisindan itibaren tesekkiil et-
tigi icin Kur’an kavramlarinin anlamlari konusunda onlara basvurulabilse de glvenile-
mez. Zira sonraki asirlara ait anlamlarin nizul dénemine dogru geri goturilerek
Kur’an’a yamanmasi s6z konusu olabilir. Bu durumda Hz. Peygamber dénemi bagla-
minda dilin kullanilisi esas alinmalidir. Mesele hadisler ve ayetler baglaminda disinl-
diginde Hz. Peygamber’in kullandigl semantigin de Kur’an semantigi ile uyusmayabi-
lecegine dikkat edilmelidir. Bu da her sdylemin kendi baglamindaki kullanimini tespit
etmeyi ve bunu oncelikli olarak asil kabul edip sozllikleri buna goére degerlendirmeyi
gerektirir.

Kisaca dilin kullanimindan hareketle tespit edilen anlam, dil ve so6zliik bilgisinin gos-
terdigi veya imkan verdigi anlamalara tercih edilmeli ve bunun disindakiler kesinlikle
disarida birakilmalidir. Aksi halde ilahi kitaba kastetmedigi anlamlar ve konular yuikle-
mek kacinilmaz olacaktir. Ancak glinimuzdeki yaygin kabuller filolojik ve edebi tefsiri
One gegirip baglama dayali tefsiri geri plana itmektedir.

Ugiincii olarak nasil niizul siireci ve dénemi sonrasi anlam degismeleri, gelismeleri,
genislemeleri ve daralmalari oldugu bir gercek ise Kur’an’in da nizul dénemi icinde
ayni seyi cahiliye donemi diline yapmis oldugu bir gergektir. Durum bdyle iken bambas-
ka toplumlarin bambaska kiltirleri icinde yine bambaska baglamlarda kullandigi keli-
me ve anlamlarin nlizul slirecinde de benzer sekilde devam ettigini séylemek olacak
sey degildir. Bunlar islam &ncesi dénemin Arapcgasina etki etmisse de bu durum dini
semantik diizeyde degil ¢ogunlukla kultlirel ve sentaks diizeyindedir. Bu diizeyde
etkilesim her zaman var olagelmistir.

1. el-Hamdu lillahi Rabbi’l-Alemin: insanhigin (Alemin) Efendisi Allah’a hamd olsun.

Bu ayet Kur’an’da Saffat suresinin son ayeti olarak gectigi gibi cennettekilerin duala-
rindan biri olarak gecmektedir. Dolayisiyla bir ilk s6z olarak gectigi gibi bir son s6z ola-
rak da gecmektedir. Her kavrami itibariyle 6nemli olan bu ayetin kavramlari da ayni
onemde temel kavramlardir.

Allah: Allah lafzi ylice ve mibarek Rabb’in alemi (6zel ismi) dir. Onun butln isimleri
kapsadigindan dolayi bilinen en biiyiik ismi (ism-i A'zam) oldugu da séylenir. Ciinkii
Allah'in bitin isimlerini icine almaktadir. Onun diger isimleri ise sifat olarak kullanil-
mistir.
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Nizul slirecinden 6nce de var olan bu kavram e-li-he veya lahe kokiinden geldigi ile
ilgi-li tespitler yapilmaktadir. Bizim kanaatimiz ise belirte¢ kullanilarak séylenen ‘el-
ilah’ (gercek tanr) kelimesinin zamanla ses diismesi kaynasmasina ugrayarak ‘Ellah’
seklinde soylenisinin yerlesik kullanim haline geldigi seklindedir. Ancak bunlarin ne
Olclide cahi-liye siirinden delillere dayanan belirlenimler oldugu tartismalidir. Kesin
olan Allah kav-raminin gokteki blyuk tanri oldugunun kabul edilmesine ragmen onun
melekler disin-da bazi kiglk tanrilari da yardimci ve araci olarak kullandigina
inanildigidir. Bu ¢oktan-rici sirk gelenegi hanif tevhid inancini bozmus ve ibrahim
peygamberden beri gelen dini geleneklerin de icine nifuz etmistir. Dolayisiyla
belirtmek gerekir ki Kur’an vahyinin niizul sebebinin basinda bu sirk inancinin yaptigi
tahrifatin temizlenmesi geliyordu.

Bu nedenle nizul sebepleri konusu yeniden ele alinmali ve genel anlamada niizul
sebepleri ve 6zel anlamda niizul sebepleri seklinde bir ayrima gidilmelidir. Tevhid, Ahi-
ret, ibadet, Adalet, Yardimlasmak ve Merhamet gibi konular sure ve ayetlerin umumi
nlizul sebepleri olarak vaz edilmelidir. Buna karsin her bir ayet veya sure icin tespit edi-
lebilen olgulara dair rivayetler ise hususi niizul sebepleri olarak degerlendirilmelidir.
Boylece muisahhas bir nlzul olgusu tespit edilmese bile s6z konusu ayet ve surelerin
muhtevasindan nizul sebebine iliskin muayyen bir nedene ulasilabilir.

Bu acidan pek cok sure ve ayetin Allah kavrami hakkinda 6zellikle sirke dayali yanlis
inanglar kaldirmak ve Allah kavramini bunlardan arindirmak igin nazil oldugunu belirt-
mek gerekir. Fatiha suresinde yer alan ve Allah’i niteleyen Rabbu’l-Alemin, er-
Rahmanu’r-Rahim ve Malik-i Yevmi’d-Din seklindeki ifadeleri bu tenzih ameliyesine
yonelik aciklamalar olarak degerlendirilmesi gerekir. Hatta surenin Allah’a hamd ile
baslamasini da tevhidi ima eden bir tahsis olarak anlamak yerindedir. Bu agidan Fatiha
suresinin nizult ile ilgili ilk bilgi olarak kabul edebilecegimiz Amr b. Surahbil rivayetin-
de Hz. Cebrail’in Fatiha suresini okuduktan sonra Hz. Peygamber’den La ilahe illallah
demesini istemesi vurgulamaya galistigimiz tevhidi ima etmenin agik bir ifadesidir.

Hamd: Hamd: Hamd kelimesi iki temel anlama sahiptir. Medh (6vmek) ve Stkir.
Hamd, tazim ve saygi yonuyle gizel bir sekilde Allah’t methetmektir.” denilmektedir.
Hz. Peygamber’in Ahmed sifatinin da bu baglamda bir 6zel isim degil Yiice Allah’a en
cok ovglde bulunan anlaminda bir sifat olarak anlasiimasi gerekmektedir. Hamd etme-
nin yalnizca Yice Allah icin kullanilmasi da 6vgliniin ona mahsus olusuyla uyumludur.

Bu noktada hamd kavraminin yerilemeyecek derecede iyi olani glizelce 6vmek ve
ona sukretmek anlaminda kullanildigini da belirtmek gerekmektedir. Zira niizul orta-
minda slikir kelimesinin semantik yandasi ibadet ve karsiti nankoérliik olarak zikredilir-
ken hamd kavraminin ziddi zemmetmek seklinde kullanilmaktadir. Nitekim Ebu Le-
heb’in karisi Tebbet suresini duydugunda bu sureyi ailesine karsi bir zemmetme olarak

.....
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nitelemis buna karsin Hz. Peygamber ise Allah’in kendisine olan ihsanlarindan birisinin
de Muhammed (6vilen) adiyla isimlendirilmesi oldugunu belirtmistir. Boylece Mu-
hammed ismi yerilemeyecek sekilde oviilen anlamiyla Mizemmem ismini bastirmakta-
dir.

Bu agiklamalar muvacehesinde denebilir ki Allah kavrami semantik anlamda degis-
mese de uzun sirecek bir sirkten arindirmaya tabi tutulmustur. Bu da Allah kavrami ile
baslayan ayetler de ona yliklenen nitelemeler, ayet sonlarinda zikredilen Esma ve sifat-
lar ile kendisiyle birlikte ayrica Fatiha’da da zikredilen Rab, Rahman ve Malik (bir kiraa-
te gore de Melik) gibi mutlak Gstlinlik bildiren isimlerin mustakil olarak kullaniimasi
sayesinde olmustur.

Bizim burada vurgulamak istedigimiz bir husus ta sudur ki; Kur’an’in Kur’an ile tefsiri
ilkesine uyarak ihlas suresi, Ayeti’l-Kursi, Hasr suresinin son ayetleri, Hadid ve Gafir
suresinin ilk ayetleri gibi baglamlara atifta bulunmak oncelikli olmasi gerekirken
bunlara Fatiha suresinde Allah kavrami tefsir edilirken neredeyse hi¢ deginilmemekte-
dir.

Kur’an’in nazil oldugu déonemde hususen ‘yaratmak’ sifatiyla temayiiz eden Allah
kavraminin en blyik ve gokte olan tanri anlamina geldigi ancak bir tek ve her seyin tek
efendisi anlamina gelmedigi ayrica kimsenin ona karsi sorumluluk icinde hesap verece-
gine inanilmadigl g6z onltinde tutulmahdir. Aksi halde Kur’an’in Esma-i Hisna ile yap-
maya ¢alistig sirkten tecrit-tenzih ameliyesi ve olusturmaya c¢alistigl takva ruhu yete-
rince anlasilamayacaktir.

Rab: Bu kelimenin Kur’an’daki kullanilislari efendi anlamindadir. Nitekim Yusuf sure-
sinde bu anlamda hem Hz. Yusuf'un efendisi olan Aziz hem zindana dusenlerin meliki
olan hiilkimdar hem de Yiice Allah igin kullaniimistir. Cahiliye déneminde de bu kelime
hem insan hem de tanri icin bu anlamda kullanilmaktaydi.

Nitekim Mekkeliler Kdbe'yi kastederek ‘Bu Evin Rabbi’'ne andolsun ki’ diye yemin
ederek soze baslarlardi. Bu ifade Kureys suresinde de ayni sekilde kullaniimaktadir.
Onlar evin hanimefendisine de ‘rabbetu’l-beyt’ derlerdi nitekim Hz. Peygamber’in de
bu kavrami ayni anlamda kullandigi su sekilde rivayet edilmektedir:

“Osman b. Mazun’un karisi Havle binti Hakim es-Sulemiyye Resulul-
lah’a geldi ve dedi ki: Ya Rasulallah, Hatice’yi kaybettigin icin sende bir
bozulma olmus. O da dedi ki: ‘Haklisin, O ¢ocuklarin anasi ve evin hani-
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mefendisi idi.” (<ol &9 Jiadl éi &J58) Havle ona ‘Seni evlendirmemi
ister misin?’ diye sorunca ‘evet’ dedi ...”%?

Bazi mifessirlere gore Rab, llgatta terbiye manasindadir. Terbiye ise herhangi bir
seyi egitmektir. Bir seyi i1slah (dlizeltme) edene veya tamamlayana mirebbi (terbiye
eden) denir. Ancak bu anlami destekleyecek bir kullanima Kur’an’da rastlanilmamakta
ve bu anlam sonraki dilbilimsel gelismeler sonucu disaridan Rab kavramina dahil edil-
mektedir. Zira kelimenin ‘R-b-b’ kdkl sonradan ‘R-b-y(v)’ seklinde takdir edilerek bu
kok anlamin mefhumu Rab kavramina der¢ edilmektedir. Bu durumda bir anlam kay-
mas! olusmakta ancak ilk anlamla birlestirilerek anlam genislemesi seklinde sunulmak-
tadir. Zira Rabb’in efendi anlaminda isleri emrederek yonetmek anlami olsa da terbiye
ederek gelistirmek, bir halden baska bir hale gecirmek, terbiye etmek, egitmek ve egi-
tim vermek gibi anlamlar mevcut degildir. Bunlarin nizul ortaminda bir baglami olma-
dig1 gibi Hz. Peygamber ilk surelerden Kalem suresinde zikredildigi tzere zaten ‘blyik
bir ahlaka’ sahipti. Bu acidan terbiye anlaminda sOylenecek her s6z diger ilahi isimlerin
manasinda da miindemig olup dolayli da olsa Rab ismine mahsus degildir. Dolayisiyla
bu kelimedeki anlam kaymasi aslina donddrilerek Efendi anlamina tahsis edilmelidir.

Yusuf suresinde de gorildiugi Gizere kelime hem bir insan hem batil tanrilar hem de
ylce Allah igin kullanilmaktadir. Biri cogul olmak lizere 19 kere rab kelimesinin kullanil-
dig1 bu surede baglami dikkate almadan dogru terciime yapmanin imkani yoktur.
Alemin kelimesinin bir kere gectigi bu surede rab kelimesi ile yan yana gelmedigi de
gozlenmektedir. Burada deginilmesi gereken bir hususta Hz. Peygamber’in su sozleriyle
Rab kavraminin ginlik dildeki insanlar icin kullanilan anlamina semantik bir darbe vu-
rarak kullanimdan distdrmesidir:

“(Kolelerinize hitaben) kolem/kulum demeyiniz. Koleleriniz de (size)
rabbim demesin. Kélenin sahibi oglum, kizim desin. Kéle de efendim de-

sin. Zira hepiniz kulsunuz, Rab ise aziz ve celil Allah’tir.”43

Kuskusuz Hz. Peygamber’in boyle yapmasinin sebebi yukarida zikrettigimiz hususlar
cercevesinde Rab kavramina sadece Yiice Allah’in her seyin efendisi olduguna dair an-
lamin kazandirilmasindan sonra kavrama alem isim 6zelligi kazandirarak buna aykiri
gelebilecek her anlami itikadi agidan bertaraf etme gayesinin gerceklestirilmesidir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus ise Hz. Peygamber cesitli nedenlerle semantik
degisimler ve gelistirmelerde bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in dil konusunda hayret
verecek derecede bilingli oldugu ve peygamberi yetkisini lizum goérdigl yerlerde an-

42 Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakédtu’l-kiibra, nsr. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
1401/2001), 8/45-46.
43 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/423; Muslim, “el-EIfaz mine'l-edeb ve gayrihd”, 13-15 (2249), 4/1764-1765.
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lam degistirmeleri yaparak kullandigi gorilmektedir. Nitekim su hadiste tam dort
Kur’an kavrami ahlaki gelismeyi amaglayan bir semantik degisime ugratiimistir:

“Fedale b. Ubeyd Hz. Peygamber'in Veda Haccinda soyle buyurdugunu
rivayet etmistir: Dikkat edin, size (gercek) Mislimanin kim oldugunu
soyliyorum; (Gergek) Misliman diliyle ve eliyle diger Mislimanlara za-
rar vermeyendir. (Gergek) Mimin, mallari ve canlari konusunda mimin-
lere giiven verendir. (Gergek) Muhacir hata ve glnahlari terk edendir.
(Gercek) Miicahid ise Allaha itaat yolunda nefsiyle miicadele eden kim-
sedir.”44

Gergi bu hadiste semantik degisim nilzul slrecinin sonunda gergek-
lesmektedir. Ancak daha erken dénem de zikredilseler dahi durum de-
gismemektedir. Bu ve benzeri semantik degisimler siinnetin ¢ok énemli
bir pargasi olsa da asla Kur’an dilinin anlam diinyasina dahil degildir ve
edilmemelidir. Aksi halde Kur’an kavramlarinin anlami ve mesaiji asli bag-
lamindan ¢ikmakta baska bir baglamda degisik anlam kazanmaktadir.
Rab kelimesi de boyle degerlendirilmelidir. Hz. Peygamber Rab kavrami-
ni dini anlamda 6zel isim haline getirdigi siralarda Mekkeliler bu kelimeyi
efendi anlaminda kullaniyorlardi. Nitekim Mekke’nin fethinden sonra
gerceklesen Huneyn gazvesinde Safvan ibn Umeyye Miuslimanlarin ilk
andaki hezimetini sevingle karsilayan ve “Buglin biyil bozuldu.” diye na-
ra atan anne tarafindan kardesi Kelede ibnu’l-Hanbel’e séyle demistir:
“Sus. Allah agzini kapatsin e mi! Kureys'ten bir adamin bana rab olmasi

Hevazin’den bir adamin rab olmasindan daha iyidir.”*

Kaynaklardaki bu rivayetlerde rabbe-yerubbu fiilinin kullanimi son derece acikken
Rab kelimesinin terbiye kokiinden geldigini iddia etmenin hicbir dayanagi olmayip bu
anlamin ses benzesmesi sebebiyle sonradan kelimeye bir ye harfi eklenerek ses degis-
mesine ugratildigini belirtmek gerekir. Nitekim Ragib el-isfehani Miifradat’inda kelime-

44 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/22. Ill, 154’te gecen Enes rivayetinde ve Il, 215’te gecen Abdullah b. Amr b. As
rivayetinde Miicahid kelimesi ve agiklamasi ile Veda hacci ayrintisi yoktur.

45 Muhammed b. Omer Vakidi, Kitab’ul-megazi. thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed At3, 2 Cilt, 2/309 ve 320,
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, 1424/2004; Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd,
4 Cilt, 4/67, Kahire: Dar’ul-Hayr, 1992-1412.

Vakidi’nin ibareleri su sekildedir: (Lo oS Ol Ol oo @y v Jl ot (20)3 oo by O] 10l 9o A JLas)
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nin terbiye kokiinden geldigini kaydederek semantik degisimlere karsi duyarsiz oldugu-
nu gostermektedir.*®

Alemin (insanlar): Alemin, bir cins isim olan alem kelimesinin goguludur. Alem keli-
mesi de ¢okluk ifade eder ve ayni kdkten gelen bir tekil bicimi yoktur.

“Ibn Abbas'a gore, ‘Alemin’den kasit; insanlar, cinler ve meleklerdir. Ferra ve Ebu
Ubeyde ise ‘insanlar, cinler, melekler ve seytanlar’'dan meydana gelen akil sahibi dort
sinifa lem denir. Hayvanlar icin kullanilmaz.”4’ demektedir. Ancak kelimenin anlamiyla
ilgili ilk agiklamalari yapan Mukatil bunun sadece ‘insanlar ve cinler’ ile sinirlamakta ve
bunun delili olarak Hz. Peygamber’in Alemler’e uyarici olarak gonderildigini belirten
Furkan suresi 1. ayetini nezair olarak zikretmektedir.*® Onun bu konuda ibn Abbas’la
bile ayristigl ve daha dakik bir tefsir gdzlemlenmektedir.

Sonraki mufessirlerin bu tespiti dikkate almamasi ¢cok yaniltici olmugtur. Zira melek-
ler akil sahibi olduklari halde isyana istidath olmadiklari seytanlar ise isyanda temerrt-
leri nedeniyle itaate gelmeyecekleri ve Rahman suresinde oldugu gibi insanlar ve cinler
seklinde iki sinifa hitap edildigi icin Mukatil’in tespitleri yerindedir. Ancak zamanla
Alemin kelimesi anlam genislemesine ugramis goriinmektedir. Filolojik tefsirin agirlk
kazanmasiyla da bu anlam genislemesi son haddine ulasmistir. Zemahseri ibn Abbas’in
gorlslint yani ilim (akil) sahibi olma anlamini zikrettikten sonra ikinci goris olarak “ya-
raticinin kendisiyle bilindigi cisimlerin ve arazlarin hepsi” kile diyerek zayif goris olarak
vermektedir.*® Ancak Ebussuud tefsirinde bu zayif anlam asil mana olarak dne cikarir
ve kelimenin alem kokiinden gelen anlamiyla yaratilan her seyi icine aldigini yani bitin
alemleri kapsadigini ifade eder. Béylece Zemahseri deki asil goris ile Ebussud’un Ugln-
cli gorus olarak zikrettigi ve kile diyerek zikrettigi sadece insanlar anlami ile beraber
zayif anlamlar olur.>® Zemahseri’de goriilen agir edebi ve felsefi dilin Ebussuud tefsirin-
de daha da cetrefil hale geldigi miisahede edilmektedir.

Bizim burada dikkat cekmek istedigimiz bir husus da bu kelimenin ilk nizul ortamin-
da Kur’an’daki benzer kullanimlarina uygun olarak sadece insanlar anlaminda kullanil-
digidir. Nitekim En’am suresi, 86. ayette bu durum agik¢a gorilmektedir. Zira ilk vahiy
sirecinde henliz dogrudan cinlere yapilan bir hitap ve davet yoktur. Siyer bilgilerine
gore bu silire¢ Taif donlst Nahle vadisinde kilinan namazdan sonra Kur’an’i dinleyen

46 Ragib el-isfehani, Miifreddtu elfézi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimesk: Dar’ul-Kalem, Beyrut: Dar’us-
Samiye, 2002-1423), 336-337.

47 Muhammed Ali es-Sabdini, Ravdiu-I-beydn tefsiru dyéti’l-ahkdm, (istanbul: Dersaadet Yayinlari, ts.), 1/25.

48 Mukatil, Tefsir, 1/36.

49 Zemabhseri, Kessaf, 27.

50 Ebussuud ibn Muhammed el-imadi, irsadu Aklis-Selim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetu’r-
Riyadil-Hadise, ts.), 1/20-21.
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cinlerin hayretle misliman olmasi ile baslamis ve Rahman suresiyle hitap c¢ercevesi
icine alinmalariyla Alemin kelimesinin medlulii genislemistir.

Rabbu’l-Alemin: Rab ve Alemin kelimeleri Kur’an’da miistakil olarak ¢ok sik kullanil-
dig1 gibi daha 6zel bir bicimde “Rabbu’l-Alemin” seklinde izafet terkibi (isim tamlamasi)
olarak da sik sik gegmektedir. Bu terkip daha ilk bastan farkli ve 6nemli bir kavram ol-
mustur. Yaptigimiz sayimda izafet terkibi olarak 42 yerde gec¢en bu ifadenin bir kalip
olarak vurgulandigi anlagilmaktadir. MUmin suresi 65-67. ayetlerde arka arkaya Ug kere
bu terkibin gegmesi Kur’an’in bu kavrami zihinlere yerlestirme konusunda ne kadar titiz
oldugunun bir gostergesidir. Terkibin Suara suresinde 11 kez gectigi diisiinlliirse Rab-
bu’l-Alemin kavraminin oldukca erken dénemde derinlikli bir sekilde aciklanmaya cali-
sildigi goraldr.

Yaptigimiz aciklamalar muvacehesinde ‘insanlarin (ve cinlerin) efendisi’ anlaminda
kullanildigina dikkat edilmelidir. Asagidaki ayetlerin manasi incelendiginde bu durum
acikca musahade edilmektedir:

“Firavun, “Rabbu’l-Alemin de nedir?” dedi. M{s3, “O, goklerin ve ye-
rin ve her ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir. Eger gercekten inanirsaniz
bu boyledir.” Firavun, etrafindakilere (alayci bir ifade ile) “dinlemez mi-
siniz?” dedi. M(sa, “O, sizin de Rabbiniz, ge¢mis atalarinizin da Rabbidir”
dedi. Firavun, “Bu size gdnderilen peygamberiniz, siphesiz delidir” dedi.
Mdasa, “O, dogunun da batinin da ve ikisi arasindakilerin de Rabbidir.
Eger dislinlyorsaniz bu, béyledir” dedi. Firavun, ‘Eger benden baska bir
ilah edinirsen, andolsun seni zindana atilanlardan ederim. (Su’ara,
26/23-29)”

Hz. Musa’nin dilinden yapilan Rabbu’l-Alemin’in yukaridaki tanimi yine ayni surede
bir kez de Hz. ibrahim’in dilinden degisik bir sekilde séyle yapilmaktadir:

“Ibrahim, soyle dedi: “Sizin ve gecmis atalarinizin taptigi seyleri gor-
diiniz ma?”. “Stphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak Rabbulalemin
dostumdur.”. “O, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir.” “O, ba-
na yediren ve icirendir.” “Hastalandigimda da O bana sifa verir.” “O, be-
nim canimi alacak ve sonra diriltecek olandir.” “Hesap, mikafat ve ceza
guninde, hatalarimi bagislayacagini umdugum da O’dur. (Su’ara, 26/75-
82)”

Buradaki Kur’ani kullanimlar bize Rabbu’l-Alemin kavraminin Fatiha’da insanlarin
rabbi anlamiyla baslayan anlam alaninin insanlar, cinler ve melekler seklinde genisletil-
digini gostermektedir. Ancak akil ve ilim sahibi varliklara delalet eden bu ifade alemler
kelimesinin Tiirkcedeki gibi genis anlamda kullanilmasi nedeniyle gezegenleri, yildizlari
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ve galaksileri ve dahi canli ve cansiz her seyi kapsayacak sekilde anlasiimakta ve meal
verilmektedir.

Kur’an’in sadece insanlarin zihnindeki kavramlari diizeltmekle yetinmeyip bu kav-
ramlardan hareketle yeni kapsamlar olusturarak onlara zengin bir Kur’anf icerik kazan-
dirmaktadir. Ancak bu kavramin medlullii ve mefhumu Kur’an’da 6zellikle acgiklanip gos-
terildigi halde mifessirlerin dncelikle ilgili ayetlere atif yapmak yerine filolojik tahlillere
girisip onlari esas almasi usul agisindan yanlis bir tutumdur. Zira nizul siirecinde bu
actklama oldukca erken bir Mekki donemde aciktan teblige baslandigi sirada yapilmis-
tir.

Bu vesileyle diyebiliriz ki Kur’an’in ilahi mesaji bizzat Kur’an’da kissalarla da agiklan-
maktadir. Bizim dikkat ¢cekmek istedigimi husus Fatiha suresinin verdigi mesajlarin
onemli bir kisminin Kur’an kissalariyla anlamlandirildigi ama bunlarin ilk esas mana
olarak alinmasinda gevseklik gosterildigi ve tefsirin  muhtevasina vyeterince
yansi(til)madigidir.

Nuzul strecinin baglamini, Kur’an’in ilk olarak Kur’an’la tefsirini ve metnin bir kismi-
nin anlamini yine metne atifla ¢cozmek gerektigini gormezden gelen bu tutum nedeniyle
Rabbu’l-Alemin terkibinin anlami ve mushaf metninin baglami, filolojik yapinin gerisine
itilmektedir. Pratik kullanim degil teorik dilbilimsel yapi esas alinmaktadir. Ancak bu
yapinin Hz. Peygamber doneminde yurirlikte olmadigl ve islemedigi gézden kagiril-
maktadir.

2. er-Rahmani’r-Rahim: Merhametli Rahman’a

Tefsirler bu ayeti besmele konusunda islemisler dolayisiyla da agiklamalarini orada
yaptiklariigin ayetin anlami besmelenin gblgesinde kalmistir.

Bu durum da besmelenin Fatiha suresindeki bu ayetin anlamini etkilemesine neden
olmustur. Ancak 2. ayetin icinde nazil oldugu sure baglaminda degerlendirilmesi ge-
rekmektedir.

Rahman ve Rahim: Bu ayette gecen Rahman isminin Kuran’da 57, Rahim sifatinin
ise114 kere kullanildigl, ilkinin sadece Allah’a nispet edildigi ikincisinin ise Hz. Peygam-
ber'e de atfedildigi belirtilmektedir. Mukatil bu ikisinin ‘Her biri digerinden daha rik-
katli (merhamet-sefkatli) iki rakik isim oldugunu séylemektedir.> Onun burada ibn Ab-
bas’in goristinu aktardigi agiktir.>2 Ne var ki bu yeteri kadar acik bir beyan degildir. Zira
bu ifade bir istikak aciklamasi degil Kur’an ayetlerinde Rahman ve Rahim’in kullanildik-
lari yerlerde kendilerine isnad edilen niteliklerin muhtevasindan c¢ikarilan kapsamli bi-
rer degerlendirme olarak gériinmektedir. Aslinda ayet kendi basina gézlemlendiginde

51 Mukatil, Tefsir, 1/36.
52 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 22
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bir sifat tamlamasi olup bir 6zel isim (mevsuf) ve sifattan meydana gelmistir. Ancak
tefsirler genelde bu iki kelimeyi de sifat kabul etmekte ve tiredikleri rahmet kokiine
dayanan bir anlamlandirmaya tabi tutmaktadirlar. Nitekim bir Diyanet Meali’'nde su
sekilde ifade edilmektedir:

R4 "

“Rahman, “Rahmeti ¢ok”, “cok merhametli”, “sonsuz merhametli” an-
lamlarinda, sadece Allah igin kullanilan sifat-isimdir... “Rahim” kelimesi
de “Rahman” gibi Allah Teald’nin sifatlarindan biridir... Ancak “Rahman”,

Allah Teald’ya has bir sifat-isim iken, “Rahim” insanlar icin de kullanilabi-
lir...”>3

Hicbir semantik ilkeyi gdzetmeyen yukaridaki yargilarin tamami yanlistir. Ornegin
asagidaki ayetler Rahman’in Allah’a mahsus ve onun bu meshur adinin yerine gecebi-
len 6zel bir isim oldugunu géstermek konusunda baska s6ze gerek birakmamaktadir:

“Kur’an’i Rahman &gretti. insani yaratti ve ona beyani 6gretti. (Rahman,
55/1-4.)"

“O gln hicbir tarafa sapmadan o davetciye uyacaklardir. Sesler
Rahman'in heybetinden kisilmistir ve sen fisiltidan baska bir sey isitmez-
sin.” (Taha, 20/108).

“De ki: “(Rabbinizi) ister Allah diye ¢agirin ister Rahman diye ¢agirin.
Hangisiyle ¢agirirsaniz ¢agirin, nihayet en gizel isimler O’nundur.” Na-
mazinda sesini pek yiikseltme, cok da kisma. ikisi ortasi bir yol tut. (isra,
17/110.)"

Son ayette de gorildigi Gzere Rahman Allah isminin mukabilidir. Kur’an’in pes pese
lic ayette Rahman ismini zikretmesi bu metakabiliyeti yerlestirmek icin olmalidir.>* Us-
telik asagidaki sebeb-i nlzul rivayetleri Mekkeli musriklerin de her ikisini farkli iki isim
olarak algiladigi gostermekte, ayeti kerime de bunu kabul edip birbirinin mukabili ola-
rak kullanilacagini beyan etmektedir:

“Mislimanlardan biri namaz kilarken, Allah ve Rahman diyerek dua etti.
Ebu Cehil b. Hisam dedi ki: Muhammed ve arkadaslari tek Rabbe ibadet
ettiklerini iddia etmediler mi? Peki buna ne oluyor da iki Rabbe dua
ediyor. Siz Allah’in ayri bir isim, Rahman’in ayri bir isim oldugunu
bilmiyor musunuz? Etrafindakiler de “Evet” dedi. Bunun (izerine Allah su
ayeti indirdi: De ki: Allah diye dua edin veya Rahman diye dua edin

53 Kur'an-1 Kerim Meali, Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 12. Baski,
2011), 1-2.
54 bk. Taha suresi, 20/108-109-110.
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[fark etmez] ... Nebi adami ¢agirarak dedi ki: Ey filan kisi! ister Allah diye
dua et ister Rahman diye dua et. Varsin misriklerin burnu yere
surtdlsin. ...Hangisi ile dua ederseniz edin yani, o ikisinden hangisi ile
dua ederseniz edin, duanizda o ikisinden hangisini sdylerseniz sdyleyin,
en giizel isimler yani, Hasr suresindeki ve Kur’an’in diger yerlerindeki en
guzel isimler O’nundur...”>>

Mesele Kur’an’daki kullanilislarinda bu kadar agik oldugu halde bu meselenin mug-
lak kalarak karisikhga neden olmasi da filolojik tefsirin 6n plana gegerek ayetlerdeki
kullanimlarin anlamini ve dnemini geri plana atmasindan dolayidir. Buna gore bu ayet
iki sifattan degil bir isim (mevsuf) ve sifattan olusmaktadir. Dolayisiyla da besmelede de
bir 6zel isim iki sifat degil iki 6zel isim bir sifat vardir.

Rahman kelimesi pek ¢ok ayette asagidaki ayetlerde oldugu gibi diinyada merhamet
eden degil ahirette hiikmeden anlaminda kullanilmaktadir. “Ruh’un (Cebrail’in) ve me-
leklerin saf duracaklari giin hitap edemeyeceklerdir. Sadece Rahman’in izin verecegi ve
dogru soyleyecek olan kimseler konusabilecektir. (Nebe, 78/28-39)”

Ayrica Rahman ismi azab kelimesi ile yan yana gelerek rahmet ve merhamet bagla-
minda olmadigini géstermektedir: “(Ey Muhammed!) De ki: “(Size azab edecek olsa)
gece ve giindiiz Rahman’in azabindan sizi kim koruyacak?” Oyle iken onlar Rablerinin
zikrinden ylz ¢evirmekteler. (Enbiya, 21/42)”

Bunun yanisira Kur’an’da Rahman’dan korkulmasi da istenmektedir: “Sen ancak
Zikr'e (Kur’an’a) uyani ve gérmedigi halde Rahman’dan korkan kimseyi uyarirsin. iste
onu bir bagislanma ve gizel bir mikafatla mijdele. (Yasin, 36/11)”

Hatta Rahman’in zarar vermesi bile miimkindir: “O’nu birakip da bagka ilahlar mi
edineyim? Eger Rahman bana bir zarar vermek istese, onlarin sefaati bana hicbir fayda
saglamaz ve beni kurtaramazlar. (Yasin, 36/23)”

Elbette Rahman ayni zamanda ¢ok merhametlidir: “1. Hd Mim.2. Bu Kur’an, Rahim
olan Rahman’dan indirilmedir. (Fussilet, 41/1-2)” Bu ayet Fatiha suresindeki “er-

55 Mukatil, Tefsir, 2/555-556. Kopukluk olmamasi igin Mukdtil’in metnin devaminda ayet ile ilgili anlattiklari da
okunmalidir:

“... Nebi Mekke’de iken Safa’nin yaninda, Ebu Stfyan’in evine yakin bir yerde namaz kiliyordu. Bir giin sabah na-
mazini kilarken yiksek sesle Kur’an okudu. Bunun lzerine Ebu Cehil dedi ki: Ne diye Allah’a iftira ediyorsun? Onun
s6zlinl duyunca Nebi sesini kistl. Bu sefer ashabi Kur’an’i isitemez oldu. Ebu Cehil dedi ki: Ey Kureysliler! Benim Ebu
Kebse’nin ogluna yaptigimi gordiiniiz mii? Nihayet sesini kisti. Bunun lizerine Allah séyle buyurdu: ...Bununla bera-
ber, saldtini cehretme yani, migriklerin duyup da sana eziyet edecekleri sekilde namazinda kiraatini yikseltme ve
onu gizleme yani, ashabinin duyamayacagi kadar Kur’an’i gizli okuma, su ikisi arasinda yani, sesini ylkseltmek ile
algaltmak arasinda bir yol tut! (isrd, 17/110)” Rahmdn ile ilgili benzer bilgiler A’réf, 7/180. ayette de gecmektedir.
bk. Mukdtil, Tefsir, 2/76.
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Rahmani’r-Rahim” ayetinin sifat-mevsuf terkibi oldugunu ve Rahman’in da sifat degil
mevsuf oldugunu gostermektedir. Hasr suresi 22. ayette de bu sekilde ve anlamda kul-
lanilmaktadir. Hicri 4. yilin baslarinda inen bu ayetten sonra da bir daha Rahman ismi
Kur'an ayetlerinde zikredilmemektedir. Bu da hicretten sonraki son yedi yilda bu keli-
menin ayetler icinde kullanilmasindan sakinildigini géstermektedir.

Rahman ismi Allah yerine Zuhruf ve Meryem surelerinde ¢ok sik zikredilmekte oyle
ki Rahman suresinde bir kere gecen bu isim Meryem suresinde 16 kere Allah ismi ol-
madan gecerek neredeyse bu ismi asil kendisi hak etmektedir.>®

Batln bu bilgiler ve zikredilen ayetler mifessirlerin yapmis olduklari edebi agiklama-
larin Kur’an’daki kullanimlarla uyusmadigini géstermektedir. Kanaatimizce tefsirlerde
Rahman ismi konusundaki biitiin bu tutarsiz aciklamalarin olduk¢a derinlerde yatan
baska sebepleri vardir. Soyle ki;

ilk olarak miifessirler Kur’an’daki kullanimlari esas olma konusunda yeterli hassasi-
yeti gdostermemektedirler. Daha 6nce belirttigimiz lGzere Allah kavramini sirkten arin-
dirmak icin ise kosulan l¢ isimden biri olan Rahman aslinda diger ikisi olan Rab ve Ma-
lik (Melik) gibi tek s6z sahibi olan efendi anlamindadir. Kur’an metni okundugunda bu
cok acik bir sekilde gorilmektedir. Nitekim Miulk suresinde l¢ defa Rahman ve Allah
kelimeleri birbirlerinin yerine 6ne ge¢mektedir. Arsa istiva etmek fiilinde de Rahman
isminin Allah yerine kullanildigi Taha suresi 5. ayette goriilmektedir.

Ustelik asagidaki tabloda goriildiigii Gizere>” Rahman ismi Mekke de ¢ok yogun kul-
lanilirken islevini tamamladigindan olsa gerek hicri 4. yilin baslarinda Beni Nadir gazvesi

56 Nitekim sadece Meryem suresindeki ayetlerin asagidaki kullanimlari incelense bile tek basina Rahman isminin
sifat olmayip Allah ismi gibi alem isim oldugunu gostermeye kafi gelecektir: “18. “Meryem, “Senden, Rahman’a
sigininim. Eger Allah’tan gekinen biri isen (bana kétiiliik etme)” dedi. 26. Ye, ig, g6ziin aydin olsun. insanlardan birini
gorecek olursan, “Stiphesiz ben Rahman’a susmayi adadim. Bugiin higbir insan ile konusmayacagim” de. 44. “Baba-
cgim! Seytana tapma! Clinki seytan Rahman’a isyankar olmustur.” 45. “Babacigim! Dogrusu ben, sana, ¢ok esirge-
yici Rahman tarafindan bir azabin dokunmasindan, bdylece seytana bir dost olmandan korkuyorum.” 58. iste bunlar,
Adem’in ve Nah ile beraber (gemiye) bindirdiklerimizin soyundan, ibrahim’in, Yakub’un (israil’in) ve dogru yola iletip
sectiklerimizin soyundan kendilerine nimet verdigimiz nebilerdir. Kendilerine Rahman’in ayetleri okundugu zaman
aglayarak secdeye kapanirlardi. 60-61. Ancak tovbe edip inanan ve salih amel isleyenler baska. Onlar cennete,
Rahman’in, kullarina giyaben vaad ettigi “Adn” cennetlerine girecekler ve higcbir haksizliga ugratilmayacaklardir.
Stphesiz O'nun va’di kesinlikle gergeklesir. 69. Sonra her bir topluluktan, Rahman’a karsi en isyankar olanlari mutla-
ka gekip ¢ikaracagiz. 75. (Ey Muhammed!) De ki: “Kim sapiklik icinde ise Rahman onlara, istenildigi kadar stire versin!
Nihayet kendilerine vaad olunan azabi, ya da kiyameti gordiiklerinde kimin yeri daha kotlymds, kimin taraftarlar
daha zayifmis bilecekler. 78. Gaybi mi gorip bilmis, yoksa Rahman’dan bir s6z mi almis? 85-86. Allah’a karsi gel-
mekten sakinanlari Rahman’in huzurunda bir elgiler heyeti gibi toplayacagimiz, suglulari da suya kosan susuz develer
gibi cehenneme sevk edecegimiz giinii disiin! 87. Rahman’in katinda s6z almis olanlardan baskalari sefaat hakkina
sahip olmayacaklardir. 88. Onlar, “Rahman, bir cocuk edindi” dediler. 89. Andolsun, siz ¢cok girkin bir sey ortaya
attiniz. 90-91. Rahman’a gocuk isnat etmelerinden dolayl neredeyse gokler pargalanacak, yer yarilacak, daglar yikilip
¢Okecektir! 92. Halbuki Rahman’a bir ¢ocuk edinmek yakismaz. 93. Goklerdeki ve yerdeki herkes Rahman’a kul
olarak gelecektir. 96. inanip salih ameller isleyenler igin Rahman, (géniillere) bir sevgi koyacaktir.”
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sonrasinda nazil olan Hasr suresinden sonra bir daha Kur’an ayetleri icinde kullaniima-
mistir:

Tertip ve NiizQl Sirasiyla Hz. Osman Mushafi’'nda Gecen er-Rahman ismi®

Mekki SGrelerde er-Rahman

Tertip Sira No. | Nizdl Sira No. Sdre Adi Ayet No.
1 5 el-Fatiha 1,3.
13 96 er-Ra’d 30.
17 50 el-isra 110.
19 44 Meryem 18, 26, 44, 45, 58, 61, 69, 75,

78, 85, 87, 88, 91, 92, 93, 96.

20 45 Taha 5, 90, 108, 109.

21 73 el-Enbiya 26, 36,42, 112.

25 42 el-Furkan 26, 59, 60, 60, 63.
128 R

26 47 es-Suara 5.

27 48 en-Neml| 30.

36 41 Yasin 11, 15, 23, 52.

43 63 ez-Zuhruf 17, 18, 20, 33, 36, 45, 81.

50 34 Kaf 33.

67 77 el-mMulk 3,19, 20, 29, 78, 37.

78 80 en-Nebe 37, 38.

Medeni Slrelerde er-Rahman

57 Mustafa Maden, Kur’an’da er-Rahman Ismi ve Bu isme Yénelik iddialara Muhatap Olan Ayetlerin Yorumu
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 37.

58 Bu tablo éncesinde sdylenen “Kur’an sdrelerinin niiz(l ve tertibe gére ¢ogaltildigi en meshur islami rivayet Hz.
Osman’in yazdirip ¢ogalttigi Mushaf olup bu mushafin tertip ve niiz(l sirasi MUslimanlar arasinda icmaen kabul
edilmistir.” yargisinin ilmi bir dayanagi olmadigi agiktir. bk. s. 36-37.
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2 87 el-Bakara 163.
55 97 er-Rahméan> 1.
59 101 el-Hasr 22.

Bu tablo aktarildiktan sonra su tespitlerin yapildigini gormek son derece sasirticidir:

“Yukaridaki tablodan da anlasilacagi gibi er-Rahman ismi vahyin bi-
tln safhalarinda hem Mekke hem de Medine dénemlerinde varit olmus-
tur. Bu ismin indigi sGrelerin nGzdl sirasi degerlendirildiginde dakik bir
seyrinin oldugu hem ilk inen sGrelerde hem vahiy doneminin ortalarinda
hem de son inen s(relerde bu ismin kullanildig goruliir. Fakat bu tablo-
da el-Fatiha hari¢ her sGreden bir ayet olup olmadigl tartismali olan
besmele-i serife haric tutulmustur.”®°

Oysa Hasr suresinin indigi hicri 4. yildan sonraki yedi yillik bosluktan da anlasilacagi
Uzere Rahman ismi ne vahyin bitin safhalarinda varit olmustur ne son inen surelerde
kullanilmaktadir ne de besmelenin Fatiha ‘da bir ayet oldugu tartismasizdir.

Kronolojik olarak bakildiginda fark edilen Rahman isminin Medine déneminin 4. yi-
lindan itibaren kullanilmamasi durumu spor miisabakalarinin basinda kosusturan bazi
oyuncularin ikinci yarinin ortasinda yedek kullibesine alinmasina benzemektedir.

Nitekim yine Medeni surelerden Nas suresinde siginma sirasinda Rab, Melik ve ilah
isimlerini saymakta ancak istenilen bu rahmet ve merhamet icin Rahman ismine yer
verilmemektedir.

Bunda Mekkelilerle antlasma siirecine dogru gidilmesinin ve buna karsin Beni Hani-
fe ile micadelenin baslayacak olmasinin etkili olmasi kuvvetle muhtemeldir. Boylece
hem Mekkelilerin Cahiliye’den kalma kiiltirel taassubundan hem de Hanifeogullarinin
Rahman kelimesini Miseylime icin bir itibar ve propaganda araci olarak kullanmasi
ihtimalinden sakinilmis oluyordu. Clinkii o Rahmanu’l-Yemame (Yemame Bdlgesinin
Efendisi) olarak adlandiriliyordu.

ikinci olarak Allah’in isimleri meselesi daha en bastan itibaren vaz edilirken Rahman
kelimesinin kullanimlarina siyer ilmi baglaminda miiracaat edilmemistir. Kur’an kelime-
lerine anlam verirken siyer ilminin vasatini esas almamaktadir. Halbuki ntizul slirecinin
kiiltirel sartlari ve birikimi Kur’an dilini belirleyen temel baglamdir. ilk kaynak eserler

59 Rahman suresinin Abdullah b. Mesud tarafindan Mekkelilere agiktan okundugu ile ilgili rivayetlerden de anla-
silacag Gzere sure aslinda Mekkidir.
60 Mustafa Maden, Kur’an’da er-Rahm@n ismi ve Bu isme Yénelik iddialara Muhatap Olan Ayetlerin Yorumu, 38.
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buna dikkat ederken zamanla bu vasattan sapilarak ilk siyer ve tefsir eserlerinden uzak-
lasiimistir.

Mekkeliler Arabistan’in dogusundaki Yemame bolgesinin efendisi ve bolge-nin en
blylik kabilesi olan Hanifeogullari kabilesinin reisi Miiseylime’ye ‘Rahman’ul-Yemame’
adini  veriyorlardi.®* Kanaatimizce bunu da Yemame’nin efendisi anlaminda
kullaniyorlardi. Nitekim Miseylime Medine déneminin sonlarina dogru Kureys ile reka-
betini peygamberlik iddiasina vardirmistir. Bu nedenle Mekkeliler Araplarin kullanimin-
da Abdulmuttalib, Abdu Menaf, Abdi Sems, Abdu Viidd gibi ifadeler sikinti dogurmadi-
g1 halde AbdurrRahman ifadesini kabul etmiyorlar Rahman kelimesinden siddetle saki-
niyorlardi. Asagidaki olay bunun agik gostergelerinden biridir:

“Abdu'r-Rahman ibn Avf sdyle derdi: Bedir glinii en ¢ok zirh toplayan
bendim. insanlar geriye déndiikten sonra bir de baktim ki Umeyye b.
Halef. Cahiliye doneminde arkadasim idi. O zaman benim adim Abdu
Amr’'di. islam geldiginde Abdu'r-Rahman olarak isimlendirildim. O ise
benle karsilastiginda ‘Ey Abdu Amr’ dedigi icin ondan hoslanmazdim. O
da ‘Yemamede Miseylime Rahman adiyla isimlendirildigi icin sana Ab-
du'r-Rahman demiyorum, bu nedenle seni on(un adin)a ¢agirmiyorum’
derdi. Dolayisiyla beni Abdulilah diye cagirirdi. Bedir gini oldugunda
onu kil rengi bir devenin lstiinde gérdim. Yaninda oglu Ali de vardi.
Bana ‘Ey Abdu Amr’ diye seslendi. Ben de ona cevap vermeye kagindim.
Bu sefer bana ‘Abdulilah’ diye seslendi. Ben de ona cevap verdim. Dedi
ki: ‘Sizin sute ihtiyaciniz yok mu? Biz senin bu zirhlarindan daha degerli-
yiz.” Ben de ‘Yirlyiln hadi’ dedim ve onlari 6niime katarak yonlendirme-

ye bagladim.”6?

Bu rivayetin diger bir tarikinde Buhari sunlari nakletmektedir:

"Bize Abdulaziz b. Abdullah dedi ki: Yusuf b. el-Macisiin bize Salih b. ib-
rahim b. Abdu'r-Rahman b. Avf'tan o da babasindan o da blylk baba-
sindan nakletti: Abdu'r-Rahman b. Avf dedi ki: Umeyye b. Halef'e Mek-
ke'de malimi korumasi, benimde onun Medine'deki malini korumam icin
bir mektup yazdim. Rahman kelimesini zikrettigimde 'Ben onu tanimiyo-
rum. Bana Cahiliyye'deki adinla yaz.' dedi. Ben de ona 'Abdu Amr' sek-
linde yazdim.

61 Ahmet Onkal, “Miseylime el-Kezzab”, TDV islédm Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2006), 32/90-91. Hatta onun Hadikati’r-Rahman (Rahman’in Bahgesi) denilen etrafi yiiksek duvarlarla gevrili bahge-
sinin adi orada 8ldiriilmesinden sonra “Hadikati’l-mevt” (Olim Bahgesi) diye degistirilmistir. agy.

62 Vakidi, Megdzi, 1/89.
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Bedir Glni insanlar uyudugunda onu korumak icin bir tepeye ¢iktim. Bi-
lal onu gord ve ciktl. Ensar'dan bir toplulugun yaninda durdu ve 'Umey-
ye b. Halef! O kurtulursa ben kurtulmam!' dedi. Bunun {izerine onunla
birlikte Ensar'dan bir grup pesimize distu.

Bize yetiseceklerinden korkunca onlari oyalamak icin oglunu geride bi-
raktim. Onu ollrdiler ve birakip tekrar pesimize distiler. Agir bir adam
idi. Bize yetistiklerinde ona 'Yere ¢ok!' dedim o da ¢oktii. ben de onu ko-
rumak igin kendimi Gzerine attim. Altimdan kiliglarla kusatarak onu 6l-
dirdaler.

Onlardan biri kiliciyla ayagima da degmisti. Abdu'r-Rahman b. Avf ayagi-
nin Gzerindeki bu yaranin izini bize gosterirdi. (EbG Abdullah [el-Buhari]
dedi ki: Yusuf Salih'ten ibrahim de babasindan isitmistir.)"63

Buna gore Umeyye b. Halef Bedir savasinda kendisine teslim olmak icin Abdur-
Rahman b. Avf’a seslendiginden bile ‘Ey Abdu Amr’ demis ve o da kendisine seslenildi-
gini bildigi halde anlamamazliktan gelmistir. Umeyye mekke déneminde bunun nede-
nini ona agiklarken de kendisine Miseylime’nin kulu demek istemedigini ifade etmistir.
Nitekim Mekkeliler Rahman’in Rab/Efendi anlamina gelen bir ¢agrisimda kullanildigini
bildiklerinden Hz. Peygamber’in Rahman kelimesini kullanmasini tepkiyle karsiliyorlar-
di. Onlar BismillahirRahmanirrahim’i de bu ylizden kabullenmiyorlar, Bismikalahumme
demeye devam ediyorlardi.

Nitekim bu sebeple Suheyl b. Amr Hudeybiye antlasmasinda bu ismin yazilmasina
karsi cikip Rahman’i tanimadiklarini yani kabul etmediklerini ifade edip sildirdi. Sayet
Rahman merhamet ve rahmet anlamina geliyor olsaydi o durumda bu kelimeye itiraz
etmezlerdi. Asagidaki bilgiler bu hususu oldukga net bir sekilde agiklamaktadir:

“Hudeybiye giinii Nebi ile Mekkeliler aralarinda bir antlasma yazmislar ve bu
antlasmayl yazma isini de Ali b. Ebl Talib Ustlenmisti. O, “Bismillahi’r-

~ 4

Rahmani'r-Rahim” yazinca Kureysli Stheyl b. Amr itiraz edip dedi ki: Biz
Rahman olarak sadece Miseylime’yi taniriz. O nedenle bunun vyerine,
“Bismikellahumme” yaz. Nebi de Ali’ye, “Bismikellahumme” yazmasini emretti.
Sonra Nebi ona dedi ki: Yaz. Bu Resulullah Muhammed'in Mekkeliler ile yaptigi
baris hiikimleridir. Onlar bu sefer de soyle itiraz ettiler: Biz senin Allah’in
Resulii oldugunu tanimiyoruz. Sen Allah’in Resull oldugun halde, biz seni
Mescid-i Haram’a girmekten alikoyarsak, sana zulmetmis oluruz. Fakat bunun
yerine, “Bu, Muhammed ibn Abdullah’in yaptigi baris antlasmasidir” yaz.

Nebi’'nin ashabi bu ise ofkelenerek ona dediler ki: Bize izin ver de sunlarla

63 Buhari, Vekalet, 2301, s. 369, Megazi, 3971, s.670. (Bu rivayetin Megazi'deki senedi bir 6ncekiyle ayni olup
metni muhtasardir. Bu da ihtisari bizzat Buhari'nin yaptigini géstermektedir. Bundan dolayi Buhari'nin nerede hadi-
sin orjinal metnini naklettigini, nerede kendi tasarrufuyla naklettigini dikkatle incelemek gerekmektedir.)
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savasalim. Resulullah da “Hayir” diye karsilik verdi. Sonra Ali'ye emretti:
istedikleri gibi yaz. ileride sen de buna benzer bir giin ile karsilasacaksin.
Ardindan da Nebi dedi ki: Evet, ben Muhammed b. Abdullah’im ve sehadet
ederim ki Allah’in Resull’yiim. Sonra da sunlari yaz[dir]di: “Bu Muhammed b.
Abdullah’in Mekkeliler ile yaptigi baris anlasmasidir. Muhammed bu yil geri
donecek, ertesi yil Mekke’ye girebilecek. Umresini kaza edecek. Mekkeliler de

lic glin siireyle onun icin Mekke’yi bosaltacaklar.”®*

Goraltyor ki nGzul siirecinde yalanci peygamberin kavmi Miseylime icin Rahman kelimesini
kullanmakta iken Mekkeliler ise bu kelimeyi Mekke doneminde bile kullanmamaktadir. Bu
bilgiler Mekke dénemi ayetlerinde gectigi Gzere Musriklerin Rahman denince Yemame’nin
efendisi Museylime’yi anlamaya devam ettiklerini gostermektedir. Mukatil “Rahman” kelimesi
ile ilgili olarak su ayette de benzer aciklamalarda bulunmaktadir:

“Bunun Uzerine Allah, “Biz Rahman olarak sadece Museylime’yi taniriz” diyen
Suheyl ve arkadaslari Mikrez b. Hafs b. el-Ahnef ile Huveytib b. Abduluzza (ki
hepsi Kureyslidir) hakkinda su ayeti indirdi: iste béyle seni de kendilerinden
yani, Mekkelilerden énce nice iimmetler gegip gitmis yani, helak olmus olan
bir iimmet icinde goénderdik ki sana vahyettigimizi onlara tilavet edesin yani,
Kur’an’i onlara okuyasin ve onlar Rahmdn’i inkdr ediyorlar. Ey Muhammed de
ki: O yani, kifrettikleri o Rahman benim Rabbimdir. Onun disinda ilah yoktur.
Ben ona tevekkiil ettim yani, glivenip dayandim ve metédbim da yani, donlisim
de onadir. (Ra’d, 13/30.)"%°

Yukaridaki ayette de Rahman’in Rab/Efendi anlaminda kullanildigina daha dogrusu
aciklandigina dikkat edilmelidir. Burada tekrar gozlenen bir durum da Rahman kelime-
sinin de tipki Rabbu’l-Alemin gibi ilk vahiylerde tanimlanarak iceriginin dolduruldugu-
dur.

Zikrettigimiz bilgiler ve hususlar g6z énlinde tutulmadig icindir ki Rahman s6zcligu-
ne dilbilimsel yaklasim 6ne gikarilarak yaklasiimistir. Sarf ilminin temel kabullerine gére
her kelime (gli ya da dortli kokten gelen anlamini daha sonraki isim, fiil seklinde her
tirevine tastyarak intikal eder. Bu nedenle r-h-m kokiinden gelen Rahman kelimesi de
rahmet ve merhamet seklindeki kok anlamini tasimaktadir. Oysa bu kabul dilin vaz’i
olusu ve karsilikli kullanima dayali anlaminin kék anlamla hig¢ alakali olamayabilecegi
gercegi ile celismektedir. Bir gosteren olarak Kur’an kelimelerinin siyer baglaminda
gosterdigi seyler (gosterilenler) sahabenin gozi 6niinde miisahede edilebilirken za-
manla bu gostergeler buharlasarak kelimeler Hz. Peygamber dénemindeki gosterilenle-
ri gosteremez olmustur. H. 2. asrin ikinci yarisindan sonra yazilan sozliikler de gittikce
gosterilenleri isaret edemez hale gelmis ve ilk donemde canli gésterim yerini birkag

64 Mukatil, Tefsir, 2/377-378. Ra’d, 13/30. ayetin tefsirinde gegmektedir.
65 Mukatil, Tefsir, 2/378-379.
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asirlik kaltarel birikim iginde tespit edilen anlamlarin iginden takdir yoluyla yapilan se-
cimlere yerini terk etmistir. Zamanla sadece sozlliklere bagvurmak aliskanlik haline ge-
lerek nlizul donemi gosteren-gosterilen iliskisine basvurmak lGzumsuz gortlmuastir.
Oysa Isra suresi 128. ayet ve sebeb-i niizul rivayeti bile tek basina Rahman’in isminin

tipki Allah ismi gibi alem isim oldugunu gostermektedir.

ki karisikhgin bu meseleyi daha da karisik hale getirdigidir. Soyle ki Kur’an’da isimler ile
genellikle buglinkl dilbilimsel anlamda rahim, kerim gibi sifatlar kastedilmektedir. Bu-
nun yani sira bazen Rahman ve Allah isimlerinde oldugu gibi 6zel (has-alem) isimler de

66 Bununla sonradan peygamberlik iddiasinda bulunan Yemame’nin Rahman’i Miseylimetu’l-Kezzab kastedil-
mektedir.
67 Kezzab, yani yalanci sifatinin olayin orijinal halinde Mekke liderleri tarafindan séylenmesi dogal olarak mim-

Asagidaki rivayet ve siyeri tefsir butin bu anlattiklarimizi gayet glzel aksettirmekte-
dir:

“Ebu Cehil dedi ki: Ey Muhammed! Eger sen siiri bilen birisi isen biz de
senin bu durumunu takdir ederiz. Nebi soyle karsilik verdi: Siir baska bir
seydir, benim size okuduklarim aziz ve celil olan Rahman’in sézldir. Ebu
Cehil de soyle dedi: Peki, Allah’a yemin ederiz ki, o olsa olsa
Yemame’deki Rahman'in® séziidir. Sana o ogretiyor. Nebi su cevabi
verdi: Rahman semada olan Allah’tir. Cibril de onun katindan geliyor.
Ebu Cehil soyle dedi: Ey Galibogullari! Ebu Kebse’'nin ogluna karsi benim
yapacaklarimdan beni mazur gérmeyecek misiniz? O Rabbinin bir ve tek
oldugunu iddia ediyor, diger taraftan “Bana Allah 6gretiyor”, “Bana
Rahman 6gretiyor” diyor. Siz bu ikisinin iki ayri ilah oldugunu bilmiyor
musunuz? Bunun Uzerine el-Velid b. el-Mugire, Utbe ve Ukbe soyle
dediler: Bizim bildigimiz, Allah ile Rahman’in iki ayri isim oldugudur.
Allah’in kim oldugunu biliyoruz; gordigimiz her seyi yaratan odur.
Rahman’a gelince, onun yalanci (kezzb)®” Miseylime’den bagska birisi
oldugunu bilmiyoruz. Sonra Ebu Cehil dedi ki: Ey Ebu Kebse’nin oglu! Sen
Yemame’de bulunan Rahman’a ibadet etmeye mi ¢agiriyorsun? Bunun
Uzerine Allah su ayeti indirdi: Onlara “Rahmén'a secde edin!”
denildiginde, onlar “Rahmdn da neymis? Senin bize emrettigin seye mi
secde edelim yani, “Museylime icin mi ibadet edelim?” dediler. Ve bu
yani, Rahman’in [adinin] anilisi, nefretlerini imandan uzaklasmalarini
arttirdi. (Furkén, 25/60.)”%8

Yeri gelmisken burada deginmemiz gereken bir hususta isim kelimesinin anlaminda-

kin degildir. Bu durum ravilerin geriye dogru olayi anlatmalarindan kaynaklanan bir Uslup 6zelligidir.
68 Mukatil, Tefsir, 3/238-239.
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kastedilmektedir. Bunun yaninda insan, cin melek gibi cins isimlerin de kastedildigi bir
vakiadir. Tim bunlar Kur’an’da sadece isim kelimesiyle karsilanirken Tiirkce'ye de yer-
lesik aliskanliklarla sadece oldugu gibi isim olarak terciime edilince icinden ¢ikilamaz bir
karmasaya sebep olmaktadir. Adem peygambere 6gretilenlerden tutun da Hz. Pey-
gamber’in Hz. isa tarafindan Ahmed ismiyle miijjdelenmesinden putlarin sadece bir
isimlendirme oldugunu ifade eden ayetlere kadar pek yerde isim kelimesi karsimiza
citkmakta ve itikadi tartismalarda bile ihtilaflara neden olmaktadir. Bu nedenle isim kav-
rami ve dogru terciimesi lizerine yeniden derli toplu bir yaklasim ve tasnif gerekmekte-
dir. Ancak bin dort yiz yillik tefsir birikimin sartlandirici etkisi, eser ve alim karizmalari-
nin guvenilirlik baskisi, koklesmis yerlesik kabuller ve farkli seyler séyleyenlerin ise go-
gunlukla desteksiz ve ilmi hususlara riayet etmeden kuralsiz ¢ikarimlarda bulunmalari
objektif bakis agisinin 6niinli perdelemektedir. Nitekim Rahman kelimesiyle ilgili yapil-
mis yukaridaki arastirmada verilen su bilgiler savundugumuz goérisiin 6nceden ortaya
ciktigl halde bastinldigi gdstermektir:

“Bununla birlikte Rahman kelimesinin tirememis ve sadece Allah’a (c.c.)
ait bir isim oldugunu soyleyenler de olmustur. Bu gorliste olanlarin ge-
rekgeleri sunlardir:

1. Sayet Rahman, rahmetten tiremis olsaydi, rahmet edilene teaddi
ederdi. Nitekim “Allah kullarina Rahimdir.” denildigi halde, “Allah kulla-
rina Rahmandir.” denilmez.

2. Yine er-Rahman, rahmetten tliremis olsaydi, bu kelimeyi ve tirevlerini
bilen Araplar, “Onlara: Rahman’a secde edin! Denildigi zaman: ‘Rahman
da neymis! Bize emrettigin seye secde eder miyiz hi¢!” derler ve bu emir
onlarin nefretini arttinr. (Furkdn 25/60)” ayetinde belirtildigi gibi er-
Rahman’i inkara kalkismazlardi. Ancak bu gorisi tefsirinde nakleden
Kurtub?nin (671/1273) de ifade ettigine gore mufessirlerin cogunlugu
er-Rahman’in da er-Rahim gibi rahmetten tiremis oldugunu savunur. 7

Kurtubi’den 6nce bu gorisin ikinci sikkini ayni gerekgelerle ilk zikredip reddeden
Taberi olarak gériinmektedir.”’ Onun, déneminde artik iyice yerlesmis olan sarf ve isti-
kak etkisinde kaldigi ve bu nedenle yukaridaki goriise karsi ¢iktigl yaptigi yorumlardan
belli olmaktadir. Ancak bu durumda Rahman kelimesinin Allah’tan baska kimse tarafin-
dan kullanilamayacagi ve yalanci Miseylime’nin bu ismi nasil olup ta kullanabildigi ile
ilgili yorumlari meseleyi aciklamakta yetersiz kalmaktadir. Oyle ki Kur’an’daki 51 kulla-

69 Mustafa Maden, Kur’an’da er-Rahmén ismi ve Bu isme Yénelik iddialara Muhatap Olan Ayetlerin Yorumu, 12-
13.

70 Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beyén an tevili yi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki,
(Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 1/130.
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nimda tek basina fail olarak Allah’in 6zel ismi yerine kullanilan kelime, mevsuf olarak
rahim sifatini alinca birden kendisinin de sifat olduguna karar verilmektedir. Oysa 51
mdistakil kullanimin diger alti tane sifat-mevsuf kullanimina esas kabul edilmesi gere-
kirdi. Ustelik Taberi, bu gériisii reddettigi yerde Rahman kelimesinin Allah gibi 6zel isim
anlaminda kullanildigi Cahiliye siirinden iki beyit nakletmektedir. Siirlerin tercimesi
soyledir:

“Bu geng kiz devesini dévseydi ya.
Rabbim olan Rahman da onun sag elini kesseydi ya.”

“Siz bize karsi acele ettiniz biz de size.
Baglar ya da ¢bzer Rahman eger dilerse.”’?

Bu kullanimlarda da alem isim 6zelligi acikca gorilmektedir. Taberi’nin bu beyitleri
nakletmesi onun cahiliye doneminde Rahman kelimesinin bilindigini ve Allah kelimesi
yerine kullanildigini kabul ettigini gosterir. Daha 6nceki ifade edilen kullanimlarda da
alem isim ozelligi agik¢a gorulmektedir. Bu durum Kur'an'in kendinden o6nceki
peygamberi kiiltiir karsisinda onlara hitap edebilme ve onlari etkileyebilme kapasi-
tesini arttirmasi, Kur’an’in kendinden 6nceki kiltir tarafindan taniirliginin ve kabuli-
niin saglanmasi ve Muslimanlarin Mekkedeki baskilara karsi kendinden dnceki kiltir-
lerin destegini almasi gibi etkilesimleri amaglamasindan dolayi olmalidir.

Nitekim kendilerini teslim almak icin hediye ve riisvetlerle Habesistan’a gelen
Mekke elcileriyle tartisirken Cafer b. Ebu Talib’in icinde bir kez dahi Allah kelimesi gec-
meyen ve 16 defa Rahman ismi mistakil olarak gecen Meryem suresini Necasi’ye oku-
masi Uzerine gézlerinin yasardigl ve Mislimanlari teslim etmedigi bilinmektedir.”> Bu
durum Rahman kelimesinin 6zellikle Arabistan ve gevresindeki Hristiyan kiltirinde
asina olunan bir kavram oldugunu gosterir.

Buna karsin burada deginilmesi gereken bir husus ise sudur; Rdhim ve Erham keli-
melerinin ism-i fail ve ism-i tafdil olarak istikaka uygun bir sekilde kullaniimaktadir. Dort
ayette “erhami’r-rahimin” (merhametlilerin en merhametlisi), iki ayette “hayri’r-
rahimin” (merhamet edenlerin en Ustlin) terkipleri gecmektedir. Hz. Peygamber’in
hadisindeki su bedil beyani ise Rahmanin istikaki hakkinda degil rahim sifati ve
akrabalik bagi hakkindadir: “Yiice Allah ‘Ben Al-lah’im, Ben Rahman’im, akrabalik bagini
da ben yarattim ve ona bir ismimi ayirdim.

71 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/130-131. bk. Mustafa Maden, Kur’an’da er-Rahmén Ismi ve Bu isme Yénelik iddialara
Muhatap Olan Ayetlerin Yorumu, 14.
72 ibn Hisam, es-Siretu’n-nebeviyye, 1/264-267.
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Akrabalik bagini siirdiirenle ben de bagimi devam ettiririm, bu bagi kesenlerden ben de

bagimi keserim’ buyurmustur.””3

Sonuc olarak diyebiliriz ki Rahman kelimesi Cahiliye doneminden beri alem isim ola-
rak kullanilirken sonradan ‘rahime’ kdkiinden tasrif edilerek diinyada ve ahirette her-
kese ¢ok rahmet eden anlami kazanarak anlam degismesine ugramistir. Kur’an vahyi
daha ilk bastan Rahman kelimesini Allah kelimesinin yanina ‘efendi-en blyik-tek yetki-
li” anlaminda 6zel bir isim olarak konuslandirmis ve zamanla bu kelime Rab kelimesi
gibi bir islev gérmistir. Bu nedenle bu ayet bir 6zel isim ve bir sifat seklinde degerlen-
dirilip anlamlandirilmalidir. Nahiv ve irabi buna gore tayin edilmelidir. Besmele’nin an-
lami da buna gore tashih edilmelidir.

3. Maliki Yevmi’d-Din: Hesap Giiniiniin Maliki'ne

Malik: Bu kavram ile Fatiha suresinde daha en bastan Allah’in, sadece bu hayatin
degil ahirette ki hesap glintiniin de efendisi (sahibi) oldugu anlatiilmaktadir. Bu surenin
olusturmak istedigi kavramsal suur icin Malik ismi de son derece 6nemlidir. Kelimenin
yoneten tek yetki sahibi olan anlami yerine Tirkge’deki kullanimina uygun olan sahip
olma anlami yayginlik kazanmistir. Ancak semantik olarak yetki sahibi olmak éncelikli
iken milkiyet sahbi olmak bunun yan anlamidir.

Kelimenin bir diger kiraate gore okunusu olan Melik sekli de ilk asli anlami destek-
lemektedir. Melik ismi Allah igin Taha 113. ve Miminun 116. gibi ayetlerde “Hak melik
olan Allah ¢ok yiicedir.” seklinde gecerken Medine déneminde Saf ve Hasr surelerinde
Aziz, Kuddus gibi isimlerle, Nas suresinde de ilah ve rab isimleriyle birlikte zikredilmek-
tedir. Talut, Hz. Yusuf, Misir Meliki gibi hikimdarlik konumuna gelen kisilere de isim
olan bu kelimenin tek yetki sahibi yonetici anlamini tasiyarak birlik ve tevhid mesajini
verdigi son derece aciktir. Ancak Melik kelimesi Fatiha disinda Yevmi’d-Din kavrami ile
yan yana gelmemektedir. Bu da kelimenin Malik seklindeki kiraatinin daha oncelikli
oldugunun bir gostergesi olabilir.

Ancak kelimenin ikinci kullaniminin nizul sirecinin sonuna dogru Necran heyeti ile
yapilan tartismaya atif yapan Al-i imran suresi 26. ayette Maliku’l-Miilk yani hakimiye-
tin sahibi ve tek yetkilisi olarak seklinde ge¢gmesi enteresandir. Bunda kelimenin diger
bir kiraati olan Melik kelimesinin etkili oldugu séylenebilir. Allah, Maliku’l-Mulk olarak
miilkl, hakimiyeti diledigine verir ve dilediginden de ceker alir. Adalet, milkin (haki-
miyetin) temelidir. Allah’in s6zi ise dogruluk ve adalet bakimindan eksiksiz olarak ta-
mamlanmistir. Kur’an, insanda “Tevhid” suuru uyandirirken bunun dayanaklarindan
birinin de sehadet ve gayb aleminde Mulk’in (hakimiyetin) Allah’in elinde oldugunu

73 Tirmizi, “Birr ve Sila”, 9, (N0:1908), 436.
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onemle vurgulanir. Semavat ve arzin melek(tu Allah’in elinde oldugu gibi Ahiret glini-
niin hakimiyeti de onun elindedir.

Uglincii ve daha enterasan kullanim ise Zuhruf suresi 77. ayette Cehennem basbek-
cisi melegin 6zel adinin Malik olarak gegmesidir. Onun da cehennemde tek yetkili oldu-
gu kendisine Yice Allah’a aracilik yapmasini isteyenleri ‘Size buradan ¢ikis yok, elgileri-
mizi neden dinlemediniz!” diye azarlamasindan anlasiimaktadir.

Yevm: Glnlik dilde “glin” anlamina gelen bu kelime Kur’an kullanimlarinda bu an-
lamda kullanildigi gibi bir is veya olusun tamamlanabilmesi igin gereken sireci de ifade
eder. Bundan dolayidir ki ilk olarak miktarini bilemedigimiz ve “Kiyamet” siirecini ifade
eden “Ahiret Glini"” anlaminda kullaniimistir. Yevm kelimesi Kur’an’da bilingli bir sekil-
de Allah ve Ahiret ile alakalandirilarak (izafetle) kavramlastirilmistir. Bir diinya gliniin-
den ziyade boyle bir cagrisimdan hareket eden belirli bir sireci ifade eder.

Din: Din kelimesi nlizul donemindeki giinlik dilde; karsilik gorme-verme, hesap, ce-
za, mukafat, itaat etme ve boyun egme, adet ve yasa ile bunlarin tamamini biinyesinde
taslyan inang¢ ve yasam sistemi anlamlarina gelir.”* Cahiliye dénemi kullanimlarin ta-
mami islam déneminde de kullanilmis olan din kelimesinin ilk anlamlari Maun suresin-
de oldugu gibi hesap, ceza ve mikafat anlamina gore kullaniimistir. Allah’in hesap go-
ricl olmasi ve ahiret ile iliskilendirilen anlamlara ve izafet (tamlama) kaliplarina girmis-
tir.

Yusuf suresinde hakimiyetin sadece Allah’da oldugu ve O’nun da sadece kendisine
ibadeti emrettigi ‘dosdogru din’ ve Misirdaki ‘Melik’in dini’ yani ceza yasalari anlamin-
da din kavramlarinin varligi misahede edilmektedir. Mekke déneminde Rum suresin-
de oldugu gibi yaratilisa ve uygun olan hak din anlami olusmaya baslamistir. Mekke’nin
fethinden sonra ise gliniimuzdeki dinleri ifade eden nizami din anlamiyla kullanilmaya
baslanmistir. Bu nedenle kavramin terciimelerinde niizul donemini ve buna dayali bag-
lamini iyi kestirerek tercime edilmesi gerekmektedir. Kimi zaman Kafirun suresinde
oldugu gibi din ilk hesap anlami degil son anlami olan nizami din manasi 6ne cikabil-
mektedir. Bildigimiz kadariyla bu surede iki kere gecen din kelimesine kimse hesap an-
lami verememistir.

Yevmi’d-Din: Din glini, ceza glinli ve hesap glini anlamlarina gelir. Yevm’ ve ‘Din’
kavramlari bir yandan ahiret ve Allah ile ilgili tamlamalara katilarak Kur’ani anlamlarini
kazanirken diger yandan nuzul siirecinin hemen basinda Fatiha’dan itibaren birbirine
izafe edilerek Kur’an mesajinin anahtar kavramlarindan biri olan ‘Yevmi'd-Din’ olus-
mustur.

74 Din kelimesinin temel ve yan anlamlari igin bk. ismail Caliskan, Kur’an’da Din Kavrami, (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitls(, Doktora Tezi, 1998), 40-77.
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Kavram daha dncekiler gibi arka arkaya ti¢ kullanimla dikkatlere sunularak infitar su-
resinde kullanilmaya baglanmistir:

“Hayir, hayir! Siz dini (hesap, miikafat ve cezayi) yalanhyorsunuz. Halbuki
Uzerinizde muhakkak bekgiler; degerli yazicilar vardir. Onlar yapmakta
olduklarinizi bilirler. Stphesiz, iyiler Naim(Cennetin)dedir. Stphesiz, gi-
nahkarlar da cehennemdedir. Yevm-i din (Hesap, mikafat ve ceza giini)
oraya gireceklerdir. Onlar oradan kaybolup kurtulacak da degillerdir. Bilir
misin nedir? Evet, Yevme-i din nedir bilir misin? O giin kimse kimseye hig-
bir fayda saglayamaz. Tim yetki sadece Allah’tadr. (infitar, 81/9-19)”

Bu tanimlayici icerigin ‘Maliki Yevmi’d-Din’ ayetinin tefsiri oldugu aciktir. Ancak bu-
rada da nlzul strecinde agiklanan kavramin tefsir amaciyla kullanildigi tefsirlerde istis-
had disinda pek gorilmemektedir. Bu eksiklikleri asmak icin olsa gerek 20. yizyilda
konulu tefsir hareketinin gelistigi gorilmektedir. Kur’an’i niizul sureci iginde bir bitilin
olarak ele almaya ¢alisan bu yéntemin kronolojik ve kuramsal olarak yeterince gelisti-
gini séylemek hala mimkiin degildir.

Hicr, Suara, Muddessir, Saffat, Sa’d, Zariyat gibi erken donem surelerde seslendiril-
mis ve iblis tarafindan bile kabul edilen ‘Hesap (Din) Giinii’ Mekke déneminin son cey-
reginde Mearic ve Mutaffin surelerinde ifade edilmistir. Terkibin bu hali ile Medine
doneminde hi¢ kullaniimadigi 6zellikle dikkati cekmektedir. Kanaatimizce bunda yeni
dénemin muhataplarina yonelik yeni séylem sartlarinin olusmasinin etkisi vardir. Yoksa
ahiret ahvaline dair aciklamalar Medine doneminde sonlandiriimis degildir.

‘Yevmi’d-Din’ kavram Fatiha’da bir de Malik ismi ile izafet terkibine girerek ‘Maliki
Yevmi’d-Din’ seklinde Yiice Allah’in Uglnci nitelenme sekli olmustur. Bu niteleme sek-
linde de efendi/rab anlami esas olup Allah’in ahiretteki hesap ginu mukafat ve ceza
konusunda tek yetki sahibi oldugu yani putlarin veya meleklerin higbir yetki sahibi ol-
madigl anlatilmak istenmektedir. Boylece tevhid inanci ile ilgili vurgu diinya hayatindan
ahiret hayatina kaydirilarak hakimiyet ve otorite anlaminin alani tamamlanmaktadir.
Bdylece ‘Din ginilinln sahibi’ seklinde semantik olarak sapa sarmis bir anlamin degil
‘Hesap gliniiniin tek yetki sahibi hakimi, efendisi ve hiikimdar1’ seklindeki bir mananin
kastedildigi anlasiimaktadir.

Buradan geriye dogru bakildiginda denebilir ki; Rabbu’l-Alemin ‘insanligin efendisi’,
er-Rahmanu’r-Rahim ‘Cok merhametli efendi’ ve ‘Maliki Yevmi’d-Din’ de ‘Hesap glni-
niin efendisi’ anlamlariyla Yice Allah’i sirkten ve noksandan tamamen tenzih edip onu
tevhid eden manalar olarak islev ggrmektedir. Béylece zimnen “La ilahe illallah” denil-
mis olmaktadir.
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4. iyyake na’budu ve iyyake nestein: Yalniz Sana ibadet (kulluk) eder ve yalniz
senden yardim (istiane) dileriz.

ibadet: Kelimesi tapmak, itaat etmek, emrine girerek kulluk etmek gibi yaygin an-
lamlarda kullanilmaktadir. Bunlardan itaat etmek anlami nétr manada olup Kur’an’da
sadece Allah’a degil insana, (taguta) hatta seytana itaat anlaminda da kullaniimaktadir.
Kolenin efendisine itaati anlaminda abd kelimesi de bu tarafsiz kullanimin bir goésterge-
sidir. Ancak bu anlam nedeniyle daha dnce gectigi lizere Rab kelimesiyle beraber insan-
lar icin kullanildigr mana iptal edilmistir. Tiirkgedeki kul olmak ve kéle olmak fiillerinde
de benzer bir durum oldugu gorilmektedir.

Bunun yaninda dini baglamda ibadet kelimesi putlara yonelik oldugunda tapmak, Al-
lah’a yonelik oldugunda ise hem tapmak hem de bir kélenin efendisine itaat ve hizmet
etmesi gibi kulluk etmek anlaminda da kullaniimistir. Hatta bu durum Nahl suresinde
bir mev’iza olarak tevhidi anlatmak ve sirki nefyetmek baglaminda zikredilmektedir.
insan kélesinin miilkiyeti ve hizmeti hakkindaki yetkiyi kimseyle paylasmazken nasil
olur da Yiice Allah’in kullarinin itaati ve ibadetini batil ilahlarla paylastigini iddia eder.

Bizim ibadet kelimesi ile ilgili semantik tahlilimiz ilk ntizul sureci icinde Fatiha suresi-
nin sirk inancina karsi tevhid inancina yonelis baglaminda verdigi mesaj nedeniyle ke-
limenin ilk olarak tapmak anlaminda kullanildigi yoniindedir. Nitekim surenin niizuli ile
ilgili rivayet bu durumu teyit etmektedir. Ancak zamanla suredeki kullanim baglaminin
kulluk etmek anlamina dogru da gelistigi anlasilmaktadir. Surenin Ehl-i kitaba yonelik
baglaminda da her iki anlam gecerlidir. Clinkii onlar sadece Hz. isa ve Uzeyr’i degil ha-
hamlarini ve Rahiplerini de Rab ediniyorlardi.

istidane, yardim istemek demektir. Bu da dua ile yapilir. Dua ise ibadetin dztddr. Al-
lah’a ¢agrida bulunmak anlamina gelen dua istianeden daha genis bir kavramdir. Bu-
nun yarisi istidze (siginma) olup istiane ise diger yarisidir. Yusuf suresinde “vallahul-
mustean ala ma tesifun” diyen Hz. Yakub’un hem siginma hem de yardim isteme anla-
minda Allah’a dua ettigi gorilmektedir. Kelimenin erken dénemde Allah’tan yardin
dilemek ve putlardan medet ummamak anlaminda kullanildigI ibadet kelimesi ile yan
yana gelmesinden ve Mekki baglamindan anlasiimaktadir.

Surenin ortasinda yer alarak dua formuna déniismesinin nedeni olan bu ayet kendi-
sinden sonraki U¢ ayeti de dua anlaminda domine etmektedir. Bu da surenin yonelim-
sellik 6zelligini gliclendirmektedir. Bu 6zelligi ile dinin temel fenomenal gostergelerin-
den olan biri duanin son derece nitelikli bir tezahiiri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu agidan
bakildiginda islam imanin ilk dénemde Amentii formundan ¢ok énce Fatiha formunda
bir alem ve alamet olarak tefrik edildigi gorilmektedir.

5. ihdina’s-Sirata’l-Miistakim: Bizi dosdogru yola ilet (hidayet et).
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Hidayet: Hidayet, lligatta glindelik anlamda yol gostermek, kilavuzluk, delalet (delil
olarak) etmek manasina gelir. Hidayetin imanin kalpte yerlesmesi ve islam’a girmek
anlamlarina gelmesi ise sonraki bir anlam gelismesidir.

Mukatil, ibn Mesud’un kiraatinde bu kelime yerine irsad kelimesinden gelen ‘bizi ir-
sat et’ ifadesinin gectigini kaydeder.”> Boylece hidayetin dogru yola gétiirme anlamin-
da kullanildigi ortaya ¢ikmaktadir. Burada ister istemez insanin aklina Micahid b.
Cebr’in su s6zii gelmektedir: “Sayet ibn Mesud’un kiraatiyle (Kur’an’1) okusaydim ibn
Abbas’a Kur’an (tefsiri) ile ilgili sordugum sorularin coguna ihtiya¢ duymazdim.”’®

Sirat: Sirat kelimesi, yol manasindadir. Sirat, kervanlarin gegtigi yol anlaminda kulla-
nildig gibi dirilisten sonra insanlarin koyulacagi yol anlaminda da kullanilmaktadir. Bu
kelimenin Kur’an’da sebil gibi yol anlamina gelen diger kelimeyle birlikte dini gidisat
anlaminda kullanildigi anlagilmaktadir. Bu anlam Kur’an’in, “Stiphesiz ki, bu benim si-
rat-1 mistakim’dir. Ona uyun. Onun disindaki sebillere uymayin ki sizi onun sebilinden
ayirmasin...” (En’am, 6/153) ile de dogrulanmaktadir.

Miistakim (istikamet): Mistakim, egriligi ve yanlshg olmayan seye denir. Hz. Pey-
gamber’e “Sen ve seninle beraber olanlar emrolundugunuz gibi muistakim olunl!...
(Hud, 11/112)” hitabindan bu anlam agik¢a anlasiimaktadir. Nitekim o, ¢ok sonralari bu
ayet ve benzerleri icin “Sa¢ima ak disirip beniyaslandirdi...””” diyecektir.

es-Siratu’l-Miistakim: Kur’an’da 40 kadar yerde gecer. “Dosdogru Yol” anlamina ge-
lir. Bu ifade islam dini, Hz. Peygamber, Kur’an ve siinnet seklinde de tefsir edilmistir.
Ancak nizul tarihi itibariyle henliz bu anakronik tefsirleri hakh kilacak bir durum gelis-
memistir. Zira zikredilen din, niblivvet, siinnet ve Kur’an gibi hususlar heniiz olusma-
mistir. Ustelik peygamber niizul siirecinde yolun basindadir.

Aslinda sirat- mustakim ile aslinda kendinden 6nceki peygamberlerin gittigi tevhid
yolu ve tecriibeleri kastedilmektedir. Dolayisiyla bu terkibin Kur’an’daki tam karsiligi
kissalardir. Hz. Peygamber de ileride inzal edilecek kissalarla irsad edilecek olup bunu
peygamberlerin gittigi yol olarak anlamak daha dogrudur.

Bu kissalardan birinde Hz. isa tarafindan’® sirat-1 miistakim Allah’in tek Rab olmasi
hasebiyle sadece ona ibadet edilmesi olarak aciklanmaktadir. Digerinde ise Yasin suresi
61. ayette “seytana itaat (kulluk) etmemek ve sadece Allah’ ibadet etmek” sirat-1 mis-
takim olarak adlandiriimaktadir. Enam, suresi 161-163. ayetlerde Hz. ibrahim’in gittigi
tevhid yolundan gitmek anlaminda Hz. Peygamber’e bildiriimektedir.

75 Mukatil, Tefsir, 1/36.

76 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 660 (No: 2953).

77Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 744, (No: 3297). "(C538 judddl 13]) 5 ( Olelads &8 ) § Easalls dxdlslis 35 sdka"
78 Al-i imran 3/51; Meryem 19/36.
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Dolayisiyla sirat-1 mistakim’e dair tefsirlerde s6z konusu tanimlamalarda eksik olan
sey daha once de zikredildigi lGzere yorumbilim acisindan bu kavramin tipki digerleri
gibi oncelikle ligavi imkanlara gore tefsir edilmesi buna karsin Kur’an’in kendi muhte-
vasi icine refere edilerek agiklanmamasidir. Oysa hem kavramsal hem de tematik ola-
rak basta Yusuf suresi olmak tizere Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz. isa kissalari Fatiha su-
resinin manasinin zamana ve zemine acildigi olgusal tefsirler olarak agiklansa hem se-
mantik hem de hermendtik acidan oldukca yerinde olurdu.

6. Siratallezine En’amte Aleyhim: Nimetine erdirdiklerinin yoluna!

inam (Nimete Erdirmek): inam, nimet kokiinden gelir. Nimet, insanin gegimi ve iyi
olmasi, icin lazim olan ihtiyaglaricini bolca temin edebilmesi demektir. Ancak bu keli-
menin nizul siireci icinde ilk olarak vahiy ve niblvvet nimeti anlaminda kullanildigr ilk
tefsir kaynagi olan Mukatil’de ve ilk siyer kaynagi olan ibn ishak’da ve onun serhi olan
ibn Hisam’da Duha suresindeki nimetin anlatiimasi esnasinda ge¢mektedir.”®

Bu surede ise bu anlamda ayni kdkten gelen ve if’al babinda kullanilan “inam” fiili ile
kullanilmaktadir. “Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna” s6zi, “sirat-1 mistakim”e atif
yapmaktadir.

ibn Abbas “Nimete erdirdiklerin” ifadesi ile “Kendilerini ibAdet ve taatiyla nimetlen-
dirdiklerinin, peygamberlerin, siddiklarin, sehitlerin ve salihlerin dogru yolu kastedil-
mektedir.” demektedir. Mifessirlerin cogu, ibn Abbas’in (r.a.) goérisiine Allah’in (c.c.),
“Kim Allah’a (c.c.) ve Peygambere itaat ederse iste onlar, Allah (c.c.)in kendilerine ni-
metler verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehitlerle, salihlerle beraberdirler. Onlar ne
iyi arkadastir. (Nisa, 4/69)” ayetine dayanarak katiimislardir.

Tefsirlerde de daima bu ayete atif yapiimistir. Ancak burada da kronolojik olarak
Fatiha suresindeki bu kavrami yaklasik 15 yil sonra gelen bir ayetin baglami ile agikla-
mak durumuna duslilmektedir. Nedense kimsenin aklina bu kavram daha erkenden
actklanmali degil miydi diye sormak gelmemektedir. Oysa ilk tefsir olan Mukatil’in tefsi-
rine bakildiginda bu ayetin Mekke déneminin ortalarindan énce inen Meryem suresinin
su ayetiyle sadece niiblivvet nimeti olarak aciklandigi, siddiklara, sehitlere ve salihlere
deginilmedigi gorilecektir:

“iste bunlar, Adem’in ve N{h ile beraber (gemiye) bindirdiklerimizin so-
yundan, ibrahim’in, Yakub’un (israil’in) ve dogru yola iletip sectiklerimi-
zin soyundan kendilerini Allah’in nimetine erdirdigi nebilerdir. Kendileri-

79 Bk. Kazim Dénmez, Siyeri Tefsir, Sebep ve Te'vil lliskisi (Mukdtil B. Siileyman Ornedi), 52-53.
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ne Rahman’in ayetleri okundugu zaman aglayarak secdeye kapanirlardi.
(Meryem, 19/58.)"%0

Bu ayetten dnce pek cok peygamberden bahsedilmesi de ayetin anlamini pekistir-
mektedir. Mukatil’in burada da dirayet agisindan ibn Abbas ile ayristigi ve Kur'an’in
zaman boyutuna daha fazla dikkat ettigi gézlenmektedir. Mehmet Akif Kog¢’un isaret
ettigi Uzere Kur’an’in Kur’an’la tefsiri bir dirayet calismasidir.®! Bu cabanin alisilmis ka-
bulleri asma ihtimali ve potansiyeli son derece yiiksektir. ilginctir ki Ragib el-isfehani bu
fiil ve kavramin vahiy ve nibiivvet anlamini tespit edememektedir.2? Bu durumun ol-
dukga vahim bir eksiklik oldugu agiktir.

Meryem suresi 58. ayete benzer bir durum ve kullanim da En’am suresi, 89. ayette
gorilmektedir. ibrahim kissasindan sonra pek ¢ok nebinin adi zikredilip onlara kitap,
hiikim ve niblivvet verildigi belirtildikten sonra bu pasajin sonunda Hz. Peygamber’e
soyle denilmektedir:

“Iste onlar Allah’in hidayet ettigi kimselerdir, o halde sen de onlarin hi-
dayetine uy! De ki; onun icin sizden bir karsilik istemiyorum. O ancak in-
sanlar (Alemin) icin bir hatirlatmadir. (En’am, 6/90)”

Boyle denmekle Fatiha’daki bu duaya baglama en uygun cevap verilmis olmaktadir
Oyleyse niizul siirecinin basindaki duruma gére nimete erdirilenlerden kasit en azindan
Mekke donemi itibariyle sadece nebilerdir. Nisa suresi 69. ayet ise bu kavramin anla-
mini Medine déneminde genisletmek ve siddiklari, sehitleri ve salihleri de bu kapsama
almaktadir. Clinkl onlar da artik vahiy nimetine ermis ve bu yolda nebiler gibi fedakar-
liklarda bulunmaktadir. Ancak surenin ilk nlzul baglaminda bu kapsamdan s6z etmek
miumkiin ve dogru degildir. Bu aciklamalar muvacehesinde Kur’an’in Kur’an ile tefsirin-
de de zaman boyutuna dikkat ederek Mekki ve Medeni olgusunu daha ayrintili bir za-
mansallik ile 6lgerek kullanmak gerekmektedir. Aksi halde Nisa suresi 69. ayetin vahiy
nimetine erdirilenlerin kapsamini semantik olarak genislettigi anlasilamamaktadir. Zira
tefsirler mushafta Fatiha’nin bu kavramini en yakin sureye atfederek agiklamaktadir.

Bunun yani sira nizul slirecinden sonra kavramin bu baglami da asarak umumi an-
lamda her tirli nimet sekilde anlasildigi ve meal verildigi goriilmektedir. Dolayisiyla
acitkca belirtilmelidir ki ‘nimetine erdirmek’ fiili Mekke dénemindeki anlami olan ilk
bastaki anlamini daha sonra da Medine donemindeki ilk anlam genislemesinin sinirlari-

80 Mukatil, Tefsir, 1/36. Yeni Diyanet mealinde bu ayetin altinda su dipnotun diisilmesini hayret ve esefle karsili-
yoruz: “11. Yakub, ibrahim (a.s)’in ismail ve ishak’tan sonraki iiciincii o§ludur.” bk. s. 334.

81 Mehmet Akif Kog, isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri (Ankara: Kitabiyat, 2003), 157-
158.

82 bk. Ragib el-isfehani, Miifreddt, 814-816.
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ni koruyamamis ve umumi anlamda nimetlerden faydalanmak seklinde semantik genis-
lemeye ugramistir. Fatiha suresi ile analizde fark ettigimiz bir sey de bu surenin kav-
ramlari itibariyle 6zellikle En’am suresi ile tafsil ve tefsir edildigidir. Bu agidan bakildi-
ginda En’am suresinin Fatiha’nin mufassal hali oldugu séylenebilir. izdiisimsel olarak
bakildiginda Fatiha gibi hamd ile baslayan Enam suresinin, Fatiha slresinin kavramlarini
ve konularini ele alis sekli de ayni izdlisimi takip ediyor gériinmektedir. Bu durum
sirat-1 mistakim kavraminin en son kavram olarak ele alinisi ile taglanmaktadir. Bunun
yani sira eger Fatiha suresi sadece bir kissa olarak ifade edilseydi bu sure Hz. Yusuf’'un
vahiy nimetine erdirilip sirat-1 mistakim Uzere gittigi ve her tirli sapmadan kendini
sakindig! Yusuf suresi olurdu.®3

Bu inceleme vesilesiyle sunu da belirtmek gerekir ki “(vahiy ve nibivvet) nimetine
erdirme” kavraminin sadece Fatiha suresinde degil biitlin Kur’an’da ¢ok 6zel bir yerinin
oldugu ve ilahi mesajin anlasilmasinda dikkatlice takip edilmesi gerektigi goriilmekte-
dir. Ancak bu durumun da kronolojik yaklagimin eksikligi nedeniyle yeterince farkina
varilamamistir. Dolayisiyla konuyu dnemine binaen ayri bir arastirma konusu olarak ele
almak gerekmektedir.

7. Gayri’l-Megdbi Aleyhim ve le’d-Dallin: Gazab Edilenlerin ve Sapanlarin Degil!

Gazab Edilenler ve Sapanlar: Bu iki kavrami agiklamak igin genellikle Tirmizi’nin Si-
nen’inde zikrettigi hadis aktarilmakta “Gazaba Ugrayanlar’dan muradin Yahudiler
Dallin”den kastin ise Hristiyanlar oldugu Hz. Peygamber tarafindan belirtiimektedir.®*
Tefsirlerde bu rivayet aktariimakla birlikte bu ifade kaliplarinin aslinda umumi olduguna
da deginilmektedir. Soyle ki; tefsirlerde “Gazaba Ugrayanlar”dan muradin genellikle
Yahudiler oldugu séylenmekle beraber azabi hak eden herkes icin kullanilabilecek bir
ifade oldugu belirtilmektedir. Dalalet kelimesi Arap dilinde yoldan ve dogru bir istika-
metten ayrilma, yolunu kaybetme anlamini ifade eder. Kur’an’da kullanilan “Dallin”den
kasit umumi olup bazen de bununla kastedilen Hiristiyanlardir.

Ancak bu yorumlar kabul edildiginde bazi sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Oncelikle se-
beb-i nizulin de gosterdigi sekliyle sure sirk inancinin yaygin oldugu bir ortamda nazil
oldugu ve “la ilahe illallah” ilkesini 6ne gikaran bir baglamda beyan oldugu igin bu an-
lam surenin sonraki baglamlarinda 6zellikle Medine déneminde ortaya ¢ikmis bir anlam
genislemesidir.

ikinci olarak Hz. Peygamberin bu tiir tefsiri aciklamalari yaptigi rivayetlerin orijinal
rivayet olup olmadigi ile ilgili bir arastirma yapilmamasidir. Metin deformasyonu mese-

83 Bir 6rnek olarak bk. “Yusuf Kissas’’nin Hz. Peygamber'in Sireti ile iliskisi”. Kur'an ve Siinnet Arastirmalari 4/1
(Mart/2024), 72-102.
84 Tirmizi, “Tefsir”, 661 (2954).
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lesini dikkate almayan ulema rivayetin daha orijinal ve daha dogru rivayetlerine yonel-
memekte ve daha erken kaynaklari gbz ardi edebilmektedir.

Nitekim bu agiklamayla ilgili geriye dogru bir arastirma yapildiginda Tirmizi’deki
Adiyy ibn Hatim rivayetinin aslinda kendisinin de bir 6nceki rivayetinde gorildugi tize-
re yine Adiyy ibn Hatim’in Misliman olmasi esnasinda gerceklesen uzunca bir olayin
muhtasar bir ifadesi oldugu anlasilmaktadir.8> Zaten kendisi de muhtasar rivayetin da-
ha uzun bir anlatimi oldugunu soéylemektedir. Buna gore Hz. Peygamber onun misli-
man olmasina sevindikten sonra bu ayeti okumustur. Dolayisiyla hadis bir tefsir degil
Hz. Peygamber’in sosyo-psikolojik bir tespiti olmaktadir. Hicretin onunda yilinda ger-
ceklesen bu olaydan énceki yil yapilan Tebilk gazvesi esnasinda aktarilan su rivayet bu
tespitin daha 6nce de yapildigini gostermektedir:

“Abdullah ibn Sakik Hz. Peygamber’den sunu isittigini soyledi: Nebi Va-
di’l-Kura’da atinin Ustliinde iken Beni Kayn’dan bir adam (Q«-QB e U29)
ona sordu: Ya Rasulallah (s.a.v.) su (gegen kafiledeki) kisiler kimlerdir?”
Hz. Peygamber (kafiledeki) Yahudileri kastederek onlar ‘Gazab Edilen-
ler(Magdbi Aleyhim)’dir’ dedi.

Peki su (gecen kafiledeki) kisiler kimlerdir?” diye sorunca Hz. Peygamber
(kafiledeki) Hristiyanlari kastederek onlar Sapanlar(Dallin)’dir. dedi.”8®

Buna gore yapilan da bu aciklamalar oldukca ge¢ donemde yapilmis bir tefsiri degil
temsili agiklamalar olmaktadir. Aksi halde tefsire ihtiyag olsaydi bu durumda agiklama-
ya ihtiyac gosterecek bir durumun neden daha 6nce ortaya ¢itkmadigi sorusunu sormak
gerekecektir. Dolayisiyla tefsir olarak zikredilen bu olgular ayetin anlamini yani umu-
munu tahsis edecek mahiyette degildir. Zira haktan sapmak veya vahiy ve nibiivvet
sahibi elcilere diismanlik ederek gazaba ugrayanlardan olmayi hak etmek belli bir dinin
hususiyeti degildir. Minafiklarin cehennemin en alt derekesinde olacagi gercegi de
bunu acikca gostermektedir.

Bu sorunlar i1siginda soéylenebilecek en iyi aciklama her iki kavramin da niblvvet
baglaminda ele alinmasi gerektigidir. Buna gére sapmak vahiy ve nebilerin yolundan ve
bu yolun merkezi olan tevhitten sapmak anlaminda kullaniimaktadir. Gazaba ugramak
ise vahiy yolundan gidecegine ahit verenlerin bu yola ve peygamberlere karsi gelmesi
sonucu ortaya c¢ikan bir durumdur. Mesele bu sekilde vaz edildiginde nizul sirecinde
sapma kavraminin genellikle Hristiyanlara, gazaba ugramanin ise Yahudilere dair bir
hususu yansittig1 ayetlerde de gorilmektedir. Ancak bu durumun istisnasi durumlar
olmadigl anlamina gelmemektedir. Hz. Peygamber ile tartisan Necran heyetinin miiba-

85 Tirmizi, “Tefsir”, 661 (2953); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/379.
86 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/33.
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heleye davet edilmesi de bu istisnayi yansitan durumlardan biridir. Nitekim Al-i imran
suresinde sadece Allah’a teslimiyet olan islam’dan baska Hz. isa’nin da uluhiyetini sa-
vunan bir din arayan Hristiyanlar igin cezalarinin Allah’in, meleklerin ve insanlarin lane-
tine ugrayacaklari da bildiriimektedir. Hz. Peygamber de bir tefsir yapmamakta, aslinda
var olan ayetlere ve yasadigl tecriibelere dair sosyolojik bir tasnifi 6rnekleme de bu-
lunmaktadir. Dolayisiyla bu ifade bir tefsir degil tespit olarak anlasiimalidir.

Netice olarak bitiin bu kavramsal yapi ve onlarla ilgili yaptigimiz aciklamalar gos-
termektedir ki Fatiha suresi Kur’an’in ilk ve anahtar kavramlarini Kur’an mesajina temel
teskil edecek bir bicimde icermektedir. Ancak bu kavramlarin semantik, hermendtik ve
metodik anlamlar yeterince sistemli bir sekilde incelenip islenmemistir. Bunun yani
sira Fatiha surenin okundugu zaman dolayli yoldan Dua, Zikir, ihlas ve Takva gibi pek
cok Kur’an kavramini da akla getirdigini de ifade etmek gerekir. Nitekim surenin mesaiji
ile ilgili olan bu kavramlar ve diger benzerleri gibi zamani geldiginde mesaj olarak ve-
rilmeye baglanmistir.

Bu kavramsal yapi bir ag seklinde Kur’an’da dagilmakta ve yayilmaktadir. Kronolojik
olarak tek tek takip edildigi zaman goriilecektir ki ilahT ¢agri insanlara temelde bu sure-
nin kavramlarina dayanan bir s6zciik ve kavram yapisiyla hitap etmektedir.

3. Fatiha Suresinin igerdigi Konular

Fatiha suresi dil yapisi itibariyle Kur’an’in ilk ve anahtar kelime ve kavramlarini ige-
rirken bunun bir neticesi ve hasilasi olarak belli konular ve ilkelerle ilgili bir yapi olustu-
rur. Eski ve yeni pek cok islam alimi bu gercegi eserlerinde tespit etmistir. Alimlerin
felsefi ve kelami yaklasimlarinda bazi farkliliklar olsa da tevhid, nibilvvet, mead gibi
ana konularda ittifak ettikleri gorilir. Onlar genellikle bu konulara Fatiha suresinin
isimleri hakkindaki agiklamalarinda deginirler. Nitekim Zemahseri’'nin yukarida zikredi-
len su sozlerini burada yeniden hatirlamak gerekir:

“Bu sureye Ummi’l-Kur’an ismi verilmistir. Bunun sebebi ise surenin,
Kur’an’da yer alan; Yiice Allah’1 layik oldugu sekilde 6vme, emir ve nehiy
ile kulluk etme ve Allah’in vaad ve vaid(tehdit)leri gibi manalara samil
olmasidir. Sureye Kenz (Hazine) ve Vafiye (Tam, Eksiksiz) isimleri de bu

sumul sebebiyle verilmistir.”8”

Zemabhseri'nin bu acgiklamalari felsefi olarak yerinde olmakla beraber emr-i bil-maruf
nehy-i anil-minker ile vaad ve vaid gibi kendisinin de bagli oldugu Mutezile mezhebinin
temel esaslarina lafzen atifta bulundugu fark edilmelidir. Fatiha’ya Ummi’'l-Kur’an
(Kur'an'in Anasi, Asli) yaninda el-Esas (Temel, Esas) olarak isimlendirilmesi de konu ve

87 bk. 25 nolu dipnot.
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ilkelerindeki simul ve kapsamliliga isaret etmektedir. Fahreddin Razi ise bunlardan
Ummi’l-Kur’an ismini aciklarken sdyle der:

“Ommi¥l-Kur’an (Kur'an'in Anasi, Asli): Bu ismin verilmesinin bir¢ok se-
bebi vardir: Birincisi: Bir seyin anasi, o seyin asli demektir. Biitiin
Kur'én'in maksadi dért hususu zihinlere yerlestirmektir. ilGhiyét (Cendb-i
Hakk'in zati ve sifatlari ile ilgili konular), Me'dd (ahiretle ilgili konular),
Niiblivvet (Peygamberlik miiessesesi ile ilgili konular) ve Kaza ile Kaderin
Allah Tedld'ya ait oldugunu bildirmektir. Buna gore. Hakk Teald’nin
1o e Gnaladl &5 b dasiayeti ilshiyyata; “cpd)l 53 ela”
ayeti me’ada, “inadid Gl 255 ZIG)” ayeti cebriye ve kaderiye (mutezi-
le) anlayisini nefye ve her ;eyin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugunu ispa-
ta; “.. eaiiund)l Blnall Bual” ayeti de hem kaza ve kaderin varligina
hem de nubuvvetle ilgili meselelere delalet eder. Bu konularin izahi de-
rinlemesine ileride gelecektir.

Kur'an'in en bliylik gayesi, bu dort gaye oldugu ve Fatiha Suresi de bu
doért gayeyi ihtiva ettigi icin, "Ummii'l-Kur'an" lakabi ile lakablandiriimis-

tir.”88

146 Bu agiklamalarda goriildigi gibi Razi, Zemahseri’nin mutezili sdylemini redakte ede-
rek ehl-i sinnete uygun bir ifade bicimi olusturmustur. Muhammed Gazali de Kur’an’in

ana konusunu Ummdi'l-Kitab ismini aciklarken soyle 6zetlemektedir:

“Fatiha Suresi, kisa surelerden olmasina ragmen, O ‘Ummii'l-Kitab: Ki-
taplarin Anasi, Esasi, Ozi’ olarak isimlendirilmis en yiice surelerdendir.
Cuinki bu sure, islam inancinin kisa bir zetini, diinyada risaletini gercek-
lestirecegi insanlar ile Rab'leri arasinda saglam bir s6zlesmeyi ve dogru
yola ulastirmasi, basarili kilmasi ve rizasini kazanmasi i¢in insanoglunun,
Allah'tan (c.c.) istedigi bir ricayr kapsamaktadir.®®

Buna gore Kur’an’in mesaj sistemi ana konulari itibariyle Fatiha suresi lzerinden ta-
sinmaktadir. Hem Zemahseri hem de Razi’den vukufiyetle haberdar olan Said Nursi’de
Kur’an’in ana konulari hakkinda benzeri bir yaklasimi Muhakemat adli eserinde kendi
0zglnlGgu ile soyle ifade etmektedir:

88 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 1/144.
89 Muhammed Gazali, Kur’an’in Konulu Tefsiri, cev. Sahin Giiven-Ekrem Demir (istanbul: Sura Yayinlari, 2000),
11.
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“Mukaddeme: Ehl-i dikkatin malGmudur ki: Makasid-1 Kur'aniyenin fez-
lekesi dorttlir: Sani-i Vahid’in ispati ve niblivvet ve hagr-i cismani ve
adl(adalet)dir.”%°

0, bu tefsir kuralini ve anlayisini isarat’iil-i'caz adl eserinde degistirerek ve gelistire-
rek soyle ifade etmistir:

“Saniyen: Kur'an’daki anasir-1 esasiye ve Kur'an’in takib ettigi maksadlar;
tevhid, nlblvvet, hasir, adalet ile ibadet olmak lGzere dorttlir. Bu dort
unsuru beyan edecegiz.”®!

Nursi devamla Kur’an’in vahyedilis ve Resulullah’in génderilis gayesinin bunlar oldu-
gunu bir temsille agiklamaktadir:

“Sual: Kur'an’in su dort hedefe dogru ylrtidigi nereden malimdur?

Cevab: Evet beni-adem, biylik bir kervan ve azim bir kafile gibi mazinin

derelerinden gelip, viicud ve hayat sahrasinda misafir olup, istikbalin

yiksek daglarina ve miizeyyen baglarina miteveccihen kafile kafile ma-

teselsilen yurimekte iken, kainatin nazar-1 dikkatini celbetti. "Su garib ve

acib mahluklar kimlerdir? Nereden geliyorlar? Nereye gidiyorlar?" diye

ahvallerini anlamak (izere hilkat hiikimeti, fenn-i hikmeti karsilarina ¢i-
147 kardi. Ve aralarinda soyle bir muhavere bagladi:

Hikmet: Nereden geliyorsunuz? Nereye gidiyorsunuz? Bu diinyada isiniz
nedir? Reisiniz kimdir?

Bu suale, beni adem namina, emsali olan biylk peygamberler gibi, Mu-
hammed-i Arabi Aleyhissalatii Vesselam, nev'-i besere vekaleten karsisi-
na c¢ikarak soyle cevabda bulundu:

Ey hikmet! Bu gordlgin insanlar, Sultan-1 Ezeli'nin kudretiyle yokluk ka-
ranliklarindan ziyadar varlik alemine c¢ikarilan mahlGklardir. Sultan-i
Ezeli, bltlin mevcudati icinde biz insanlari se¢gmis ve emanet-i kiibrayi
bize vermistir. Biz hasir yoluyla saadet-i ebediyeye miteveccihen hare-
ket etmekteyiz. Dinyadaki isimiz de o saadet-i ebediye yollarini temin
etmekle, re's-Gl malimiz olan istidadlarimizi nemalandirmaktir. Ve su
azim insan kervanina, bundan sonra Sultan-1 Ezeli'den risalet vazifesiyle
gelip riyaset eden benim. iste o Sultan-1 Ezeli'nin risalet berati olarak ba-
na verdigi Kur'an-1 Azimissan elimdedir. Stibhen varsa al, oku!

90 Said Nursi, Muhakemat, gev.? (istanbul: Sézler Yayinevi, 1977), 104.
91 Said Nursi, [sdrdtu’l-icéz, cev. Abdiilmecid Nursi (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2004), 17.
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Muhammed-i Arabi Aleyhissalati Vesselam'in verdigi su cevablar,
Kur'an’dan muktebes ve Kur'an lisaniyla soylenildiginden; Kur'an’in ana-
sir-1 esasiyesinin su dért maksadda temerkuz ettigi anlasihyor.”??

Said Nursi bu ilkelerin Kur’an’in genelinden giktigini séylemekte ve soyle demekte-
dir:

“Sual: Su makasid-1 erbaa, Kur'an’in hangi ayetlerinde bulunuyor?

Cevab: O anasir-1 erbaa, Kur'an’in heyet-i mecmuasinda bulundugu gibi;
Kur'an’in surelerinde, ayetlerinde, kelamlarinda, hatta kelimelerinde bile
sarahaten veya isareten veya remzen bulunmaktadir. Clinki Kur'an’in
kallt, cuz'lerinde gorundigi gibi; ciz'leri de Kur'an’in killine ayine-
dir.”93

Nursi yukaridaki yaklasimini isarat’iil-i'caz adli eserinin kalan kisminda, mantik ve
kelam ilminin kavramlariyla, dilbilimsel agirlikli bir yaklagim ile tatbiki bir bicimde gos-
termeye ve zikrettigi ilkelerin Fatiha suresinin 6zlinde ve lafzinda bulundugunu metnin
ic baglaminin sinirlarinda kalarak izah etmeye calismaktadir.®* Onun bu tir temel konu-
larda en uzun agiklamalari yapan kisi oldugu da soylenebilir. Ayrica bu gayretinin teme-
linde yasadigi Gnemin inkarci ve materyalist cereyanlarinin etkisi oldugu agiktir.

Burada deginilmesi gereken bir konu da sudur ki burada tefsir yaparken bir temsili
hikaye kullanilmaktadir. Bu tiir temsillerin tefsirde bu sekilde kullanilmasi pek rastla-
nilmayan bir yaklasimdir. islam tarihinde ancak tasavvuf kiiltiirii icinde kendine yer
bulmustur. Bu nedenle edebiyatin bir yontemi olarak temsili hikaye, menkibe ve kissa-
larin kullanildigi bu cesit tefsire temsili tefsir demek yerinde olur kanaatindeyiz. Kur’an
mesajinin kendi icinde de bazi mev’iza ve meseller ile aciklanmasini da bu cesit tefsire
bir 6rnek ve dayanak oldugu sdylenebilir. Bu konuda en doyurucu icerik ve 6rneklerin
Nahl suresinde yer aldigini ve ayni surenin 125. ayetiyle; “(Ey Muhammed!) Rabbinin
yoluna, hikmetle, glizel 6gltle ¢agir ve onlarla en gilizel sekilde miicadele et. Sliphesiz
senin Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi bilendir. O, dogru yolda olanlari da en iyi
bilendir.” denilerek tesvik edildigini diislinliyoruz.

izzet Derveze de et-Tefsirii’l Hadis adli Kur’an’i niizul sirasina gore tefsir ettigi ese-
rinde® ‘Fdtiha Suresi'nin Dederi’ bashig altinda Nursi’nin isaret ettigi hususlara benzer
su tespitleri yapar:

92 Said Nursi, Isdrdtu’l-icdz, 17-18.

93 Said Nursi, [sdrétul-icdz, 18.

94 bk. Said Nursi, isdrdtu’l-icdz. Nursi, Fatiha suresi lizerinde gayet belig agiklamalarda bulunmaktadir. Ancak Ba-
kara suresi 33. ayete kadar bir kismi igeren eser bir belagat tefsiri 6rnegi olarak kalmistir.

95 Derveze tefsirine Alak degil Fatiha suresi ile baglamaktadir.

KURSAD: Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi



149

Fatiha Suresinin Anlaminin Yeniden incelenmesi

“Bu sure, isaret yolu ile Kuran'daki her konuyu ihtiva etmektedir... Alim-
ler, Fatiha suresini Kur'an-1 Kerim igin harikulade bir baslangi¢ ve Kur'an
mevzularina giris olarak kabul etmisler; mushafin tertibinde Kur'an'in
0nso6zl ve namazda tilavete giris olarak bu surenin konulup, her rekatta
tekrar edilmesinin hikmetine bu agidan bakmislardir. Belki de buitin
bunlarda ilk tam sure olarak Fatiha'nin nazil olmasina iliskin nedenler ve
faktoérler yer almaktadir.”?®

Kuran’in ana konulari ile yukaridaki yaklasimin birbirine uygunlugu islam diinyasi di-
sindan entelektiiel bakis agilarina miracaat edilerek test ve tekit edilebilir. Bu konuda
ehliyet sahibi bir muistesrik olan W. Montgomery Watt'in tespitlerine bakildiginda
Kur’an’in ana konulari hakkinda yukarida zikredilenlere paralel tespitlerde bulundugu
gorilmektedir. Kayda deger calismalari sahibi olan bu oryantalist ‘Kur’an’a Giris’ adli
eserinin ‘Kur’an’in Doktrinleri’ bélimiinde bes ana baslik tizerinde durur:

1. Allah Doktrini

2. Diger Ruhani Varliklar

3. Peygamberlik ve Diger Dinler
4. Hakim GUnuU Doktrini

5. Toplum Hayatina iliskin Diizenlemeler %7

Bu basliklara bakildigi zaman birinci, liclincii ve dérdiincii konularin islam alimlerinin
tespitlerinde yer alan Kur’an’in ana konulari ve ilkeleri ile uyum icinde oldugu goril-
mektedir. Bunun yani sira o ‘Peygamber ve Devlet Adam!’ isimli kitabinin ‘Kur’an’in ilk
Mesajl’ boliminde Kur’an’in ilk mesajlarinin asagidaki bicimde bes ana baslik halinde
tasnif edilebilecegini sdylemektedir:

1. Allah’in lyilikleri ve Kudreti

2. Yargilanmak Uzere Allah’a Déniis
3. insanin Cevabu: Siikiir ve ibadet
4. insanin Allah’a Cevabi: Cémertlik
5. Muhammed’in Vazifesi %

Gorildiga tzere M. Watt'in tespiti de asagi yukari ayni konulardan olusmakta ve
bitlin bunlar ise Fatiha suresini dogrudan akla getirmektedir. Zira bu mesajlardan ilk
Ug¢linlin Fatiha suresinin manasina uygun oldugu aciktir. Dolayisiyla bir oryantalistin
birbirinden farkli tarihlerde yapmis oldugu bu okumalar ve siniflamalar sunu goster-

96 M. izzet Derveze, et-Tefsiru’l hadis, cev. Heyet (istanbul: Ekin Yayinlari, 1997), 1/14.

97 bk. W. Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, gev. Stileyman Kalkan (Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 171-188.

98 W. Montgomery Watt, Peygamber ve Devlet Adami Hz. Muhammed, gev. Unal Caglar (istanbul: Yénelis Yayin-
lari, 2001), 31-43.
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mektedir: Kur’'an’i iman baghhg tasimaksizin serbest bir bicimde okuyan bir kisi de
onun temel konularinin Tevhid inanci, Ahirette hesap verme, Peygamberlerin yolundan
gitme, insanin Allah’a karsi vazifeli oldugu, Allah’a ibadet ve dua, topluma adalet ve
iyilik ile davranma sorumlulugu bulundugu gibi ilkeler etrafinda dondigini kavrayabi-
lir. Bu durum Kur’an mesajinin agikhigini géstermesi agisindan da son derece mihimdir.

Bu acgiklamalar neticesinde gorilmektedir ki Fatiha suresi; Kur’an’in ilk ve anahtar
mesajidir. Kur’an’in ilk ve anahtar kavramlarini igerir. Kur’an’in ilk, temel ve anahtar
ilkelerini igerir. Kur’an’in 6zi ve temel mesajidir. Fatiha suresi Allah ve insan arasindaki
ilk, temel ve anahtar akit (s6zlesme) ve (bagdir) akidedir.

Nitekim bitlin Kur’an Fatiha suresindeki dua ve istege cevap olarak gelmistir. “Bizi
sirat-1 mistakime hidayet et” ifadesi; bizi peygamberlerin basina gelenler hakkinda
onlarin yolundan ayirma anlamindadir. Kur’an’da yer alan Adem (a.s.) ve seytan kissa-
lari basta olmak lizere peygamberlerin kavimleri ile ilgili kissalarin hepsi Fatiha suresi-
nin tarih sayfalarindan gekilen birer canli tefsiri ve tasviridir. Asagidaki su tespitlerin
Fatiha suresi ile ilgili bitlin anlatilanlari 6zetledigi soylenebilir:

“Iste bu birka¢ kisa satirda, insanlarla Rab'leri arasinda mimkiin olan
yegane iliski anlatilmis oluyor. O'nun (c.c.) varligini kabul etmek, O'nu
ovmek, O'nun huzuruna gikmak igin hazirlik yapmak ve O'na ibadet et-
meye dair kesin s6z vermek, sonra da bizleri sevdigi sekilde kilmasi igin
O'ndan istekte bulunmak.”%°

Fatiha suresine Hz. Peygamber’in ve islam bilginleri tarafindan verilen isimler ince-
lendigi zaman gérliir ki bu sure islam ve Kur’an’in 6zlii bir anlatimi oldugu gibi O’nun
temel kavramlarinin ve ilkelerinin hilasasi olup ayni zamanda Kur’an’i anlamanin ilk
anahtaridir. Bu durum sureye verilen isimlerden de agik¢a anlasilmaktadir.

Mdfessirlerin bu surenin isimlerine dair listeleri de gostermektedir ki Fatiha Suresi,
Kur’an’in ilk ve anahtar mesajidir. Kur’an’in ilk ve anahtar kavramlarini icerir. Kur’an’in
ilk, temel ve anahtar ilkelerini icerir. Kur'an’in 6zl ve temel mesajidir. Allah ve insan
arasindaki ilk, temel ve anahtar akit (bag, sozlesme) ve akidedir. Bundan dolayi
Kur’an’in anlasilmasinda Fatiha suresinin anlam ve amaci esas alinmalidir. Kur’an yo-
rumculari bu surenin 6zIU bir sekilde ifade ettigi ilkeleri merkeze alarak tefsir ve tevil
yapmalidir. Bu itibarla da su esaslarin Kur’an’da (bilhassa kissalarda) ve Hz. Peygam-
ber’in siyeri lUzerinde sistematik, semantik ve olabildigince kronolojik olarak takip edil-
mesi gerekmektedir:

1. Fatiha suresinde yer alan temel kavram ve ilkelerin takibi yapilmalidir.

99 Muhammed Gazali, Kur’an’in Konulu Tefsiri, 13.
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2. insan ile Allah arasindaki karsilikli ahit ve akitlesmenin takibi yapilmalidir.

3. Sirat-1 MUstakim’e hidayetle nimetin tamamlanmasi siirecinin takibi yapiimalidir.

Kur’an’t okurken Fatiha suresinde yapilan bizi nimetine erdirdiklerinin yoluna ulastir
duasi unutulmamali ve bu nimete erdirilenlerin halleri Kur’an’dan takip edilmeli, bu
nimetten sapanlarin ve vahiy nimetine karsi ¢cikip gazaba ugrayanlarin hallerinden her
kissada ders alinmali nimet tamamlanana kadar bu dua takip edilmelidir. “Bizi nimetine
erdirdiklerinin yoluna ulastir” duasi sik sik tekrarlanmalidir. Bu nimete erdirilenlerin
halleri Kur’an’dan takip edilmeli, bu nimetten sapanlarin ve karsi ¢cikip gazaba ugrayan-
larin hallerinden her kissada ders alinmali nihayet nimet tamamlanana kadar bu dua
okunmaya devam edilmelidir. Boylece kendisinden sonraki sureler Fatiha suresinin
temel mesajinin ve anafikrinin aciklandigi ve degisik yer ve zamanlarda hayata uyarlan-
dig1 gelismelere dair kisa veya uzun beyanlar olmaktadir. Bu sekilde bir okumanin
Kur’an’in dis baglami ile i¢ baglami birlestirilerek gergeklesmesi durumunda, ilahi mesa-
jin 6ziinden uzaklagsmadan, aslina uygun bir sekilde ve kendi konulari etrafinda kav-
ranmasini saglayacagi anlasiimaktadir.

Sonug¢

Arastirmamizda yaptigimiz yontemsel inceleme ve sorusturmalar neticesinde Fatiha
suresinin Kur’an’in ana kavram ve konularini icerdigi ve ana mesajini 6zli bir bigimde
oldukca erken bir donemden itibaren verdigi tespit edilmistir. Zamanla hem bazi ayet-
lerin hem de Hz. Peygamber’in agiklamalariyla surenin 6nemi yeniden glindeme geti-
rilmis ve kul ile Rabbi arasinda ahitlesmeyi saglayan ve tazeleyen asli bir dua olarak
islevselligi kazanmistir. Bu slirecin sonucunda ise namaz ibadetinin temel dua suresi
konumuna yukseltilmistir. Ntzul sireci icinde tam olarak ilk indirilen sure oldugu igin
bu konumuyla Kur’an’in ilk, 6zl ve umumi mesaji olmus dolayisiyla bir anafikir 6zelligi
gostermeye baslamistir. Mushaf’in basina yazilmasi da ilahi hitaba 6zIU bir giris ve bas-
langic mahiyeti kazanmasini perginlemistir. Bu da onu Kur’an’in mesajinin anahtari ve
acthsi durumuna getirmistir.

Yine yaptigimiz metodolojik inceleme sonucunda Fatiha suresinin tefsirinin tutarli
bir yontemsel yaklasim ve kronolojik bir biitlinlik icinde ele alinmadigi gorilmustir.
Temel yontemsel eksiklik surelerin nlizul sebeplerinden ayetlerin tevillerine yani sonug-
larina uzanan sirecin tespitinde ortaya ¢cikmakta ve bu siire¢ parcalariyla birlikte dogru
ve tam olarak kurulamamaktadir. Niizul sebeplerinin hangisinin gercek olgusalligi gos-
terdigi, hangisinin ise yoruma dayal bir atif oldugu tam anlasilamamakta, bunlari birbi-
rinden ayristiracak kriterler konusunda bir netlik saglanamamaktadir.

Tefsir eserlerinin konuyu ele alis tarzlarindaki eksiklikler de bu durumu pekistirmek-
tedir. Ayetlerin ve surelerin nizullerinin akabinde meydana gelen gelismelere ihtiyac
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olmadigi varsayllmakta, baglamin 6nil veya 6ncesi baglansa da arkasi veya sonrasi bag-
lanmadan birakilmaktadir. Dolayisiyla ayetlerin sebep sonug iliskileri icinde yer aldigi
durumlar tam tespit edilememekte, en azindan bir ucu yoruma acik kalmaktadir. Bu
nedenle surenin nizuliinden sonra Hz. Peygamber’in sireti ve siinneti icinde aldig yeri,
gelisen konumunu ve artan 6nemini bir biitlinlik iginde tespit etmeye ihtiyag vardir. Bu
kapsamda geleneksel bir aliskanlik olarak ‘surenin fazileti’ bashg altinda zikredilen ri-
vayetlerin sagladigi statik statliden surenin baglamini ve tarihini tespit ederek ‘nizul
sonrasi gelismeler’ kapsaminda degerlendirilmesine gecilmesi gerekmektedir.

Kuskusuz bu sorunlarin devam etmesinde islami ilimlerin kronolojik bitiinlik iginde
yazilip derlenmemesinin de etkisi vardir. Oysa ilk siyer eserlerinin muhtevasinin bu
yonde gelistirilmesi ile bu eksiklik blylk oranda giderilebilirdi. Bu meseleye hala dini
ilimlerdeki daginikhgi ve kopuklugu gidermeye yonelik bir egilim gosterilmedigi de agik-
tir. Bunun gostergelerinden biri de ayetlerin zamansal olarak yakin veya Mekki baglam-
larina atfedilmesi yerine mushaf tertibine uyularak zaman acgisindan uzak Medeni bag-
lamlarina atfedilmesi, ilgili ayetlerin de bunlardan secilmesidir.

Buna karsin sure hermendtik incelemeye tabi tutuldugunda alimlerin Fatiha suresi-
nin Kur’an’in ana konulariyla ilgisinin parca butln iliskisi diizeyinde de olsa farkinda
olduklari ve bununla ilgili agiklamalarda bulunduklari tespit edilmektedir. Buradaki ek-
siklik ise bu ana temalarin Kur’an ayetlerinin kendisinde ortaya ¢ikan gelisimlerini, kro-
nolojik ve tematik olarak takip edecek bir izlegin sunulmamasidir. Dolayisiyla fikri takip
de yapilamamaktadir.

Nuzul sureci icinde Hz. Peygamber ve ashabinin ayetlerin ve surelerin anlamini ve
muhtevasini dilbilim ve edebi-felsefi bir bicimde sorusturmadigi aciktir. Sahabe ve ta-
biin doneminde de metodolojik olarak dilbilim temelinde tefsir ameliyelerine girisil-
memistir. Dilbilimsel, edebi ve felsefi yorumlara gittikce artan bir egilimde sonradan
girisilmistir. Onlar ayetleri diger ayetlerin anlamlari ve igerdigi olgular tGzerinden anliyor
bunda da kissalar en 6nemli yeri tutuyordu.

Tevhid, niiblivvet, ahiret ve adalet gibi ana konularin muhtevasi her seyden 6nce
kissalarin olgusalligi ile dolduruluyordu. Bu da anlama ameliyesinde Kur’an metni di-
sinda bir tefsir malzemesine pek ihtiyac¢ birakmiyordu.

Bu acidan bakildiginda asil ihtiya¢ uygulamada yani tatbikatta ortaya ¢ikiyordu. Hz.
Peygamberin sireti ve siinneti, fiili-ameli-tatbiki bir mahiyette tezahiir ediyordu. Bu
durum lafzi-beyani aciklamalara ihtiyaci azalttig gibi bu tir ifadeler de asli-fiili durumu
yerlestirmek ve pekistirmek icin kullaniliyordu. Bu nedenle Kur’an mesajinin peygam-
berlerin kissalari ile agiklanmasi ile Hz. Peygamber’in siyeri ve hadisleri ile aciklanmasi-
nin ayni mahiyette ve ehemmiyette oldugunu belirtmek gerekir. Ancak kissalarin ve
siyerin tefsirin ana malzemesi ve unsuru olmaktan zamanla uzaklastigl gérilmektedir.
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Kronolojik ve baglamsal bitinligin metodolojik olarak kurulmamasi, semantik in-
celemenin de yiritidlmesini aksatmaktadir. Anlamin muhtevasi belirlenirken Kur’an’in
Kur’an ile tefsirinden lligat ve istikak agiklamalarina kayildigi gézlemlenmektedir. 20.
yuzyihn ikinci yarisindan sonra 6énem kazanmaya baslayan ve vicuh ile nezaire yakin
olan bu arastirma tarzinin ulastigi sonuglarin tefsir ilminin muhtevasinda yer alan yerle-
sik kabullere carparak geri dondugl veya bikildigu gorilmektedir.

Bu acidan bakildiginda Fatiha suresinde semantik olarak;

Alemin kelimesinde insanlardan cinlere, meleklere oradan da her seye dogru
anlam genislemesi oldugu,

Rab kelimesinde efendiden terbiyeye dogru anlam degismesi ve anlam
genislemesi oldugu,

Rahman kelimesinde anlam degismesi oldugu, alem ismin mevsuf iken sifata
donistigd,

Malik kelimesinde hakimiyetten miilkiyete dogru yan anlam degismesi ve
anlam genislemesi oldugu,

Din kelimesinde zamanla hesap ve karsilik anlami yerine kronolojik olarak
muahhar olan din anlaminin 6ne ¢iktigl,

ibadet kelimesinde tapmak anlami yerine itaat edip emrine girmek
anlaminin 6ne ¢iktigl,

‘Nimetine erdirilenler’'de vahiy anlamindan her tirli nimete dogru anlam
genislemesi oldugu,

Sirat-1 mistakim’e heniiz niizul siirecinde olusmamis islam, Kur'an gibi
anlamlarin verildigi,

Yoldan sapanlarin ve gazaba ugrayanlarin sirk-musrik baglamindan tamamen
kopup ehl-i kitap baglamina kaydigi tespit edilmistir.

Bu nedenlerle bir bitin olarak surenin anlaminin, zamanla Mekki baglamindan so-
yutlanarak tamamen Medeni bir baglamda anlam kaymasina ugradigi séylenebilir.

Yapilan metodolojik hermendétik ve semantik inceleme neticesinde Fatiha suresinin

Fatiha Suresi Fatiha Suresi'nin Meali
o3 a3l il e Allah’in; Merhametli Rahman’in Adina:
el Wl &5 i Jasdl 1 Hamd yalnizca biitiin insanligin efendisi o Allah'a ézgiidir.
o= el 2 O Merhametli Rahman’dr,

ol p53 ells 3 Hesap Gunii'niin Hakimidir.

M-ﬂbbw\w-‘—‘u 4 Yalniz sana ibadet (kulluk) eder ve yalniz senden yardim isteriz.

fediuall Binall Baal 5 Bizi dosdogru yola ulastir;

pede Ceasdl i)l Blino 6 (Vahiy ve nuiblivvet) Nimetine erdirdiklerinin yoluna!

LAY MAS UWM-“;@ 7 (Buna karsi) Gazaba ugrayanlarin ve sapanlarinkine degil!
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dogruya en yakin ayet siralamasi ve mealinin su sekilde olmasi gerektigi sonucuna va-
rilmistir:

Fatiha suresinin tasidigi dua ve yakaris 6zelligi ile birlikte diistintldiglinde bu tablo-
daki karsiliklarin belig bir sekilde ifadesi ise su sekilde olabilir:

“Hamdolsun Allah’a;
insanhgin Rabbi’ne, (1)
Merhametli Rahman’a, (2)
Hesap Guninin Hakimi’'ne. (3)
Yalniz sana ibadet eder,
Yalniz senden yardim dileriz. (4)
Ulastir bizi dosdogru yola; (5)
Gazaba ugrayanlarin ve sapmislarin degil! (7)
[Vahiy] Nimetine erdirdiklerinin yoluna! (6)”

Fatiha suresinin bu sekil ve mana ile insani bir arayisa sevk ettigi agiktir. Bu arayisin
peygamberlerin yolundan giden yonelise doniismesi de istenmektedir. Kur’an’in bu
asamadan sonra nazil olan ayet ve surelerinin, yonelinen yolda karsilasilan cesitli so-
runlarda ¢6ziime yonelik her arayisa Fatiha’da suresinin ruhuna uygun bir bicimde kar-
silik verilmesi olarak bakilmalidir.

Bu baglamda Fatiha’nin bitlin Kur’an mesajinin harekete gegcmesini ve etkilesimini
saglayan enerjiyi Greten bir dinamo vazifesi gordiiglini séylemek oldukca yerinde bir
metafor olur.Elbette boylesi bir muazzam etkiyi saglayan sure ne kadar sik okunsa yeri-
dir.
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