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Cevre sorunlari sadece insani degil eko sistemdeki tim varliklari tehdit etmektedir.
Cevre ayrica mahalli ve bolgesel sorunlar olmayip kiresel bir nitelik arz etmektedir. Bu
nedenle bir ilkedeki cevre sorunu sadece o lilkeyi ve komsu Ulkeleri degil tiim ekolojik
sistemi tehdit etmektedir. S6z konusu tehditleri yok etmenin miicadelesini veren pek
¢ok kurum ve kurulusun, meselenin metafizik kokenlerinden bagimsiz ¢alistigi icin,
basari oranlari oldukga disiik seviyelerde seyretmekte ve bu asamada yeni bir siirece
girilmesi gerekli gérinmektedir.

Bu slrecin basinda bireyin, bir bitin olarak varlik diinyasini ve tabif ki bunun iginde
kendi varligini anlamlandirmasi yer almaktadir. Bu anlamlandirma isi, varhigi kalli/timel
olarak kavrama c¢abasi olmak durumundadir. Bitlinsel bir kavrama olmadan varlik
diinyasina ait higbir seyi dogru anlasilamaz. Varlik diinyasini tanima ve anlama meraki,
esasen bireyin fitratinda/dogasinda yer alan bir potansiyeldir ve bunun gelistiriimesine
ihtiyac duyulmaktadir. iste bu noktada birey, varlik felsefesinden hareketle ahlak
olgusunu kesfeder. Zira varlik diinyasini ve onun iginde kendi konumunu taniyan birey,
ister istemez varlk dlnyasiyla, canh cansiz bitiin varlklarla iliskilerini sorun edinir;
onlarla iligkilerinin mahiyeti tizerine diisinmeye baglar.

Glnumiz insaninin bu konudaki en buyiik yanhslarindan biri ahlak deyince insanlar
arasi iliskileri, gevre deyince de insanin bitki ve hayvanlara yaklagimini anlamasi ve buna
bagli olarak pargaci bir yaklasimla konuyu daha da anlasilamaz ve hatta geliskili bir
duruma getirmesi, dolayisiyla ¢dziimsiizligii bastan kabul etmesidir. Bu makalede islam
dusuncesinde ortaya konan fitrat/yaratiis kavrami cercevesinde ¢evre konusuna
yaklasilacak ve var olan sorunlarin temelinde ve ¢6ziiminde ne gibi ahlaki/imani
ilkelerin yattig1 ortaya konmaya ¢alsilacaktir.
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Abstract

MORAL DIMENSION OF HUMAN-WORLD RELATIONSHIP WITHIN THE CONCEPT OF
FITRAH (DISPOSITION)

The environmental problems threat not only human beings, but also every being of
ecosystem. What qualifies these problems is not that they are local and regional, but
global one. Environmental problems of a country are not a threat only for that country
or for its neighboring countries, but entire ecological systems. We need to struggle
against these threat; but the intuitions struggling agains those problems misses the
metaphysical point of them and fail to succeed in finding a resolution of them. One
must have new mentality and attitude towards the environmental problems.

The individual first needs to understand the world of beings as a whole and then
himself within it. The perspective of this understanding must be universal. One does
not grasp the world of beings properly without a holistic perspective. The curiosity for
understanding and knowing the world of beings exists potentially in the disposition of
human being. One need to actualize it. At this point, the individual discovers fact of
morality in departing from the philosophy of being. The one who recognizes the world
of being and his own position within it questions his relation to whole being wether
living or nonliving one., and begins to think about its quiddity.

Major mistake committed by today’s people is that he means by morality only the
relationships among humans and by environment only plants and animals. This is a
partial approach rather than holistic. We dealt the environmental problems through
the concept of fitrah in Islamic thought and try to discover moral and faith principles
underlying themprocess.

Keywords: Islam, environment, morality, fitrah (disposition), faith

Giris

Cevre; canllarin icinde yasadigl ortamdir. Bu ortami, hava, su, toprak, bitki, hayvan,
sicaklik, sogukluk gibi canl ve cansiz varliklar ve nitelikler olusturur. Bundan dolayi gevreyi;
“canlilarin yasayip gelismesini saglayan ve onlari stirekli olarak etkileri altinda bulunduran
fiziksel, kimyasal ve biyolojik faktorlerin butlnlugidir” seklinde tanimlamak mimkindur
(Cepel, 1992, s. 38). Baska bir ifade ile ¢evre; insanla birlikte tim canl varliklari, cansiz
varliklari, canli varliklarin eylemlerini etkileyen ya da etkileyebilecek fiziksel, kimyasal,
biyolojik, toplumsal nitelikteki tim etkenleri kapsamaktadir (Keles, ve Hamamci, 2002, s.
28).

Sézliklerde gevrenin bir organizmanin veya organizmalar toplulugunun yasami lizerinde
etkili olan tim faktorleri ifade eden bir terim olarak kullanildigini gériiyoruz. Buna gore
cevre, “Canlilarin yagamasini ve gelismesini saglayan fiziksel, kimyasal, biyolojik faktorlerin
batinlugudiar”. Cevrebilim sozliginde cevre, dogal/fiziksel 6geleri, organizmanin
etkilestigi insan UrlinG kosullarini kapsayan, bir organizmanin var oldugu ortam ya da
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kosullar olarak tanimlanmistir (Gliney, 2007, s.83). Baska bir tanima gore c¢evre, “Bir
organizmanin yasama ve gelismesini etkileyen tiim dis faktorler toplamidir” ( Ozdemir ve
Yiikselmis, 1995, s.33). Ekoloji Terimleri sézliglinde ise ¢evre, “Canli ve cansiz varliklar ile
bunlarin karsilikli iliskilerinden olusan biyolojik sistemleri ifade etmek igin kullanilan genis
anlamh bir kavramdir” (Cepel, 1990, s.258).

Tarihi siireg i¢inde insanin iginde bulundugu cevreler ¢ok cesitlilik gdstermektedir. insan
zaman zaman bu cevrelerden etkilenirken zaman zaman da bu gevreleri etkisi altina
almigtir. Buna gore gevre, “insanin hem i¢ hem de dis diinyasini kapsayan yakin bir alan”
olmustur. Bu tanima gore cevre, i¢ ve dis ¢evre olarak ele alinmaktadir. Dis ¢evre; sosyal
cevre, dogal cevre, diger canlilardan olusan maddi ve manevi gevre, suni gevre olarak
belirlenirken, i¢ cevre ise; diislince gevresi, anlam gevresi, bilgi cevresi, duygu cevresi,
sanat cevresi olarak agiklanmaktadir.

Biitlin bu gevre gesitlerinin egitim 6gretim agisindan insan Uzerinde degisik etkileri vardir.
Bu cevre sartlari insanin gelisme ve olgunlasmasiyla yakindan ilgilidir. Genel olarak
baktigimizda tim bu bahsettigimiz cevrelerin aralarinda siki bir iliski oldugu ve bu
cevrelerin birbirini tamamladigl ortaya ¢ikmaktadir. Cevrede en dnemli unsurun insan
oldugu ve insanin iliski icinde oldugu her ortamin g¢evreyi olusturdugu anlasiimaktadir
(Akgay, 2010, s.8).

Yaygin kanaate gore, cevresel siiregler ve cevresel sorunlar biytik 6l¢lide, modern toplum
insaninin toplumsal davranislarindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle endistriyel Gretim
sirecinde ortaya ¢ikan hava, su ve toprak kirligi gliniimiizde yasanan gevresel sorunlarin
temel kaynagini olusturmaktadir. Daha somut olarak, endustriyel tGretimde ve ginliik
yasamda kullanilan kémdr, petrol ve dogalgaz gibi fosil yakitlarin kullanimi sonucunda
ortaya c¢ikan gazlar, sera etkisi yaratarak kiiresel isinmaya yol agmaktadir. Gliniimuzde en
ciddi ¢evre sorunlarindan birisini olugturan kiiresel isinmanin ¢6zim{, ciddi diizeyde bir
toplumsal davranis degisikligini gerektirmektedir.

Bu agidan bakildiginda kiiresel diizeydeki en ciddi ¢evresel sorunun nedeni ve ¢dzimu
blyk olgtide toplumsal davranis degisikligine dolayisiyla sosyolojinin, cevre sosyolojisinin
ilgi alanina girmektedir. Sosyolojik yaklasimin tespitlerine gore, insan toplumlarinin dogal
cevre ile olan etkilesiminin en somut gériiniimu, dogal kaynaklardan yararlanma ve dogal
kaynaklarin kullanimi seklindedir.

Cevre konusundaki gorusler, glinimizde o6zellikle gevreden kaynaklanan ekonomik,
toplumsal ve siyasal bunalimlar, insanin cevre igindeki yerini tartisma konusu
yapmaktadir. Eski Yunan'da Protagoras'in sofistik goriisline dayanan her seyin 0lglsi
insandir yaklasiminin dogal bir sonucu olarak, cevre karsisinda insan merkezli bir dislince
olusmustur (Platon, 1997, 152a). Bugln bile insanlik, ¢evrebilimin igerigini belirlerken
insan merkezli diisiinceden heniiz kurtulamamistir. insani 6n planda tutan séz konusu
yaklasimin gevreyi getirmis oldugu duruma bakilirsa, sorunun ¢éziiminin bu gorise karsi
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secenek Uretmekte yattigl soylenebilir. Yeni yaklasimin bitin canhlari esit agirlikta, esit
uzaklikta ve esit degerde ele alinmasi dislinilebilir. Bu yaklasim da ancak, yeni bir etik
anlayisi zorunlu kilar (Keles ve Hamamci, 1997, ss.32-33).

Bu anlamda, insan toplumlarinin toplumsal ve ekonomik gelisimi ozellikle tiketim
acisindan degerlendirmeye tabi tutulmus ve gelisme biylk 6lglide dogal kaynaklarin,
Ozellikle de dogada var olan enerji kaynaklarinin kullaniimasina bagl olarak
tanimlanmustir. insan cevre iliskileri agisindan bakildiginda doga, insan miidahalesi
olmadan, kendi haline birakildiginda kendi dengesini kolaylikla kurabilirken; endistri
devrimi ile birlikte bliylik bir hiz kazanan doga Ulzerinde insanlarin midahalesi arttik¢a,
doganin kendini yenileme siireci bozulmaya baslamistir. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan
doganin tepkisi, yerylziinde insan ve toplum saghgini da olumsuz yonde etkileyen
sureglerin hizlanmasina yol agmistir. Dogal kaynaklarin, 6zellikle fosil yakitlarin yaygin ve
yogun sekilde kullanimi, Gretim ve tiketim siireclerinde insan hayatini kolaylastirici etkiler
yaratmakla birlikte, dogal ve toplumsal gevreyi etkileyerek, sonuglari 6ngorilemeyecek
gevre sorunlarinin ve bunlarin sonucunda toplumsal sorunlarin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Dolayisiyla, dogal kaynaklarin kullanimi, modern yasamin vazgecilmez bir
unsuru ve yarattig etkiler nedeniyle, hem ekonomik hem de toplumsal boyutu olan bir
olgu durumuna gelmistir (Tuna, 2000, s.67).

Cevre sorunlarinin artarak yayginlasmasi, bu sorunlar ve bunlarin 6zellikle toplumsal
etkilerine daha yakindan bakilmasini gerekli kilmistir. Bu baglamda, s6z konusu sorunlar
ve bu sorunlarin etkileri de giderek artan 6l¢liide toplumsal diizeyde ilgi ¢eken arastirma
konularindan birisi haline gelmistir. Cevre sorunlarinin ortaya cikisi ve yogunluk kazanmasi
acisindan, XIX. ylazyilin ikinci yarisinda, bati toplumlarinda sanayilesmenin yogunlasmasi,
onemli bir kirllma noktasi olusturmaktadir.

1. Sekiiler/Pragmatik Yaklagimlar ve Cevre Ahlaki

insan ve cevre arasindaki karsilikl iliski, evrensel bir olgudur ve bu iliskinin olusmasi
siirecinde insan, dogal cevresi ile karsilikl etkilesim halindedir. insan yasami ve kiiltiir(,
dogal sartlardan etkilenirken, ayni zamanda insan, kendi mutlulugu ve refahi i¢cin dogal
isleyisi yonlendirir. insan ve doga arasindaki karsilikli ve ikili iliski, toplumlarin sosyo-
kilturel yapisi tarafindan belirlenmektedir. Dolayisiyla toplumsal olarak yapilanmistir. Her
toplum, kendi gergekligini veya doga ile olan iliski bicimini yaratir ve her toplum kendi
cevreci dlislincesini yaratir.

insan cevre iliskilerine tarihsel boyutta bakildiginda {i¢ temel asamadan séz etmek
mimkiindlr. Bu asamalar, avci- toplayici toplumlar, tarimci toplumlar ve endustriyel
toplumlardir. Her toplumsal Gretim bicimi dogal ¢evre ile olan iliskilerinde 6zel bir iliski
tlrinG gerekli kilar. Baska bir deyisle, her toplum ve iretim bigiminin kendine 6zgi dogal
kaynaklari kullanma bigimi vardir. Buna ek olarak, her toplum kendi Gretim bigimini ve
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doga ile olan iliskilerini tanimlayan, mesrulastiran bir egemen diinya gorusi ve bir doga
kavramsallastirmasi yaratir.

Avci-toplayici toplumlar, glinimizden yaklasik 40.000 yil kadar 6nce ortaya ¢ikmis, en
erken toplum bigimidir. Avci-toplayici toplumlar, yenilebilir yabanci bitkileri toplayarak ve
yakin gevrelerindeki hayvanlari avlayip yiyerek yasamlarini sirdirmuslerdir. Yiyeceklerini
haftalik ya da glnliik olarak topladiklarindan, uzun sireli olarak saklanabilecek ve
ekonomik degere sahip yiyecek biriktirmemislerdir. “Onlarin yasami (dogayi tanimanin)
uzmanlasmis bilgisinin kilttrel olarak birikimine baghydi”. Uzmanlik bilgisi, yakin cevrede
var olan yiyecek bulma olasiligini ve toprak, su, hava ve bitkiler hakkinda gerekli bilgileri
kapsamistir (Harper, 1996, s. 37vd).

Arkeolojik ve antropolojik veriler 1siginda ortaya konan bilimsel verilere gore, ilkel insan
doga icinde ve doga olaylarina karsi bitlinlyle savunmasiz, garesiz ve yalnizdir. Bu
nedenle, varhgini surdirebilmesi icin baslangicta dogaya bas egmis ve ¢evresine uyum
saglamaya c¢alismistir. GOgebelik evresinde insan belli Olclide cevresini etkilemeye
baslamasina ragmen yine de dogal olaylarin nedenini kavramaktan ve g¢evresini
denetlemekten uzaktir. Ancak insan yerlesik tarim toplumuna gegisi ile beraber 6zellikle
de neolotik ¢agin sonunda kentlerin ortaya cikisi, insanin ¢evresini denetlemesi ve ona
bicim vermesi mimkiin olmustur (Ozerkmen, 2002, 5.167-185). Bu dénemden itibaren
insanin bilgi ve teknik birikimi hizla artmis, her gecen giin dogay! daha fazla isleme ve
cevreyi daha fazla etkilemeye ve denetlemeye baslamistir.

insanoglu, bitkileri besin kaynagi olarak yetistirmeyi ve hayvanlari evcillestirmeyi yaklasik
10.000 yil kadar o6nce o6grenmistir. Tarimci toplumlarin ileri asamasinda, sulama,
glbreleme ve insan emeginin organizasyonu, tarimsal tretimi blyik 6l¢lide arttirmistir.
Evcillestirilmis hayvanlarin cektigi metal pulluk gibi, zamanina gére ileri tarimsal
teknolojiler, tarimsal Gretimin hizla artmasina ve toplumsal yapi ve organizasyonun kokten
bir sekilde degismesine yol acacak degisiklerin ¢ok o6nemli bir donim noktasini
olusturmustur. is bélimi, toplumsal yasantida daha dnemli bir hale gelmis ve kéyliilik,
temel Uretim giict olarak ortaya cikmistir. Buna ek olarak, zaanatkarlik, tarimsal arac-
gerecin Ureticileri ve yonetici sinif, Gretim ve arti degerin organizasyonunu gergeklestiren
siniflar olarak ortaya ¢ikmislardir. Buna karsin, tarimci toplumda nifusun %90’dan
fazlasini Uretici koyluler olustururken %10’dan azini yonetici ve bagdasik ziimre
olusturuyordu (Harper, 1996, s.39).

Endustriyel toplumda, toplum ile dogal cevresi arasindaki iliskileri anlayabilmek igin,
enddstriyel toplumlarin ortaya cikis stirecini ve bu siiregteki tarihsel, toplumsal, siyasi ve
ekonomik olusumlari izlemek ve irdelemek gerekmektedir. Cunkili endstriyel
toplumlarda beliren gevre sorunlari ve bu sorunlarin sonucu ortaya ¢ikan gevre-toplum
iliskileri, s6z konusu olusumlar ile yakindan ilgilidir. Endistrilesme, tg¢ yiz yil kadar énce
Bati Avrupa’da ortaya cikmis olan bir olgudur. Endistrilesme, ingiltere’de tekstil
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enddstrisinin kesfedilmesi gibi, bazi anahtar buluslara dayanir. Buhar makinesinin kesfi,
elektrik enerijisi, hidroelektrik enerji ve petrollin enerji kaynagi olarak kullaniminin da
endistrilesmeye 6nemli katkilari olmustur. Bu yeni enerji kaynaklarinin gelismesi ve
Uretim teknolojilerindeki gelismeler endistriyel tretimin ve sonug olarak arti degerin
artmasina yol agmistir. Yeni lretim teknolojilerinin icadi ve lretim artisi sonucu ortaya
¢ikan arti GrGndn biriktirilmesi ve organizasyonunu saglamak, daha merkezi, hiyerarsik ve
karmasik érgiitlenmelerin olusturulmasini gerekli kilmistir. Uretimin merkezilesmesi ve
yeniden organizasyonu, insanlarin giinliik yasantilarini kékten degistirmistir. insanlar,
endistri merkezlerinde toplanmaya baslamislar ve ilk kez, insanlarin gogunlugu kentlerde
yasamaya baglamistir (Lenski, 1988, ss.163-171).

Ozellikle Bati toplumlari, endistriyel imparatorluklar kurmuslar ve bu imparatorluklar
yoluyla guglerini pekistirmislerdir. Bati Ulkeleri gelismemis llkelerden ham madde ve
dogal kaynak ithal etmigler ve bunlari mamul madde haline getirerek geriye satmislardir.
Bu baglamda endistrilesmenin uluslararasi diizeyde yayginlagsmasi, cevresel sémiri ve
etkilerin de yayginlasmasina yol agmistir. Cevresel olarak endiistrilesme, dogal kaynaklarin
tiketilmesi sémurilmesi temeline dayanir. Endustriyel toplumun insan-gevre iliskisindeki
yasamsal degisimin temelini, ucuz fosil yakitlarin endistriyel Uretimde kullaniimasi
olusturur. Fosil yakit kullanimi, dogal kaynaklarin daha yaygin ve yogun olarak
somdirilmesine, daha fazla ve yaygin kirlilige ve daha biyitk cevresel felaketlere yol
acmistir. Fosil yakit kullaniminin bazi énemli sonuglari arasinda su ve hava kirliligi, asit
yagmurlari ve kiresel 1sinma sayilabilir. Bu baglamda endistrilesme, insanoglunun diger
canli tlrleri Uzerindeki egemenligini arttirmis, nadir canli tiirlerinin ve dogal ¢evrenin
tahrip edilmesi endistrilesme ve endistriyel Gretim igin kabul edilebilir kosullar olmustur
(Giddens, 1998, s. 24vd).

Endustriyel toplumda ¢evre-toplum iliskilerinin dlstinsel ve felsefi temelleri
incelendiginde; endustrilesmenin dogal kaynaklari sinirsizca kullanimi disiincesi ve dogal
kaynaklarin insan refahi igin sinirsizca kullanilabilecegi varsayiminin temelleri Bati
Avrupa’da ortaya ¢ikmis olan Aydinlanma Dugsiincesi ve Pozitivizme dayanmaktadir.
Avrupa’da ortaya ¢tkmig olan Aydinlanma Diistincesi, doganin egemenlik altina alinmasi
ve somdurilmesinin klttrel (bilimsel, ahlaki ve felsefi) temellerini hazirlamistir. Bu
baglamda aydinlanma ile birlikte, insanin dogal gevresini egemenligi altina alabilecegi,
bilim ve teknolojinin sagladigi olanaklarla dogal gcevresini denetleyip yeniden liretebilecegi
disincesi, giderek artan 6lcide modern endistriyel toplumun temel deger 6l¢iitl haline
gelmistir (Bacon, 2003, s.33).

Bu baglamda endustriyel toplumun Egemen Toplumsal Paradigmasi’'nin bes temel 6zelligi
su sekilde ifade edilebilir.

1. Doganin kendisi agisindan degerinin kiigimsenmesi varsayimi Dogal ¢evre, mal
Uretimi icin kaynak olusturdugu anlamda degerlidir; insan, endustriyel Gretim igin

62



Ocak, Yaratilis/Fitrat Kavrami Cergevesinde insan-Cevre iliskisinin Ahlaki Boyutu

cevreyi egemenligi altina alir; ekonomik biyime, ¢evrenin korunmasindan daha
onemlidir.

2. Sadece yakin gevrede bulunanlara deger atfedilmesi insanin disindaki diger canh
turleri insan ihtiyaglar igin somirilebilir, insanlar sadece kendilerini yasamin
merkezine koyarak kendileri disindaki diger insanlara daha az 6zen gosterirler.
Bugliniin kusaklarina, gelecegin kusaklarindan daha fazla 6zen gosterilir.

3. Refahin arttirlmasinin 6nemli oldugu ve bunun icin gerekli olan risklerin
alinabilecegi yolundaki varsayim Bilim ve ileri teknoloji mutlak manada yararlidir,
endistrilesmenin ortaya cikardigi riskleri bertaraf edici diizenlemeleri yapmak ve
gerekli 6nlemleri almak yerine, bu dizenlemelerin ve &nlemlerin serbest pazar
ekonomisi iliskileri iginde alinmasi beklenmelidir. Clinkl ¢evresel ve toplumsal riskler,
¢ogu zaman, bireylerden kaynaklanir.

4. BuyUmenin fiziksel (gergek) sinirlari olmadigina iliskin varsayim Ekonomik,
teknolojik ve bilimsel olarak buyimenin sinirlari yoktur. Kaynak yetersizligi ve niifus
artisi gibi sorunlar, insanin teknolojik bulus yetenegi sayesinde asilabilir.

5. Modern toplum, modern kiltlir ve modern politikanin genel olarak iyi olduguna
iliskin varsayim insanlar tarafindan dogaya ciddi bir zarar verilmez. Rekabet ortaminin
ve demokrasinin bir¢cok toplumsal ve gevresel sorunu ¢bzecegine inanilir. Ayrica,
bilyuk 6lgekli organizasyonlarin hiyerarsilerin ve uzmanlik bilgisinin énemine vurgu
yapilarak bu yapilanmalarin diizenleyici olduguna inanilir. Milkiyet ve Uretim
araclarinin kontroliiniin yayginlastiriimasina, karmasik ve hizli bir yasam bigimine
vurgu yapihr (Harper, 1996, s.47).

Cevre-toplum iliskileri, genel tarihsel bir perspektiften degerlendirildiginde, dogal
¢evrenin insanoglu tarafindan sémirilmesinin endistriyel toplumda en Ust diizeye giktig
soylenebilir. Avci-toplayici toplumlarda, insan-gevre iliskileri, dogrudan bir iliskidir.
insanoglu dogal cevrenin bir pargasidir. insan ile insan arasinda ve insan ile doga arasinda
somiriye dayali bir iliski degil, karsihklilik ilkesine dayali bir iliski vardir. Avci-toplayici
toplumlarda, insanlar arasindaki ve insan ile gevre arasindaki karsilikl ve esitlikgi iliski avci-
toplumlar tarafindan mesrulastiriimistir. insanlar arasinda ve insan ile cevre arasinda ilk
somiri iliskisi, tarimc toplumlar zamaninda kurulmustur. insan ve dogal cevresi
arasindaki dolaysiz iliski, dolayli iliskiye dontsmis ve toplum, doga lzerindeki
egemenligini olusturmaya baslanmistir. Yaygin ve yogun tarimsal lretim, dogal sartlarin
degismesini, toprak ve suyun yapisinin degismesini ve ormanlarin tarim alanlarina
donlsturilmesini gerekli kilmistir. Bununla birlikte, tarimsal arti Girlin, esit ve adaletli bir
bicimde dagitiimamistir. Toprak aristokrasisi, arti Grini toplamis ve dogal guzelliklerden
yararlanmis; koylller ise yoksulluk, sefalet ve pislik icinde yasamistir. Tarimci toplumlarin
ideolojik ahlaksal ve toplumsal olarak en egemen kurumu olan din kurumu, tarimsal
Uretimin artmasini ve dogal gcevrenin kontrollinii 6zendirmistir. Son olarak doga ve toplum
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arasindaki iliski, endistriyel toplumda tamamen kopma noktasina gelmistir. Dogal
cevrenin kontrolli ve dogal kaynaklarin sémdirilmesi, endistriyel Uretim icin temel
gereklilikler olarak kabul edilmistir. Burjuvazi tarafindan toplanan endustriyel Gretimden
kaynaklanan arti deger, mithis bicimde artmistir. Endistriyel toplumda, insanin insan
tarafindan sémdirilmesi ve doganin insan tarafindan somiriilmesi, en (st dlzeye
ulagsmistir (bkz. Prirages, 1970).

Egemen Batili Dlinya Goris, batih toplumlarin temel yol gostericisi olan genel ve felsefi
kavramsallastirmadir ve dort temel ilkesi vardir;

1. insanlar diinya lizerinde var olan tiim varliklardan temelde farkli ve onlar iizerinde
belirleyici bir konuma sahiptir.

2. insanlar kendi kaderlerinin hakimidirler; onlar kendi hedeflerini kendileri belirlerler
ve bu hedeflere ulasmak igin ne gerekiyorsa yaparlar.

3. DUnya sinirsiz kaynaklara sahiptir, dolayisiyla insanlar igin sinirsiz olanaklar sunar.

4. insanlik tarihi, gelismenin tarihidir; her sorunun bir ¢6ziimii vardir, bundan dolay!
gelisme kesintisiz srer (Catton ve Dunlap, 1980, ss.15-47).

Egemen Bati Diisiincesin ve insani Ustiin Géren Diinya Gorisiiniin felsefi ve teorik
temelleri arastirildiginda, bu dislincenin bir toplumsal ve bilimsel yansimasi olarak “Sosyal
Darwinizm” kavrami karsimiza ¢ikar. Sosyal Darwinizm kavraminda, toplumsal evrimin
fiziksel evrime benzedigi, eger bilim toplumsal degismenin yasalarini bulabilirse, bunun
sadece doganin manipulasyonuna degil, toplumsal degismenin sirlarinin 6grenilmesine ve
manipillasyonuna da olanak saglayarak “toplum muihendisliginin” olanakli olabilecegi
savunulur. Dolayisiyla sosyal Darwinizm, sosyal teoriyi bircok yénden dolayli ya da dolaysiz
etkilemis bir akimdir. Baska bir deyimle Sosyal Darwinizm’in sosyal teoride izini sirmek
olasidir. Bu anlamiyla Durkheim’in pozitivist sosyolojisinin Sosyal Darwinizmden
etkilenmis oldugu ve Parsons’in islevselci sosyolojisinin, Sosyal Darwinizmin ve Durkheim
pozitivizminin en etkili izleyicisi oldugu ifade edilebilir (Parsons, 1967).

Bu baglamda modern toplumda ¢evre sorunlarinin kaynagini olusturan modernlesme ve
endistrilesme olgularinin teorik temelleri arastirildiginda, Parsons’in yapisal islevselci
yaklasiminin modernlesme teorilerinin teorik temelini olusturdugu ifade edilebilir. Bu
batili yasam modeli (modern toplum) ile birlikte gevre sorunlarinin da batili olmayan
toplumlara modernlesme disiincesi (ideolojisi) ile yayllmasi agisindan 6nemlidir. Bu
baglamda, daha once de ifade edildigi gibi, yirminci ylzyil modernlesme teorilerinin
sosyolojik temellerini, 6nemli 6lgiide pozitivist sosyolojinin temelleri Uzerine kurulu
oldugunu séylemek mimkuanddr.

Toplumsal tarihte ve sosyal bilimler tarihinde, insani Ustiin Géren Diinya Goriisiinden,
Yeni Ekolojik Paradigmaya gegcis aslen insanlarin doga kavramsallastirmalarinda, insan

64



Ocak, Yaratilis/Fitrat Kavrami Cergevesinde insan-Cevre iliskisinin Ahlaki Boyutu

merkezlilikten doga merkezlilige dogru bir déntsimi ifade eder. Bununla birlikte batil
toplumlarda ve batili olmayan birgok toplumda insani Ustiin Géren Diinya Goriisii ve insan
merkezli doga kavramsallastirmasi halen egemen goristir, buna karsin Yeni Ekolojik
Paradigmanin arglimanlarinin toplumsal diizeyde ¢ok fazla etkin oldugu ve kabul gordugu
soylenemez. Bundan dolayi insan merkezli bir doga anlayisindan doga merkezli bir doga
anlayisina gegis daha heniiz tamamlanmamis bir stiregtir. Bununla birlikte cevre sorunlari
artarak sirmektedir ve bu sorunlar ve bu sorunlara karsi olusan duyarlilik sadece Bati
toplumlariyla sinirl degildir. Cevresel sorunlar ve gevresel duyarhlik tlke sinirlarini asan
bir yapiya sahiptir. Cevresel sorunlar ve gevresel olgular kiresel nitelikte olup, toplumsal
ve politik sinirlarla sinirlandirilamayacak kadar yaygindirlar (bkz. Ozdemir, 2015, 65-66).

2. Yaratihg/FitratKavrami Ekseninde Cevre Anlayisi ve Etik

Allah, insanin da iginde bulundugu tabiati canli ve cansiz varliklariyla birlikte bir diizen ve
denge iginde yaratmistir. Bu diizen, yeryiziindeki canlilarin yasantilarini stirdirebilmesi
icin en ideali olup, herhangi bir eksikligi ve aksakligi s6z konusu degildir. Ancak, insanlarin
tutum ve davranislarindan dolayi, genel anlamda eko sisteminde bozulma ve kirlenme
meydana gelmistir. Bu duruma Kura’n-1 Kerim’de dikkat ¢ekilmistir. Ginlimuzde, erozyon
gercegi, hava, su ve denizlerin kirlenmesi, bunlarin sonucu olarak da asit yagmurlarinin
yagmasi, iklim degisikligi gibi kiiresel gevre kirliligi ve sorunlari bu durumu agik¢a ortaya
koymaktadir. Allah, insani diger canlilardan ayri olarak diisinme melekesi vermis ve bu
sayede insan, diger canli ve cansiz varliklariidare edip onlardan yararlanma imkanina sahip
olmustur. Bundan dolayi, yaratana slikretmek, sorumluluk duygusu icinde hareket etmek
zorundadir. Ancak giinimlzde insanin gevreye karsi sorumluluk bilincini 6nemli 6lgiide
yerine getirdigini sdylememiz zordur.

Yukarida ortaya koymaya calistigimiz ¢evre sorunlari, ginimiz insaninin dogayi kendisi
gibi canli gormemesi yani dogayl insandan 0zli sekilde farklh g&rmesinden
kaynaklanmaktadir. Dogal hayat insaninkinden farkli olmakla birlikte bu iki hayatin
birbiriyle karsihkl iliskili oldugu ve her ikisinin de daha bilylk bir hayat 6gesinin ve sabit
bir dizenin pargasini olusturduklari gercegi bu noktada insan tarafindan g&zden
kagiriimistir. Boylece insanoglu Allah’in miilkiinde emanete hiyanet etmis, sahip oldugu
bilimsel bilgiyi O’nun ortaya koydugu etik degerlere uygun olarak kullanacagi yerde tabiati
istismar etmekte kullanmistir.

Tabiatin manevi/metafizik boyutundan soyutlanarak sadece maddi olgular dizisinden
ibaret mekanik bir sistem olarak algilanmasi; Allah’in degil de insanin degerlerin kaynagi
olarak goriilmesi; aleme emanetci halife olarak degil de hakim olma dislincesiyle
yaklasilmasi; biitin bu dusincelere kaynaklik eden sekiler bir diinya gorisu ile tabiati
fethetme gorevi yliklenmis bir bilim ve sinirsiz Gretim ve tiiketimi hedefleyen bir teknoloji
anlayisi, glinimiz ¢evre sorunlarinin karmasik bir hale gelmesinin baslica nedenleridir.

65



Tirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Cevre sorunlarinin sadece teknolojik dnlemler ve yasal diizenlemelerle ¢6zlilemeyeceginin
anlasilmasi Uzerine sorunun ahlaki boyutunun 6nemi her kesimce kabul edilmeye
baslanmistir. insanlarin karsi karsiya kaldiklari cagdas sorunlarin asilmasinda dinin
yardimci olabilecegi, giinimlz insaninin artik daha fazla géz ardi etmemesi gereken bir
olgu olarak karsimizdadir. Taninmis dislinlrlerden Toynbee bu gercegi ifade etme adina
soyle demektedir “insanoglunu maddi hirsin ilham ettigi teknolojinin soranlarindan
korumak igin butln dinlerin ve felsefelerin taraftarlari arasinda diinya g¢apinda bir
ishirligine ihtiyacimiz oldugunu saniyorum.” (Toynbee, 1992, 5.46).

Ancak kutsal metinlerdeki bazi ifadelerin literal anlasiimasi ve buna bagl olarak
yorumlanmasi, yorumlanmasi, s6z konusu metinlerin ¢evre agisindan olumlu katkilar
yapma iddiasinin aksine bir anlayisin olusmasina ve pratige dokilmesine zemin
hazirlamistir. Eski Ahit'tin Tekvin/Yaratilis béliminde, insanin diinya varliklarina egemen
olmak Uzere yaratildigi belirtiimektedir. Ayrica Kuran'da da farkli yerlerde benzer temalar
gorilir. Bakara suresinde israilogullari'ndan s6z ederken, “Size verdigim nimeti ve sizi
diinyalardan Ustln tuttugumu hatirlayin, yine ayni surede O, yerylziini size bir dosek,
g6gl de bir bina kildi. Gékten su indirip onunla size rizk olmak lizere izimler meydana
getirdi” gibi anlatimlar daha 6nce Eski Ahit'teki diisinceleri cagristirmaktadir. Ayrica Araf
Suresinde “Sizi yerylziine yerlestirdik ve orada size gegimlikler verdik” ayeti de ayni yonde
degerlendirilebilir. ibrahim Suresi’'ndeki “O Allah'tir ki, gékleri ve yeri yaratti, gdkten suyu
indirip onunla rizik olarak size tiirlii meyveler gikardi; izni ile denizde yizip gitmeleri igin
gemileri emrinize verdi; nehirleri de sizin (yararlanmaniz) icin akitti” mealindeki ayet ve
bu ayette gecen “musahhar”! kelimesinin bir bakima yanlis yorumlanmasi da insan-cevre
iliskisinin kurulumu noktasinda birinci kisimda bahsettigimiz yaklasimlara benzer
yaklasimlarin, inanan gevrelerde de olusmasina ne yazik ki zemin hazirlamigstir.

Goruldiagi gibi, insan kaltirind belirleyen etkenlerden biri olan din yorumu da, insanin
cevre Uzerinde Ustiin konumda olmasina yardimci olmustur. Diger taraftan bu yorumlar,
gecmis uygarhklarin felsefi gorisleriyle birlikte yakin ¢aglarin etik anlayisinin
bicimlenmesinde ¢cok dnemli rol oynamistir. Ortaya ¢ikan bu etik anlayis, sosyo-ekonomik
gelismeleri gereklilik agisindan ele almaya neden olmus, sémirgecilik bile bu gerekge ile
haklilastiriimis ve gegerlilik kazanmistir.

Bu yanlis anlama ve davranmanin éniine gegebilmek igin ise, dncelikle dini metinlerin
literal anlamindan ziyade bitincil olarak anlasilmasi ve yorumlanmasi gerekmektedir.
Ozellikle Kur’an-1 Kerim’in biitiinii géz dniine alindiginda imani ve ahlaki iliskinin sadece
Tanri- insan iliskisi cercevesinde ele alinmasinin pratikte bazi eksiklikleri beraberinde

Musahhar kelimesi Arapgada bedelsiz ve karsiliksiz calismak ve tiretim yapmak demektir. Su halde bitun kainat canh
ve cansiz tum varliklar insanoglu igin Uretim yapmaktadirlar. Neticede insan tabiatin kendisi igin Urettigi mallara
emegini katarak ihtiyaglarini temin etmektedir. Alusi'nin dedigi gibi insanin yeryuziindeki hilafet gorevi yerytziini
imar etmek, kendi neslini devam ettirmek ve insan, hayvan ve bitki tim varliklar arasinda Allah'in emirlerini
uygulamaktan ibarettir. Bkz. el-Alusi, (t.y.), s.220. Krs. et-Taberi, (1964). Camiu'l-beyan, 1, ss.199-200.
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getirecegi gorilur. Clinkl Kur’an, okunmasi, anlagilmasi ve yasanmasi noktasinda sadece
kendi ayetlerine dikkat gekmekle yetinmemektedir. Allah Kur'an’da gevre ve gevre
ahlakindan bahsederken oraya yerlestirmis oldugu hakikatleri ayet olarak niteler ve tipki
Kur’an ayetleri gibi bizlerin dikkatini onlara da ¢eker. Bu durumda yaratilis gayemiz olan
imanin Ug¢ temel iliski dinamigi olarak Tanri, insan ve ¢evre karsimiza gikar ki insandan da
Allah ve gevre ile hayati boyunca fitri ve ahlaki bir iliskiler biitini igerisinde bulunmasi
istenir.

Bu siirecin basinda bireyin, bir blttin olarak varlik diinyasini ve tabif ki bunun iginde kendi
varligini anlamlandirmasi yer almaktadir. Bu anlamlandirma isi, varhig killi/timel olarak
kavrama g¢abasi olmak durumundadir. Biitiinsel bir kavrama olmadan varlik diinyasina ait
hicbir sey dogru anlasilmaz. Varlik diinyasini tanima ve anlama meraki, esasen bireyin
fitratinda/dogasinda yer alan bir potansiyeldir ve bunun gelistiriimesine ihtiyag
duyulmaktadir. Bireyin bizzat gerceklestirmesi gereken bu varligi anlamlandirmaisi, yogun
bir disinme ve sorgulama siirecini isletmesi suretiyle gerceklesebilmektedir. Bu siirecin
sonunda olusturulan ve hayat boyu da islenmeye devam edilecek olan varlik anlayisi,
bireyin kendi diinya gorlsinl, hakikat idrakini ve hayat felsefesini olusturmasina
kaynaklik eder.

Birey, olusturdugu bu hayat felsefesine gére hayatini diizenleme ihtiyaci duyar. iste bu
noktada birey, varlik felsefesinden hareketle ahlak olgusunu kesfeder. Zira varlik diinyasini
ve onun iginde kendi konumunu taniyan birey, ister istemez varlk diinyasiyla, canl cansiz
bitin varliklarla iligkilerini sorun edinir; onlarla iliskilerinin neligi ve nasilligi lizerine
distinmeye baslar. Bireyin, tamamen i¢ dlinyasinda olusan ve onu varolussal butlinlige,
tutarhihga ve bilinglilige kavusturan anlam duygusu, zorunlu olarak bu iliskiler agi icinde
tutum ve davranislarini belirleme meselesini sorun edinmesine neden olur. Bu bilingle
birey, varliklara yonelik tutum ve davranislarini belirlemesini yonlendirecek degerler
olusturur ve o degerlere ictenlikle sahip ¢ikar. Bu sahip cikis, varolusun hakikatini
kavramanin Giriinii olarak ahlaka sahip gikistir. Gazzalf basta olmak lizere hemen tiim islam
disunurlerine gore gergek ahlak, iste sozli edilen siire¢ sonunda bireyin i¢ diinyasinda
olusan melekedir ki, o tutum ve davranislar olarak kendini disa vurur.(Farabi, 1974, s. 60-
1; ibn Risd, 1992. s. 73; Gazzali, 1994,s. 36.) Bir baska ifadeyle bu, bireyin varlik
tasavvuruna ve deger idrakine dayali gercek ahlaki, kendi i¢ diinyasinda olusturmasi, bir
baska deyisle fitratinidziinli kavramasi ve ona uygun bir davranis modeli gelistirmesi ve bu
yaklasimla hayati anlamlandirmasidir.

Bu anlamlandirma, bireyin imanini glglendirerek onda Allah’a stikran duygularinin ve
sonsuz bir muhabbetin olusmasina ve bunun uzantisi olarak da ytukimlultklerinin farkina
varmasina yol agar. Bu birey, soziu edilen yiktumlGlikleri, Allah’a slkrinin ve
muhabbetinin geregi olarak yerine getirmeye calisir ve bunu zevkle gergeklestirir. Clinkii
o, insanlarla, varlklarla ve bitin kainatla iliskilerini Yaraticisi’yla iliskisinin tabii uzantisi
olarak diizenlemeye calsir. Dindarlik, iste bu iliskilerin agiimini ortaya koyan islam
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Ogretisinin bdyle anlasiimasi, yorumlanmasi, benimsenip zevkle uygulamaya konulmasi
isidir.

islam’a gore evrendeki bitiin varliklari ve bu varlik diinyasina hitkkmeden yasalari Allah
yaratmistir. Kdinat biitiin zenginligi ve canliligiyla Allah'in eseri ve sanatidir. Allah her seyi
bir 6lcl ve dengede yaratmistir. En kiiglk varliktan en biiyige kadar hicbir sey, degersiz,
anlamsiz, ruhsuz, siradan bir varlik olarak diisiinilemez. Aksine her birinin kendince bir
kimligi, misyonu ve mesaji vardir; Yaratici’nin kudretini, ilmini, iradesini, celal ve cemalini
yansitmaktadir; O'nun hakkinda bir belgedir. Bu agidan bakildiginda Allah-insan-Cevre
iliskisinin saglikl bir sekilde kurulmasi noktasinda en deruni ve kékli distincelerin tasavvuf
geleneginde ortaya ¢iktigi goralir.

Tasavvufi anlayista evrenin fiziki yaratihsinin  yaninda bir de manevi boyutu
bulunmaktadir; “alem”, bilmek anlamina gelen “ilm” kokiinden gelmekte ve kendisiyle
Yaratici’nin bilindigi Allah’in disindaki varliklar olarak tanimlanmaktadir. Bu bakis agisina
gore alem, kendi diliyle yaraticisini anlatan bir kitaptir; ona “kainat kitab1” denmektedir.
Bu kitap, insanlara yaratilis ve ilaht sifatlari agiklayan tabil ayetlerle doludur; bu tabif
ayetler, insanin sezgi ve aklini harekete gegirerek hakikati idrak etmeye yoneltir. Bu
sebeple Kur'ani ayetlerle varlik ayetleri, birbirlerinin daha iyi anlasilmasina katki
saglamaktadir; dolayisiyla Allah’in bu iki kitabinin ayetleri birlikte okunmalidir ki dogru
anlasilabilsinler. Bitln varlik diinyasi, abes hicbir sey yapmayan Allah’in eseri olduguna
gore, alemdeki her varlik, ilah? hikmet ve sanati yansitmaktadir ve O’nun verdigi gorevi
yerine getirmektedir “Yedi gok, yer ve bunlarin icinde bulunanlar Allah’i tespih ederler.
Her sey O’nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz.”( isra, 17/
44). “Govdesiz bitkiler/necm ve agaglar da Allah'a secde ederler.” (Rahman, 55/6) “Gokte
ve yerde olanlarin, glinesin, ayin, yildizlarin/niicum, daglarin, agaclarin, hayvanlarin ve
insanlarin bircogunun Allah'a secde ettiklerini gormiyor musunuz” (Hac, 22/18) “Oysa
goklerdeki ve yerdekiler, ister istemez O’na teslim olmus ve O’na déndiiriileceklerdir.”(Al-
i imran 3/83). Her sey ve herkes, kendine verilen 6zelliklere ve yeteneklere gore bir gérev
ve isleve sahiptir, onu yerine getirmektedir. Tas tashgini, su sulugunu, toprak toprakligini,
ates atesligini, bitki bitkiligini vs. yapmaktadir. Varlik diinyasinda insanlar ve cinler disinda
bltin varlklar, Allah’in kendilerine yikledigi gorevi ister istemez yerine getirmek
durumundadir; insanlar ve cinler gibi isyan etme 6zgurliikleri yoktur. Bu birkag ayet bile
gdstermektedir ki islam’a gore tabiat, degerden bagimsiz degildir; tabiat'in fiziki oldugu
kadar metafizik bir boyutu da vardir.

islam inancina ve ahlakina gore, her seyden 6nce degerlerin son tahlilde kaynagi insan
degil Allah’tir; insan, tabiatin hakimi degil emanetgisi konumundadir. Cizilen bu islami
cerceve, tabii cevreden ve Allah'in nimetlerinden faydalanilmasina izin verilen insanin, bu
faydalanma esnasinda tam bir kulluk ve ibadet bilinciyle hareket edip olgulii olmasini,
gereksiz ve keyfi kullanimdan uzak durmak suretiyle dogal dengeyi korumasini ve bu
koruma islemini de diger ibadetlerle ayni suur ve samimiyetle yerine getirmesini
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Ongbérmektedir. Misliman, diinya nimetlerinden yararlanirken sinirsiz ve sorumsuz bir
tiketim anlayisiyla, 6l¢l gozetmeksizin salt tiiketim merkezli hareket edemez. Aksine o,
bltln hareketlerini ve tiiketim bigimlerini dngorilen ilkelere dayandirmak zorundadir.

Kur’an-1 Kerim’deki konuyla ilgili ayetler, insanin adlemle/gevreyle iliskisinin, bir ahlak ve
iman meselesi olarak degerlendirilmesini gerekli kilmistir. Baska ifadeyle islam ahlaki ve
Ozelde gevre ahlaki, onun Allah, alem ve insan telakkisinden bagimsiz distnilemez.
insanin Allah’a kulluk yiikiimliligi, kozmosla iliskilerini de kapsayici ve onlari belirleyici
oldugundan miimin, gevreyle iliskisini Allah’a karsi sorumlulugu cercevesinde gérmek ve
bu iliskilerini iman ve ihsan (Allah’t goérlyormuscasina) bilinciyle gergeklestirmekle
gorevlidir. Vahyin rehberligindeki varlik ve hayata dair derinlikli diistince, rasyonel bilgi,
sorgulayarak anlama cabasi, isldm’in ahlak esaslarini hakkiyla anlama ve hayatla
bitinlestirmeye katki saglar. Bilissel diizeyde varligi ve varolusu bdyle anlamlandirma
temeline dayanan, insanin anlam arayisina cevap veren bir dindarlik, gbrev ve
sorumluluklarinin bilincine varma imkanini bireye kazandiracagindan dolayi onun gevreyle
saglikli iliski kurma yetkinligini ve becerisini kazanmasina katkida bulunur. Clinki insan,
evrenden kopuk degil, onunla bitinlesmis bir tGye oldugunu disinerek davranislarini
belirleyecektir.

insan fitraten tam bir i¢ tutarlilik ve biitiinliik arar. Fitrat dini olan islam, insanin imani ile
tutum ve davranislarinin, dolayisiyla ahlakinin tam bir butlinltk ve tutarlilik icinde olmasini
Ongorir. Bu nedenle de, ameli imandan bir par¢a gérmese de, imanla amel arasinda
organik bir bag, bir sebep sonug iliskisi kurar. Kur'an’da sik sik “iman eden ve salih amel
isleyen” nitelemesi kullanilir. imanin geregi olarak yapilmasi istenen tutum ve davranislar
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Kur'an’da “salih amel” kavramiyla ifade edilir. Bunu, “hem imaniyla hem de gevresiyle
uzlasisulhuyum icinde olan eylem” seklinde anlayabiliriz. iste i¢ diinyasinda yukarida sézii
edilen tahkiki iman olusan bireyde ahlaki tutum takinma ihtiyaci dogal olarak kendini

gosterir (Aydin, 2011, s. 100).

Dinin degerlerini/ilkelerini anlamlandirirken mutlaka bunlarin hayatla, varlik dinyasiyla,
ozellikle de ilgili bireyin bu varlik dinyasindaki hayatiyla irtibatini saglamak
gerekmektedir. Misliiman dindar bireyi yetistirirken onun hayat ve varlik konusundaki
bilgi ve biling diizeyini ylikseltmeye, bu alana ait bilgileri kullanarak dinin 6ngordigu
degerleri uygulanabilir nitelikte anlamlandirmasini saglamaya ihtiya¢ duyulmaktadir
(Aydin, 2011, 101). islam’in varlik anlayisini esas alarak tiim diinyaya ekolojik duyarlilikla
yaklasma bilincini bireye kazandiracak olan ahlak egitimi strecinde, insanin hayatinda
cevrenin yeri, cevre kirlenmesi, dogal kaynaklarin korunmasi, yok olma tehlikesiyle karsi
karsiya olan tlrlerin koruma altina alinmasi gibi ekolojik diinya sorunlari da 6gretime konu
edilecektir. Ustelik bu gevre sorunlari, “tim insanhgin ayni gemide oldugu” bilinciyle,
kiiresel boyutlariyla ele alinacaktir.
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Her davranis, kendini doguracak uygun yasanti sonucunda olustugundan dolayi, hangi
ahlaki davranis kazandirilacaksa ona uygun bir gevre dlzenlenerek bireyin o gevreyle
etkilesim igine girmesini (yasanti gecirmesini) saglamak gerekmektedir. lyi bir sosyal cevre
olusturmaktan, iyi ornekler sunulmasina, saglam teorik zemin olusturmaya kadar her
bakimdan uygun yasantilari belirleyip diizenlemek ve o yasantilari gegirmelerini saglamak
ahlak egitiminin sorumlulugundadir. Ahlak egitimi, 6grenen kiside hedeflenen/istenilen
hayatin niteliklerine iliskin glicl bir biling/farkina varma duizeyi olusturmakla yukimla
oldugundan, teori ve pratigin, glindelik hayat problemlerinin birlikteligini saglamak
zorundadir. Bu ise, bilginin kesfi ve baska alanlara transferini saglar.

Bu sayede birey, kisisel, sosyal, ekonomik, siyasal, moral ve estetik vb. hayattaki tim
unsurlarla ytz ylze gelir (hayati bilgiye donustirir) ve zaman zaman da edindigi teorik
degerlerin bilgileriyle hesaplasir. Boylesi ahlak egitiminde egitilen, glinimiizde her alana
iliskin problemler hakkinda dislindirtilerek onlari fark etme ve ¢dziim liretme siirecine
cekilerek kendi degerlerini olusturma imkanini elde eder.

Sonug

Cevre sorunlarinin nelerden kaynaklandigi arastirildiginda, 6nce zihinlerin ve ruhlarin
kirlendigi, sonra ruhlari kirlenmis insanlarin sosyal ve dogal biyolojik cevreyi kirlettigi
ortaya ¢ikmaktadir. Cevrede problem olusturan nedenlerden birini insan olarak kabul
edenlere gore baslica sebep; insandaki cevre ahlaki eksikligidir.

Yerylziinde bize sunulmus her seyi oOlglli ve israf etmeden kullanmak, inang ve
geleneklerimizin bize 6grettigi glizel bir aliskanlik olmasina ragmen insanlarin ahlaki deger
ve normlari diglayip, keyfi arzularin tatmin edilmesi icin, sahip olunan imkanlari asiri
bencillik ve a¢ gozlulik psikolojisi ile acimasiz ve sorumsuzca kullanmasi hatanin
baslangicidir. Kisaca gevre kirliligi, manevi kirlenmenin bir sonucudur.

Aslinda tim bunlar gosteriyor ki materyalist, faydaci ve indirgemeci diinya gorisiiniin
Oonce Bati insaninda sonra da bitin dinyada hakim olmasi, dogayl yagmalayan
kapitalizme dayali hayat felsefesinin insanlari etkisi altina almasi doganin sinirsizca
kullaniimasinin ve problemlerin en énemli sebeplerindendir. Cagdas insan, bilimsel ve
teknik agidan gelisme ve diinyaya hakim olma dislncesiyle tabiati kirleten bir Gretim
sistemi, insani sakat birakan bir toplum tirli meydana getirmistir. Kisacasi insanoglu
faaliyetlerinde sadece faydacilik anlayisi ile hareket ederek dogada bir hakimiyet kurma
¢abasi icine girmis, bunun sonucunda da ekolojik sistemi tahrip etmistir. Bu sorunun
¢6zimii yine insandir. insan kendini tabiatin yikip yagmalayicisi degil, tabiati koruyup
gelistirmekle gorevli bir emanetgi olarak kabul etmelidir.
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