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HZ. OMER’IN TAHARET KONULARI BAGLAMINDA MUCTEHiID iIMAMLARA
ETKIisSi

BUNYAMIN CALIK=

Oz

Hz. Omer, Islam’in mesajlarinin duyurulmasi yolunda miicadele eden ve Hz. Peygamber’e en
yakin olan sahabilerdendir. Risaletin altinct yilinda Miisliiman olan Hz. Omer’in, halife olarak siyasi
bagsarilart yaninda miictehit olarak fikih ve fikih usulii ilimlerinde de ¢ok énemli bir yeri vardir. O,
biitiin yénleriyle devleti teskilatlandirmaya ¢alisirken, bu teskilatlanmanin alt yapisini olusturacak
ilmf gelismeyi de gerceklestirebilmek icin caba sarf etmistir. Nitekim fikih usuliiniin ilkelerinin Hz.
Omer ile belirginlesmeye basladigini séylemek miimkiindiir. Bunun yaninda, fikih ilminin temellerini
meydana getiren asli kaidelerin olusumunda da Hz. Omer’in inkdr edilmez yerinin ve éneminin
bulundugu asikédrdir. Bunun béyle oldugunun en acik teyidi ise, Hz. Omer’den sahih senetlerle rivayet
olunan fikhf hiikiimlerin sayisinin binlerle ifade edilmesidir.

Hz. Omer’in fakih yénii bu denli genis ve kapsamli olunca, konuyu genel mahiyette bile olsa,
bir makalenin sinirlari icinde ele almak miimkiin degildir. Bu sebeple, ondan rivayet edilen gériislerin
alana katkist baglaminda yapilan bu c¢alismanin, tahdret konusuyla sinirlandirilmast uygun
goriilmiistiir. Dolayisiyla bu makalenin amaci, tahdret bahsinin sekillenmesinde Hz. Omer’in miictehit
imamlara etkisinin tespit edilmesidir. Bu konunun secilmesindeki en énemli etken, Islam hukukunun
temel konularinin ilkinin tahdret olmasidir. Klasik fikih kaynaklarimizda ibadetler konusunun tahdret
ile baslamasi, toplumumuzun 6zellikle ilmihal literatiirii sayesinde ilk ve siklikla bu meselelerin
muhatabi olmasi bakimindan da énem arz etmektedir.

Bu makalede ibadet, sayisiz nimetler bahseden Yiice Allah’t tazim amaci giiden bir kulluk
gorevi olmasi yéniiyle degerlendirilmistir. Bu bakis agisindan yola ¢ikilarak ibadetin, kul ile Allah
arasindaki miinasebetleri tanzim eden diisturlar manzumesi oldugu ifade edilmigstir. Bu manzumenin
yapist ise, kulun biitiin bir yasamini kapsayan, onun sézel, eylemsel ve hatta diistinsel biitiin fiillerini
icine alan mutlak ibadetlerle ve belli bir zamanda yapilan, tekrarlanabilen ozel bigcimleri olan
niisiikten/ritiiellerden olusan mukayyet ibadetlerle sekillendirilmistir. Konu bu denli 6nemli olunca,
séz konusu manzumenin bir parcasi olan tahdret konularinda Hz. Omer’in miictehit imamlara
katkisinin 6nemi de kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Omer, Ictihat, [badet, Tahdret, Abdest.

a  Yrd. Dog. Dr., Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Béliimii Ogretim Uyesi
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EVALUATION OF CALIPH OMAR’S RELEVANCE / CLEANING CONDITIONS EFFECT /
AND CONTRIBUTION TO INTELLECTUAL PROPERTY

Abstract

Caliph Omar, who had struggled many times for circulate the messages of Islam, is the one of
and closest companion of Prophet Muhammad. Caliph Omar who became a Muslim at the sixth year of
prophecy, beside of his political success as khalifa, he has an important place at the science of Islamic
law and adjective law as intellectual property (interpreter of Islamic Law). While he was trying to
organize the government in all its parts, he made an effort for actualize scientific progress which
would be groundwork of this organization. Indeed it is possible to say that the principles of methods of
Islamic law had started to become evident with Caliph Omar. Besides that, Caliph Omar has an
undeniable place and importance when it comes to creation of essential base which generate
fundamentals of science of Islamic law. Confirmation of this lies on number of thousand expressions of
provisions of Islamic law which has been rumoured from Caliph Omar.

Caliph Omar’s scribe part is very extensive and comprehensive, that is why, even in general
nature, it is impossible to approach the subject with limited rescript. Therefore, thanks to contribution
of the storied opinions of Caliph Omar, it is found acceptable to limit this subject with purity
(cleanliness) issue. In connection with that the purpose of this rescript is determine the effect of Caliph
Omar on interpreter imams of Islamic law (intellectual Property) about the processes of purity. The
main factor of choosing this subject is that the purity is the first fundamental subject of Islamic law. In
classical Islamic law resources, worship subject begin with purity, this situation and thanks to worship
and ethics literature in Islam, the purity problem is the object of society.

In this rescript, worship is evaluated because of its mission of servitude in purpose of bring
honor to Great Allah. Taking this subject as a base, worship is expressed like norms of poem which
organize relationship between Allah and his servant. The structure of this norms of poem is formed by
involve whole life of servant which include his all action verbal, actional and even intellectual action
which include absolute worship and also the structure of this norms of poem formed by conditional
worship which involve rituals which has a specific forms that can be repeated and can be done in
specific times. When the subject is so important and when we talk about the purity subject which is the
part of norms of poem, contribution of Caliph Omar on interpreter imams appears by itself.

Key Words: Caliph Omer, Case Law, Worship, Exhortation, Ablution.
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Giris

Islam’in yetistirdigi parlak simalardan birisi de ikinci Rasid Halife Hz. Omer’dir.
Islam’1 yeryiiziine yaymak ve onu egemen kilmak icin Hz. Peygamberin teblig ettigi ilahi
mesajin duyurulmasinda miicadele eden ve ona en yakin olan sahabilerden birisi olan Hz.
Omer, Fil olayindan on ii¢ sene sonra Mekke'de dogmustur. Kendisinden nakledilen bir
rivayete gore o, biiylik Ficar savasindan dort yil sonra diinyaya gelmistir.! Babasi, Hattab
b. Niifeyl olup, nesebi Ka'b'da Hz. Peygamber ile birlesmektedir. Annesi, Kureys'in Adiy
boyundan olup, Hantele'dir.2

Hz. Omer, risaletin altinc yilinda Miisliiman olmustur.3 Hz. Peygamberin vefatinin
oncesinde ve sonrasinda da Islam’a biiyiik hizmetler etmistir. Hz. Omer’in hilafeti
déneminde biiyiik fetihler gerceklestirilmistir. Islam ordusu biiyiik basarilar elde etmis,
Bizans ve pers imparatorluklari hezimete ugratilmistir.

Hz. Omer, bir taraftan islam’in insanhga tebliginin yayllmas:1 éniindeki engelleri
bertaraf etmek icin ordular sevk ederken, diger taraftan da heniiz daha miiesseselerine
kavusmamis bulunan islam devletini teskilatlandirmaya calismistir.

Hz. Omer’in bu siyasi basarilari yaninda islam dinin sonraki nesillere aktarilmasi
asamasinda da biiyiik katkilar1 olmustur. Bunun yaninda Hz. Omer'in fikih ilminde de ¢ok
o6nemli bir yeri vardir. O, biitiin yonleriyle devleti teskilatlandirmaya calisirken baska bir
taraftan da bu tegkilatlanmanin alt yapisimi olusturacak ilmi gelismeyi de
gerceklestirebilmek icin c¢aba sarf etmistir. Bu baglamda 6zellikle fikih usuliiniin
olusumunun Hz. Omer ile bagladig1 séylenebilir. O, karsilastigi hukuki ve idari meseleleri
¢ozime kavustururken takip ettigi metotlarla fikih ilminin temellerini meydana getiren
asli kaideleri belirlemeye baslamistir. Kendisinden sahih senetlerle rivayet olunan fikhi
hiikiimlerin sayisi birkag¢ bini bulmaktadir.*

Bu calismamizda Hz. Omer’in ibadetler baglaminda taharet konusunun
sekillenmesinde miigtehit imamlara ne gibi bir etkisi olmustur, sorusuna cevap vermek
olacaktir.

Islam hukukunun temel konularindan birisi de ibadetlerdir. Klasik fikih
kaynaklarimizda ibadetler konusu taharet ile baslar.

Ibadet; bizi yoktan var eden, bize sayisiz nimetler bahseden yiice Allah tazim
amaci giden bir kulluk gorevidir.> Bu baglamda ibadetler, hukukullahin konusudur.
{badet, kul ile Allah arasindaki miinasebetleri tanzim eden diisturlar manzumesidir. Diger
bir ifadeyle ibadetlerin hukukullahin konusu olarak kul ile Allah arasindaki miinasebetleri

ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahabe, 1V /146

ibniv'l-Esir, Usdii’l-gabe fi ma’rifeti’s-sahabe, IV/145.

ibn Sa'd, Et-Tabakatii’l-kiibra, 11/ 268-269; Ibnu’l-Hacer el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahabe, 11/518.
Kal'aci, Mevsuatu Fikhi Omer b. el-Hattab, s.8; Ahmet Emin Seyhan, Hadislerde Kutsiyet Atfedilen
Fenomenlerin Dini Degeri (Haceriilesved Ornegi), Ragbet Yayinlari, Istanbul,2016, s. 184.

5  Yazir, Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1935, I/ 95.
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tanzim eden disturlar manzumesi oldugunu sdylemek mimkiindiir. Fikih kitaplarinda
ibadetler “mutlak” ve “mukayyed” olmak lizere ikiye ayrilir. Mutlak ibadetler; kulun biitiin
bir yasamini kapsayan, onun sozel, eylemsel ve hatta diisiinsel biitiin fiillerini i¢ine alir.
Namaz, orug, zekat ve hacc gibi mukayyed ibadetler ise, Kur’an tabiriyle niisiik/ritliel yani
belli bir zamanda yapilan, tekrarlanabilen 6zel bicim ve formlari olan eylemlerdir,

Ibadetler icinde namaz, giinde bes vakit tekrarlanan bir ibadet olmas1 bakimindan
dolay1 6nem arz etmektedir. Namaz ibadetinin fazileti ve 6énemi hakkinda bircok ayet ve
hadis mevcuttur.6 Namazin tamamlayici unsurlarindan birisi de taharettir. Taharet
sozliikte, temizlemek, aritmak, tenzih etmek pak etmek, yikamak, ar1 etmek, paklamak gibi
anlamlara gelir.” Terim olarak ise “necasetten temizlenme” demektir. Bu necaset ya
hakikaten olur (habs) ya da hitkmen olur (hades).8 Isim olarak taharet “temizlik” demektir.
Tuhr 6zellikle “hay1zdan temizlenme” anlaminda kullanilmaktadir. Tahir (temiz), tahtr ve
mutahhir (temizleyici madde), tathir (temizlemek), tetahhur (temizlenmek) bu kokiin
tirevleridir. Taharet kelimesinin karsiti necasettir (pislik). Necis ve neces “pis”
anlamindadir. Hubs (habase) kokiinden tiireyen habes “maddi necaset, necis sey”
manasina gelir. Tiirkce’de abdest bozduktan sonra yapilan temizlenme i¢in kullanilan
taharet fikihta istibra ve istinca terimleriyle ifade edilir.

Fikih ilminin temel ve oncelikli konularindan birisi olan ibadetler, klasik fikih
kaynaklarimizda taharet ile baslar. Bu siralama mantigina riayet edilerek, arastirmamizda
onemine binaen konu “tahdret” bahsiyle simirlandirilacak ve Hz. Omer’in ibadetler
baglaminda taharet konusunun sekillenmesinde miictehit imamlara ne gibi etkisi oldugu,
sorusuna cevap aranacaktir.

6 Bkz. Kur'an; (2/3) ,(2/43), (2/45), (2/83), (2/110),(2/125),(2/144),(2/153),(2/177),(2/238), (2/239),
(2/277), (3/39), (3/43), (4/43), (4/77), (4/101), (4/102), (4/103), (4/142), (4/162), (5/6), (5/12),
(5/55), (5/58), (5/91), (5/106), (6/72), (7/29), (7/31), (7/206), (7/170), (8/3), (8/35), (9/5), (9/11),
(9/54), (9/71), (9/84), (9/103), (9/108), (9/112), (10/87), (11/87), (11/114), (13/5), (13/22), (14/31),
(14/37), (16/50), (17/78), (17/79), (17/80), (17/107), (17/110), (19/31), (19/55), (19/58), (19/59),
(19/60), (20/14), (20/130), (20/132), (21/73), (22/18), (22/35), (22/41), (22/77), (22/78), (23/1),
(23/2), (23/9), (24/37), (24/56), (24/58), (25/60), (25/64), (27/3), (27/25), (29/45), (30/17), (30/18),
(30/31), (31/4), (31/17), (32/15), (32/16), (33/33), (33/43), (33/56), (35/18), (35/29), (35/30),
(38/18), (38/24), (41/33), (41/37), (42/38), (50/39), (50/40), (51/17), (51/18), (52/49), (53/62),
(58/13), (62/9), (62/10), (62/11), (70/22), (70/23), (70/34), (73/1), (73/2), (73/3), (73/4), (73/5),
(73/6), (73/7), (73/20), (74/4), (74/40), (74/41), (74/42), (74/43), (75/31), (76/26), (84/21), (85/3),
(87/1), (87/15), (87/18), (87/19), (96/9), (96/10), (96/11), (96/12), (96/13), (96/14), (96/15) ,(96/16),
(96/17), (96/18), (96/19), (98/5), (107/4), (107/5), (107/6), (107/7), (108/2), Buhari, Mevdkit: 6;
Hudid: 27;Muslim, Mesdcid: 282, (666), Tevbe: 44, 45, (2764, 2765), Saldt: 225, 226, (488, 489);Tirmizi,
Emsal: 5, (2872), Salat: 169, (388), Nesai, Saldt, 7, (1, 231); Tahdret, 108, (1, 90-91); Ezdn, 26, (2, 20),
Mevakit: 46, (1, 289); Tatbik: 81;Muvatta, Sefer: 91, (1, 174), Kasru's-Saldt, 91, (1, 174), Tahdret, 36, (1, 34),
Ebl Davud, Hudild, 9, (4381), Saldt, 272, (1203), Saldt, 312, (1319);ibnu Mace, Tahdret, 4, (277), Ikamet,
201, (1422-1424).

7 Abdilkadir Razi, Muhtdrti's-Sthah, s.350; Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi'l-mu'rib, 11/ 29.

8 Meydani, Liibab Serhu'l-Kitab, 1/ 10; ibn Abidin, ed-Durrii'l-Muhtar, 1/ 79; Nevevi, el-Mecmil, 1/ 12; Sirbini,
Mugni’l-Muhtac, 1,16; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1, 25; Derdir, Serhu'l-Kebir, 1/ 30; {bn Kudame, el-Mugni, 1/6.

9 Salim Ogiit, Tahdret, DIA, XXXIX/382-385.
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A. Taharet

Sozliikte, temizlemek, aritmak, tenzih etmek, pak etmek, yikamak, ar1 etmek,
paklamak gibi anlamlara gelir.1® Terim olarak ise necasetten temizlenme demektir. Bu
necaset ya hakikaten olur, (habs) ya hiikmen olur (hades).!' isim olarak “temizlik”
demektir. Tuhr ozellikle “hayizdan temizlenme” anlaminda Kkullanilmaktadir. Tahir
(temiz), tahlir ve mutahhir (temizleyici madde), tathir (temizlemek), tetahhur
(temizlenmek) bu kokiin tiirevleridir. Taharet kelimesinin karsiti necasettir (pislik). Necis
ve neces “pis” anlamindadir. Hubs (habase) kokiinden tiireyen habes “maddi necaset, necis
sey” manasina gelir. Tiirkce’de abdest bozduktan sonra yapilan temizlenme icin kullanilan
taharet fikihta istibra ve istinca terimleriyle ifade edilir. 12

Su Cesitleri

Su kendisi temiz olup, baskasini da temizleyendir. Gokten inen veya yerden ¢ikan
her su, asil yaratilis hali bozulmadan ve ii¢ vasfindan -renk, tat, koku- biri bozulmamis
veya temiz toprak, tuz veya su bitkisi gibi temizleyiciligini bozmayan bir seyle degismis ve
kullanilmis olmayan sudur.!3

1. Deniz Suyu (Maii’'l-Bahr)

Deniz suyunun temiz olup olmadigi hakkinda ihtilaf olmus ise de Miictehid
Imamlarin ¢ogunlugu tarafindan deniz suyu temiz sayilmistir. 14

Deniz suyunun temiz olduguna delalet eden rivayetlerden birisi Hz. Omer’in su
séziidiir; “Deniz suyu ile ytkanin(gusl yapin) ctinkii o miibarektir.”15 Bir digeri, Hz. Omer’in
kizil deniz yakinlarda yasayan insanlarin deniz suyunun temiz olup olmadig1 hakkindaki
sorulari izerine “Ondan daha temiz su var mi dir?”1¢ seklindeki ifadeleridir.

2. Kaynatilmis/Sicak Su (Maii'l- Miisahhan)

Miicahid disindaki miigtehitlere gore, sicak su ile abdest almak caizdir.17
Bu konuda Hz. Omer’den gelen rivayetler sunlardir:

1. Hz. Omer’in Hristiyan bir kadinin evinde sicak suyla abdest almasidir.18
2. Hz. Omer bakir giigiimle su 1s1tip onunla banyo yapmasidir.1°

10 Abdilkadir Razi, Muhtdrii's-Sthahs.350; Mutarrizi, el-Mugrib f1 tertibi'l-mu'rib, 11/ 29.

11 Meydani, Liibab Serhu'l-Kitab, 1/10; ibn Abidin, ed-Durrii'l-Muhtar, 1/79; Nevevi, el-Mecmil, 1/12; Sirbini,
Mugni’l-Muhtac, 1,16; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1/ 25; Derdir, Serhu'l-Kebir, 1/ 30; {bn Kudame, el-Mugni, 1/6.

12 Salim Ogiit, Tahdret, DIA, XXXIX/382-385.

13 Zuhayli, Fikhii’l-Islamf ve Edilletiihii, 1/113; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/83.

14 Zuhayli, Fikhii’l-Islamf ve Edilletiihii, 1/113; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/83.

15 Ebi Seybe, Musannaf, 1/131.

16 Eb Seybe, Musannaf, 1/130.

17 Zuhayli, Fikhii’l-Islamf ve Edilletiihii, 1/114; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/84.

18 Bubhari, I/50.

19 Ebu Seybe, Musannaf, 1/25.
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3. Giinesin Isittig1 Su (Maii’l-Miisemmes)

Miictehitlere gore, giines 1sinlarina maruz kalmak suretiyle 1sitilmis olan su ile
abdest alinmas1 dogru degildir. Ancak, imam Safii'ye nispet edilen bir gériisiine,20 bazi
Hanefi2! ve Malikilere?2 gore ise giinesin 1s1ttig1 su ile gusl/banyo yapmak mekruhtur.

Bunun delili; Hz. Omer’den gelen su rivayettir: Giinesin isittigr su ile gusl/banyo
yapmayin ¢tinkii o ciizzam hastaligina sebep olur.23

4. Necasetlenmis Su (Maii’'l-Miinecces)

Hz. Omer’in Mekke'ye geldiginde Ecyad’da 24 ihtiyac¢ giderdikten sonra Halid b.
Rebah’tan abdest almak icin su istemis, tabaklanmamis deriden yapilan bir kapta su
oldugu séylediginde ise Hz. Omer’in: “temiz olan suyu hicbir sey kirletmez”, rivayeti
miictehit imamlar iizerinde etkili olmustur. Soyle ki:

Hanefiler gore; suyun vasiflarindan birisini veya tamamini degistirmedikce kat1 ve
temiz bir seyin karistig1 su ile taharet caizdir. Ancak su, tabiatindan ¢ikar ve mesela “sabun
suyu” gibi yeni bir ismi olursa veya necaset bulasir ise onunla taharet caiz olmaz. Bir
necasetin bulastigi az ve durgun olan suya necasetlenmis su denir. Az, alan olarak umumi
zira'?5 ile ona ondan (10 x 10) az olan yerdir. Necasetin eseri goriilmese de o su necistir.
Kare bir havuzda 10 x 10, yuvarlakta 36 m. olur, derinligi de -tercih edilene gore-
avuclamayla zemini agilmayacak kadar olursa ancak necaset vasfinin ortaya cikmasiyla
necis olur. Akarsu ise necaset eserinin belirmesi ile necis olur. Eser, necasetin tat, renk
veya kokusudur.

Bu durumda necis su ikiye ayrilir.

1) Tahur ve az olup, vasiflarindan birini degistirmeyecek bir necasetin bulastigi su

2) Tahur ve az olup, vasfindan birini degistiren bir necasetin bulastig1 su

Ulema, vasiflarindan birinin degistigi ikinci kismin necis oldugunda miittefiktir.

Saafiller ve Hanbeliler, birinci béliimde Hanefilerle goriis birligindedirler. Ancak
Saafiiler, bagislanabilecek nesneleri hari¢ tutmuslardir ki, bunlar kendiliginden suya
diisen veya riizgarin diisiirdiigii, akici kanmi olmayan sinek ve ar1 gibi hayvanlarin
olisiidiir.26

20 [bn Kudame, el-Mugni, 1,26;Nevevi, el-Mecmu’, 1/132.

21 [bn Abidin, ed-Durii'l-Muhtar, 1/180.

22 Desuki, Hagiye, 1/45.

23 Darekutni, Stinen, 1/39; Beyhaki, Stinen-i Kiibra, 1/6; Zeylai, Zeylai, Nasbu'r-Raye, ,1/103.

24 Abdtrrezzak, el-Musannef, 1/61; Hindi, Kenzii'l-ummdl fi stineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, 1X/573.

25 Zira’: El, kol uzunlugu, yirmi dért parmak uzunluktur.

26 Baberti, el-inayeﬁ;erhi'l-hidaye, 1/73; {bn Abidin, ed-Durti'l-Muhtar, 1,185; Sirlinbiilali, Meraku’l-Felah, s.4;
Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, 1/123; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, , 1/90-92.
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Malikiler’in tercih olunan goriisiine gore, necasetin bulastigi, fakat vasiflarindan
birini degistirmedigi az su temizdir. Fakat onlar, bu meseledeki ihtilaftan ¢ikmak icin diger
gorusleri dikkate alarak otliriit mekruh oldugunu, sdylemislerdir.2”

Yukarda 6zetledigimiz goriislerde elbette mezhep imamlari baska rivayetlerden de
istifade etmislerdir. Konuyu uzatmamak i¢in bu kadarla yetiniyoruz.

5. Artik sular

icildikten sonra kapta veya havuzda geriye kalan suya artik su denir. Alimler,
Misliimanlarin ve eti yenen hayvanlarinin artiginin temiz oldugunda ittifak etmislerdir.
Geri kalan artiklar konusunda ise ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilafli konuyla ilgili olarak;

ibn Ciireyc Hz. Omer'den; “Hz. Peygamber, Ebu Bekir ve Omer ile beraber bir
havuzun/gdéletin oldugu bir yerden gecerken, oranin ahalisi Hz. Peygambere; ‘bu géletten
yirtict hayvanlar su igciyorlar bu suyun hiikmii nedir?’ diye sormuglar, Hz. Peygamberin de;
yirtict hayvanlarin icip midelerine giden su necistir. Geri kalan havuzdaki su ise temizdir.”28
demistir.

Bu ve diger hadislerden?® miilhem olarak miictehit imamlarin gortsleri 6zetle
soyle sekillenmistir:

Hanefilere gore; icenin etinin temiz veya necis olma durumuna goére suyun hiitkmii
degisir. Insanin ve eti yenen hayvanlarin artigi temiz olup, képegin artig1 ise necistir.
Artiklar, mekruh ve siipheli de olabilir. Bu durumda Hanefl mezhebine gore artiklar dort
cesit olup; temiz, mekruh, stipheli ve necis, olur.3°

Malikilere gore; insanin artifl temiz ve temizleyicidir. Kafir ve icki i¢mis
miislimanin artifl ise mekruhtur. Binek hayvanlar ve yirticc hayvanlarin artigi da
temizdir.3!

Saafil ve Hanbelilere gore; insanin artigl temizdir. Eti yenen ve yenmeyen
hayvanlarin artig1 temizdir.32

27 Nemeri, el-Kdfi fi fikhi ehli'l-medine, s.156; Derdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/ 37, 43; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1/ 31,
36; ibn Ciizey, el-Kavaninii'l-Fikhiye, s.30; ibn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, 1/ 23 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/ 5-8;
Sirbini, Mugnil-Muhtac, 1/21; ibn Kudame, el-Mugni, 1/22-27; Kermi, Gayetii'l-Miinteha, 1/ 9; Buhuti,
Kessafu'l-Kina', 1/ 37, 39-42, 44; Zuhayli, Fikhii'l-Islami ve Edilletiihii, 1/ 123; Zuhayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi, 1/90-92.

28 [bn Sahnun, el-Miidevvenatii’l-Kiibra, 1/116; Darekutni, Siinen, 1/31; Abdiirrezzak, el-Musannef, 1,76.

29 [mam Malik, Muvatta, 1/250; {bni’l-Esir, Camii’l-Usul, VII/68; Darekutni, Siinen, 1/32; Abdiirrezzak, el
Musannef, 1X/582.

30 [bn Abidin, ed-Durii'l-Muhtar, 1/25; Ibnil-Hiimam, Fethii'l-Kadir, 1/ 74; ibn Niiceym, Tebyinii'l-Hakayk,
1/31. 31; Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, 1/ 129; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/94.

31 [bn Ciizey, el-Kavaninii'l-Fikhiyye, s.31; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/27-30; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1/
43; Derdir, es-Serhu’l-Kebir 1/43-44; Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, I/ 130; Zuhayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi, 1/96.

32 Nevevi, el-Mecmu', 1/ 178-184; Sirbini, Mugni’l-Muhtag, 1/ 21 -24; Ibn Kudame, el-Mugni, 1/ 391; Zuhayli,
Fikhii’l-Islamf ve Edilletiihii, 1/ 130-131; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, ,1/97-98.
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6. Miistamel /Kullanilmis Su

Abdest ve gusiil gibi, manevi pislikleri gidermek i¢in kullanilan sulara miistamel
sular denir. Bu hususta mezheplerin goriisleri 6zetle soyledir:

Hanefilere gore miistamel su; ibadet icin alinan abdestte kullanilan sudur. Su
viicuttan ayrilmakla miistamel olur. Bu su bizatihi tahirdir/temizdir, fakat
mutahhir/temizleyici degildir. Abdest ve gusiilde kullanilmaz. Ancak hakiki necasetin
giderilmesinde kullanilabilir.33

Malikiilere gore miistamel su; abdest veya gusl icin ya da necasetin giderilmesinde
kullanilmis olan sudur.34

Safillere gore mistamel su; abdest veya gusiilden dolay1 taharetlerin farz olan
kisimlarinda, yani azalarin ilk yikanislarinda kullanilan sudur. Bu su temizdir, ancak
temizleyici degildir, necaset de onunla giderilmez.35

Hanbelilere gore miistamel su; abdest veya gusiiliin, hadesin giderilmesinde ya da
necaset giderildikten sonraki -yedinci yikayis- yikamada kullanilan ve suyun vasiflarindan
biri degismeyen sudur. Keza o6liiniin yikandig1 su da miistameldir. Su, ancak degdigi
organdan ayrildiktan sonra miistamel olur. Temiz suya damlayan az bir kullanilmis su
bagislanmistir. Ancak suya damlayan cok olur ve fazla goriiniirse, onunla tahéaret caiz
olmaz. Bu su temizdir, ancak temizleyici degildir, necaset de onunla giderilmez.36

Ebl Sevr, Dav(id-i Zahiri ve onlarin goriisiinii benimseyenlere gore; bu su ile
mutlak su arasinda bir fark yoktur diyenler; Ebu Sevr, imam DAavid ve tabilerinin gorust,
Imam Eb( Yasuf ise biisbiitiin ayr1 bir gériiste bulunarak; "bu suyun, necis oldugunu”,
soylemistir.37

Baska bir konu ise; erkek ile kadinin aynmi kaptan ayni anda birlikte abdest
almalarinin hiikmiiniin ne olacagidir. Erkek ile kadinin aym1 kaptan ayni anda birlikte
abdest almalarinin hiikkmii caizdir.3® Ancak erkegin kadinin kullandig1 sudan arta kalan su
ile abdest almasi tartismali bir konudur. ibn Hazim’'in Hz. Omer’e nisbet edilen rivayetine
gore, caizdir.3° Bagka bir delil ise; Zeyd b. Eslem’in babasindan; Hz. Omer Sam’da iken
kendisine abdest almasi icin su getirmisler, suyun farkli ve giizel olmasi sebebiyle, Hz. Omer;
“suyu nereden aldin diye sormus”, o da; “su yash Hristiyan bir kadinin kullandigi sudur” diye
cevap vermis, Hz. Omer de bu suyla abdest almistir.” rivayetidir.40

33 Kasani, Bedaiti's-Sanai’ fi Tertibi's-Serai’, 1/ 69; Ibn Abidin, ed-Diirrii'l-Muhtar, 1/ 182-1 86; ibnii'l-Hiimam,
Fethii’l-Kadir, 1/ 58-61.

34 Derdir, Serhu's-Sagir, 1/37-40; Serhu'l-Kebir, 1/ 41-43; ibn Ciizey, el-Kavininii'l-Fikhiyye, 5.31; Bidayetii'l
Miictehid, 1/26.

35  Mugnil-Muhtag, 1/ 20, 85; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/ 5, 8.

36 Buhuti, Kessafu'l-Kina', 1/ 31-37; [bn Kudame, el-Mugni, 1/ 15, 18-22, 124; Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve
Edilletiihii, |/ 120-124; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/ 90-92.

37 [bn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, 1/ 27.

38 [bn Receb, Fethii’l-Bari, 1/246; ibn Abdilber, Temhid, XIV/165.

39 [bn Hazm, Muhalld, 1/286.

40 Darekutni, Stinen, 1/ 32; Beyhaki, Stinen, 1/ 32;
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Hayizli kadinin artign konusu da tartismali bir konudur. Hayizli kadinin
temizlenmeden 6nce su dolu bir kaba elini daldirip o kaptan su alsa veya su i¢se bu
durumda kalan suyun hiikmii ne dir? Bu hususta Hz. Omer’den gelen “ Agizda, elde hayiz
olmaz.”* rivayeti vardir.

Alimlerin ¢ogunlugu; hayizh kadinin artiginin temiz oldugu gériisiindedirler.*2
Ancak Ahmed b. Hanbel ve ishak kadinin ciiniip olsun olmasin fark etmez, artiginin temiz
olmadig1 goriigiindedirler.#3 ibn Hazim ise Hz. Omer’den gelen “Kadin hayiz ve ciiniip
olmadiginda artigi temizdir.” rivayetine dayanarak hayizli kadinin artiginin temiz olmadigi
gorusiindedir.++

B. Istinca

Sozliik anlamy, insan diskisinin giderilmesi; 1stilah anlami, abdest bozduktan sonra
veya abdest almadan evvel; kan, sidik, meni' gibi seylerin ¢iktiklar1 yeri temizlemektir.45

Su bulunsa bile sadece tasla taharetlenmenin kafi gelecegine delil olan rivayet;
“Rasulullah kiiciik abdest bozdu. Arkasinda su kabi ile ayakta bekleyen Omer’e (suyu
uzatinca), Bu nedir ya Omer? buyurdu. Temizleneceginiz sudur, dedim. Nebi de cevaben, “Ben
her bevledisimde su ile temizlenmekle emrolunmadim. Eger béyle yapsaydim (timmetime her
abdest bozmadan sonra) su ile tahdretlenmek stinnet olurdu.” buyurdu.#6

Hz. Omer’den gelen baska bir rivayette; “Omer kiiciik abdest bozdugunda yanindaki
kélesine bana bir sey ver, onunla istinca yapayim, der. O da tas veya odun pargasi verirdi.
Omer de onunla mesh eder veya bir duvara stirterdi de ytkamazdi. "7

Ziihri kanaliyla Hz. Omer’den gelen bagka bir rivayet ise su sekildedir, “Omer
yolculuk esnasinda tuvalet ihtiyacini gortir ardindan da su ile istinca yapardi. "8

Hanefiilere gore; normal durumlarda, necaset cikis yerini asmadik¢a, Peygamber
(a.s.)'in devamli yapmasina binaen, erkek ve kadinlar i¢in siinnet-i miiekkededir. Necaset
cikis yerini gecer ve bu miktar da dirhem kadar ise, su ile giderilmesi vacip olur. Dirhem
miktarini asarsa, su ile yikanmasi farz olur.49

41 Ebu Seybe, Musannaf, 1/ 34; Abdiirrezzak, el-Musannef,1/110.

42 Ezheri, Cevahirt'l-iklil serhu Muhtasari'l-Allameti's-Seyh Halil, 1/6;Bedai, 1/64; Buhuti, Serhu Miinteha’l
Iradat, 1/12;1bn Kudame, Mugni, 1/49; ibn Abdilber, et-Temhid, 1/216.

43 [bn Kudame, Mugni, 1/49.

44 [bn Hazm, Muhalla, 1/ 286.

45 Abdilmiin'im, Mu’cemii’l-mustalahat ve’l-elfazi’l-fikhiyye, 1/164.

46 Azimabadi, Avnii’l-Ma’bud, 1/65; {bn Mace, Siinen, 1/118.

47 Beyhaki, Stinen, 1/111.

48 Hindi, Kenzii'l-ummal fi siineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, IX/519.

49 [bni’l-Hiimam, Fethii’l-Kadir, 1/ 148; Zeylai, Tebyinii’l-Hakaik, 1/76; ibn Abidin, ed-Diirrii'l-Muhtar, I/ 310
313; Zuhayli, Fikhii’l-Islamt ve Edilletiihti, I/ 190-193; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/ 135-136.
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Hanefilerin disindaki dlimlere gore; idrar, mezi gibi iki yoldan ¢ikan her mutat sey
icin istinca veya isticmar/tasla temizlik gerekir.50

C. Ayakta idrar Yapmak

Fikih metinlerinde idrarin ayakta yapilmasi ¢ogunlukla mekruh goriilmiistiir.5?
Buna etki eden faktérlerden birisi Hz. Omer’den gelen su rivayetlerdir: “Beni idrarimi
ayakta yaparken gordiigiinde, Ey Omer! “Ayakta idrarimi yapma.” dedikten sonra ben bir
daha ayakta idrarimi yapmadim.”s?2 “Hz. Omer; ben miisliiman olduktan sonra hi¢ ayakta
idrarimi yapmadim.”3

Ancak Hz. Omer’den idrarin ayakta yapilmasina ruhsat veren baska rivayetler de
vardir. Mesela; Zeyd b. Vehb; “Ben Omer’i ayakta idrarini yaparken gérdiim.” 54 demistir.
Keza Hz. Peygamberin (a.s.) ayakta idrarini yaptigina dair baska rivayetler de vardir.5s

D. Necasetin Cesitleri ve Giderilmesi

Necis tadhirin, necaset de taharetin ziddidir. Necisin ¢ogulu encastir.56 Necis ser'an
murdar olan seyin ismidir. Hiikmi ve hakiki necis i¢in kullanilir. Hakikisi icin habes,
hiikmisi icin hades 6zel isimleri vardir. "Neces" isim olarak, "necis" de sifat olarak
kullanilir.5?

Hz. Omer’den gelen rivayetler baglaminda necasetlerin cesitlerini soyle tasnif
edebiliriz;

a. ittifak Edilen Necasetler

Miictehitler asagidaki nesnelerin necisliginde ittifak etmislerdir.58

1. Insanin Diskisinin ve Idrarinin Necis Sayilmasi

Miigtehitleri, insan idrarinin necis oldugu hiikmiine gétiiren delillerden birisi de

Hz. Omer’den gelen su; “Idrar iki kere yitkanir”s rivayetidir.

50 Derdir, es-Serhu’s-Sagir, 1/ 94,96; ibn Ciizey, el-Kavaninii’l-Fikhiyye, s.37; Derdir, es-Serhu’l-Kebir, 1/109; bn
Kudame, el-Mugni, 1/ 149; Zuhayli, Fikhii'l-Islimi ve Edilletiihii, 1/190-193; Zuhayli, Islam Fikhi
Ansiklopedisi, 1/135-136.

51 Tahavi, Serh u Meani’l-Asar, V/389; Yusuf el-Abderi, et-Tac ve’l-iklil, 1/387; Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l
Miihezzeb, 11/85.

52 Tirmizi, Stinen, 1/21; {bn Mace, Siinen, 1/367; Beyhaki, Siinen, 1/102; Darimi, Stinen, 1/269.

53 Tirmizi, Siinen, 1/21; Ebu Seybe, Musannaf 1/116;Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, s.41,96; Bezzar, el-Bahrii'z
zehhar = Miisnedii'l-Bezzar, 1/254.

54 Ebu Seybe, Musannaf1/123; Hindi, Kenzii'l-ummal fi stineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, 1X/ 603.

55 Buhari, I/374; Ebu Davud, Siinen, 1/33; Beyhaki, Siinen, 1/118;ibn Mace, Stinen, 1/362; Tirmizi, Stinen, 1/23.

56 [bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Ltiga, V/393;

57 Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, I/ 107; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/149.

58 Sevkani, Neyli'l-Evtar, 1/3; [bn Hazm, Muhalla, 1/235; Kasani, Bedaiii's-Sanai' fi Tertibi's-Serai’, 1/60;
Nevevi, el-Mecmu’, 11/507; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1/89; {bni’'l-Hiimam, Fethii'l-Kadir, 1/135;
Meydani, el-Liibab Serhu'l-Kitab, I/ 55; Meraku'l-Felah, 25; ibn Clizey, el-Kavanin 'i'l-Fikhiyye, s.3; ibn Riisd,
Bidyetti'l-Miictehid, 1/ 73; Derdir, es-Serhu’s-Sagir, I/ 49-55; Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 1/77; Sirazi, el
Miihezzeb, 1, 41 Buhuti, Kessafu'l-Kina' 1/213; ibn Kudime, el-Mugni, 1/ 52; Zuhayli, Fikhii’l-Islami ve
Edilletiihii, 1/ 108; Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, 1/150.

59 Ebu Seybe, Musannaf, 1/125.
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2. Mezi®®’nin Necis Sayilmasi

Miictehitleri, mezi'nin necis oldugu hiilkmiine gotiiren delillerden birisi de Hz.
Omer’den gelen; Hz. Omer’e mezi’den soruldugunda; “o, bir fatir/ ayiragtir onun icin abdest
yeterlidir.” Yine Selman b. Rebia’'nin evlenip esiyle oynastiginda kendisinden mezi geldigi

"

icin gusl yaptigini ve bu durumu Hz. Omer’e sordugunda cevaben “ o, bir niisiirdiir/
ayiractir abdest yeterlidir.”s! rivayetleridir.

3. Meytenin/Hayvan Lesinin Necis Sayilmasi

Miictehitleri hayvan leslerinin necis hiikkmiine gotiiren delillerden birisi de Zeyd b.
Vehb'in su; “Hz. Omer’in hilafeti doneminde Azerbaycan savasinda Ziibeyr b. el-Avvam Halife
Omer’in bir mektubunda: “Bulundugunuz yerdeki halkin les eti yedikleri ve les derilerini giysi
olarak kullandiklart haberi bana ulasti. Sizler béyle yapmayin. (Ciinkii bunlar necistir.”

rivayetidir.62

b. ihtilaf Edilen Necasetler

Miictehitler baz1 seylerin temiz veya necisliginin hiikkmiinde ihtilaf etmislerdir.

1. Hamrin/Igkinin Temiz veya Necis Sayillmasi

Hamr: Allah Tedld’'nin: "Hamr, kumar, dikili taslar, sans oklar1 setan isi birer
pisliktir."63 ayetine binaen, miictehitlerin ekserisine gore necistir. Keza baz1 Miictehitleri
ickinin necis oldugu hiikmiine gétiiren delillerden birisi de Ibn Harise’nin su; “ Hz. Omer’e
Halid b. Velid'in safran ekmegi ile hamr1 macun haline getirip masaj yaptigina dair haberi
ulastiginda, Hz. Omer Halid b. Velid’e bir mektup yazar ve der ki; hamrin icilmesi nasil haram
ise onu bedeninize siirmeniz de haramdir. Ciinkii hamr necistir. ” ¢*rivayettir.

2. Kanin Temiz veya Necis Sayilmasi

Kanin temiz oldugunu kabul eden miictehitleri bu hiikme gétiiren delillerden birisi
de Ibn Abbas’in su; “Hz. Omer bicaklandiginda ben ve Ensar’dan bir kisi Onu evine getirdik,
hala baygindi. O sirada Ashabtan birisi séyle dedi; ‘Onu namaz i¢cin uyandirmaktan endise
etmeyin.’ Biz de ; ‘Ey Miiminlerin Emiri! Namaz! Dedik.’ Bunun tizerine Hz. Omer gézlerini
acti, dedi ki; ‘ Insanlar namazlarini eda ettiler mi?’ biz de; ‘evet dedik.’ Sonra Halife; *
Islam’da namaz terk edilmez.’ Dedi ve yarasi kanadigi halde namazini kild1.”s5 rivayetidir.

3. Menin Temiz veya Necis Sayilmasi

Menin necis oldugunu kabul eden miictehitleri bu hiikkme gotiiren delillerden birisi
de Yahya ibnu Abdirrahman ibni Hatib'in su, Hz. Omer aralarinda Amr Ibnu'l-As 'in da
bulundugu bir cemaatle birlikte umre yapmustir. Yolculuk esnasinda su

60 Mezi; kadinla dplisiip oynasirken erkekten gelen meniden ayr1 yapiskan sivi...

61 Ebu Seybe, Musannaf, 1/91.

62 [bn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibra, V1/103.

63 Maide, 5/90.

64 Hindi, Kenzii'l-ummdl fi siineni'l-akvdl ve'l-ef'dl, 111,452.

65  Abdurrezzak, Musannaf, 1/150; Ebu Seybe, Musannaf, 11/479; Beyhaki, Siinen, s. 357.
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kaynaklarindan birine yakin olan bir yolda Hz. Omer, sabaha dogru mola verdi. Herkes gibi
kendisi de yatti. Uykusunda ihtildm oldu. Sabah olunca kafilede yikanmasi igin yeterli su
bulamadi. Hayvanina binip yakinindaki suya kadar gelip ihtildmdan kalan meni bulasigini
yikamaya basladi. Derken ortalik agardi. Amr Ibni'l-As, Hz. Omer'e: ‘Sabah oldu. Yanimizda
temiz elbise var, su elbiseni yikamay: birak, bilahare yikanir.” dedi. Bunun tizerine Hz. Omer
kendisine: ‘Ey Ibnu'l-As, hayret dogrusu! Yani sen elbise buldun diye herkes elbise mi
bulacak? Allah’a yemin olsun ben senin séyledigini yapsam bu bir siinnet olur. Hayir, ben
gordiigiimii/meniyi yikar, gérmedigime de su cilerim/temizlenmis addederim!’ dedi. "¢
rivayetidir.

4. MisK'in Temiz veya Necis Sayilmasi

Misk’in necis oldugunu kabul eden miictehitleri bu hiikme goétiiren delillerden
birisi de

Ibn Mugaffal'in su, “Hz. Omer’in ben misk ile yaglamayin”s rivayetidir.

5. Peynir Mayasinin Temiz veya Necis Sayilmasi

Peynir Mayasinin temiz oldugunu kabul eden miictehitleri bu hiikme gétiiren
delillerden birisi de A'mes’in su, “Hz. Omer’e peynir mayasi hakkinda soruldu da Halife
Omer de; ‘besmele cekin ve yiyin’ dedi.”s8 rivayetidir.

Sonug

Ulagabildigimiz kaynaklardan elde ettigimiz rivayetler 1s181nda Hz. Omer’in taharet
konusundaki goriislerini kisaca arz ettik. Ozetle sunlar1 sdyleyebiliriz:

Hz. Omer’in taharet nasslarinda belirlenmis hiikiimlere aykir1 bir gériisii yoktur.
I¢tihatlarinda nasslar esas alarak hiikiim istinbatinda bulunan imamlarin bu konularda
Hz. Omer’den gelen rivayetleri dikkate almis olmalari, bu husus teyit edici niteliktedir.

Hz. Omer, hiikiim belirlenmemis konularda Saari'in belirledigi kaidelere sadik
kalmistir. Nitekim elbiseye bulasan meniyi yikama érneginde goriildiigi gibi, herkesin her
zaman yeterli imkana sahip olamayacag gercegini géz oniinde bulunduran Hz. Omer’in
maslahat ilkesine sadik kaldig1 asikdrdir. Zaten Hz. Omer’in re'y ictihadinda kiyas
metoduyla maslahat ve sedd-i zerai' ilkelerini agirlikli olarak kullandig1 ehlince malumdur.

Hz. Omer, insanlarn icinde bulunduklar halleri ve zaruretleri dikkate alarak,
nasslarin lafz1 ve ifadesiyle beraber ruh ve gayesine, uygun hiikiim ve ictihatlar da
bulunmustur. Ickinin farkhh amaglarla kullamlmasi meselesindeki tavri onun zahiri
yorumla yetinmediginin, gai/amacsal yoruma basvurdugunun gostergesidir.

Hz. Omer, yaptig ictihatlarda teorik ifadeler ve terimler kullanmamstir.

66 Malik, Muvatta, 1/56; Tahavi, Serhii Meani’l-Asar, 1/52; Abdurrezzak, Musannaf, 1/369.
67 Ebu Seybe, Musannaf, 11/461.
68 Abdurrezzak, Musannaf, IV/538.
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Bunu o zamanlarda teknik usul terimlerinin heniiz olgunlasmamis olmasiyla
aciklamak miimkiindiir.

Biitlin bu bilgiler, taharet konusundaki hiikiimlerin olusumunda miictehit
imamlarin Hz. Omer’in goriislerinden etkilendiklerini sdylemeyi miimkiin kilacak
diizeydedir.
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