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Ozet

Islam hukuk diisiincesinde ictihadin onemli bir yeri vardir. Ictihadin en 6nemli
fonksiyonu, hukuk dinamizmini saglamasidir. islam hukukeular1 ilk dénemlerde ictihad
yontemini basarili bir sekilde uygulamiglardir. Fakat belli bir zamandan sonra ictihad
kapisinin kapandigi seklinde bir anlayis ortaya ¢ikmustir. Bu da ictihadi olumsuz yonde
etkilemistir. Bu makalede ictihadin teorik boyutu ve tarihi seyri kisaca ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hukuk, Islam hukuku, Ictihad, Miictehid

Could Contemporary Mujtahids Open the Gate of Ijtihad?

Abstract: In Islamic legal thought 1jttihad (juristic reasoning) has a significant role. It’s
the most important function is to provide dynamism for the law thought. At the first
periods 1jtihad method puted into practise successfully by the Islamic jurists. But
afterwards emerged a thought that the “gate of 1jtihad” is closed. This thought affected
the 1jtihad negatively. In this article we deal with the theoretical dimension and
historical development of 1jtihad.
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L. Giris malederler. Bunlardan  birinci  grup:
Genel olarak Islam diisiincesinde “Bizim '”11erl.e'3mem'1z'e ‘esas  engel
6zel olarak da Islam hukukunda ictihadin ~ dinimizdir” cilimlesini ~ sdylem  haline

getirirken, ikinci grubun genel sdylemi:
“Fakihler ictihad kapisin1 kapatmamis
olsaydi ronesans ve c¢agdas teknoloji

onemli bir yer olusturdugu malumdur.
Yerinin 6nemi dolayisiyla gii¢lii ve olumlu

beklentilerin de kaynagi olan ictihad,
olumsuz gelismelerden de tabiatiyla
nasibini almaktadir. Bir bagka ifadeyle
Islam diisiincesindeki ilerleme, gelisme ve
problemlerin ¢dziimii yoniindeki olumlu

adimlarda ictihada dolayisiyla
miictehidlere ~ pay  verildigi  gibi,
miislimanlarin ~ geri  kalma,  ¢ag1

yakalayamama, insanligin muhta¢ oldugu
yenilikleri, teknolojiyi vb. adimlarn
atamamasindan da ictihad ve miictehidler
sorumlu tutulmaktadir. Islam
toplumlarinda yasanan olumsuzluklar
dindar olmayanlar dine, bazi miisliiman
diisiince adamlar1 da miictehidlere

miislimanlarin eseri olurdu” seklindedir.
Ictihad énemli bir diisiinme ve akil
ylirlitme faaliyeti olmakla birlikte bu kadar
agir miikellefiyetlerinin bulunup
bulunmadig: tartisilabilir. Aslinda ictihad
ne her olumlu adimin aktorii, ne de her
olumsuzlugun sam@idir. ictihadin kendine
gore yapisi, fonksiyonu ve alani vardir.
Islam diinyas1 bu giin istenen seviyede
degilse, bunda ictihad diisiincesindeki
donukluk, tutukluk veya isabetsiz
yaklagimlarin payi elbette vardir. Fakat tek
basina ictihad ne istenen gelismeyi ne de
arzulanan kalkimmay1 gergeklestirecek bir
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Mislimanlar, parlak
devirler yasarken hangi dinamiklere
sahipseler gerileme donemlerinde de
bunlar aslinda ellerindeydi. Fakat cesitli
sebeplerle kendi i¢ dinamiklerini harekete
geciremediler. Geri kalisgin esas nedeni
olarak genelde ictihad anlayigindaki ve
dinamizmindeki tutukluk gosterilirken,
iilkeler arasi savaglar, kisir i¢ ¢ekismeler,
boliinmeler, ufuksuzluk, gelecegi dogru

gilice  sahiptir.

planlayamamak, cagin gerektirdigi
donanima sahip nesiller yetistirememek,
her alanda misliman durus ve

sorumlulugunu (takva) kaybetmek gbzden
kagirilmaktadir. Yoksa fakihlerin, batinin
ronesansina benzer bir atilimi
gerceklestirmek isteyen bilim adamlarini
veya tarim toplumunu sanayi toplumuna
tagimak ve dontistirmek isteyen teknik
ekibin yolunu kestigini iddia etmek
biitiiniiyle insafl1 bir davranis olmaz.

Tarihin belli bir dénemine kadar
misliiman  alimlerin  dinle  hayati
bulusturmak i¢in serbest akil yiiriitme ve
ictihad faaliyetini benimsedikleri, ancak
zamanla bu anlayista ¢esitli sebeplerle
kirilmalarin - oldugu bir gercektir. Bu
alanda ge¢mis fukahd ne yapmis ve neyi
yapamamig bu tartigilabilir. Bir de
gliniimiiz cagdas fakthlerinin bu alandaki
faaliyetlerine ve Kkatettikleri mesafeye
bakmak gerekir. Yani elde mevcut biitiin
imkanlara ragmen c¢agdas fakihlerin
ictihad kapisini aralayip
aralayamadiklarint veya bu kapiy1 agip
acamadiklarini, sayet araladi veya agtilarsa
bunu ne kadar bagarabildiklerini de
sorgulamak gerekmektedir. Bu sebeple bu
makalede ictihadin dogusu, tanimi, sartlar
gibi teorik bilgiler yaninda giintimiize
kadarki pratik seyri de Ozet olarak ele
aliacaktir.

IL. Teoride ictihad: Klasik Fikih
Usiili  Kitaplarinda ictihada Dair
Teorik Bilgiler

fctihadin tamim, sartlar1 ve ilgili
konularda Imam Safii’nin olusturdugu
cati, detayinda bazi farkliliklar
bulunmakla birlikte, sonraki usulciiler
tarafindan genel olarak devam ettirilmistir.
Ancak Safii ile ondan sonraki dénemin en
onemli farklarindan biri, Safii’nin nass
karsisinda  aklin ~ faaliyet  alanim
sinirlandirma  gayesiyle ictihadi kiyasa
indirgemesidir?. Halbuki ilerleyen
donemlerde ictihad faaliyetindeki merkezi
yerine ragmen kiyas, ictihad ¢esitlerinden
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sadece biri olarak kabul edilmistir’.

Bunlar1  soylerken  Safii  ile
digerlerinin bu konuda ayni seylerden
bahsettiklerini varsayiyoruz; ancak onlarin
ayn1 seylerden bahsettigi tartisilir; Safinin
bu goriisii ortaya koyarken giittigii amacla
sonrakilerin amacmin aynt oldugu da
ayrica ispata muhtagctir.

Bu bashk altinda ictihadla ilgili
genel teorik bilgiler verilecegi igin toplu
kaynak verilme yoluna gidilmistir.

A. Tarifi

Ictihad; liigatta, cehdetmek, zor ve
mesakkatli bir isi bagarmak icin elinden
gelen biitlin gayreti sarfetmek manasina
gelmektedir. Fikih usulii terimi olarak
ictihad; “ictihad derecesine ulagmis bir
alimin, ser’i-amell hikimleri tafsili
delillerden ¢ikarabilmek ve bu konuda
zanni Dbilgiye ulasabilmek i¢in elinden
gelen biitiin gayreti sarfetmesidir”.

Ictihad derecesine erismis Islam

* bk. Safii, er-Risale (tahkik: A. Muhammed
Sakir), Beyrut ts., 505.

3jctihadla ilgili toplu teorik bilgi igin bk. Safii,
er-Risale, 487-560; Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi,
el-Fisal fi’l-usal, Istanbul 1994, IV, 7vd.; GazAli,
el-Mustesfa, II, 350-387; Semerkandi, Alauddin,
Mizanii’l-usil, Kéahire 1997, 751vd.; Amidi, Sey-
fiiddin, el-Thkam fi usili’l-ahkam, Beyrut 2005,
IV, 396vd.; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu’l-esrar,
IV, 25-57; Ibnii’l-Firkah, Abdurrahman b.ibrahim
el-fezari, Serhu’l-varakat, Kuveyt ts.,356-362;Emir
Padisah, Muhammed Emin, Teysiru’t-tahrir, Beyrut
ts., IV, 178vd.; Molla Hiisrev, Mir’atii’lusil, Istan-
bul 1966, 671-677; ibn Abdissekiir, Fevatihu’r-raha-
mit serhu miisellemii’s-siibat, Misir 1324, 11, 362-400;
Sevkani, Irsadii’l-fuhil, Beyrut 1992, 417-442; Zey
dan, 375-386.; Ebi Zehra, 325-332; Karaman, Islam
Hukukunda Ictihad, Ankara ts., 13vd., 167vd.; Saban,
Islam Hukuk {lminin Esaslar (terc. I. Kafi Dénmez),
Ankara 1996, 437-451; Atar, Fahrettin,Fikih Usulii,
Istanbul 1988, 305-326; Zihayli, Vehbe, Ustlii’l-fik-
hi’l-islami,Dimesk 1987, II, 1037vd.; Apaydin, “Icti-
had”md., DIA, XXI, 432-441.
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hukukgusuna “miictehid” (a¢i><) adi
verilir. Boyle bir vasfa sahip alime
“miifti” ve “fakih” de denilir. Fakat bu
kelimeler ayn1 zamanda ictihad derecesine
ulasmamig alimleri de ifade ettiginden,
“miictehid” daha hususi bir manada
kullanilmaktadir. Ciinkii ser’1 hiikiimleri
ne kadar iyi bilse de kaynaklardan kendi
bilgisi ile miistakil olarak hiikiim
¢ikaramayan alimler i¢in “miictehid” tabiri
kullanilmaz. Ik dénemlerde bu durumdaki
alimlere  “mifti” ve “fakih” de
denilmemekte idi. Ancak daha sonraki
donemlerde bu iki terim daha genis
manada kullanilmig ve miictehid olmayan
alimleri de ifade eder olmustur.

Tariften anlasildigina gore bir
alimin yaptig1 faaliyetin “ictihad” adini
alabilmesi i¢in, ictihad derecesine ulagmis
bir alim tarafindan yapilmasi gerekir. Bu
faaliyet, ser’1 (dini-hukiki) bir hiikkiim elde
etmek maksadiyla ve ser’i kaynaklar
iizerinde yapilmalidir. Sarfedilen gayret,
siradan ve az bir gayret olmamali,
miictehid elinden gelen biitiin gayreti
sarfetmelidir. Biitiin bunlara ragmen soz
konusu gayret sonunda miictehidin elde
ettigi bilgi, kesin, degismez ve konuyla
ilgili son s6z olmayip yine de zanni bir
deger tasimaktadir.

B. Nevileri

Bazi alimler ictihadin bdliinmesine
(tecezzi) karsi ¢ikmuglardir. Bunlara gore
bir miictehid ya ser’l hiikiimlerin her
sahasinda ictihad edebilir veya edemez.
Yani fikih konularinin tiimiinde yetkinlik
kazanmigtir veya kazanamamustir.
Dolayisiyla bir sahada ictihad ehli olup
bagka bir sahada mukallid olmak caiz
olmaz. Fakat usul alimlerinin ¢oguna gore
ictihad boliinebilir ve bu sebeple de
Ictihad, “mutlak” ve “mukayyed” olmak
tizere iki kisma ayrilir.

1. Mutlak ictihad: “Ser’i (dini-
hukiki) meselelerin tamaminda ictihad
ederek hiikiim elde edebilme ve fetva
verebilme kudretidir”. Bu melekeye sahip
olan alime, “mutlak miictehid” denilir.

2. Mukayyed Ictihad: “Ser’i
meselelerin tamaminda degil de sadece bir
kisminda ictihad edebilme ve fetva
verebilme kudretidir’. Bu durumdaki
alime, “mukayyed miictehid” adi verilir.
Bu daha ¢ok bir alimin fikhin herhangi bir
boliimiiyle veya ihtisas sahasiyla ilgili
meselelerde ictihad etmesi ve fetva
vermesi seklinde olur. Mesela, bir alim
sadece ibadetler sahasinda miitehassis olur
ve ictihadini bu saha ile siirlt tutar. Diger

sahalarda ise kendisinin giivendigi bir
miictehidi taklid edebilir veya ictihadlar
arasinda tercth yapabilir. Bu sebeple
mukayyed ictihadin tek sartr, miictehidin
miitehassis  oldugu  sahada ictihad
etmesidir. Fakat bu durumdaki miictehidin
diger ser’i meselelerden tamamen habersiz
olmasi kabul edilemez. En azindan ana
hatlariyla diger meseleleri de bilmesi
gerektigi gibi, seriatin ruhunu ve umimi
maksatlarmi da kavramig olmasi sarttir.

C. Sartlarr*

Ictihad  ehliyetinin  sartlarini,
“kaynak, alet, ustl bilgisi ve meleke”
seklinde Ozetlemek miimkiindiir.
“Kaynak bilgisi’nden maksat, ictihad
ehliyetini elde etmek isteyen kimsenin
dinin iki temel kaynagi olan Kur’an ve
Stinneti, bunlara ilave olarak da daha once
icma edilmis hususlar1 bilmesidir. “Alet
bilgisi” deyince de,
ser’l hiikkiimlerin yani Kur’an ve siinnetin
orijinal dili olan Arap dilini bilmesi
gerektigi kastedilir. Temel kaynaklar
Arapca oldugu icin isabetli hiikiim
cikarabilmek ve dogru yorum yapmak i¢in
bu dilin temel 6zelliklerinin, edebi
hususiyetlerin  ve gramer kaidelerinin
yeterli derecede bilinmesi gereklidir.
Kur’an ve siinnetti bilme  Olgiisii
konusunda ilk dénem alimleriyle Sevkani
gibi, son donem alimleri arasinda farkl
degerlendirmeler vardir. Ancak
cogunlugun kabulline goére miictehidin,
Kur’an’in iislub ve belagatini, en azindan
ahkam ayetlerini ve onlarin ihtiva ettigi
ser’i-ameli hiikiimleri, hiikiimlerin tesri
kilimma ve inis (nlizGl) sebeplerini,
gayelerini ve delaletlerini, nasih ve
mensthunu iyi bilmesi gerekir. Kur’an
bilgisi i¢in gerekli hususlar Siinnet i¢in de
gecerlidir.  Ayrica siinnetin - veya en
azindan ahkadm hadislerinin bize hangi
yolla geldiginin yani miitevatir, meshir ve
ahad nevilerinin, sahih, zayif, uydurma

olup olmadiginin, sdylenis  (viirtid)
sebeplerinin de bilinmesi gerekmektedir.
Miictehidin  ustl bilgisine ve

ictihad melekesine sahip olmasini da sart
kosan fukaha, “usil bilgisi”yle miictehidin
kaynaklardan hiikiim elde etme ydntemini

*Safii, er-Risdle, 510; Ziihayli,
Usil, 11, 1043vd.; Apaydin,
437-439. Ayrica bk. Ibnii’l-
Firkah, 356-362; Kasmi, el-
Fetvd fi'l-Islim, Beyrut 1986,
31vd.; Muhammed EblG Zehra,
Islam Hukuk Metodolojisi (Terc.
Abdiilkadir Sener), Ankara 1986,
s.345 vd.

*Bk. Apaydn, 437-439.
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bilmesini  kasdetmislerdir. Buna gore
miictehid, kisaca “fikih usulii” diye ifade
edilen ilmi, hiikiim istinbat etmeye yetecek
derecede bilmelidir. “Ictihad
melekesi”’nden maksat ise, miictehidin
dogustan Allah vergisi bir zekd ve yorum
kabiliyetine, saglikli muhakeme giiciine
sahip olmasidir. Gazali bu sartlara iyi
niyetli ve ahlakli olmay1 da eklemistir®.
Gliniimiiz miictehidi i¢in, ¢agin sartlarini,
miikellefin ~ iginde  bulundugu  &zel
durumlar1 bilmesi ve ictihad edecegi
konunun ilgili bulundugu ilim dallarindan
yardim almasi da sart olarak bir daha
vurgulanabilir.

D. Sahasi (ictihadin Caiz Oldugu
ve Olmadig1 Konular)

Ser’1 hiikiimlerin tamamu ictihada
acik degildir; bazi konularda ictihada
ihtiyag ~ varken  bazilarinda  yoktur.
Dolayisiyla ictihada agik olan konularda
ictihad etmek caiz, agik olmayanlarda ise
ictihad caiz degildir.

1. ldctihada Kapah Olan ve
Ictihada Konu Olmayan Hiikiimler

Ictihadin teorik yoniinii olusturan
fakihlerin ¢ogunluguna gore, namaz, orug,
hac, zekat gibi dinin esasini teskil eden
ibadetlerin farziyyeti, zina, hirsizlik, adam
oldiirme, alkollii igkiler igmenin haram
oldugu kesin ve sabit oldugu i¢in bunlar
ictihada konu olmazlar. Bunlar iizerinde
yeniden ictihada ihtiya¢ yoktur. Yapilan
ictihad da cdiz olmaz ve bunlarla ilgili

meydana gelecek ihtilaflara da itibar
edilmez.
Hem siibt hem de delalet

bakimindan kesin olan nasslarin ihtiva
ettigi hikiimler {izerinde de ictihad
yapilamaz. Mesela, zina edene yiiz degnek
vurulmasi, hirsiza el kesme cezasinin
verilmesi ve keffaretler hem stibut hem de
deldlet bakimindan kesin olan nasslarla
sabittir. Bunlar ictihadla degistirilemez.
Senedi maslahat olmayan icma ile sabit
hiikiimler de bu kisma dahil edilmistir.
Ciinkii senedi maslahat olmayan icmalar
da kesinlik ifade eder. Senedi maslahat
olan icma ise maslahatin degigsmesine gore
degiseceginden ictihada aciktir. Bu gibi
hiikiimlerde yapilacak ictihad, hiikmi
miikellefin i¢inde bulundugu sartlara gore
yorumlamak, hafifletmek ve icrasii
kolaylastirmakla sinirlidir.

2. ictihada Acik Olan ve ictihada
Konu Olan Hiikiimler
Islam hukukunun tamami gozden

Gazall, el-Mustesfa, 11, 350.

geeirildigi zaman ictihada agik olan
sahanin ictihada kapali olandan daha
biiyiik oldugu goriiliir. Bir baska ifadeyle,
Islam hukukundaki hiikiimlerin cogu
ictihada dayalidir. Buna gore ictihada agik
hiikiimleri s0yle siralayabiliriz:

a) Bize gelis yolu (siibut) ve elde
edilecek manayr gostermesi (delalet)
bakimindan kesinlik ifade etmeyen (zanni)
nasslara dayanan hiikiimler ile siibut
bakimindan zanni, delalet bakimindan ise
kati olan hiikiimler. Kur’an’in tamami
stibut agisindan kati oldugu icin bu nevi
hiikiimler ancak siinnette bulunur. Mesela,
ahad hadisle sabit olan hiikiimler bu kisma
dahildir.

b) Siibut bakimindan kati, delalet
bakimindan zanni olan hiikiimler. Bu nevi
hilkkimler hem Kur’dan’da hem de
miitevatir stinnette bulunur. Ciinkii bazi
Kur’an ayetleri ve hadis lafizlar1 birden
fazla manaya ihtimallidir. Bunlar1 ihtiva
ettikleri manalardan birine yorumlamak ve
hamletmek ancak ictihad ile olur.

¢) Hakkinda nass veya icma
bulunmayan ve herkesin bilmesi gereken
(zarGirat-1 diniyye) hiikiimlerin haricindeki
tafsilata dair hiikkiimler. Miictehid bu nevi
hiikiimlerle ilgili olarak fikih usuliinde
anlatilan deliller ve hiikiim istinbat
metodarina gore ictihad edebilir.

E. ictihadin Belli Zamanla ve
Belli Sahislarla Simirh Olup Olmadig:

Islam dini evrensel ve kiyamete
kadar gegerli bir dindir. Bunun i¢in bu din,
her iklimde, her cografyada ve her tiirlii
hal ve sartta yasayan insanlarin
meselelerine ¢oziim ve cevap vermelidir.
Ictihad, Islam’m dogru anlasiimasi ve
insanlarin problemlerine ¢6ziim bulmak
icin elden gelen biitiin gayreti sarfetmek
olduguna goére bu faaliyetin belli bir
donemle ve belli alimlerle
sinirlandirilmast miimkiin ve caiz olmaz.

Islam diinyasinda o6zellikle de
Siinni muhitlerde “dordiincii hicri asirdan
sonra mutlak anlamdaki ictihad kapisinin
kapandig1” yolunda bir kanaat olugmustur.
Ancak bu kanaati olusturanlar her ne kadar
iyi niyetler ve dini hassasiyetler tagimis
olsalar da, bu diisiincenin islam diinyasina
bliyik zararlar1 olmustur. Ciinkii bu
diistinceyi savunanlar ictihad ehliyetine
sahip alim bulunmadig1 i¢in cahillerin
ictihadin1 engellemek ve dinin tahriften
korunmasini temin etmek i¢in bu kanaati
yayginlastirmiglardir’.  Fakat  ictihad

Bk. Amidi, IV, 455-457; Ibn
Haldun, Mukaddime (trc. S.
Uludag), Istanbul 2004, 806;
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ehliyetine sahip alimin  bulunmadigi
seklindeki anlayis dogru olmadigi gibi,
tarihi hakikatlere uygun da degildir.
Cinkii kimin ictihad ehliyetine sahip
oldugunu kesin olarak tayin edecek bir
miiessese yoktur. Ictihad, biiyiik 6lgiide
sivil ve ferdi bir faaliyettir. Ustelik bu
diisiince Islam’m diinya insanlarma ve
yeni sartlara uyum saglamasin1 ve cevap
bulmasinit engelledigi ig¢in son derece
tehlikeli ve dinin aleyhine bir diisiincedir.
Ictihad i¢in belli bir kap1 yoktur. Ictihad
bir kapiya benzetilse bile bunun anahtari
kimsenin elinde degil, sadece ictihadin
sartlarim tagiyanlarda olabilir.  Ictihad
ehliyetine sahip alimleri yetistirmek
miisliman toplumlarm vazifesidir. Ciinkii
ictihad farz-1 kifayedir. Bir asirda ictihad
derecesine ulasmis kimse bulunmazsa
biitlin miisliimanlar Allah katinda sorumlu
olurlar.

Ictihadin belli zamanla ve belli
alimlerle  smirlh  oldugunu  savunan
disiincenin  arkasinda gayreti  diniyye
yaninda mezhep taassubu da yatmaktadir.
Bu diisiinceye sahip olanlara gore, en

isabetli ictihadlara kendi mezhepleri
sahiptir, mensup olduklart mezhebi taklit
etmeye insanlart mecbur etmenin en
onemli yolu ise, ictihad kapisinin

kapandigini savunmaktir. Boylece insanlar
miictehid olarak ancak beli mezheplerin
bir zamanlar yasamis alimlerini kabul
edecekler ve onlarin fetvalarma gore amel

edeceklerdir. Eger o  miictehidlerin
fetvalart bugiiniin problemlerini
¢Ozmiiyorsa o zaman miisliimanlar bu
alanlara  girmeyecekler.  Belli  bir

gergevenin disina ¢ikmayacaklar demektir.
Ciinkii bu anlayisin tabii uzantilarindan
biri de, mezhep degistirmenin ve belli
mezhebin disia ¢ikip bir baska mezhebin

ictihadiyla amel etmenin cdiz
olmamasidir. Bu anlayls, umumiyetle
Allah’in  rahmetini tahdit etmek ve

insanlar1 darliga ve mesakkate siiriiklemek
gibi sonuglar dogurmus ve dogurmaktadir.
Bu sebeple ictihadi belli alimlerle ve belli
zamanlarla tahdit etmek Islam’m hedefine,
ruhuna ve yapisina asla uygun degildir.
miisliimanlar her asirda ictihad ehliyetine
sahip alimler yetistirerek ictihadi canlt
tutmak  mecburiyetindedirler.  Nitekim
taklit ve mezhep taassubunun meydana
getirdigi olumsuz sonuglar1 goéren bazi
alimler bunu Onlemek i¢in kitaplar

Ibn Abdissekar, II, 399-400;
Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, e/-
Insdf fi beydni esbabi il-ihtilaf,
Beyrut 1984, 87vd. ; Sevkani,
422-425; Karaman, 183.

yazmiglardir®.

Bunlar1 sdylerken su hususa da
dikkat etmek gerekir: Ictihad kapisinin
kapanmasi etrafindaki tartigmalar Islam
diinyasinda daha yogun olarak 18.
Yiizyildan sonra yapilmaya baslamistir.
Ciinkii bu donemde Islam diinyas1 bir
doniisiime ve degisime zorlanmis, bazi
alim ve dislince adamlar1 yapilacak
attlimlari ~ Islam  diisiincesinin ~ ve
hukukunun kendi dinamiklerini harekete
gecirerek yapma arayigina girmis ve bu
yenilenme faaliyetinde, orijinal bir yontem
olan ictihaddan yararlanmak istemislerdir.
Bu arada onceki donemlerde ictihad
kapisinin  kapandigina dair ictihad ve
kanaatler tartigma giindemine tagimmustir.

Stinni fukahanin ictihad konusunda
olusan c¢ekingen tavrina karsihik Sii
fukaha, Stnni fukahadan etkilenerek ¢ok
daha ge¢ zamanlarda benimsedigi usuli
diigiincenin gelismesinden sonra® ictihad

¥ Ornek olarak bk. Muhammed
b.Abdiilazim  el-Mekki el-
Hanefl, el-Kavlii’s-sedid fi
ba’zi  mesaili’l-ictihad ve't-
taklid, Kuveyt 1992, 32vd.

9 .. .

Sia’da wusdli diisiincenin
benimsenmesinin  en  erken
tarihi, EbG Cafer et-T0si’nin bir
kusak Oncesi yani hicri IV.
Yiizyildir. Ancak bu
diisiincenin  fonksiyonel hale
gelip gelmedigi ve bunun kesin

tarihi konusunda farkli
degerlendirmeler vardir. Bu
anlayisin VL Yiizyildan

itibaren fonksiyon icra ettigini
kabul edenler yaninda, 18.
Yiizylldan sonra hayatiyet
kazandigin1  diisiinenler de
vardir. Sia’nin aslinda usali
diisiinceyi hicbir zaman
benimsemeyip pratikte hep
ahbari anlayis1  siirdiirdiigi
kanaatinde olanlar bulundugu
gibi, teoride  benimseyip
kismen uygulayanlarin
bulundugunu diisiinenler de
vardir. Bunun yanmda Sia’nin
Seyh Miifid, Serif Murteza,
Tasi, Hilli ve Ibn lIdris gibi

alimlerin gelistirmeye
caligtiklart  usli  anlayigin
Stinni fikih ustliiniin

adaptasyonundan baska bir sey
olmadig1 dolayisiyla da
ahbarilerce itibar gdormedigi
goriisiinde olanlar da vardir.
(bk. Mazlum Uyar, Imamiyye
Siasi’nda Diisiince  Ekolleri,
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anlayisini en azindan teoride ve mezhebin
propagandasini  yaparken hep dinamik
tutmugtur. Bu mezhep mensuplart Sliyi
taklidi caiz gormemis miictehidin berhayat
olmasint sart kosmusglardir. Halbuki
stinnilerin ictihad metodunu benimseyip
gelistirdikleri ilk dort asir boyunca Siiler
ahbarl diistinceye sahipti. Onlara gore
dinin bilgi kaynaklar1 Kur’an’in zahiri ve
imamlardan  nakledilen  rivayetlerdi.
Ictihad reyi de igine aldigindan hevaya
gore hiikkiim vermek olarak kabul edilip
dini problemlerin ¢6ziimiinde mesru bir
kaynak olarak goriilmiyordu. Usali
diistincenin kabul edilip Seyhu’t-tdife Eba
Cafer et-Tisi tarafindan gelistirilmesi ve
Allame Hilli gibi Aalimler tarafindan
sistemlestirilmesinden sonra siinnilerin
tanimma yakin bir ictihad yontemi kabul
eden siiler yasayan bir miictehidi taklit
etme prensibini hayata ge¢irmis ve
bdylece ictihadi teoride canli tutmusglardir.
Onlara gore Olmiis bir miictehid hali
hazirda yasanan problemleri
bilemeyeceginden onun merciu’t-taklid
olmasi céiz goriilmez. Ancak onun kendi
doneminde verdigi ve giniin sartlarina
uygun fetvalarindan
Ancak Sianin 6lmiis bir imama uymay1
kabul etmemesi diislincesinin -Sia’nin
gliniimiizde propaganda amaciyla

Istanbul 2000, 47vd.; a.mlf., Sii

Ulemdanin Otoritesinin
Temelleri,  Istanbul 2004,
13vd.).

“Tusi, Ebt Cafer, el-Udde fi
usili’l-fikh, Kum 1417, 1, 8;
amlf.,, el-Mebsit fi fikhi’l-
imamiyye, Kum 1422, 1, 14;
a.mlf., Tehzibu’l-ahkdam, Tahran
1417, 1, 2; Abu’l-Fadl Ezzati,
An Introduction To Shi1 Islamic
Law And Jurisprudence, Lahor
1976, 88-98; Karaman, “Siada
Fikih Usulii ve ser’l Deliller”,
Tarihte ve Giintimiizde Siilik
Sempozyumu, Istanbul 1993,
347-349; Murtaza Mutahhari,
“Yasamada Ictihadin Rolii” (trc.
Ali Duman), Islam Hukuku
Aragtirmalart  Dergisi, sy. 35,
2005, s, 237; Muhammed
Mehdi el-Asifi, el-Ictihddu ve't-
taklid, Kum 2005, 61, 75vd.;
Ayetullahi’l-uzma Seyyid Ali
Hiiseyni Hamaney, Ser’t
Suallara Cavablar, Baki 2003,
5-23; Ayetullahi’l-uzma Haci
Seyh Muhammed Fazil
Lenkerani, Soriot Hokmlorinin
Izahi, Baki 2006, 3-5.

yararlanilabilir'®.

kullanmas1 diginda- fikth ve ictihad
acisindan bir sonucu olup olmadigi ve
bunun  somut ictihadlara  yansiyip
yansimadig1 ayrica tartigilabilir.

F. Hiikmii

Hz. Peygamber’den nakledilen bazi
hadislere gore o, ictihad1 tesvik etmistir.
“Hakim (miictehid) ictihad eder ve ictihadi
isabetli olursa ona iki sevap verilir. Eger
hata ederse bir sevap verilir”",
anlamindaki hadis bunlardan biridir. Bu
hadise gore miictehid ictihad etmesi
sebebiyle Allah katinda sevabi hak eder.
Vardigi sonucun isabetli ve isabetsiz
olmast 6nemli degildir. Onemli olan
ictihad ehliyetini haiz olmasi, iyi niyetle
bu igi yapmast ve elden gelen gayreti
sarfetmesidir. IsAbet etmesi durumunda iki
sevap verilmektedir. Bunlardan birisi,
aragtirma yapmasl, bu sahada emek
sarfetmesi  dolayistyladir.  Ikincisi ise
hakikatt bulup insanlarm problemlerinin
¢coziimiine yardimci olmasi sebebiyledir.
Hata etmesi durumunda sevap almasinin
sebebi ise, dogruyu bulmak igin sarfettigi
emekten dolayidir.

Bir kimse ictihad derecesine
ulastigt zaman, isabet ihtimali bulundugu
icin, ictihadin caiz oldugu konularda
ictthad etmesi ve kendi ictihadina gore
amel etmesi gerekir. Bu meselede
kendisine muhalif goriiste olan miictehidi
taklid etmesi cdiz olmaz. Cinki
miictehidin gélip zannina gore o meselede
Allah’in muradi kendi ulastigi sonugtur.
Bu goriisii 6nce onun tatbik etmesi
gerekir. Baska miictehidin goriisii de
nihayetinde zanna dayanmaktadir. Zanla
amel edilecekse miictehidin kendi zanm
bagkasinin zannindan daha stiindiir. Bu
konuda Siinni usulciiler ittifak etmislerdir.
Miictehidin ictihad1 galip zanna dayanip
kesinlik ifade etmedigi i¢in, miikelleflerin
muhakkak tabi olmasi gereken bir huccet
degildir. Cilinkii bu goriisin dogru olma
ihtimali bulundugu gibi, hatali olma
ihtimali de vardir'”.

G. Ictihadin Degismesi

Ictihadin  degismesi miimkiindiir.
Islam hukuk tarihinde miictehidlerin
ictihadlarin1 ve fetvalarimi zaman zaman
degistirdikleri goriilmektedir. Buna tesir
eden pek cok amil bulunmaktadir. Bazen
miictehidin ictihad ederken gozdniinde
bulundurdugu delil ve onu destekleyen

' Benzer lafizlarla bk. Buhari,
I’tisam, 21; Eba Davud,
Akdiye, 2.

12 Bk. Amidi, 1V, 413vd.
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unsurlar ~ {izerinde gdzden kacirdig
durumlar olabilmektedir. Bazen de bolge,
iklim, sahis ve sartlarin degismesi
ictihadin degismesine yol agmaktadir.
Nitekim  bazi  miictehidlerden aym
meselede birden fazla goriis
nakledilmektedir. Mesela, Imam Safii’nin
Misirda yagarken verdigi fetvalarin bir
cogu Irak bolgesinde yasarken verdigi
fetvalardan farklidir. Buna gore o, Iraktaki
fetva ve ictihadlari i¢in “kavl-i kadim (eski
mezhebim)”, Misir’daki fetva ictihadlar
icin ise “kavl-i cedid (yeni mezhebim)”
adm1 vermistir'.

III. Pratikte Ictihad: Ictihad
Uygulamasinin Tarihi Seyri

A. lictihadin Klasik Dénemdeki
Seyri

Ictihad kapisinin genel olarak hicri
IV. asirdan sonra kapali olduguna dair
Siinni fukaha arasinda bir kanaat
olustugundan bahsedilir.  Elbette bu
konuda kesin bir tarih vermek yaniltici
olabilir'®. Ciinkii herne kadar ictihad bir
kapiya benzetilmisse de, ictihad kapisinin
kapanmas1 normal bir kapinin
kapanmasina benzemez. Bu tarihlerden
itibaren hukuk diisiincesinde sistemlesme
daha yogun olarak goriildiigii i¢in, mutlak
ve serbest ictihad anlayisinda bir yon
degisikligi ve bir dlciide daralma olmus
olabilir. Her ne olursa olsun bu tarihlerden
itibaren baz1 alimlerin kendi mezheplerini
tercih edip ictihadlarini o gergevede
yapmaya c¢alismalari, diger alimler
tarafindan ictihadin duraklamasi seklinde
okunmus olmast da miimkiindiir. Boyle
bile olsa bu tavir ictthad konusunda
onemli bir tutukluk olarak algilanmustir.
Buna gore, Hz. Peygamber’in ehil olan
bazi sahabilerini tesvikleriyle baslayan
ictihad hareketi ilk kirilmasmi hicri IV.
asirda yasamistir denilebilir. Hicri ikinci

1 Bk. ibn Kayyim el-Cevziyye, I ldmii’l-
muvakkiin, 111, 3vd.

" fctihad kap1 sinin  kapanmast
sOyleminin bir iddiadan ibaret
oldugu ve buna dair bir tarih
verilemedigi ve sdz konusu
kapinin  kapandigr  iddiasmnin
vakiaya aykirt oldugu yolundaki
bir goriis ve degerlendirme i¢in bk.
Sava  Pasa, Islam  Hukuku
Nazariyati Hakkinda Bir Etid,
Istanbul ts., I, 110-115. Sava
Pasa’nin degerlendirmesine gore
ictithad kapisinin kapanmasindan
maksat, mevcut dort mezhep
imaminin  olusturdugu usullere
aykirt yeni bir usul ve mezhep
olusturulamayacagi anlamindadir
(bk. 114).

asrin  ortalarinda  baglayan  taklit
diisiincesinin bu konuda en Onemli alt
yapiylt hazirladigi  soylenebilir. Ictihad
kapisinin kapandigini ilk defa iddia eden
Hanefilerden Ubeydullah b. Hiiseyn el-
Kerhi (340/951) ve Malikilerden Ebli Bekr
b. el-‘Ala (344/955) oldugu seklinde bir
kanaat vardir. Fukahd ic¢in yapilan
tabakalama sisteminde “mutlak miictehid”
derecesinde  olmayan bu  alimlerin,
bilinmesi ve izahit zor olan bir yetkiye
dayanarak mutlak ictihad gereken bdylesi
bir konuda bu zor ve tartismaya sebep
olacak ictihad1 yaptiklar ileri siiriiliir. Bu
yaklasima gore, kirllmanin bu asirda
yasanmasmin  en  Onemli sebebi,
mezheplerin tesekkiil etmesidir.
Mezheplerin tesekkiilinden dnce mezhep
imami olarak anilanlar da dahil olmak
iizere, alimler genel olarak ictihadi hem
tesvik ediyor hem de fiilen uyguluyordu.
Bu asra gelindiginde mevcut alimlerin
otoritesi etrafinda once bir toparlanma,
baglanma ve sahiplenme olustu, sonra da
bu baglilk taassuba doniistii. Ictihada
kapinin icad edildigi ve bu kapinin da
baglandigi mezkur asirdan sonra Islam
diinyasinin ~ kendi  arasinda  birlik
saglayamamasi, siyasi ihtilaf, ¢arpisma ve
calkantilarin  hakim olmasi ictihadin
gelisimini olumsuz yonde etkilemistir.

Safii’nin  serbest akil  ylirlitmeyi
dizginleyebilmek icin bunun yerine
sistematik  akil  yiritmeyi  ikame
etmesinin, bu donemde Bagdat

Mutezilesinden bir grubun da dahil oldugu
rey Kkarsitlarinin faaliyetlerinin, icmanin
kurumlagmasinin, fakihlerin siyasi
istismar1 Onleme yoniindeki tutumlarinin
ve zamanin bozulup insanlarin heva ve
heveslerine diigkiin hale gelip dini nasslari
istekleri dogrultuda yorumlama
endiselerinin de bu konuda etkili oldugu
diisiiniiliir. ikinci biiyiik kirilmanin ise
VII. Asrin  sonlarinda  yasandigindan
bahsedilir. Ciinkii bu asrin baglarinda
Islam diinyas: Mogol istilasina maruz
kalmus, telafisi imkansiz yikimlar yapilmis
ve son Abbasi halifesi 6ldiirilmiistiir. Bu
durumun dogurdugu psikolojik travmanin
da etkisiyle genel olarak ictihad yerine,
taklit ve taraftarhk ruhu  gelisip
yerlesmistir'.

Genel kanaat haline gelen —ve
icinde selefl anlayisin izlerini tasiyan- bu
yaklasimi bir olgiide kabul etsek de
biitiinliyle onaylayamayiz. Ciinkii bu
yaklagim mezheplerin tesekkiiliinii, ¢ok
olumsuz ve ictihad aleyhine isleyen bir

15 Bk. Karaman, 167-168, 183;
Apaydin, XXI, 443.
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noktaya dogru ¢ekmektedir. Halbuki
mezheplerin olusumunun ictihad: disipline
etme, doktrin olusturma ve sistematik hale
getirme gibi olumlu taraflari da vardir.
Belli bir mezhebin kendi usuliine gore
yapilan ictihadlar ictihad saymama gibi
bir durum s6z konusu degildir ve her bir
mezhebin kendi esaslart muvacehesinde
ictthadi devam ettirdigini inkar eden de
yoktur. Hatta biraz iddiali olsa da bu
durumu ictihad kapisinin farkli bir veche
ile yeniden agilmasi olarak algilamak da
miimkiindiir. Bu noktada fuhakdya bir
elestiri yoneltilecekse, ictihadi mezhebe
kurban vermelerinden ¢ok, tek mezhebe

bagliliga yaptiklar1 vurgu agisindan
elestirilmeleri daha isabetli olabilir. Yoksa
onlar1  mezheple  yetinip ictihadi

durdurmakla suglamak her zaman dogru
olmaz. Ictihad her zaman ve belli seviyede
devam etmigtir. Fakat bize gore ictihad
noktasinda esas problem, tek mezhep
usuliine gore yapilan ictihadlarin digina
¢itkamama anlayist ve zengin ictihadlar
biitiiniinden hareketle erken dénemlerde
kanun yapamama olmustur.

Burada sunu da ifade etmek gerekir
ki, ictihad kapismin kapandigini iddia
edenler, bunu ser’l meselelerin biitiiniinde
ve bagimsiz bir usul ¢ercevesinde
yapilacak mutlak ictihad igin
disiinmislerdir. Yoksa var olan usule
uygun olarak yapilan mukayyed ictihad
faaliyeti i¢in kapryr kapamak, mukayyed
ictihadin boyutlar1 disiiniildiigiinde, bir
anlamda zaten imkansizdir. Mutlak ve
mukayyed ayirimlarint da belli bir i¢
tutarlilik mantigiyla olusturulmus olumlu
yoni  agir basan  tasnifler olarak
degerlendirmek  miimkiindiir.  Sonugta
mutlak miictehid paradigma olusturan,
mukayyed ise faaliyetini bu paradigma
icinde devam ettiren anlamina
gelmektedir. Bu hemen biitin  hukuk
sistemlerinde goriilen bir seydir.

Belirtilen kirilmalarin ~ yasandigi
stiregte ictihad kapisi teoride kapali kabul
edilse de, pratikte bu kapiy1 aralayan ve
her donemde ictihad derecesini hak eden
ve bu invanla anillan pek ¢ok alim
olmustur. Ibn Cerir Taberi (310/922),
Muhammed b. Huzeyme (311/923), Ebi
Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas (370/980),
Ebi ishak Ibrahim b. Muhammed el-
Isferayini (418/1027), Ebu’l-Hasen Ali b.
Muhammed el-Maverdi (450/1058), Ebt
Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi (476/1083),
Semsii’l-eimme es-Serahsi  (490/1097),
Ebl Bekr Muhammed b. Abdullah b. el-
Arabi  (543/1148),  Abdulaziz  b.
Abdiisselam  (660/1262),  Sihabiiddin
Ahmed b. Idris el-Karafi (684/1285),

Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiye
(728/1327), Celaliiddin es-Siyutl
(911/1505), Ebu’s-Sud Muhammed el-
imadi (982/1574), Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi (1176/1762), Muhammed b. Ali
es-Sevkani (1250/1832), Sihabiiddin b.
Behaiiddin el-Mercani (1306/1889) gibi
isimler bunlardan bazilaridir'®.

Bu alimler ferdi planda ictihad
anlayisini canli tutmaya caligsalar da iki
olumsuz durumla karsilasmislardir. Bir
taraftan miictehidleri tabakalama anlayisi
baglamis ve kimilerine gore isabetsiz bir
tasnif yapilip, alimlere smir ¢izilmis
“mezhepte miictehid”, “meselede
miictehid” gibi {invanlar olusturulmustur'’.
Bu tasnife gére, Ebi Hanife, imam Safii
gibi alimler en yiiksek ictihad derecesi
olan “mutlak miictehid” seviyesinde kabul
edilitken, Imam Muhammed ve Ebi
Yusuf gibi Aalimler sadece mezhepte
miictehid sayilmaktadir. Halbuki imam
Muhammed Imam Safii’nin hocasidir.
Yani bu tasnifte hoca bir alt derecede
sayilirken onun talebesi daha iist dereceye
yerlestirilebilmektedir. En azindan bu
yoniiyle isabetsiz  bir tasnif olarak
degerlendirilmektedir. S6z konusu tasnifin
bu yonden isabetsiz olmasi bir tarafa,
ictihad konusunda cesaretlendirici yonde

6 Genis bir liste ve bunlarm

tabakalar1 i¢in i¢in bk. Karaman,
191-200.

7 Ornek igin bk. Taskdpriizade,
Isamuddin Ebi’l-Hayr, Tabakatii’l-
fukahd, 7-11; Tbn Abidin, Hasiyetii
reddi’l-muhtdr, Istanbul 1984, I,
77-78; Dehlevi, 68vd.; Seyyid Bey,
Medhal, 239-256; Osman
Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam
Hukuku, Ankara 1999, 196-206. Bu
tabakalandirma  sistemine  bazi
elestiriler yoneltilmistir. Kazan’li
alim Mercani, tenkit yapanlardan
biridir. Onun Ndziratii’l-hak adli
eserinde yaptigi bu tenkit Zahid
Kevseri tarafindan Husnii t-tekddi fi
siyreti Imam Ebii Yusuf el-Kadi
(102-116) adli eserinde
almtilanmis, konunun &nemine ve
miellifinin ilmi kisiligine isaret

edilmistir. Mercani, Ibn Kemal
tarafindan  yapilan  tabakalama
sistemini sekil acisindan
begenmekle Dbirlikte, tabakalara

ornek verilen sahislarin isabetsiz
secildigine isaret eder. Onun tasnifi
Safiilerinkine yakin olup “mutlak
miictehid” ve  “bir  imamin
mezhebinde miictehid” olmak iizere
miictehidleri iki genel kisma ayirir.
(Bk. Kevserd, Husnii 't-tekadi
102.Tenkidin  6zeti  igin  bk.
Karaman, Fikih Usulii, Istanbul
1982, 49-50).
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kullanilmadig1 da sdylenebilir. Elbetteki
bu sekilde bir tasnifin ictihadi sekteye
ugratma  amacit  giitmedigi, = hukuk
sistemine i¢ tutarlilik saglama gibi olumlu
gayeler giittigii bir gergektir. Ancak yine
de ictihad diisiincesine ¢ok olumlu katkilar
sagladigint sdylemek zordur.

Diger taraftan da ictihadi canli
tutmak isteyen ve onu her firsatta savunan
alimler taklid taraftar1 olan cogunluk
tarafindan tenkide ve dislanmaya maruz
kalmiglardir. Tbn Hiimam, Ibn Teymiye,
Suyuti ve Mercani gibi Aalimler bu
konudaki goriisleri sebebiyle hiicuma
maruz kalanlardan sadece bazilaridir'®,
Mesela mezhep igerisinde biiylik bir alim
olmasi dolayisiyla kendisiyle iftihar edile
Ibn Hiimam zaman zaman mezhebini asan
veya tenkit eden goriisler ortaya
koyabilme cesaretini gostermistir. Ancak
meshur Hanefi alimi ibn Kutlubuga onun
hakkinda su hiikmii vermekten
¢ekinmemistir: “Hocamizin Hanefi
mezhebine uymayan ictihadlariyla amel
edilmez”'’. Elbetteki ictihadi savunan
dlimlere yapilan bu itiraz1 tam olarak
ictihad diislincesine yonelmis bir tepki
olarak okumak her zaman isabetli
olmayabilir.  Mezhep icindeki  bu
miictehidlerin belirtilen tavirlartyla, asirlar
boyu olusturulmasima gayret edilen hukuk
sistemini  bozmalarindan ve isabetsiz
ictihad yapmalarindan da endise duyulmus
olabilir. Bu bilgileri genel geger dogrular
olarak kabul etmektense kendi baglami
igerisinde okumak daha isabetli olabilir.

Uzun aswrlar  boyunca  Siinni
fukahanin ilk donemlerde olusturulan
metodolojiyi yenileme, ictihadi yeniden
yorumlaylp usuliinii gelistirme admna
kayda deger bir faaliyette bulunup
bulunmadigi  tartisma  gotlirlir  bir
meseledir. Stinni fukah&nin tarihi siiregte
metodolojiyi degistirip gelistirme yerine,
daha ¢ok eski metodoloji esas alarak,
kismen nasslara yorum getirerek, agirlikli
olarak kiyas, istihsan ve icma metodlaria
bagvurarak fikhi meseleleri ¢dziime
kavusturmaya caligtiklar dikkat
¢ekmektedir. Yani mutlak ictihad yerine,
tahkiku’l-menat  ictihadi,  mukayyed
ictihad ve meselede ictihad gibi faaliyetler
degisik diizeylerde de olsa genelde devam
etmistir’. Buna karsilik Sii fukaha, gec de
olsa, benimsedikleri ictihad anlayigim
teoride hep canli tutup yasayan miictehidi
taklit etme gibi makul bir yontemi
benimsese de, mezhep igi bagka sorunlar

18 Karaman, 185, 201.

1 Bk. Ibn Abidin, Ukiidu resmi’l-
miifii, 1, 24.

2 Apaydi n, 444.

dolayisiyla istenen agilimi onlar da
saglayamamiglardir.

Stinni fukaha arasinda ictihad
yontemi ve miictehidde bulunmasi

gereken sartlar da ilk defa Imam Safii
tarafindan  formiile edilmigti.  Sonra
gelenler, kismi ilavelerde bulunmakla
birlikte bu sartlar1 genel olarak devam
ettirmis*’, Sevkani gibi bazilari da bu
sartlar1 hafifletme yoluna gitmislerdir®.

Bu arada bazi alimler “gayeci
ictthad” da  denilebilecek “makasid
ictihadi”n1 savunup esaslarini olusturmaya
gayret etmislerdir. Ciiveyni (475/1085) ile
baslayan ve Satibi (790/1388)’de daha
mitkemmel hale gelen bu ictihad fikrinin
¢ikis noktasi, “beyan” adi verilen ve lafzin
yorumuna dayanan ictihad seklinin dinin
anlagilmasi, anlatilmasi ve problemlerin
¢coziimiinde yeterli olmadig1 kanaatidir.
Uziilerek ifade etmek gerekir ki, cok
onemli olan bu anlayis ve acgilim, fikih
usulii  kitaplarinda hak ettigi ilgiyi
gorememistir. Nitekim bu 6nemli agilimin
gelismesinde ve olgunlasmasinda 6nemli
katkilart bulunan Satibi de fukahd ve
usulciilerin makasida elfaz kadar Snem
vermediklerinden  yakinmaktadir.  Bu
sebeple o, el-Muvafakat adli eserini
“aslu’l-ushl” olarak kabul ettigi zartriyyat,
haciyyat ve tahsiniyyat seklindeki taksimi
esas alarak olusturmus, her konunun
makasidla baglantisint kurmaya caligmis
ve bu eserin bir cildini sadece makasida
tahsis etmistir®.

B. Batiyla Hesaplasma Donemi

Islam diinyasmin Batiyla daha
yakindan ve yiz yize ilk ciddi
hesaplagsmasinin yasandigi II. Mesrutiyet
donemine gelindiginde ulemanin iki gruba
ayrildigina sahit olunmaktadir. Mevcut
metodolojiyi esas alarak yeni problemleri
cevaplamaya ¢alisan muhafazakar grup ve
bu metodolojinin yeterli olmadigini, bunda
koklii bir yenilestirmenin (tecdit) gerekli
oldugunu savunan yenilik¢i grup. Her iki
grubun da kendi i¢inde isabetli ve isabetsiz
diislinceleri bulunmakla birlikte, ortaya
¢ikan ve her iki tarafin da kabul ettigi bir

2 Karaman, Islam Hukukunda

Ictihad, 175-178.

22 Bk. Sevkani, Irsadii’l-fuhiil, 418-
422.

2 Bilgi i¢in bk. Ali Pekcan, Islam
Hukukunda Gaye Problemi:
Zaririyydt-Hdciyyat-Tahsiniyyat,
Istanbul 2003; Makdsid ve Ictihad
(Hazirlayan:  Ahmed  Yaman),
Konya 2002; Abdurrahman
Hagkali, Islam Hukuk Tarihinde
Gayeci Ictihad Metodunun
Geligimi, Samsun 2004,
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gercek vardi ki, o da yeni ictihadlarm
gerekli oldugu idi.

Ictihadin gerekliliginde hem fikir
olan bu gruplardan muhafazakarlar
problemlerin  ¢dziimii i¢in  mevcut
metodolojinin yeterli oldugunu
savunurken, yenilikgi grup bu alanda
yetersizligi savunuyor  ve  kokli
degisiklikler istiyordu. Burada Mustafa
Sabri Efendi’nin gibi alimlerin
muhafazakar kanadin, Mansurzade Said,
Seyyid Bey gibi alimlerin de yenilik¢i
tarafin i¢inde yer aldig1 goriilmektedir. Ote
taraftan Tiirk diinyasinin Kafkas ve Orta
Asya cephanesinde de benzer tartigmalar
yaganmis, Kazan’da, Mercani, Musa
Carullah ve Ziyaiiddin b. Fahreddin gibi
alimler taklidcilere kars1 yenilik¢iligi ve

ictihadi savunmuslardir. Hindistan
cephesinden bu tartismaya  katilan
Muhammed Tkbal, ictihadn  6nemi

iizerinde dururken, sartlar1 agirlastirdiklar
gerekgesiyle fukahayi suglamistir™®. Ote
taraftan Muhammed Abduh gibi Misir
ulemasi ictihad kapisinin yeniden sonuna
kadar agilmasi gerektigini 1srarla savunma
yoluna gitmislerdir.

Ictihad ve yenilik taraftar1 bu
alimleri ifade etmek igin “modernist” ve
“reformist” gibi ifadeler kullananlar varsa
da, bu tiir ifadelerin s6z konusu alimlerin
misyonuna ve hedefine asla uygun
diismedigi kanaatini tasiyoruz. Bunlar
yerine kendi kavramimiz olan “miiceddid”
ifadesinin  daha anlamli  gelecegini
diisiinmekteyiz. ictihadi yeniden giindeme
getiren bu alimlerin  diisiincelerinde
hamaset, siyaset ve bir yere kadar
ilerlemekte olan Bati karsisinda kendini
yeniden ifade etme ve belli oranda
ideolojik taraf bulunabilir. Hatta ictihad
taraftarlarinin ~ ictthada  ehil  olup
olmadiklar1 da tartisilabilir. Ancak biitiin
bunlar ictthadin o zamana kadar
kendinden beklenen fonksiyonu layikiyle
icra edemedigi hakikatini kabule engel
olmadigi  gibi, onun aktif hale
getirilmesinin ~ gerekliligine de zarar
vermez. Ancak IV. Hicri asirdan sonra
kapandig1 iddia edilen ictihad kapisim
yeniden aralamaya galisan klasik donem
ictihad taraftarlara yoneltilen ithamlar bu
alim ve diisiiniirlere de yapilmstir™

24 ; , - Lo .
Islam’da  Dini  Diistincenin

Yeniden Dogusu (Istanbul 1984)
adli kitabinin bir bolimiinii (199-
240) bu konuya ayirmustir.

% Ormek olarak Mustafa Sabri
Efendi’nin bu maksatla kaleme
aldig1 Yeni Islam Miictehidlerinin
Kiymeti Ilmiyyesi (Istanbul ts.) adl
kitabina bakilabilir. M. Sabri Efendi

Son Elli Y1l

Son elli yila bakildiginda Tiirkiye
basta olmak iizere Tiirk-Islam diinyas: ile
Arap-Islam diinyasinin ictihada yaklagimi
arasinda bazi farklar géze ¢arpmaktadir.

Tiirk diinyas1 Bolsevik ihtilalinden
sonra demir perde arkasinda hayat-memat
miicadelesine tutulup ciddi ozgiirlik
sikintist  ¢ekerken,  Tiirkiye  rejim
degisikligi sebebiyle yeni bir doneme
girmistir.  Yasanan savaslarda verilen
kayiplarda ciddi bir ulema kaybi da g6z
6niinde bulundurulursa ictihad noktasinda
hissedilir bir gerilemenin varligi kismen
anlasilabilir.

Bu arada din 6zgiirliigli anlaminda
Tiirkiye’ye gore kismen de olsa avantajli
goziiken Arap-islam diinyas1, ictihad
noktasinda daha serbest bir tavir
gosterirken, Tiirkiye’de ictihadi giindeme
getirmek ve bu alanda  olumlu
tesebbiislerde bulunmak cesitli sebeplerle
pek olumlu karsilanmiyor ve bu ise
girisenlere “reformist, mezhepsiz” goziiyle
bakiliyordu.

Burada biri Arap-islam
diinyasindan digeri de Tiirkiye’den olmak
iizere iki oncii isim tizerinde durulacaktir.
Arap-Islam diinyasinda ictihadi tesvik
eden, fiilen uygulayan ve sosyal hayatla i¢
ice bir fikith anlayist sergileyen Misir’li
Yusuf el-Karadavi’yi ornek verebiliriz.
Onun yaz1 ve sdylemlerinde {izerinde daha
¢ok nokta, fikih mirasimizi giiniimiiz
insaninin  problemini ¢6zecek sekilde
dogru, tutarh ve nasslarin ruhunu
(makasidi) esas alarak yorumlamaktir. O,
bu soylemini “Kolay ve Cagdas Fikih”
adiyla bir proje haline de getirmistir. Onun
diisiincesine gore ¢agimiz igin igtihat bir
gérev ve zarurettir ve o, biri eski
ictihadlardan se¢me digeri ise yeniden
olusturma olmak iizere iki gesit ictihaddan
s0z etmektedir. Konuyla ilgili goriislerini
kendi ifadelerinden gorelim: “Cagdas
hayatimiz, yeni ictihatla meselelere cevap
verecek giiniin fakihine muhtagtir. Cilinkii
bugiin, ¢ogu 6nceki alimlerimizin hatirma
bile gelmeyen, bitmeyen problemler ve
icinden ¢ikilmaz karmasik meseleler

bu kitabini Ictihad taraftari Musa
Carullah’m  Rahmet-i  Ilahiye
Burhanlari adli eserine reddiye
olarak yazmistir. Carullah’in
eseri M. Sabri Efendi’nin eseri
ile birlikte flahi Rahmet adiyla
Pimar yaymlari arasinda
yaymlanmigtir.  Ayrica  bk.
Mehmed  Kurkinei,  Ictihat
Nedir?, Erzurum 2001, 149-
176.
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ortaya ¢ikmistir. Bu igtihadin bir kismi
segme (intikdi) tarzinda olup, onceki
alimlerimizin ihtilaf ettikleri meselelerle
ilgili goriislerinden uygun olam1 ser’i
deliller ve degerlendirmeler 1s18inda
segme ve tercih etme seklinde olacaktir.
Bir kismu ise yeniden olusturma
(ingdi/ibda’l)  seklinde olup  Onceki
fakihlerin bilmedigi yeni meselelerle
ilgilidir.  Fikih, canli, ¢agmn biitin
ihtiyaglarm1  ve  hayatin  yenilenen
degismelerini kapsayacak kadar esnek
olmalidir... Seriat -muhkem nasslari,
genel prensipleri ve kesin hiikiimleri
bakimindan— degismeyen sabit bir yap1 ise
de, fikih, insanlarin degigmesine paralel
olarak zaman, yer ve duruma gore degisir.
Seriatla fikih arasindaki fark sudur: Seriat
Allah’mn vahyidir. Fikih ise —her ne kadar
icinde bir biitiin olarak seriat yer aliyorsa
da— vahyin 1si8indaki Islami aklin
mahsuliidiir. Seriat arzu ve hevese bagh
olarak olusturulan bir sey degildir™.
Karadavi, bu projesinde fikhin
kolaylastirilmasini, cagdas akla anlayacag:
dille hitap etmeyi, ¢agin bilgi, dl¢li ve
terimlerinin kullanilmasini, fikhi realite ile
irtibatlandirarak  ilgisi olamayan ve
uygulama alani kalmamis meseleleri
tekrar etmemeyi, hiikiimlerin vazedilis

gayelerini g6z Oniinde bulundurmayzi,
cagdas bilimlerin verilerinden
yararlanmayi,  hikiimlerin  birbiriyle

iligkisini kurmayi teklif etmektedir®’.
Tiirkiye’de uzunca Dbir fetret
doneminden sonra Imam-Hatip okullar1 ve
bunlarin devami olan Islam Enstitiisii ve
Ilahiyat Fakiilteleri’nin agilmastyla bu
alanda yeni gelismeler olmaya bagladi. Bu
arada ictihadin yeniden yorumlanip
islevsel hale getirilmesinin  gerekli
olduguna inanan ilim ve fikir adamlar
yetisgmeye basladi. Bu dénemin 6ne ¢ikan
isimlerinden biri olan Hayrettin Karaman
ictihadin  gerekliligi ve bu alandaki
calisma ve sOylemleriyle simsekleri
tizerine ¢ekmisti. Cesitli ithamlara maruz
kalan Karaman’in ictihad sdylemi, amag,
yontem ve hedef olarak ilk miictehidlerden
farkli olmadigr gibi, II. Mesrutiyet
donemindekilerden de farkli 6zellikler
tagimiyordu. Ciinkii Karaman sdyleminde
ne gecmisi reddedip tamamen yeni bir
usul Gneriyor ne de nasslari ihmal ederek
u¢ yorumlar yapiyordu. O, mazi ile ati
arasinda saglam bir koprii kurmayi,
makasidi bu kopriiniin esas unsurlarindan

26 Bk. Karadavi, Teysiru I-fikhi li’I-
miislimi’l-mudsur, Beyrut 2000, 114-115.

" Karadavi, Teysiru’I-fikhi li’l-miislimi’I-
mudsiwr, 19vd.

biri kilmayi, ictihada gerekli fonksiyonu
vermeyi, Islam’1 yeni gelisen ilimlerin de
1s18inda yorumlamak suretiyle insanlarin
anlayisina yaklastirmay1 ve ¢agin idrakine
sOyletmeyi hedefliyordu. Onun
diistincesine gore Allah’in insanlara hayat
nizami olarak gonderdigi Islam Dini,
onlarm biitiin problemlerini en iyi sekilde
cozecek potansiyele sahipti. Ancak bunu
yerine getirecek yetkin ve sorumlu
insanlara ihtiya¢ vardi. Ictihad diisiincesi
de bu sorumlu insanlarin sahip olmasi
gereken bir 6zellik idi. Karaman’in a¢tigi
cigirda pek c¢ok ilim adami yetisti ve bu
kanaatleri paylasti. Bu ¢igirin en 6nemli
esasl, gecmis ulemay: saygl ve minnetle
anip ilmi tenkitten adzade kilmayip ictihad
anlayisini canli tutmak, nasslart makasid
acisindan da  yorumlayip,  gecmis
ictihadlar1 tek bir mezhep esasi iginde
kabul etmek yerine, bunlar1 doktrin
zenginligi kabul ederek, icerisinden
problemin bugiin i¢in ¢éziimiine elverisli
olanini segmek ve ihtilafin rahmet yoniinii
gostermektir.

Karaman’in ac¢tig1 ¢igir bir anlamda
uzlastirict ve orta yolcu bir yaklagim
temsil ediyordu. Hepsinden 6nemlisi, belli
esaslara  ve  sorumluluk  bilincine
dayaniyordu. Onun disiincesinde ve
soyleminde, sorumlu bir Miisliiman alimin
[slam  diinyasiin  perisan  durumu
karsisinda duydugu 1zdirap ve sanci da
bariz bir sekilde hissediliyor, ¢6ziim i¢in

zengin bir potansiyele sahip
Mislimanlarin nasil olup da diistiikleri
yerden kalkamadiklarina hayret de vardi.
S6z konusu ¢i1gir yeterince takdir edilmek
bir tarafa, kapatilmaya ve sabote edilmeye
calisilsa da devam etti ve etmektedir.
[lahiyat Fakiiltelerinin onderlik ettigi ilmi
mesuliyet ve dini gayret anlayisina sahip
ilim adamlar1 genel olarak bu ¢igir
stirdiirmektedirler.

Ote yandan ictihadi gerekli goren
ancak bu konuda kural tanimayan, tutarli
bir usulden hareket etmeyen, buna karsilik
biitin dini konularda uzmanhigini ilan
eden, sadece Kur’an’dan hareket ettigini
iddia eden bir kesim daha ortaya ¢ikt1. Biz,
“Kur’an esas ve tek kaynaktir” diyenler
arasinda, sahih siinneti de Kur’an’a arz
metoduyla kullanan ve kendi igerisinde
tutarli bir metodoloji olusturan veya
olusturacak olanlar1 istisna ederek, ifade
ve tespitlerimizin, Kur’an’in ruh, hedef ve
amacma hizmet edecek belli bir usule
sahip olmayan ve riizgara gore yelken
acanlara yonelik oldugunu ifade etmek
istiyoruz. Bunlar daha ¢ok sadece
Kur’an’a dayali Islam sloganiyla hareket
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edip, ¢ogu kere Kur’an’m zahirinden
pargaci ve var olan fikri Kur’an’a
dogrulattirict  bir  tutum  igerisine
girmektedirler. Ayrica ¢agmn getirdigi

hemen her anlayist mesru gosterme
egilimi de gostermektedirler. Bu kesimin
kendi iginde ¢elisik bir sdylem tutturdugu,
kusatici bir bakis agis1 getiremedigi,
gecmige yonelik toplu bir karalama
anlayigina sahip olduklari, ge¢mis ulemay1
devreden ¢ikarirken onlarin  yerine
kendilerini yerlestirdikleri de dikkatlerden
kagmamaktadir. Bu sdylemi temsil eden
aktorlerin ortak oOzelliklerinden biri de
hicbirinin fukahadan olmayisidir. Genel
olarak medyada arz-1 endam eden bu
kesim oldugu icin biitiin Ilahiyat camiasi
ayni kanaate sahipmis gibi bir izlenim
alinsa da, hakikat asla boyle degildir. Sunu
da ifade etmek gerekir ki, Karaman’in
temsil ettigi sOylem bunlara gore klasik
olarak bile nitelendirilebilir. Bu grupta yer
alanlarin bazi ¢agdas ictihadlar1 soyledir:
Namaz aslinda ii¢ vakitte icra edilmelidir,
haccin belli aylara sikistirilmak yerine
senenin biitiin mevsimlerine dagitilmasi
daha dogrudur, hayizli kadin orug tutabilir,
tavuktan kurban olabilir, bankalarin
verdigi kredi faizi helaldir, kadinlarin
baslarini 6rtmesi farz degildir.

Bu son elli yilda, bir ¢ok devlette
Islam belirleyici ve Islam hukuku da
yiiriirlikte olmadig icin ictihad kapisinin
cagdag fakihler tarafindan ne kadar
aralandigimi veya agilip agilamadigini tam
olarak tespit etme imkani yoktur. Ancak
verilen fetvalardan ve takip edilen
metodolojiden hareketle sunlar
sOylenebilir: Bir kere ferdi ictihaddan
hareket etmek yerine, Miisliimanlarin
genelini ilgilendiren konularda “kurul
ictihad1” anlayisina  gelinmistir. Islam
Fikth Akademisi, Din Isleri Yiiksek
Kurulu ve belli fikhi konularda yapilan

ihtisas toplantilari ile sempozyumlar da bu
amaca hizmet etmektedir. Bu bir anlamda
ictihadi birlestirme ve genel anlamda icma
olarak da adlandirilabilir. Ikinci olarak tek
mezhep yerine, Islam’m hedefine ve
miikellefin maslahatina en uygun olan
ictthadi  tercth etme esasi kabul
edilmektedir. Ictihadin béliinebilecegi ve
her bir fakihin kendi uzmanlik alaninda
daha isabetli kararlar verebilecegi de
cagdas fukahanm kabul ettigi esaslardan
biridir.

Bu anlayis c¢ercevesinde c¢agdas
fukahanin ¢6ziime kavusturdugu bazi
meseleler soyledir: Enflasyonun altinda
olan banka kredileri reel faiz kapsaminda
degildir, devletin verdigi KOBI tesvik
kredileri mesrudur, kadin da bosama
hakkina sahiptir, nikdhin gecerliligi igin

evliligin tescil edilmesi sarttir, fiilen
kullanilan ziynet esyast zekata dahil
degildir, zirdi  mahsiillerin  zekati

hesaplanirken ilaglama, giibre, 1slah vb.
zorunlu harcamalar diigiilebilir, mahremi
olmayan kadin hacca gitmek igin giivenilir
bir kadin grubuna katilip hacca gidebilir,
tip, matematik gibi pozitif bilimleri
ilgilendiren ~ fikhi  konularda  karar
vermeden Once ilgili bilimin verilerine
bagvurulmalidir, kadinlardan gelen
akintinin abdesti bozmast i¢in iltihap vb.
bir hastaliktan kaynaklanmasi sarttir.

Biitin bunlarin ¢agdas fukahanin
ictihad kapisini agabildigini kanitlamaya
yetip yetmedigi de ayrica tartisilabilir.
Sonugcta ictihadi saglam temeller tizerinde
yeniden inga etmek isteyen cagdas fukaha,
ictihad kapisini tam olarak acamamis olsa
da en azindan aralamistir. Ictihad kapisim
sonuna kadar a¢mis olanlara gelince,
onlarin  ydntemine  Islam  hukuk
dinamikleri a¢isindan ictihad deme imkani
yoktur.



