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OZET

Bu caligma belagat ilminin lafizcilik saikiyle gelisimi iizerine yogunlasmistir. Zira
belagat ilminin gelisimi, lafizc1 yaklagimdan dogan migkillerin halli i¢in sarf edilen
gayretlerin neticesinde kendisini gostermistir. Belagat ilmi; daha ilk donemlerde bir zevk
olarak mevcuttu. Fakat zamanla farkli milletlerin Islam ile tamismalar1 ile dilde olan
hakimiyet fertler nezdinde yok olmaya basladi. ilerleyen zaman iginde dildeki selika
nahiv gibi islevlerin unutulmasi veyahut yanlis kullanilmasi ortaya ¢ikti. Bunlarin esas
yansimasi kuran-1 kerimde goriinmekteydi. Hususen Kuran-1 Kerim’in i’cdz1 sahasinda
daha zahir oluyordu. Bu durum Sarfe teorisine kapi araliyordu. Zira i’cazin
anlasilamayacag1 kanaati inanc1 dniinde goriince adeta Icazi Hz. Peygamber dénemine
has kilmaya sevk etti. Bu durum icazin var oldugunu ve ispatinin miimkiin oldugu
goriisiinde olan kimseleri hareke gecirmistir. Boylece ilk belagi gelisimin tespit ve tahrir
donemi baglamis oldu. Nazzam’in basini ¢ektigi Sarfe teorisine karsi talebesi Cahiz
Kuran’in i’cazmin ispati yolunu gelistiriyordu. Sonraki dénemlerde gelen er-Rummani ,
Ibn Sinan el-Hafaci gibi mutezile alimleri devam ettirmisler. Ancak onlarin ¢alismalar

lafiz eksenli olmakla birlikte mana canibine de yaklagmalarim sonug¢ vermistir.

Caligmamiz bir giris iki kisim ve sonugtan olusmaktadir. Giris kisminda belagat ilminin
Abdulkahir el -Ciircani dénemine kadar ilk siireci kisaca ele alindiktan sonra birinci
kistmda belagatin tespit ve tahrir dénemleri ele alimstir. ikici bdliimde ise Abdulkahir
donemi ele alinarak belagat ilminin mana ekoli ile evci alasini bulduguna isaret
edilmistir. Bdoylece lafizcilik ile meéani ekollerinin etkilesimine dikkat ¢ekilmis,

lafizciligin meani ekoliine doniigiim siireci nazarlara verilmistir.

Anahtar kelimeler: Abdulkéhir el-Ciircani, Belagi I’caz, Lafizcilik, Meani ekolii, Sarfe
Ekolu.
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ABSTRACT

This study focuses on the development of the science of rhetoric driven by linguistic
formalism. The evolution of rhetoric as a discipline emerged as a result of efforts to
resolve the challenges arising from formalist approaches. In its earliest stages, rhetoric
existed as an aesthetic pleasure. However, with the introduction of Islam to different
nations, linguistic mastery began to wane among individuals. Over time, functions such
as grammatical fluency and syntax were either forgotten or misused, with their primary
reflection seen in the Quran. This was especially evident in the realm of the Quran's
inimitability (i‘jaz), leading to the emergence of the Sarfa theory. The belief that the 1‘jaz
could not be comprehended prompted some to confine its miraculous nature to the era of
Prophet Muhammad. This stance mobilized those who believed in the existence and
provability of i‘jaz. Thus began the period of identifying and formalizing the foundations
of early rhetorical development. Opposing the Sarfa theory championed by al-Nazzam,
his student al-Jahiz developed a method to prove the i‘jaz of the Qur'an. Later, Mu‘tazilite
scholars such as al-Rummani and Ibn Sinan al-Khafaaji continued this work. While their
studies were primarily focused on linguistic expression (lafz), they also leaned toward the

semantic dimension.

This study consists of an introduction, two main sections, and a conclusion. In the
introduction, the initial development of rhetoric up to the time of Abd al-Qahir al-Jurjani
is briefly discussed. The first section examines the identification and formalization
periods of rhetoric. The second section focuses on the era of Abd al-Qabhir al-Jurjani,
highlighting how rhetoric reached its zenith with the semantic school (ma‘ani). The
interaction between linguistic formalism and the ma‘ani school is emphasized, shedding

light on the transition from formalism to the semantic approach.

Keywords: Abd al-Qahir al-Jurjani, Rhetorical 1‘jaz, Linguistic Formalism, Semantic
School, Sarfa School
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GIRIS

Asr-1 saadet Oncesi hatta cahiliye Araplarindan da 6nce Arap dilinin gelisiminden
bahsetmek miimkiindiir. Yine cahiliye doneminde ise siir ve belagat toplumun en dnemli
yapist halini aldigini séylemek miimkiindiir. Zira o donem igin siir yarigmalar1 gliniimiiz

futbol liglerindeki gibi amator ve daha iistte siiper liglerde siir irat eden sairler sohret

buluyordu. (Irven: 2022, 191-192)

Asr-1 saadet doneminde ise Kur’an-1 Kerimin niizulii ile siir tali seviyeden kiymet
kazandi. Fakat kanaatimizce siir gerilemesi diye bir durum yoktu. Zira o déonemde nice
sairlerin zuhur ettigini s6ylemek miimkiindiir. Hansa, Ka’b b. Zuheyr, Buceyr, Abdullah
b. Revaha Hutay’e gibi sairler bunlardan bazilaridir. Emevi donemiyle birlikte siir ve
sairler yine degerini kaybetmedi. (Seyho: 1913, 294) Hatta yukarida mevzu bahis olan
sairlerin bazilari ile birlikte muvellediin olarak da bilinen sair tabakas1 bu donemde ortaya
cikt. Boylece Arap dilinde belagat, siir saikastyla giiglii bir goriiniim kazaniyordu. Islam
dininde bulunan hitabet sanati ile hutbe irat etme olayr da siire ayri bir veghe
kazandirmisti. Zira cahiliye doneminde hitabet sanati, bu donemde daha islevsel bir boyut
kazanmaisti. O sebeple belagat sahasina katkis1 yoniiyle neredeyse siirle yarisir bir vaziyet

aldigim diisiinecegimiz bir sanat Islam diinyasinda éncelenmis oldu.(Irven: 275-278)

Islam diger milletler arasinda intisar etmeye baslayinca Arap dilinde bazi deformeler
goriilmeye bagladi. Zira diger milletler Miisliiman olunca Kuran-1 Kerim’e muhatap
olmaya bagladilar. Mucizelikle alakali ayetler onlar tarafindan teemmiil edilince bu yeni
Misliman milletlerce calib-i merak bir hal aldi. Arap dilinin mana boyutuyla dogrudan
zihinlerini muhatap edemeyen bu milletler zahirde olan lafz1 esas almaya basladi.(

Bkz.Nursi, Muhakemat, 2013. 86-87)

Fetihler neticesinde baska milletlerden Miisliiman olanlar oldu ise de herkes miisliiman
olmadi. Gayr-i miislim milletler kendi an’aneleri ile kendi zamanlarina kadar gelen ilmi
ve dinl miiktesebatini muhafaza ediyorlardi. Bunlar1 kendi milletlerine de gelecek
nesillerine ulastirmak emeliyle talim ediyorlardi. Bdylece kendi dinlerini ve ilmi
melekelerine talebe ediniyorlardi. Bu talebeler zamanla islam diinyasinin gesitli ilim
mecralarinda kendilerini gdsteriyor. Islam diinyasindaki ilm1i sahsiyetlerle tamsma firsati
buluyorlardi. Boylece aralarinda ilmi miinazaralar ve mubaheseler meydana geliyordu.

Fikir teatisinde bulunan kimseler zamanla karsi taraftan etkilenmesi kacinilmazdir.
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Harran okulunda yetismis bazi kimselerin islam diinyasindaki kimselerle girdikleri
miinazaralardan dolayr bazi miisliiman kesimler etkilenmislerdi. Boylece onlarin
meseleleri analiz edis sekillerini merak etmiglerdir. Ayrica onlarin inang yapilarindan
etkilendiklerini de sdylemek miimkiindiir. islam diinyasinda sahabeler arasinda gelismis
olan islami anlayis bu gibi hadiselerle bagkalagimin esigine gelmistir. Daha sonra Vasil
bin Ata Ebu Hiizeyl el Allaf ve Nazzam gibi kimselerce mutezili ekol kurulmustur.(irven:
299-303)

Mutezilenin akla vahiyden fazla yer vermeleri onlarin bazi seyleri ifade etmelerinde
onlart farkli mecralara siiriikkledigi anlasilmaktadir. Bunlardan birisi Kidem ve
Vahdaniyet disindaki sifatlarin mahlik oldugu yoniindeki inanglaridir. Bu inanglari,
onlarin Kur’an hakkinda, onun mahlik olmast yoniindeki fikirlerin tesekkiiliine zemin
hazirlamistir. (Sehristani: el-Milel ve’Nihel, ts. 1. 45) Yamisira vahyi aklin gerisinde
tutmalar1 ise kanaatimizce onlarin akil vasitasiyla lafza onem vererek manaya ve
dolayisiyla nazm nazariyesine Onem vermemelerini saglamistir. Mutezilenin bu
anlamdaki lafizc1 yaklasimi meshurdur. Bunlarla beraber onlarin sarfe nazariyesini
ortaya atmalar1 ise bu mahlukiyet ve lafizc1 ekseninde felsefeci saf akilc1 yaklagimlarinin

bir neticesi oldugunu diisiinebiliriz.

1. Abdulkadir EI Ciircani Oncesi Lafizer Ekoliin Belagat Ilminin Zuhurundaki
Etkileri

en-Nazzdm’in “saf-akilc1” yaklasimi ile ortaya ¢iktigi diisiiniilen sarfe nazariyesi ile
Kur’an’m bir mu’cize olmadig1 ve mislinin getirilebilecegi manasini barindirmaktadir.
Bu durum talebesi el-Cahiz tarafindan reddedilmistir. Ancak o da sarfe’yi kabul ederek
i’cazin Kur’an’da var oldugunu ve burhan ile ispatlanabilecegini ifade etmistir. (el-Cahiz:,

er-Resdil 1964, 287)

Ibn Kuteybe’den lafiz-mana miinasebeti olarak bazen lafiz 6nde olabilir bazen mana
(glizellikte) her ikisinin de 6nde oldugu ve her ikisinin de geride kaldigi ifadeleri
nakledilir. Akabinde onun el-Cahiz’a tepki olarak bu tasnifi yaptigi goriisii 6ne siiriiliir.
(Matiab: 1976, 253) Ancak bunu kesin olarak sdylemek dogru bir hikim ve netice
olmayabilir. Zira lafizcilik o donemde Arap olmayanlar i¢in sdylenebilir. Bu aklen de

boyledir. Zira insan bir dili ilk defa d6grenince o dilin lafizlarina muhatap olur. O dilin
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evlatlari ise ileri boyutla olan manalar ve manalarin manalarina muhataptirlar. Bu durum

el-Cahiz’1n kendi yakin déneminde de boyle anlasildigini gostermektedir.

Abdulkahir el-Curcani de el-Cahiz’in hakiki manada lafza degil manaya ehemmiyet
verdigini ifade ederken onun “el-Hayavan™ adli kitabinin bas kisminda kullandig1 girisini

misal olarak gosterir.

ofil) ) cia g Boud el Coms (i Byl Coms iy Jun 68 AN (o laid g (gD 4 Ldan

83 dic ik g o) 35 dola &43\3 &l 39 SlB i g o gl 3 o B 5 (dlaly) i gﬁ Cads
AR e Jgad) B Lag AT (e Sl B La bl g byl

“Allah seni siipheden uzak etsin. Hayrette kalmaktan (saskinliktan) korusun seninle
marifet arasina (ulagman i¢in) sebep, seninle dogruluk arasinda alaka yaratsin. (Bir
meseleyi) tahkik etmeyi sana sevdirsin. Insaf etmeyi sana hos gostersin. Takvanin
halavetini sana tattirsin. Hakkin izzetini hissetmeyi sana nasip etsin. Yakinin serinligini
kalbine koysun. Yesin/ zilletini senden defetsin. Sana batilda olan zilleti ve cehaletteki

kithg bildirsin.”

Abdulkadir, el-Cahiz’in lafizc1 olmadigin dzetle sdyle gerekgelendirir. “Burada "agil"
kelimesi ile "s_»=l" kelimelerini ayni birbirine uyumlu harekeler gelecek kelimeler
secerek soylemedi. “—ilai¥l/Insaf” kelimesine uyan “<dal/hilaf” kelimesini cinas
munasebetiyle zikredebilirdi, yapmadi. Bunlarla beraber hak yerine sidk lafzim
kullanmay1 +l”/ye’s” kelimesinin yerine cinas olarak baska bir kelime bulabilecekken
bu yolu se¢medi.” (el-Curcani, Esrar, ts. 10 ) O, bu ifadeleriyle onun manay1 onde
tuttugunu lafizlarin gézetimini riitbece tali derecede goz 6niinde bulundurdugunu ifade
eder. Zira eger bunlar1 yapsaydi lafizcilar gibi lafiz ahengiyle mesguliyet manay: ikinci

plana aldig1 asikar olurdu.

Ancak el-Cahiz tam tersini diigtindiigiinii ileri stirenler de vardir. (Bekri: 1990, 1. 16 ) Onlar

bu iddialarini el-Cahiz’1n s6zlerine dayandirirlar.

L) B gl W)y Gl el (saddly (Groally Granad) Whsmy Gaskal) (B da g phaa (laallg"
Qg delia pdld) Lild gM\SJﬁJ@H\;\&Agﬁj‘;M\SJﬁj ‘GJ&A\HMJ Jadll) pasg o)l
gﬁ\g‘ohbji‘iglig*éﬂ\ ;Jﬁ?}lﬂ\dﬂ‘icﬂu:Mi@dgm‘jgﬁﬁ\g,ﬁ‘gmﬂ\waq\g‘@u:ﬁ\m

"g-.l-‘\;\ee b OLA.éJi
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“Manalar yola atilmistir. Onu Arab 1, acemi, bedevisi, medenisi bilmektedirler. Olmasi
gereken durum; vezni yerince yapmak, lafiz secimini saglamak, kolay telaffuz, suyu bol,
saglam tabiat/zevk, sozii kaliba dokerken kalite... Ciinkii siir sanattir. Bir tiir dokuma ve
tasvirdir. el-Halil’e soruldu: neden siir séylemiyorsun? Dedi ki bana geleni séylemege

razi degilim. Razi oldugumda bana gelmiyor.” (el-Cahiz, el-Hayavan 111, 67)

Kanaatimizce bu durum Cahiz’in lafizc1 oldugu manasina gelmez. Zira Abdulkahir el-
Cahiz’a ciddi bir giiven duydugunu kitaplarinda onun hakkinda konustugu yerlerde
miisahede etmekteyiz. Bu s0z her ne kadar Cahiz’in lafizc1 olduguna hamledilebilse de
durum goriindiigii gibi degildir. Clinkii Cahiz’1n uygulamalari bu dedigi ile tenakuz teskil
eder durumundadir. O halde Cahiz bu s6ziinii mana ile alakali boyutun zaten olmasi
gereken durum olup onun sartlarimin yerine getirildigi durumlarda bu soziin isleme
sokulacagin sdylemistir, denilebilir. Kald1 ki onun bu sdziiniin i¢inde bile lafiz-mana

ahengini gdzeten mana vardir. Mananin 6telenmesi s6z konusu degildir.

el-Cahiz’1n Sibeveyhi’nin hocasi el-Halil b. Ahmed’den naklettigi; ¢obal ¥ (Abay "
" oAb ¥ oLyl My “bana geleni soylemege razi degilim. Razi oldugumda bana
gelmiyor,” 1ifadesi ile istedigi ve gelen seylerin manalar oldugu lafiz olmadig:
yoniindedir. Dolayisiyla ona gelen lafiz degil de mana oldugunu akildan ¢ikarmamak

gerekmektedir.

Ebd Hilal el-*Askeri de (6. 400/1009) Cahiz’a benzer hatta ayn1 ifadeleri kullanarak sozii
lafizc1 yaklasimin 6nemine getirir. Ama onun Cahiz’in s0zUnUn sonuna (s el sl 5"
"Wiga (58 O ¥ Al Manadan, dogru olmaktan baska bir sey istenmez,” (Eb( Hilal el-
‘Askeri, 1419, 58.) ifadesini eklemesiyle, lafizc1 yaklagimda keskin simirlart oldugunu
anltyoruz. Bunun da lafizcr yaklagimin hala devam ettigine isaret olarak kabul

edebilecegimiz manasina geldigini soylemek miimkiindiir.

Lafizc1 yaklasim daha sonraki donemlerde de devam ettigi anlasilmaktadir. Ibn Hald(in
da nazm ve nesirde san’at, lafizda oldugunu manada olmadigini savunur. Bu baghk
altinda tezini degerlendirir. (ibn Haldan, 1983, 87) GuUnumuze kadar seyrini devam ettiren
hatta daha da gii¢lenen lafizcilik Arap diinyasindan bazi kesimlerce de sahiplenildigini

milahaza etmekteyiz.

Said NursT lafize1 yaklasimin genellikle Acem ulemasti i¢inde zuhur ettigini isaret ederek

onlar1 Arap melekesine tam hakimiyetlerinin olmamasindan dolay: lafizlarla 6ncelikli

GEMDER Sayfa: 808 Cilt: 5 Say1: 4 Yil: 2024




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Aralik- 2024

olarak ilgilendiklerini sdyler. Onlarin zamanla karsilarina ¢ikan mana denizlerine aligkin
olmadiklarindan akillarinin ¢atallastigini ve en kolay yol olan lafiz yolunu tercihlerini
sOyler. Bunun zamanla hastalik seviyesine ¢iktigini ifade eder. (Nursi, Muhakemat, 2013,

87)

Ahmed Emin gibi Ahmed Matlub da Acemin manaya yoneldigini 6ne siirmektedir. Ona
gore Araplar ise lafza dnem vermekte; manay1 ikinci dereceden degerlendirmeye tabi
tutmaktadir. (Matllb: 250) Halbuki bu durum boyle degildir. Zira Abdulkahir’den sonra
dyle olabilir. Ancak onun dncesinde bir hastalik olarak kabul edilen lafizcilig1 Fars tesiri
ile Acemlerden Araplara gectigini diisiiniiyoruz. Mesela Abdllhamid el-Katip ve daha
sonra ibn Mukaffa’ (6. 132/750) gibi kimselerin eliyle stsli ifadeler dile dahil olup daha
evvelki mana 6nde olan selis akic1 ve sade dilin terkedilmesi buna en giizel sahittir.
Halbuki belagat diinyasinda lafizcilik manasini tislendigi sdylenebilecek kimseler dikkat
edilirse kahir ekseriyeti acem ulemasidir. Zira Araplar Hz. Omer ve Velid b. Mugire gibi
kimselerin bakigi; mana canibinden oldugunu goéstermesi cihetinden 6nemlidir. Velid b.
Mugire sl aditg iy gially pladdll ce 45 R o3 sy cudiy gy 540 40 &y

"9 R -“Stiphesiz ki Allah, adaleti, ihsam ve yakinlara vermeyi emreder.
Fuhgsiyati/sehevani giinahlar:, miinkerati/sevilmeyen isleri, bagiligi/asiligi yasakliyor. Ve
sizi ogiitler ... Belki diistiniirsiiniiz.” (Nahl 16/90.) Ayeti okundugunda Velid b. Mugire’nin
tepki mahiyetindeki sdzleri manaya ne kadar destek verildigini, anlamamiz i¢in yeterlidir.
(Irven: 2022, 245-247) el-Cahiz’in da manaya hakki kadar lafza da hakki kadar deger
verdigi Abdulkahir’de hakim olan goriistiir. Dolayisiyla Abdulkahir’in el-Cahiz’in lafzi
fesahat hususunda ortaya attig1 fikirleri reddetmesi (Matlib: 251) hususu el-Cahiz’la
alakali birgok goriisiinden anlasilacagi tizere dyle olmadigini gosterir. Ona gore el-Cahiz

lafize1 degildir.

Mutezili ekol Kur’an-1 Kerim’de ki i’cazin belagi cihetinin bir kismim da te’lifinde
gormektedirler. Bu onlarda genel kanaattir, denilirse cok da hatali bir yaklasim olmaz.
Cahiz sonrasi er-Rumméni, Eb0 Hilal el-‘Askeri, el-Hafaci vb. bircok mutezili
belagatgilerin eserlerine bakilirsa onlarin teliften kasitlar1 ekseriyetle lafzi ydnden
oldugudur. Dolayisiyla el-Cahiz’in da teliften maksadimin lafzi oldugu neticesine
varilabilir. Ancak Abdulkahir’in — yukarida belirttigimiz iizere-- onu lafizc1 olmadigini

sOylemesi bu durumu tenakuz i¢inde olmasim gostermektedir.
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Mu’tezili ekolden lafizcilik ile alakali olarak misaller coktur. Mesela er-Rummant
eserinin basinda i’caz, tesbih ve istiare konularim islerken lafiz agirlikli olarak belagatini
aramast ancak daha sonra mana ekoliine gecisi hissettirmektedir. Yam sira onun
“miilayemet/lafizlar arasi uyum” bashigi altinda lafzin kulaga hos gelmesi; mananin da
guzel hissedilmesi (er-Rummani: 1976, 94-95) seklindeki ifadeleri 6nemlidir. Onun bu
yondeki agiklamalar1 dikkate alinarak, Mutezili ekolde manaya doniisiin bir baslaticisi

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

er-Rummani’nin bu yaklagimlar1 ilerleyen donemlerde el-Hafaci tarafindan tenkit
edilecek ve Kur’an-1 Kerim’in i’cazinin telifte aranmasi gerektigini sdyleyecek, fakat

onun lafizda olduguna israr edecektir. (el-Hafaci: 1982, 99-100)

Ibn Sindn el-Hafici lafiz i¢in kastedilenin manalara gitmek i¢in yol oldugunu sdyler.
Maksada gidiste ikisinden birine 0ncelik verilecegini ifade eder. Fakat lafzin dnceligini
hissettirir. (EI-Hafaci: 214) Burasi onun manaya yaklagimina dikkat cekmesi itibariyle
kendisi dénemin mana ve nazm ekoliinden olan Abdulcebbar er-Rummani gibi
etkilenmistir. Mesela onun fesahat ve belagat: lafizda ses ve mahrecte aramasi digerleri
gibi Uslupta aramamas: onun mutezili oldugunu gii¢lendirirken diger yandan lafizci
ekoliin etkisini siirdiirmesine isaret oldugu diisiiniilmektedir. Zira selefleri olan mutezile
maelliflerinin kahir ekseriyeti bu ekoldendirler. O belagati agiklarken bu ilim igin sarfe
olsun olmasin herkesin bu ilmi 6grenmesi gerektigini i’cazi anlamak icin gerekli
gOrmektedir. (EI-Hafaci: 13 vd.) Onunla birlikte Kadi1 Abdulcebbar da meaniden uzak
duramadan lafizc1 yaklagima agirlik vermistir. Abdulkahir el-Ciircani de ona kars1 meani

tarafin1 savunmustur.

2. Abdulkahirin Kendi Dénemi i¢inde Lafizelhk Yaklasini ve Belagat ilminin
Gelisimi

Abdulkahir lafizeiligi ¢ok tenkid etmesi, Delail-u 'I- I ‘cdz in neredeyse tiimiinde kendini
gosterir. Onlarin nazm derken bile lafz1 6nde tutmalarindan Abdulkéhir’in rahatsizlik
duydugunu anlamaktayiz. Zira el-Kadi; “biz biliyoruz ki tezayiidlartma manalarda
gerceklesmez, aksine lafizlarda gerceklesir.” (el-Kadi Adulcebbar: 1962, XVI, 199-
200)derken; lafizciliktan kopamadigina isaret eder. Bu durumun da nazm-1 meaniyi tam
olarak ifade etmesine engel olduguna dikkat ceker. Iste bu yaklasimin Abdulkahir
tarafindan tenkid edildigi diistiniilmektedir.
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Abdulkahir onlarin gitmek istedikleri yolun Abdulkahir’le ayni oldugunu ancak onlarin
bu manaya ulagsmalar1 bakis acilarim degistirmekle hasil olabilecegini ifade ettigini
mulahaza ediyoruz. Zira Abdulkéhir de kelimelerin secimi, takdim, tehir gibi manalar ki
bunlarin i’rab farkliligindan dogdugunu ifade ettigini (el-Clrcani, Delail 48, 98) gorlyoruz.

Bu da onun mana ile alakali oldugunu agikca gosterdigi kanaatim bize vermektedir.

Abdulkahir ile el-Kadi Abdulcebbar’in aralarinda ayrismaya giden en bariz hususiyet;
mananin tezayiidii degil lafzin tezayldi cihetinden meseleye bakilmasidir. Halbuki
Abdulkahir s6z dizimin manadan dogdugu yoniinii anlatirken meseleye farkl
yaklagmaktadir. Ona gore “fail, miibteda, haber, mef’ul, te’kid, bedel, hal,” vb. ciimle igi
heyet/6ge gruplar1 hakkinda; bunlar lafzin meziyetleri degil aksine manamn istedigi
seyler oldugunu belirtir. Kelimelerin bu manalara gore ciimlede konum aldiklarini ifade
eder. Lafizlarin manalara gore nazma dahil olduklarini is’ar eder. (el-Ciircant, Delail, 551)
Yani aralarindaki fark nahvi i’rdb ve nahvin ruhu olmasi (Dayf: ts. 117-118) degil de
bakis acisidir. Yani biri manalarin tezaytidii canibinden bakarken meziyetlere digeri yani

Kadi Abdulcebbar’in lafzin tezayiidii cihetinden baktigini anliyoruz.

Abdulkahir, lafizcilarin bir mutezile olan el-Cahiz’mn ve selefinin de lafiz ve mana
hakkinda kullandiklari ifadeleri yanlis anladiklarini bu durumun onlari onulmaz bir
vartaya siirtikledigini ifade etmektedir. (el-Ciircani, Delail 561) Lafizcilik Kur’an’daki derin
ve deruni girift ve katmanli mana 6rgiisiiniin 6niine gegtigi diisiiniilmektedir. Said Nursi
de bu durum igin “lafizperestlik bir hastaliktir fakat bilinmez ki bir hastaliktir.” ifadesini

kullanir

Abdulcebbar’t bu duruma iten saik gegmis mutezili cereyanin ciddi manada genel kabul
gorerek ¢esitli donemlerde siyasi giicii de arkalarina alip ehlisiinnet ulemasim saf dis1
birakarak konuya dahil etmemeleri olarak diisiinebiliriz. Lafizciligin dogru bir yaklasim
oldugu psikolojik veya dgrenilmis bir 6n kabuliin neticesi de olabilir. Zira onlar su soruyu
sorduklari belirtilmektedir. Acaba mana canibi dogruysa sizden 6nceki nice ulema ordusu
neden bunu kabul etmedi veya gérmedi. (el-Ciircant, Delail 464) Dolayisiyla lafizcilik ilmi
despotlugun hiikiimranligi ile asirlar boyu kabule mecbur birakmustir. Fakat
Abdulcebbar’in diger seleflerine nisbetle lafz1 mana arasi degerlendirmede manaya daha
yakin bir pozisyon aldigimi sdyleyebiliriz. Oyle ki dikkat etmeyen kisi Abdulcebbar’in

konu ile alakal1 ifadelerini okursa manay1 6ne ¢ikardigini soyleyebilir.
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Abdulkahir ile baslayan meani ekolii, daha 6nce sarfe ve lafizcilik olarak en-Nazzam
tarafindan ortaya atilan belagi i’cazin inkar1 doneminden beri kirilarak gelen tabularin son
tezahiir yeridir. Zira en-Nazzdm tarafindan atilan sarfe manasi kismen el-Cahiz
tarafindan benimsenmeyerek tenkid edilmis belagi i’cazin ispatinin varligi s6z konusu

olmustur.

Abdulkahir’e gore el-Cahiz mana ekollinden ve sarfeyi kabul etse bile manay1 6nde
tuttugu yoniindedir. Belki de o sarfe ekoliiniin sahiplendikleri lafizcilik hususunda el-
Cahiz’1n yanlis anlasildig: kanaatindedir, denilebilir. Tkinci halkada er-Rummant bu sarfe
ve lafizcilik ekoliinii masaya yatirmis ve mana sahasina biraz daha yaklagtirmistir,
kanaatindeyiz. Yine el-Bakillani el-Hattdbi mana ekoluniin birer temsilcileri olarak
goriilebilir. Her ne kadar Ebli Hasim el-Cubbai lafizciligi savunsa da el-Kadi
Abdulcebbar onu bu sahada tashih eder. Fakat bunu hissettirmeden gergeklestirir. el-
Kadi’nin Bu tesebbiisii; lafizcilik ekoliiniin artik mana ekoliinii kabul zamaninin geldigi

sinyalini veriyordu.

Delail iginde 6nemli bir yer var ki bu da “serikat” kismidir. Abdulkahir burada daha evvel
Ahmed Emin’den naklettigimiz Araplarin sozlii ifadede akillarindan 6nde olusu
lafizciligin bir nevi zuhuru idi. Abdulkahir bu ve benzeri lafizcilik yaklagimlara “serikat-
1 si’riyyeyi” Ornek gostermektedir. Halbuki serikat lafizc1 yaklasimin bir nevi lehinde
olmasi gerekebilir. Zira Ahmed Emin’in Araplarin bir manay1 ¢ok lafizlarla farkli bir
sekilde ifade edebilmeleri serikatin bu denli ¢ok olusu ona katkida bulunacaktir. (Emin,
Fecr-uI-Islam, 2012, 35) Ancak Abdulkdhir bunu tam tersine oldugunu iddia ederek
sairlerin aym1 manay1 birbirilerinden ilham alarak soylediklerinde her birini
degerlendirmeye tabi tutup ta onlarin arasinda su manay1 bu sair daha giizel ifade etmistir,
demelerini gosterir. Ona gore; “eger o sairler icin lafizlar manalara tabi olmasalardi,

gergekten bu kiyaslamalart manasiz ve bosuna olacakti,” der. (el-Ciircant, Delail, 577)
3. Lafizcihiga Nursinin yaklasimi

Besinci asir sonras1 Arap ulemasimin lafizc1 ekole temayiil ettigi belirtilmektedir. Oyle ki
birgok Arap ve Acem ulemasinin bu ekolii sahiplendigi ifade edilmektedir. (Bekri: el-
Belagat-u 'I- ‘Arabiyye 1, 17) Nursi bunun bir hastalik oldugunu ve giin gectikce dis
goriintiiye 6nem verip 6zii birakanlarin ¢ogaldigina ve bunun boyle giderse ciddi manada

artacagini soylemektedir. Hatta bunun gelecekte edebiyat sahasinda oldugu gibi giiniimiiz
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dizi, reklam siyaset sahasinda bile dis1 yaldizli siislii i¢i kof birgok mesajin olduguna ve

olacagina dikkatleri ¢ektigini miilahaza etmekteyiz.

Lafzin manaya galebe etmesinin dezavantajlarim ve nedenlerini degerlendirirken su
ifadeler 6nem arz etmektedir: “Tarih lisan-: teessiifle bize ders veriyor ki: Saltanat-i
Arabin cazibesiyle a'cam, Araplara muhtelit olduklarindan; Kelam-1 Mudari'nin melekesi
denilen belagat-1 Kur’dniyenin madenini miisevves ettikleri gibi, dyle de acemlerin ve
acemilerin belégat-i1 Arabiyenin san'atina girdiklerinden fikrin mecra-y1 tabiisi olan
nazm-: madniden, zevk-i belagati nazm-1 lafza ¢evirmislerdir. Arab'dan  olmayan
dahil ve tufeyli ve acemiler, belagat-: Arabiyede tideba sirasina ge¢meye ¢alistiklarindan,
is cigwrdan ¢ikti. Bu swrra binaen cereyan-i efkara mecra ve belagat ¢igeklerine ¢cimengdh
olmaya ¢ok derece ndkis ve kisa ve kuru ve kir'av olan nazm-1 lafz; mecra-y1 tabiisi olan
nazm-: manaya mukabele ederek beldgati miisevves etmistir. Zira acemiler sii'’-1 ihtiyar
veya sevk-i ihtiyagla lafzin tertib ve tahsinine ve madni-i ligaviyenin tahsiline daha
ziyade muhtag olduklarindan ve elfaz, mecra olmak cihetiyle daha dsan ve daha zahir ve
nazar-: sathive daha munis ve hevam gibi avamin nazarlarmi daha cazibedar ve
avamperestane niimayislere daha miistaid bir zemin oldugundan, elfaza daha ziyade sarf-
1 himmet etmislerdir. Yani ne kadar bir mesafe kat'ederse onlerine ¢cok miisa'sa’ sahralar
kendilerini gostermek saninda olan tertib-i madnide olan tagalgulden/derinlesmekten
zihinlerini ¢evirip, elfaz arkasina kosup, dolasiyorlar. Maaninin tasavvurlarindan sonra
elfazin arkasina gitmekle fikirleri ¢catallagmistir. Gide gide elfaz manaya galebe etmekle
istihdam ederek/tersine donerek; lafz, manaya hizmet etmek olan kaziye-i tabiiye/dogal
hlkiim, aksine  c¢evrildiginden, tabiat-1  beldgattan  béyle  lafizperest
mutasalliflarin/bilgi¢lerin san'atina kadar... Yok, belki/hatta tasannularina uzun bir
mesafe girmigstir. Eger istersen Hariri gibi bir ddhiye-i edebin Makamat'ina gir, gor! O
dahiye-i edeb nasi/ hubb-u lafza maglub olarak lafizperestlik hevesi o kiymetdar edebini
lekedar ettigi gibi lafizperestlere de bast-1 oziir etmistir ve niimune-i imtisal olmustur.
Onun icin o koca Abdulkdhir bu hastaligi tedavi etmek icin Delail-i I'cdz ve Esrar-il
Belagat'in bir siiliisiinii onun ild¢larindan doldurmustur. Evet, lafizperestlik bir

hastaliktir, fakat bilinmez ki hastaliktir.” (Nursi, Muhakemat, 88-89)

Ihtilattan dolay1 Arap belagi melekesi karismus eski hususiyetini kaybetmistir. Daha sonra
Arap olmayanlar belagat meselesinde ediplerin yerine gegtiklerinden is ¢igirindan

ciktigini sdyler. Zira dilin asil sahibi olmayanlar manadan ziyade oncelikle lafza takilirlar.
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Ciinkii onlar lafiz ¢6zmege muhtactirlar. Fakat Arab’in edipleri dilin {i¢iincii boyutu ile
ilgilenmektedirler. O da manalardir. Dolayisiyla ¢ok ince manalarin gizliligi o melekenin
ancak sahipleri tarafindan bilinebilecegini hatirlatir. Hatta es-Sekkaki gibi bir dahinin
edebi cihette iImru’l-Kays’1n siirlerinin inceliklerini anlama yoniinden nakis kaldigini da
aktarmaktadir. (Nursl: isardr-u'l-i'ciz fi Mezann-i'I-i'caz, 156) Ona go6re el-Hariri’nin
Makamat ma bakildiginda lafzin siisiine bakan onda ¢ok yliksek manalar adeta beklerken
hakikatte sadece lafiz siisii goriilmektedir. Bu da birgok lafizpereste bir nevi istinad

noktas1 olmustur.

Lafizcilik ve manacilik iki ekol olarak karsimiza ¢ikar. Lafizciligi savunan taraf genelde
mutezile oldugunu gordiik. Zira onlar ilk etapta i’cazin agiklanamayacagini sdyleyerek
Hz. Peygamber donemine tahsis edip sarfe olarak cevaplamiglardir. Aslinda bu durumun
ash goriilmek istenirse bir biitlinlin pargas: olarak sifatlarin ve dolayisiyla Kur’an’m

mahlik olmasinda da aranabilir.

Yaraticinin sifatlarinin sonradan var oldugu yanilgisi kelam sifatinin da sonradan
meydana gelmesi sonucuna gotiirdiigii diistiniilebilir. Bu da kelam sifatimin tecellisi olan
Kur’an-1 Kerim’in belagi mu’cize olarak algilanmasina engel teskil edebilecegi kanaatini
bizde meydana getirmektedir. Yani sira felsefedeki saf akilcilik yonii, vahiyle olan irtibatt
zayiflatinca problem kartopu gibi biiylimeye yiiz tutmustur. Buna Arap olmayanlar ile
ihtilat eklenince mesele daha netlesmektedir. Boylece dis goriiniise nazar ederek
derununda bulunan manalar gizlenirler. Bu durum da birbirini tetikleyen meseleler
yumagina doniismiis bir nokta olarak gériinebilmektedir. Iste tarihi siire¢ icerisinde
belagat ilmini yeniden ele alarak bakilmasi gereken zaviyeden onu anlagilmasi lazim olan
formatta eski belagat anlayigini giin yiiziine ¢ikmasi gayretini Abdulkahir’de oldugunu

gormekteyiz.

Lafizc1 yaklasim ve Yunan felsefi egilimlerinin sorgulanmaksizin Islam diinyasina
alinmas1 birgok problemi beraberinde getirir. Distan Islam kiiltiiriine entegre edilmis bir
cok materyalin tesiri inkar edilemez. (ilyas Celebi: 1997, XVI, 517-521) Hz. Peygamberin
marziyéat-1 ilahiyi nakletme hususunda hataya hasa diisme ihtimali de 6n goriilebilir. Zira
o Yunan paganist diigsiincesi mahsulil olan karigik felsefe ile bazen Hz. Peygamberi bir
“Hermes” (Kilig: 1993, XVII, 228-233) konumuna sokar ve yaraticimn isteklerini kendi

anladig1 kadariyla nakleden bazen de kendi hislerini Allah’in s6zleri olarak bildiren bir
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kisilik olarak tanitir. Bu da yaratici olan Allah’1 ve sifatlarim1 esmasini idrak edememekten

ileri geldigi diistiniilmektedir.

Nursi sapmanin sebeplerini ele aldiginda su noktay: da zikreder. “Azamet ve kibriya ve
nihayetsizlik noktasinda, ya gaflete veya masiyete veya maddiyata dalmak sebebiyle
darlasan akillar, azametli mes'eleleri ihata edemediklerinden, bir gurur-u ilmi ile inkara
saparlar ve nefyederler. Evet, o manen sikismis ve kurumus akillarina ve bozulmus ve
maneviyatta olmiis olan kalblerine, ¢ok genis ve derin ve ihatali olan imani mes'eleleri
sigistiramadiklarindan, kendilerini kiifre ve dalalete atarlar, bogulurlar.” (Nursi: Sualar,
2009, 103.) Dolayisiyla diger iman hakikatleri gibi kelam sifatindan gelen Kur’an-1

Kerim’in de mucizeliginin anlagilmasina set ¢ekebilecek hususlar var olabilmektedir.

Lafizcilik sarfe felsefi gergeklerle mezc olmus Yunan mitolojisi ve akil-nakil aras1 denge
konular arasi ortak denkleme c¢ok dikkat edilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Zira eger
Yunan paganist inancimin egilimleri ile yogrulmus diisiincelerle Arap belagi melekesi ile
nazil olan Kur’an degerlendirilmege tabi tutulursa problemler biylk olur. Zira bu
denklemin uzlastirilmis neticesi ilim ehlini naslar1 hak etmedigi sorgularla tenkit etmeye
sevk eder. Zira sadece aklen bakilirsa her seyde sihhat acisindan sorun olabilir. Buna
Kur’an da dahildir. Kur’an-1 Kerim’de i’caz seviyesi perdelenir. Zira metnin sikintili
olma ihtimali g6z Onlndedir. Spekilatif bir metinden Ote bir nazar ile bakilmaz.
Dolayisiyla Kur’an’t beseri seviyeye indirme tesebbiisiinde bulunur.

Kur’an-1 Kerim’deki i’caz veghesi olarak belagatindeki hususiyet mutezile igin ittifak
edilen bir konu olmamustir. Ilk olarak en-Nazzam’dan onun belagi i’cazimn olmadigina
dair goriis belirtilmistir. (el-Bagdadi: 1977, 114) Ancak daha sonra sarfe goriisiinii kabul
etmekle birlikte el-Cahiz onun belagi mu’cize oldugunu soylemistir. Hatta “Nazmu’l-
Kur’an” adli bir eser telif ettigi belirtilmektedir. Devaminda mutezile i’cazi telifte
aradigini gorliyoruz. Ayni durumu ehlistinnet ulemasinda da gormek miimkiindiir. Fakat
her iki taraf arasindaki fark; mutezile telif istilahindan lafzi uyum ile ehlistinnetten
ayrilmaktadir. Zira ehlisinnet mana canibini énde tutarken bu mana Abdulkéahir ile tam
hiiviyetine kavusmustur, diyebiliriz. Mana canibini mutezileye karsi 6ne siiren ehlistinnet
o maksadini tam ortaya koydugu sdylenemez. Ancak Abdulkahir el-Curcani bu manada

“nazm-u mean-i n-nahv” yoniinii ortaya koymakla duruma agiklik getirdigini soylemek

mumkandiir. (Irven: 2022, 345-349)
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Degerlendirme yapmak gerekirse; Islam ile birlikte belagat verilerine Kur’an ve hadisler
de eklenmistir. Kur’an ve hadislerin tam olarak anlasilmasi siir ahbar/tarih ensab vb.
belagi verilere miitevakkiftir. Tim bunlarin toplanmasi ¢esitli nedenler saikasiyla
olmustur. Ancak daha sonra naslarin anlagilmasi sorunu meydana geldi. Zira merkez olan
niibiivvet doneminden uzaklasma giin gectikge artiyordu. Bunlara ek olarak Islam
aleyhine bir¢ok ¢alismalar cereyan etmekteydi. Bunlar tetikleyen bazi unsurlar da vardi.
Onlar ise Islam dininin bilyiik yayilis1, Arapgilik, Islam’t miidafaa ve naslari anlama

gayreti olarak ucli mekanizma olarak ifade edilebilir.

Islam’1n biiyiik yayilis1 savaslar ile olmustur. Savaslar neticesinde Islam Arap toplumu
bircok milletle karisim yasamustir. Biz bunu ihtilat olarak isimlendiriyoruz. Ihtilat ile
Arap dili zarar gormiistiir. Bu da bazi kesiflerin yapilmasin ihtiya¢ haline getirmistir.
Nahiv ilminin kaideleri bunlarin ilk misallerindendir. Islam’a maglup olan bazi
milletlerin Islam ¢evresinde bir takim suikast pesinde olduklarini gérdiik. Bunlar hedefe

Kur’an ve hadisleri aldiklar1 anlagilmaktadir.

Hadisler muhaddisler tarafindan ince eleklerden gegirilerek tasnifi saglanmistir. Fakat
onlarin bir diger ve en 6nemli hedefi Kur’an-1 Kerim oldugunu anlamaktayiz. Kur’an-1
Kerim’e saldir1 icin ¢esitli entrikalarin dondiigiinii sdylemek miimkiindiir. Bu
maksatlarina ulasmak igin 6ncelikle onun en buyik delili olan mucizelik yéni hedefe
alinarak tenkide acilmustir. Tenkitler Musliman ulemay1 savunma pozisyonuna sevk
etmigtir.

Emeviler doneminde artan Arapgilik ile diger milletlerin kiismesine yol agtigi
anlagilmaktadir. Bu durum Islam aleyhtarlig1 yapanlarin istahini kabartmistir. Arapgilik
iizerinden sufibilik hareketi baslamistir. Suibilik her seyi kendi lehine Islam aleyhine
degerlendiren bir hareket olmustur. Boylece ilhad hareketleri Islam’a maglup olan diger
din mensuplarina firsat olmustur. Bunlarda Islam’in yayilis1 ile birlikte karst koyma
cabasina dahil olanlar kervanina dahil olmuslardir. En biiytik saldirilar1 Kur’an etrafinda
olmustur. Onlardan bazilar agikca saldirt yapmistir. Bunlar miilhit olarak taninmislardir.
er-Ravendi ve meshur tip¢1 Eblibekir er-Razi bunlarin 6nde gelenlerindendir. Bazilari ise
Miisliimanlar i¢ine girip onlardanmis gibi goriinerek entrikalarini yaymaya galistigi
gorilmektedir. Bunlar kendi aralarinda bir miilhid gibi inanca sahip olduklar

anlagilmaktadir. Ancak disa vurumda Kur’an-1 Kerim naslarmmi batini anlamlar
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yukleyerek kendi menhus arzularina alet ettikleri anlasilmaktadir. Ayrica bu sekilde
avamin aklin1 karistirdiklar1 da miilahaza edilmektedir. Tum bunlar Kur’an-1 Kerim igin
ulemanin savunmaya gec¢melerini saglamistir. Once naslarin anlagilmasinda metot
belirlenmesi saglamistir. Bunlar usul, dil ilimleri, Kur’an ve siinnetin ruhuna uyma

durumudur. Sonra da i’caz ¢alismalar1 sadedinde belagatindaki mucizeliktir.

Islam’1n yayihs1 ile diger inanglarin maglubiyeti Arapcilik ve sonuglart olumlu olumsuz
birgok seyin dogmasina neden olmustur. Onlarin ister menfi ister miisbet olsun, belagatin

ilimlesme siirecine tesir ettigi kaginilmazdir. (irven: 2022, 276, 314)

Naslar1 anlama hususunda da ulemanin Israiliyat bilgilerine bagvurduklarini anliyoruz.
Ondaki Kur’an’in ruhuna uymayan bir takim bilgiler Kur’ani naslarin anlagilma
metodunun dogmasim saglamistir. Ayrica Islam’1 miidafaa ve bilgi arzusu onlari felsefi
bilimleri 6grenmege sevk etmistir. Felsefi bilgiler Kur’an’t anlamada alet konumuna
gecince tenakuzlar meydana geldi. Bu bakimdan felsefeyi merkeze koyan mutezile
ulemasi kendi degismez bes usullerini koymuslardir. Bu usuller sadece Kur’an ile degil
geemis filozoflarin anlayislart ile de harmanlandi. Ancak Miisliimanlarin 6grenme
arzulan felsefe terciimelerinin gergeklesmesini saglamistir. Bdylece naslarin anlagilmasi

hususunda yeni bir sayfa agilmistir.

Felsefi yaklasim onlarin mezheplerinin esasini teskil etmesi belagi mu’cizelik manasim
tevil ederek sarfe ekoliinii ortaya ¢ikarmalarini saglamistir. Sarfe ekolii felsefi diisiince

A A

ile akli geriye atinca gok agik olarak hissedilen belagi i’cdzi1 lafza indirgemelerini sagladi.
Zira belagi i’caz o kadar agik idi ki onlar bile ikilemde kalmiglardir. Sonugta sarfe
ekoliiniin savundugu lafizc1 ekol mana ekoliine kaymistir. En son bir mutezile olan ez-
Zemahserl tarafindan fiilen kabul edilerek mutezilenin bu yonii mana ekoliine

donligsmiistiir.
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Abdulkahir el-Ciircani 6ncesinde belagat ilmi oncelikle ilk sahabi sonrasi dénemlerde

kesif sathasinda oldugunu séylemek miimkiindiir.

Arap kavmi i¢inde en evvel baska milletlerin onlara katilmalar1 ile ilk Kuran’in i’cazinin
anlasilmasi hususunda ilk problemler bas gosterdi. Kur’an-1 Kerimin mu’cizeligi hususu

tartigmalara agilmaistir.

Emeviler doneminde ilk merhale olarak Harran okulundan gelen kimselerle karsilasilmis
ve felsefi cereyanlarn Islam diinyasina tesirleri baslamistir. Boylece naslarin

anlasilmasinda ayr1 bir veche meydana gelmistir.

Islamin yayilmasiyla birlikte baska milletlerin de bu dini kabul etmeleri dilin
orjinalliginden uzaklasilmay1 baslatmistir. Bu durumda naslarin anlagilmasi i¢in dil
kaidelerinin tespiti yoluna gidilmistir. Zira Kur’an ve hadislerin manalari anlagilmiyor

hatta yanlis okuyuslar kullamglar zuhur ediyordu.

Bir dilin fitratin1 ancak o dilin konusuldugu bolgenin insan1 tam anlamiyla kavrayabilir.
Bilhassa mezkur dilin kiiltiiriinii en safi bir sekilde yasayan kimseler tarafindan istimal
edilecegi i¢in Kuran-1 kerimin mucizeligi olarak adlandirilan i’caz-u’l-Kuran noktasini
yine bu dilin ehli tarafindan tam anlamiyla anlasilabilecegi bir hakikattir. Dolayisiyla
diger milletlerden Miisliiman olan kimseler ancak IslAmi metinleri anlarken lafizda
kalmaktaydilar. Zira onlar i¢in lafiz Otesine gitmek i¢in lafiz handikapmi asmalari
gerekmektedir. Bu da onlarin konulmus ve tespit edilmis belagat kanunlarim

ogrenmelerini gerektirecektir.

Lafizda takilanlar ekseri Kur’anin belagati i¢in sarfe fikrini savunuslardir. Bunlari lafizci
yaklagim olarak ifade ettik. Bir diger grup ise Kuranin belagat mu’cizeligi agisindan

anlasilabilir fikrini savunarak mana ekoliinii ortaya koymuslardir.

Ilk dénemlerde Kur’an-1 Kerimin mu’cizeligi sarfe ve i’cazin anlasilabilecegi olmak
tizere iki kistmdan degerlendirildigini gorliyoruz. Sarfe Kur’an’in mislinin beser
tarafindan yapilabilecegi fakat o donemde Allah tarafindan beserin alikonuldugu ifade

ediliyordu. Bu fikir ekseriyetle mutezile ekoliiniin ulemas1 tarafindan kabul gormiistiir.

Kur’an’in i’cazinin anlasilmainin miimkiin olabilecegi fikrini elimizdeki verilere gore

mutezileye tepki ve reddiye olarak ilk ortaya atan el-Cahizdir. O bu fikrini el-Beyan ve’t-
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Tebyin, er-Resalil, ve el-Hayavan gibi eserlerinde ele almistir. Daha sonra er-Rummani
sarfe nazariyesiyle birlikte i’cazin anlasilabilecegi fikrini devam ettirmistir. El-Hafaci de
ayni sarfe tizere goriislerini devam ettirirken mu’cizeligin anlasilabilecegi yoniindeki

goriise kaymustir.

Zamanla sarfe taraftarlar1 olan ekseri mutezile mezhebi lafizc1 yaklasim sergileseler de
mana ekoliine yaklastiklar1 goriilmektedir. Onceden sarfe olarak hz. Peygamber
donemine has bir durum olup sonraki donemlerde mislinin yapilabilecegi diistiniilen
anlayis zamanla bagkalasim gostermistir. Netice olarak sarfenin hz. Peygamber
doneminde sonrasinda var oldugu kanaatiyle birlikte daha sonra da bunun degismedigi
fikrine yonelmiglerdir. Fakat buna ek olarak i’cazin anlagilabilecegi fikrine sahip
¢cikmuglardir. Bdylece mana ekolii ile bir tiir ittifak meydan gelmistir. Bu durum
Abdulkahir el-Ciircani zamanina kadar geliserek her iki ekol taraftarlarinca belagat

ilminin gelismesine sebebiyet vermistir.

Zira her ekol kendi anlayisini ispatlama sadedinde dilin belagi inceliklerini yakalamistir.
Boylece muazzam bir birikim meydana gelmistir. Elimizde bulunan Sekkaki’nin
“Miftah”1 ve onun 6zeti olan Kazvini’nin “Telhisu’l-Miftah”1 bu sahanin birikimlerinin

bir sonucudur. Ciddi bir birikim meydana geldigi kesindir.

Abdulkahir doneminde ise mana ve lafizci ekollerinin hi¢ siiphesiz iki temsilcisi
Abdukahir el-Circani ve Kadi Abdulcebbardir. Onlar kendi fikirlerini savunurken bu
ilmin artik ulasabilecegi zirve noktasimin meydana gelmesine katkida bulunmuslardir.
Hatta Abdulkahir’i bu sahanin otoritesi kilan da gegmis birikimle birlikte sarfe ve lafizci
yaklagima cevap sadedinde yazdig1 iki kitaptir. O “Delailu’l-icaz” ve Esraru’l-Belaga adli
iki saheseriyle bu sahada siiphe gotiirmez otoritesini kurmustur. Onun anlayis1 daha sonra
gelen Zemahseri’nin el-Kessaf’inin 6ziinii ve metodunu teskil eder. Boylece gelecek

nesillerce belagatin babasi tinvanini hak ediyor olacakti.

Daha sonra gelen nesillerde her iki ekol icinde irtifa kaydeden mana ekoli ile sarfe adeta
unutulmustur. Yerini lafizci manaci yaklagimlara birakmistir. Abdulkahir’in manact
yaklagimina sahip ¢ikan kimseler ¢oktur. Onlardan birisi de yakin gegmiste yasamis olan
Said Nursidir. Nursi de lafizci ekolii nazara alarak onlarin kendi zamaninda dahi

yansimalarinin olduguna dikkat cekmektedir.
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Neticede sarfe ekolii olarak ortaya ¢ikan lafizcilik ekolii daha sonra ilk olarak Cahiz ile
tepki almistir. Bu tepki manaci yaklagimin belagat ilminin sinirlarinmi tespit etmesine
sebep olmustur. Boylece lafizc1 yaklasim olan sarfe manaci yaklagima inkilab etmistir.
Zamanla lafizc1 yaklasimin igindeki hakikat manaci yaklasim i¢inde eriyerek bir biitiin

haline gelmistir.
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