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Ortacag Islam diinyasinda, Bagdat'm ilmi gelisimine rakip sayabilecegimiz Endiiliis’iin
ilmi, felsefi, edebi anlamda bircok diisiiniir yetistirdigini ve bunlar arasinda en meshur
olanlarinin fbn Bicce, Ibn Tufeyl ve ibn Riisd oldugunu séyleyebiliriz. Bu diisiiniirler,
Endiiliis’te felsef? diisiincenin canlandigi bilim ve arastirmanin en yogun oldugu dénemin
taniklaridir. Onlar yalnizca felsefl, dini ve edebi alanda degil d6éneminin siyasi
yasantisinda da ¢ok aktif rol oynamis ve yénetimde s6z sahibi olmuslardir. Onlarin felseft
diisiincelerini ve buna bagh olarak tasavvufa egilimlerinin derecesini belirlemek,
Endiiliis’iin o dénemde fikri hareketinin yéniinii anlamak demektir. ibn Bicce’nin Messai
gelenege baglilig1 sebebiyle tasavvufa mesafeli durmasi ve rasyonel/entelektiiel cabayi
her tiirlii kesfin ve ilhamin éniine koymasi, benzer ve hatta daha kati bir rasyonellikle ibn
Riisd’te de karsimiza cikar. Ancak fbn Tufeyl'in akla yiiksek ihtimam gdstermesinin
yaninda, insanin kesfe ve ilahi 1s1a/feyze daha yatkin bir varlik oldugunu séylemesi
digerlerinden farkli olarak tasavvufa olan yogun ilgisini gostermektedir. Endiiltis’iin fikri
havas1 bir yoniiyle tam kati rasyonalist iken bir ydniiyle miithis bir duygulanim ve
ilhamin terenniimiinii tagir. Buna drnek olarak ibn BAcce, rasyonalist tarzi ile tasavvufu
ve mistik yolculugu giivenli bir yol olarak gérmez. Ona gore, tasavvuf ile hakikate
ulasanlar bir yanilsama ile elde ettigi seyin hakikat oldugunu sanirlar. Bunun igin akli
idrak ve tekdmiil zaruri yoldur. Dolayisiyla hakikate ulasma ve mutlulugu elde etme ancak
entelektiel bir cabanin triinii olabilir. Tasavvuf ise bu ¢abaya ancak yardimci olabilir.
Daha kat1 bigimiyle benzer diisiince ibn Riisd’te de goriiliir nitekim akli tasdikin olmadig
tasavvufl bilgiyi, herkese agik olmamakla smirlandirarak incelemeye degmeyen bir ilim
olarak goriir. Aklin herkese esit sekilde verildigini, hakikate ulasmak i¢in rasyonel olarak
herkesin esit sartlara sahip oldugunu vurgularken tasavvuf yolunun herkese agik
olmadigini ve bu nedenle kesin olana yénelmenin daha dogru olacag: hitkmiine varmustur.
Aralarinda tasavvufa en yakin duran diisiiniir fbn Tufeyl’dir. O, insanin akli sorgulama ile
kendini ve dogay1 sorgulayarak aklinin ulastirdigi sonugtan sonra, hakikate kesf ve ilham
yoluyla baska bir deyisle stifiyane yolla erisebilecegini diistiniir. Onun diisiincesi ne tam
mistik ne de tam bir entelektiializmdir ancak aklilestirilmis bir mistisizm olarak
goriilebilir. insanoglu akli ile bu diinyayi, kendini, nefsini bilmeli ve buradan hareketle
esyanin Oziind, asil sebebini anlamaya calismalidir. Bu ¢aba insani, evrenin yegéine
yaraticisina hayran birakarak O’'na ulasma ve O'nu bilme arzusuna yoneltir boylelikle
insan tasavvufa meyleder ve O'nu kendinde aramaya baslar. Bu siire¢ ibn Tufeyl i¢in her
temiz zihinli insan i¢in dogal bir siirectir. S6z konusu diisiiniirlerin Aristotelesci etki ile

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi | e-ISSN: 2687-4148


mailto:0000-0002-2918-6131
mailto:busracosanay@artvin.edu.tr
https://ror.org/02wcpmn42

658 + ibn Bicce, ibn Tufeyl ve ibn Riisd'iin Diisiincesinde Tasavvufi Bilginin Yeri

rasyonalizmden 6diin vermedigini ancak tasavvuftan da belli oranlarda faydalandiklarini
sOyleyebiliriz. Bu durum bir yoniiyle, yasadiklari ¢agin en 6nemli sorunu olan felsefe-din
catismasini uzlastirma cabasina baglanabilir. Bu ¢alismada da ehemmiyetle bu caba
tizerinde durulmustur ve bu ¢aba neticede felsefe ve dinin hem iki ayr1 ilim olarak kabul
goriilmesi hem de tasavvufla ortak bir zeminde bulunduklar: sonucunu géstermistir.
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Abstract

The three most famous thinkers of Andalusia are Avempace, Abubacer and Averroes. These
thinkers are witnesses of the period when philosophical thought was revived in Andalusia
and science and research were at their peak. Determining their philosophical thoughts and,
accordingly, the degree of their tendency towards Sufism means determining the direction
of Andalusia's intellectual movement at that time. Avempace's keeping his distance from
Sufism due to his commitment to the Peripatetic tradition and placing rational/intellectual
effort before all kinds of discovery and inspiration is also encountered in Averroes with a
similar and even stricter rationality. However, in addition to Avempace’s high regard for the
mind, his statement that man is a being more prone to discovery and divine light/advance
shows his interest in Sufism, unlike others. While the intellectual atmosphere of Andalusia is
strictly rationalist on one side, it carries a great feeling and inspiration on the other. With
his rationalist style, Avempace does not see Sufism and mystical journey as a safe path.
According to him, those who reach the truth through Sufism think that what they achieve
through an illusion is the truth. For this reason, mental perception and evolution are
essential ways. Therefore, reaching the truth and achieving happiness may be the product
of an intellectual effort. Sufism can only assist in this effort. A similar idea, in its stricter
form, is also found in Ibn Rushd, as a matter of fact, he regards Sufi knowledge, which does
not have rational confirmation, as a science not worth examining, limiting it to not being
open to everyone. While emphasizing that reason is given to everyone equally and that
everyone has equal conditions rationally to reach the truth, he concluded that the path of
Sufism is not open to everyone and therefore it would be more correct to turn to the
definite. Among them, the thinker closest to Sufism is Abubacer. He thinks that man can
reach the truth through discovery and inspiration, in other words, in the Sufi way, after the
conclusion reached by his mind by questioning himself and nature through rational
questioning. His thought is neither fully mystical nor fully intellectualistic. But it can be
seen as a rationalized mysticism. A human being should know this world, himself, and his
soul with his mind and try to understand the essence of things and the real reason based on
this. This effort leads a person to admire the only creator of the universe and to the desire to
reach out to Him and to know Him, so a person tends to mysticism and begins to search for
Him in himself. This process is a natural process for Abubacer for every clean-minded
person. We can say that the thinkers in question did not compromise on Aristotelian
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influence and rationalism, but they also benefited from Sufism to a certain extent. This
situation can be attributed to the effort to reconcile the philosophy-religion conflict, which
is the most important problem of the age they live in. In this study, this effort has been
emphasized and this effort has shown that philosophy and religion are accepted as two
separate sciences and have a common ground with Sufism.
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Giris

Endiiliis’iin Bagdat'ta Abbasilerin baskisindan kagan Emevilerin fethi ile birlikte islam
devleti hiline gelmesi, Bagdat’ta ortaya ¢ikan ilmi hareketliligin Endiiliis’e Emevilerle
beraber tasinmasi anlamina gelmektedir. VIIL yy’da baslayan Emevi-Abbasi rekabeti diger
tim alanlarda oldugu gibi ilim sahasinda da kendini gdstermis neticede Bagdat’tan
yiikselen 151k Endiiliis’te de parlamaya baslamistir. Daha sonralari, “Endiiliis irfan1 ve
medeniyeti, Masrik islam diinyasi ile Tber Yarimadasi yerel kiiltiirlerinin de katkilariyla

birkag asirlik siire¢ icerisinde kendine 6zgii sekline kavusmustur.”

Endiiliisteki tip ve antik bilimlere iliskin calismalar, asil hizina Emevi halifesi el-
Mustansir (961-976) diye bilinen el-Hakem’in hiikiimdarlig1 sirasinda kavusmustur.? El-
Hakem, “biitlin mesaisini ilim ve irfana ayirarak, Endiiliis’i doneminin kiiltiir ve
medeniyette diinyanin en ileri iilkesi haline getirdi. Diinyanin neresinde olursa olsun, iyi
bir alimin varligini duydugunda, biyiik paralar harcar ve o alimi getirir ve ona deger
verirdi. Artik Kurtuba'dan diinyaya ilim kivileimlart ugusuyor, Avrupanin en uzak
tilkelerinden ilim yapmak isteyenler hatta papazlar Endiiliis’e geliyordu.” El-Hakem,
“fazilet ve marifet sahibi olarak ilmin yaygnlastirilmasini, hiiner ve fenlerin artirilmasini
en Snemli gérevi addetmisti. Kendi saraymnda bir dariilhikme tahsis etmisti. Endiiliis'tin
meshur 4lim, hakim ve sairleri orada toplanarak hikemi ilimleri miizakere eder ilmi
bahisleri goriisiirlerdi.”* Ancak II. Hisam (976-1009) déneminde her sey tersine dénmeye
baslamistir. “Endiiliis islam’1 ehlisiinnetin Maliki mezhebini benimsediginden bu mezhep
kendisine yapilan biitiin elestiri ve hiicumlari susturabilmek icin Bati'ya, Yunan-Arap
felsefesinin transferi i¢in calisan, Kurtuba'nin muhtesem kiitiiphanesinden beslenmis,
Yeni-Platoncu diisiince taraftarlarini ve bircok &lim ve felsefecinin calismalarini
engellemeyi basarmistir.”

Endiiliis Islam tarihi bir¢ok yiikselme ve gerileme dénemleriyle i icedir. Ilmi gelisme
de bu siyasi ilerleme ve gerilemeden her dénem kendi payina diiseni almistir. Ancak her
ne kadar ulemaya kétii bakan yonetim ve idareciler olsa da Endiiliis o dénemde ilmin
Dogu ve Bat1 arasinda gelismis en biiyiik duraklarindan biriydi. Nitekim her ¢okiisiin
ardindan ilmi gelisme yeniden ayaga kalkmis ve sahlanarak sayisiz alim yetismistir.
Bunlar arasinda felsefe, mantik, geometri, astronomi, fizik gibi bir¢cok ilmi alanda
yetkinlik elde etmis alimler bulunmaktaydi. Bizim ¢alismamizin amaci da Endiiliis’iin en

Liitfi Seyban, Endiiliis: Cihat, Reconquista, Convivencia (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022), 461.

Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Kisa Bir Giris, Gev. Sahin Filiz (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2008), 127.

thsan Siireyya Sirma, Ah Endiiliis (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 88.
Ziya Pasa, Endiiliis Tarihi, Haz. Yasemin Cigek (istanbul: Timas Yayinlari, 2015), 125.

Andre Miquel, Islam Medeniyeti: Dojustan Giiniimiize, Cev. Ahmet Fidan-Hasan Mentes (istanbul:
Birlesik Dagitim Kitabevi, 2003), 228.
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ok bilinen filozoflar1 olan ibn Bacce, ibn Tufeyl ve Ibn Riigd’iin felsefl diisiincelerinde
tasavvufl bilginin yerini saptamaktir. Tasavvufl bilgi, goriinen ve duyularla bilinen
seylerin minélarini arayan ve bu méinélar lizerine derin tefekkiir ile hakikatle igsel bir bag
kurmay1 hedefleyen yolculugun sonucudur. Bu yolculuk, kiside dncelikle nefs ve ruh
temizligini gerekli kilar dolayisiyla gériinen baglardan kurtulan insanin gériinmeyen
batina dogru tefekkiirii kolaylasir. Béylelikle kisi mutlak varlikla bir iligki kurmayi umarak
mutlak bilginin pesine diiser. Ancak bu tasavvufi bilginin elde edilis bi¢cimi yalnizca
tefekkiirli igermez ayrni zamanda “ruh egitimi, yalnizlik, fakr, ziihd, nefisle miicadele, hal,
makam, zikir, tovbe gibi ahlaki yontemlerle hep ruh olgunluguna erismeyi amaglar.”
Mezk(r Islam filozoflarinin hakikate ve mutlak bilgiye ulasma cabasi ise tasavvufl
yolculuga benzer olmakla birlikte daha ¢ok felsefi bir i¢sel yolculuk olarak tanimlanabilir.
Bu nedenle onlarin felsefi yolculuk ile tasavvufi yolculuk arasinda yaptigi ayrim ve
tasavvufi bilgiye bakislar1 her iki bilgi fenomeninin insan icin imkdm hakkinda bilgi
vermektedir. Dolayisiyla bu ayrima miinhasir hakikati dogrudan Aristotelesci bir mantikla
izah etmeye calisanlarin yanm sira, Yeni-Platoncu disiinceyi benimseyen ve mistik
diisiinceye yakin olanlar da bulunmaktadir. Bunlar arasinda tasavvufu hakikate ulasmada
vazgecilmez bir yol olarak gorenler de vardir; onlarin gériislerini bir yanilsama olarak
ifade edenler de vardir. Dolayisiyla aymi kiiltiir ve mecrada yetismis bu diisiiniirlerin
hakikatin varilabilecegi birden fazla yol 6nermesinin nedenleri bizim ¢alismamizin ana
konusunu olusturmaktadir. Boylece esasta tek olan hakikate gidilebilecek alternatif
yollarin imkani hususunda bir inceleme yapmis olmay1 umuyoruz.

1. ibn Bacce’nin Felsefesinde Tasavvufi Bilginin Yeri ve Onemi

Endiiliis felsefesinin 8ykiisii, Arapca kaynaklarda daha c¢ok ibn Bicce ve Latince
kaynaklarda da Avempace olarak bilinen Eb{i Bekr el-S4'ig ile baslamaktadir. ibn Bacce,
VIIL yiizyllin sonuna dogru Saragossa’da dogdu, isbiliyye’ye ve sonra da Girnata’ya
yolculuk etti. 1138’te Fas'in Fez kentinde, nisbeten geng denilecek bir yasta zehirlenerek
6ldi.” Yasadig1 ddnemde alimlere zaman zaman zuliim edilmis oldugundan eseri Tedbiru’l-
Miitevahhid’te, filozofun yonetici olamadig1 yerde toplumdan uzak kalmasini ve yalniz bir
sekilde hakikati aramasi gerektigini ifade eder. Filozofun gériislerinin halk tarafindan
anlasilamamasi onun kétii goriilmesine sebep olacagindan halki kendi fikirleri ile bas basa
birakip inzivaya cekilmesini gerekli gériir; nitekim ibn Bicce kendisi de yasadig1 dénemde
hakkiyla anlagilamamis ve muhtemeldir ki fikirleri yiiziinden zehirlenerek sldiirtilmiistiir.

ibn Bacce felsefi agidan Messai gelenege bagli olmakla birlikte Aristoteles’in fikirleri
yaninda Platon’un, Firdbi'nin ve Yeni Platoncu gelenegin fikirlerini de benimsemis
eklektik bir distintirdiir. Bu nedenle fikirlerini agiklarken cogunlukla Aristotelesci
diisiinceden faydalanirken ayni zamanda Platonculugun mistik havasini da sezdirir. Ancak

¢ Sahin Filiz, islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 186.
7 Fabhri, Islam Felsefesi, 129.
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fbn Bacce, diger Islam filozoflarinin aksine tasavvufu ve mistik yolculugu giivenli bir yol
olarak gérmez. Ona gore, tasavvuf ile hakikate ulasanlar bir yanilsama ile elde ettigi seyin
hakikat oldugunu sanirlar.

Insam ziibde-i dlem olarak goren ibn Bicce, onun tabii, hayvani ve akli boyutlarina
vurgu yapar, akil sahibi olmasi nedeniyle o biriciktir, mikro kozmostur. Hayvani boyutu
onu dogal diinyayla iliskilendirir ve ona bagimli kilar ancak akli yoniiyle hiirdiir, irade
sahibidir, eylemlerini belirler, onu insan kilan da budur.?

fbn Bécce'ye gore, “insan fiilleri iradeli ve iradesiz olmak iizere ikiye ayrilabilir:
Kendiliginden ortaya ¢ikan ikincisi, tiim insan ve hayvanlar i¢in ortaktir. Oysa irade ve
secimden dogan birincisi, tiimiiyle insanidir.”® Insan kendine uygun olan iradeli ve akli
eylemleri gerceklestirmek icin olabildigince teorik aklini miikemmellestirmeye ve
kendine yeter hale getirmeye calismalidir. Aklini tekdmiil ettirme yoluyla gelistiren ve
insanin en ideal hili olan insan-1 kimil mertebesine ulasan kisi, aklin1 hayvani sifatlardan
ve baglardan siyirmis salt formlara, soyut varliklara dontstiirebilmistir. Bu seviyede insan
artik en yiiksek eregi olan Faal Akil ile ittisal/baglanti kurmaya calisir ve metafizik alemle
birlesir. Bu insanin, cismani olan yoniinden entelektiiel olarak arinip saf zihinsel bilme ile
aydinlanarak hakikate yiikselme asamasidir. Boylelikle insan algilarin yanilsamalarindan
kurtulup akhyla soyut formlarin bilgisine erisme imkanini elde etmistir. Bu mertebe
insanin diinyada ulasabilecegi en yiiksek ve en degerli yerdir. Cilinkii arzuladig1 hakikati
elde etmek insanin yegine amaci ve mutlulugudur. Dolayisiyla insan yasami boyunca
soyut/manevi varliklarin arasina dahil olmak icin ugrasmalidir ciinkii onun &zii bu sinifa
aittir. Mutluluk ise ancak entelektiiel olarak elde edilebilir.

ibn Bacce’ye gore bilgi, dzne ile nesnenin arasindaki bir anlama, idrak etme
durumudur. Bu nedenle bilginin en dnemli aracisi akildir. idrak etmenin veya bilgi
edinmenin baska yollar1 da vardir; duyularimiz ve hayal glictimiiz gibi. Ancak en yiice
hakikatin bilgisi ancak akli idrakle miimkiindiir. Bundan dolay1 insanin hakikate erismesi,
ilk ilkenin bilgisini edinmesi Faal Akil’dan alacag1 akli bir liitufla miimkiin olur. insanin en
yetkin hali dedigi bu ittisal hali, ayn1 zamanda onun en mutlu oldugu bir durumdur. insan
midrike giicli ile esyanin hakikatini bilmeye calisir ve sonunda Faal Akil ile ittisal
kurabilirse, yaratilisinin gayesi olan yetkinlige ve gercek mutluluga erismis demektir. Bu
mutluluga erismek, saf ruhani stretleri elde ederek miimkiin olur. ibn Bicce'nin akli
tekdmiile ermis bu insan filozoftur ¢linkii ancak filozof, entelektiiel yasami giindelik
yasamin konfor ve gekiciligine degisebilir. Faal Akil'la ittisalin en miimkiin yolu, maddi
diinyanin bagimhligindan siyrilarak, akil araciligiyla gerceklik diinyasina yiikselmeye
calismaktir. Bu ise ancak bir filozofa verilen seckin bir 6zelliktir. Bu bakimdan Faal Aklin
rolii, Messai gelenegin Faal Akli Cebrail (a.s.)’a benzetmesinden apayri bir seydir. Onun

8 Mevliit Uyanik vd., “Bireysel Oziin Kesfine Dair: islam Felsefe Geleneginin ve Messai Ogretinin

Olusumunda ibn Bacce’nin Yeri”, Bireysel Oziin Kesfi (Ankara: Elis Yayinlari, 2020), 183.
°  Fabhri, islam Felsefesi, 131.
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asli gorevi, peygamberlere vahyetme degil akil sahiplerini bilgilendirme ve aydinlatmadir.
Bu yéoniiyle ibn Bicce’nin ittisal goriisii oldukca rasyonel ve seckin ziimreye has
goriinmektedir. Ote yandan bu diisiincenin mistik diisiinceye karsi alinmis bir tavir
oldugunu sdylemek de kaginilmaz olur.

fbn Bécce, “Gazzilici veya geleneksel Islam sifiliginin kastettigi anlamda bir mistik
degildir. 0, daha yiiksek diizeyde nazari akil ve onun araciligiyla saf akledilir ile ittisal
tarzinda daha yiiksek yetkinlesme diizeyini hedefler. Oysa siifinin yetkinlik diizeyi, ona
gére ancak daha diisiik derecedeki 6zel ruhani suretler diizeyinde, ruhun i¢ duyu
giiclerinin (ortak duyu, tahayyiil ve hatirlama) bilesiminden kaynaklanan duyusal bir
hazza isaret etmektedir.”*® fbn Bicce'nin nazari ilimlere y6nelen insan-1 kdmilinden farkl
olarak “siifiler, bu ilimler olmaksizin dogrudan teslimiyet ile hakikate ulasabilecegini,
bunun i¢in de kendi iradesinden vazgecmesi gerektigini kabul eder.”* Oysa ibn Bacce,
insani iradeye biiylik ehemmiyet verir. Sifi, toplumdan kopuk izole yasayan bir tip iken
fbn Bacce'nin prototipi/miitevahhidi gerektiginde sehre diizen verebilecek ve yonetimi
saglayabilecek iradeli bir tiptir. Ancak, Ibn Bicce'nin insan-1 kimili, bulundugu toplumda
ahlaki erdemlerden uzak yasamak zorunda kaldiginda ve bu nedenle mutsuzluga
diistiigiinde ise Ibn Bacce, bu yetkin insana siifice bir yasam &nerir. Onun mutlulugunun
bireysel bir mutluluk oldugunu belirterek toplumdan izole bir sekilde yasamasinin onun
aradig1 tedbiri verecegini ve entelektiiel gelisimine destek olacagini belirtir. ibn Bacce’'nin
filozofa tavsiye ettigi bu yalnizlik ancak belli bir oranda mtmkiindiir. Ciinkii o, ayni
zamanda insanin toplumsal bir varlik oldugunu da bilmektedir. Dinani'nin ifade ettigi
lizere, “Ibn Bécce yalnizlig1 sadece bazi toplumsal isler alaninda tavsiye eder... Su halde
filozof imkan nispetinde, ehil olmayan ve cahil kimselerle bagini kesmeli ve yalniz bagina
ruhunu ve akli giiciinii egitmekle mesgul olmalidir. Siifilere has bekirlik hayati ile de
uyumlu olan bdylesi bir yalnizlik ibn Tufeylin Hayy bin Yakzin hikayesinde ayrintili
olarak ele alinip islenmistir.”*? Buradaki farkin ulasilan entelektiiel seviyenin insanin akli
cabasina baglanmasi -¢iinkii bu her insanin sahip oldugu bir yetkinliktir- oldugunu
gormekteyiz. Nitekim ibn Bacce, akilla tasdik edilenin hayalde kalmayacagini ve daha
saglam bir zemine sahip olacagini diisiiniir. Ote yandan siifilerin elde ettigi hakikati de
yalanlamaz ancak bu, belirli kimselere verilen ilahi bir ayricalik olarak 6zel bir yere konur.

ibn Bécce, inangla ilgili var olan durumlarin dogru ya da yanlis, 6zsel ya da ilineksel,
kesin ya da zan olabilecegini disiiniir. Bu nedenle insanlar her nasil olursa olsun, ruhani
suretlerle yanlishga diisebilir veya dogrulukta kalabilir. Ruhani suretlerin elde edilmesi
icin “heyulanin soyutlanmasi gerekir ve bu soyutlamanin bazi mertebeleri vardir. Bunlar;

' ibn Bacce, Tedbiril-Miitevahhid: Erdemsiz Sehirde Bireyin Felsefi Yetkinligi, Gev. ilyas Ozdemir
(istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 44.

" ibn Bacce, Tedbiril-Miitevahhid, 45.

Gulam Hiiseyin ibrahim? Dinani, islim Diinyasinda Felsefl Diisiincenin Seriiveni, Gev. Tahir Ulug
(istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 160-161.
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his/duyum, ardindan tahayyiil, sonra nutk/akletme ki bu en uzak olanidir.”” Duyular
bazen yaniltici olabilir. Hayallerin ve ruhani suretlerin dogru olmast i¢in ortak duyudan
gecmeleri sarttir. Ancak baska bir siuf vardir ki ortak duyudan gegmesine gerek
kalmaksizin o dogrudur. Bu siuf, Faal Aki'dan kaynaklanabilir ve akletme giicii
vasitastyladir; bilhassa bilkuvve olan gelecek seyler; yani sadik riiyalarda ve sdylenilen
kehanetlerde soz konusu olan seyler hakkindadir. Bu seyler insanin iradesine bagh
gerceklesmez onlar, yalmizca bazi insanlarda ve ender zamanlarda ortaya ¢ikar. Bunun
gibi seyler, ilahi ilhamlara benzer. Dolayisiyla dogru ve yanhs arasinda kiyas yapan ve
ortak duyudan gecen dogrulara sahip fert ile hicbir kiyas olmadan, ortak duyu ve
hatirlama gerceklesmeden kendisinde dogru durumun ortaya ¢iktigi ilhamh kisi arasinda
fark vardur."

fbn Bacce’ye gore, daha énce cismani olarak varligini duyumsamadigimiz seylerin
bilgisini ortak duyuda bulundururuz ve bunda bir kesinlik bulunmaz. Bu bilginin kesin
olmasi i¢in hatirlama ve akil giicleri ile birlesmesi gerekir. Eger bu ii¢ gii¢ (ortak duyu,
hatirlama ve akil) bir insanda birlesirse tipki varliklarinda oldugu gibi ruhani suretlere
taniklik edecektir.”” fbn Bacce, insanda ortak duyu, tahayyiil ve hatirlama giiclerinin
birlesmesi ile ruhani suretin adeta duyulur gerceklik gibi ortaya ciktigini ifade eder.
Glinkii onlarin birlesmesiyle zorunlu olarak dogruluk var olur ve onlarin fiillerinde hayret
edilecek seylere sahit olunur. Ona gore, siifilerin insanin nihai gayesi sandiklar sey iste
budur. Saf ruhani suretleri elde etmede yetersiz kaldiklar1 igin, bu diger ruhani suretler
onlarin yerini almistir. Giiglerin bu birlesmesiyle, birlesmeyi elde eden kimse icin garip
suretler, korkung gériiniimde bilkuvve duyulur seyler ve varlikta oldugundan ¢ok daha
giizel nefisler hazir oldugundan, onlar nihai gayenin bunlar idrak etmek oldugunu
sanmiglardir. Bu nedenle sifiler, nihai mutlulugu idrak etmenin 6grenmeyle degil, aksine
kendini adamak ve matlubu zikretmekten bir an bile geri durmamakla olacagiru iddia
ederler. ibn Bécce, bu iddia dogru olsaydi ve miitevahhidin gayesini olustursayd: bile
onun idrak edilmesi ilineksel olurdu, der. Bu gaye idrak edilseydi bile ondan bir sehir
meydana gelmezdi insanin en {istiin varlig1 akil fazlalik olurdu ve varligi bosuna olurdu."

ibn Bacce icin insanin hakikate erismesi, duyulurlarin ve tahayyiiliin vasitasi ile degil
dogrudan akledilirlere ulasarak, kazanilmis akla varmakla miimkiin goriiniir. Bu
entelektiiel gelisme, sifilerin cismani arzu ve isteklerden arinarak bir anlik
cezbe/vecd/kendinden gecme ile elde ettikleri seyden oldukea farklidir. Bu siire¢ insanin
dogumundan keméle erismesine kadar basamak basamak bilingli akli bir tirmanistir. Bu

® 1bn Bicce, Kitabu'n-Nefs: Bireysel Oziin Kesfi, Cev. Mevliit Uyanik vd. (Ankara: Elis Yayinlari, 2020),
72.

fbn Bacce, Tedbiri’l-Miitevahhid, 108-112.
> ibn Bacce, Tedbiri’l-Miitevahhid, 120.
1 ibn Bacce, Tedbiri’l-Miitevahhid, 116-120.
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akli tirmanigin sonunda elde edilen kazanilmis akil, bu seviyede ilahi bir liituf bekler ve
ona nail oldugunda bu diinyadaki gayeye erismis olur.

fbn Bicce, insani fiilleri temelde cismani suretin varligini amaglayan ve
manevi/ruhan? suretin varli§i amaglamalar1 bakimindan iki kisma ayirir. ilki, yemek,
icmek, giyinmek ve barmmak gibi ihtiyaglari arzulayan ve bu seyleri gaye edinen saf
olarak cismani fiillerdir. Cismaniyetinin asiriigindan dolayi, béylesi insanin nezdinde, ne
ruhani suretinin bir degeri vardir, ne onun farkindadir. Bu insanlar hayvani giiclerinin
agirlig1 ile serefleri kesintiye ugramis kimselerdir. Bu kimseler diinyaya aldanan diinyevi
zevk ve sehvete dalan kimselerdir. fkinci kisim insanlar ise, ruhni suretlere yénelik
olanlardir ve bu kimseler de dort kisimda incelenir. Bunlarin ilki, gésterisi ve siisii
sevenlerdir bunlarin nesesi giyim kusamdir. ikincisi, belirli tiirden bir etkilenimi
amaglayarak korku salan savas kiyafeti gibi kiyafetlerle meclislerde bulunmak, sertlik ve
diger nefsani gériiniimleri arzulayanlardir. Ugclinciisii, hazzi amaglayanlardir bunlar,
sevgi, iyilik, giizel konusma ve hayranlik uyandiran gériiniimler bu sinifa dahildir. Son
olarak sadece yetkinligi amaclayan sinif vardir. Bu sinif ahlaki erdemlere sahip olmakla
birlikte zanna dayali erdemlere kiskanglik, rahatlik, kendini begenme vs. sahiptir.
Buradaki fiiller amaglarma gore degerlendirilir. San, sohret icin yapilan fiiller bir
etkilenim i¢indir ancak husliyu veya yetkinligi amaclayan saf fiiller erdemlidir ve bunlar
Allah’'m édiillendirecegi kimselerdir."”

Bu insani fiillerin tiirlerinden hareketle insanlarin da cismaniyete meyilli, saf
ruhéniyete meyilli ve her ikisine meyilli olmak tizere {i¢ tipte var oldugunu belirtebiliriz.
ibn Bacce, bu insanlarin cismaniyete diiskiin olanlarini al¢ak diye isimlendirir. Ruhaniyete
diiskiin olanlar1 ise en yetkin olarak isimlendirir. Her ikisi arasinda bulunanlar ise, iki
karsit uca yaklasma durumuna gore az veya ¢ok olarak nitelendirir. Ona gore, “en algak
insan, yalnizca kendisini cismani fiillerden alikoymadiginda veya ruhint fiil fazla olmakla
birlikte cismani fiillerden ¢ok kiiciik bir kesilme ile ruhini surete yonelik fiili
gerceklestiren biridir. Onun zitt1, yalnizca kendisini ruhéni fiillerden alikoymadiginda
cismani fiilleri yapan biridir ki, eger cismani fiiller onu alikoyarsa, ruhini fiil son derece
azalir ve cismani fiil dnemli héle gelir. Bu insanin dogasi 6viilmeyi hak eden seyler

arasindadir.”*®

ibn Bacce, ruhaniyeti dnemseyen bu sinifin Szelliklerini cismaniyeti kiigiimsemek,
yokluga, acliga sabirla katlanmak ve ruhini suretleri elde etmek i¢in her tiirlii mesakkatli
sorumlulugu tistlenmek olarak tarif eder. Ona gére, 6grenme, 6gretme ve ilimlerde azim
bu sinifa girer ve sifiler hakikatte bu sinifa dahildir. Ancak dayandiklar1 maksatlarma
gore, akil giiciiniin yetkinligi olan genel ruhani sinifina girerler.” fbn Bécce, daha dnce

7 ibn Bacce, Tedbiri’l-Miitevahhid, 138-146.
8 {bn Bacce, Tedbiri’l-Miitevahhid, 156.
¥ {bn Bacce, Tedbiri’l-Miitevahhid, 156.
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stfilerin 6zel ruhini sinifta oldugunu belirterek ii¢ giiciin birlesmesi ile hakikatte bir
seyler elde ettiklerini ve yanilsamaya diistiiklerini belirtmisti. Ancak sifilerin erdemli
ahlaklar1 ve elde etmeyi amagladiklar: ruhini suretler bakimindan séz konusu sinifa ait
bulunurlar bu nedenle insanlar arasinda amaglarina gore yapilan bu siniflama iginde
stfiler akli ittisali amaglayan filozof/miitevahhid ile ayru sinifta yer alir. Ancak bilgiyi elde
etme bicimlerine gelindiginde onlar &zel ruhani suretlere hakim olmakla asil hakikat olan
genel ruhéni suretlerden uzaktirlar. Tbn Bicce, “bircok stifinin yaptig1 gibi tasavvufi irfani
(gnosis) dindarine perhiz adetleriyle karistirmaz. Asil sebep, hekime uygun bir perhizle
ilgili kendi fikrinin bulunmasidir.”* Onun amaci, Tanriy1 bilmek i¢in en iyi yol olduguna
inandig killi akledilirleri bilmektir. Tasavvufta oldugu gibi ilmi bir arayis onun igin
yeterli degildir; o, arayisin elde ettigi neticeye kiymet verir. Elde edilen bu netice bireysel
yetkinligin ulastig1 sahsi bir tecriibedir.

fbn Bacce, siifilerin metotlarini duyumsal tasavvurlara veya temsillere bagh kaldiklar:
icin kabul etmez. O, insanoglunu daha ytiksek, manevi diyara layik gérmektedir. Ancak bu,
insanin manevi formlarla, 0zellikle, sézde onlara en yakin olan faal akilla
birlesebilecekleri bir boyuta kadar uzanabilir.’ Daha 6nce de ifade edildigi iizere bu
birlesme elbette entelektiiel bir birlesmedir. Dolayisiyla siifilerin mistik birlesmelerini
duyusal verilerle izah etmeleri Tbn Bicce i¢in kabul edilmez gériinmektedir. ibn Bicce’nin
dne siirdiigii insanin hakikate ve mutluluga erismesi icin katetmesi gereken asamalar,
stfilerin mistik tecriibe icin gecirdigi mertebeler ile cok benzerdir bununla birlikte akli
mertebeleri gecen ve kazanilmis akla ulasan insan-1 kimilin ilahi bir liituf arzulamas: da
yine sfifilerin anlik yasadii esrimeyi cagristirmaktadir. Ancak Ibn Bicce, siifilerin
metotlarini hatali bulmakta ve duyu ve tahayyiiliin yerine rasyonel bilginin en kesin arag
oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii ona gdre, “var olanlar arasinda yiice Allah’in en ¢ok
sevdigi sey akildir ve insani diger varliklardan ayiran da bizatihi akildir... Allah’a yakinlik
ilimle olur. Bu ilim metafizik ilmidir ve en yiice mertebesi de kendini bilmedir bu sayede
insan aklii da bilmis olur.”” Ancak sunu belirtmek gerekir ki; sGfilerin nefis
mertebelerini agmast ile filozofun akil mertebelerini asmasi arasinda yalmzca ifade farki
ve kismen de ydntem farki bulunmaktadir. $6yle ki; nefis mertebelerini asan sifi,
oncelikle nefsin arzu ve isteklerinden ruhunu ve dolayisiyla aklini kurtarmas: gerekir.
Akil, nefsin maddeye doniik yiiziinii uhrevi ve mékuller 4lemine ¢evirmeyi basardiginda
insan hem nefis yoniinden hem de akil yéniinden keméale malik olur. Dolayisiyla siifilerin
nefis tezkiyesi ile elde etmeye calistiklar1 netice, akildan 4ri degildir. Bu hil, insanin
nefsinin de aklinin da Allah’1 her tiirlii varolandan daha fazla diisiinmesi ve arzulamasidir.
Insanin kendini bilme mertebesi ise, her seyden evvel sahip oldugu aklin ve icinde tasidig

Lenn E. Goodman, “ibn Bacce”, Islam Felsefesi Tarihi, Edt. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leamen,
Cev. Samil Ogal - Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Agilim Kitap, 2007), 356.

' Fabhri, islam Felsefesi, 131.

ibn Bacce, “Veda Risalesi”, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut Kaya (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2014), 432.
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ildhi arzunun onu, Allah’t bilmeye gétiirecek bir yol oldugunu kesfetmesidir. Bu yol, hem
sifi icin hem de filozof i¢in ayni derecede kiymete héizdir.

fbn Bicce’nin bu konudaki fikirlerini Ozdemir séyle yorumlar; “Ibn Bicce 6zel ruhani
formlarin ii¢ yetisinin birlesmesinde temellenen hazci mistik 6gretinin tam karsisina,
nihai amaci hazda degil; kesintisiz ve siirekli olan bir seyde, yani kazanilmis akilda arayan
alternatif bir mistisizm koymaktadir. Kazanilmis akla ulasan insan, tézsel/ayrik akillardan
birine donistiigii bu derecede, bundan bdyle ifade edilemez bir mutluluk durumu
icerisinde ilahi bir asamaya erisir. Saf diisiiniiliirlerin ya da tézsel akillarin konumlandig
bir derecede, rasyonel diisiince geride birakilmakta, onun 6tesinde konumlanan bir mistik
entelektiializm diizeyine ulagilmaktadir. Ancak hemen sunu eklemek gerekir ki, fbn Bacce
tarafindan saf diistiniiliirlere ulasma islemi, geleneksel Mistikler’de oldugu sekilde, asla
bir sicrama olarak degil; adim adim bir ilerleme, bir yiikselme (tarakki, su'd) olarak tasvir
edilmektedir. Bitkisel varliktan saf akla kadar uzanan bu entelektiiel ilerleme, mistik bir
sekilde teslimiyet ve dogrudan sezgiyle degil, kisisel ve bilissel anlamda yetkinleserek

”»  Bu anlamda ibn BaAcce’nin burhana dayali ilimlerde buldugu iistiin

mimkiinddr.
dogruluk degerini metafizikte de aradigi soylenebilir. Bu nedenle dogru metodu sezgi

degil rasyonel bir akil tekdmtiliine dayandirir.

fbn BaAcce’nin tasavvuf iizerine diisiinceleri bir¢ok farkli yorum ortaya ¢ikarmustir.
Kimileri onun tasavvufu acgikca tenkit ettigini diisiiniirken kimileri tasavvufa egilimi
oldugunu diisiiniir. Acikcasi bu konuda, Ibn Bacce’nin yasadigi dénemin siyasi ve kiiltiirel
durumundan etkilendigini diisiinmeden edemiyoruz. Nitekim baz ifadelerinde siifilerin
yanilsama i¢inde oldugunu belirtirken bir baska yerde marifetullaha giden yolu temsil
ettiklerini ifade etmektedir. Serif'in de isaret ettigi iizere, “bundan su anlasiliyor ki, her ne
kadar ibn BAcce nazari yolun iizerinde duruyorsa da bazi Avrupali yazarlarin bizi ikna
ettigi gibi, stfiyAne yolu da reddetmiyor.”* Palacios, onun diisiincesini s6yle ozetler:
“Aristoteles’in en yiiksek mutluluk ve insanin nihai amaci hakkindaki doktrinini baslica
postiila olarak kabul eder. Bu amag, ne zenginlikler, sayginliklar ve hazlar gibi hi¢bir dissal
veya insanin §ziine yabanci iyilerden; ne hatta moral veya etik erdemlerden ve ne de
hatta dianoetik veya fikri erdemlerden olusmaktadir. Bu amag, insanin nihai amacinin
kendisidir. Halbuki biitiin bunlar, sadece saf akletmenin zirvesine ulastirmak i¢in araglar
ve etaplar, asag1 yukar: hazirliklar ve adimlardir. Tiim goriiniir iyilerden vazgegise yonelik

siki bir tedbir, bu agidan mitkemmelligi amaglayan kimseye dayatilmaktadir.”*

flyas Ozdemir, “Ibn Bacce’nin Mistik Anlayisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 29 (2015), 194-195.

M. M. Serif, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri, drl. ismail Taspinar (istanbul: insan Yayinlari,
2017), 328.

% fbn BAcce, Tedbiri’l-Miitevahhid, (Asin Palacious’un Girisi), 51.
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2. ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzan’inda Tasavvufi inanisin Rolii

Endiiliis'tin ikinci biyiik diistiniirc Ebd Bekr Muhammed ibn Abdiilmalik ibn
Muhammed ibn Tufeyl'dir. Bat’'da Abubacer olarak bilinen diisiiniir, 1106 yilinda
Girnata’da dogdu ve 1185’te Fas'ta vefat etti. Tbn Bicce gibi o da vezirlik yapt1 ve fbn
Tufeyl vezirligini yaptig1 halifenin felsefeye duydugu ilgi sayesinde Endiiliis’ii ilmin
Bati’daki zirve noktas1 yapmuistir.

fbn Tufeyl'in sohreti Sark’ta ve Garp’ta simirlari asmis ve bircok diisiincenin
yesermesine kaynaklik etmis olan en 6nemli eseri, Hayy bin Yakzan adli alegorik hikayedir.
fbn Tufeyl’in bu hikdyeyi bir¢ok probleme ¢6ziim olarak yazms oldugu diisiiniiliir. Basta
felsefe-din uzlagsmasini saglamak icin yazildigini diisiinenler olmak iizere, mistisizmin
hakikate ulagmadaki etkin roliinii belirtmek i¢in yazildigini ileri siirenler ve avam ile
filozof veya siifiyi ayirmak icin yazildigini diigiinenler olmustur. Elbette her fikrin
kendince dogru bir ¢ikarim hikéyede yapilabilir.

fbn Tufeyl séz konusu eserde, akil sahibi yalmz bir ¢ocugun kendinden bagska higbir
insanin bulunmadig1 bir adada, hicbir 6n bilgiye, hicbir yardima ve rehbere sahip olmadan
kendi tekdmiilii ile aydinlanmus bir adam héline gelebilecegini gostermistir.”® Yani insan
hicbir rehber, uyarici, ebeveyn vs. tiirlinden bilgi alabilecek bir kaynaga sahip olmadan
kendi kendisinin bilgisine ve dahasi iginde bulundugu doganin ve sartlarinin bilgisine
ulasabilir mi? Bu insan kendinin ve doganin bilgisini elde ettikten sonra bir yaraticinin
varligini gerekli gérebilir mi? Akil, insani bu sorular: sormaya ve dogru cevaplar: bulmaya
kendi basina yénlendirebilir mi? ibn Tufeyl bu sorularin hepsini hikiyede asama asama
olumlu bir sekilde cevaplar ve insanin saf akl ile kendisinin, kendisi digindakilerin ve her
seyin yaraticisinin bilgisine ulasabilecegini gosterir. Boylelikle insanin hem felsefe ile hem
de dinin yardimu ile ayn1 hakikati elde edebilecegini géstermis olur. Ancak buradaki temel
husus, insanin tefekkiir etmesidir ¢linkii tefekkiir etmeyen insan aklini kemale erdiremez
ve ne felsefi yolla ne de manevi yolla bilgi edinemez. Ote yandan bu risale, insanin bu akli
tekdmiiliiniin her akil sahibi insan icin miimkiin olmadigini bunun icin &zel bir ¢aba ve
gayretin  hisil olmasi gerektigini gosterirken, siradan insanlar icin dinin ve
peygamberlerin gerekliligine de isaret etmistir.

Bu hikdyedeki en 6nemli detaylardan biri, aklin tekdmiilii ile hakikate ulasmaya
calisan insanin, bu yolda ona mistik bir vecdin yol gostericiligi ile hedefe varmasidir.
insan kendisine ara¢ olarak akli da alsa derin tefekkiir onu igsel yolculugun manevi
boyutuna ulastirir. Clinkii tefekkiir olmadan felsefi yolculuk olmadig: gibi mistik yolculuk
da miimkiin degildir. Goriildiigii lizere, “Ibn Tufeyl hakikati idrak etmeyi calisma ve
nazarin neticesi sayar; miikasefe ve misahedeyi akil ve diisiinceden ayr1 gérmez. Bu
filozofun sézleri onun aklin bagimsizligina inandigini ve aklin 151811 hakikat menziline

26

ibn Tufeyl, Varligin Gizemini Arayan Geng Hayy bin Yakzan, haz. Mustafa Ulugay (istanbul: Nesil
Yayinlari, 2014), 9-118.
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ulasmak icin yeterli gdrdiigiinii gésterir.”” Bu anlamda ibn Tufeyl'in epistemolojisi, akil
ve vecdi igeren felsefl bir mistisizm olarak tanimlanabilir. Onun yolculugu hicbir taklide
dayanmaksizin aklin aydinhgi ile hakikate yénelmeyi temsil eder. Onun igin beseri bir
ornek veya taklit edecegi bir varlik yoktur. Dolayisiyla kendinden baska drnegi olmayan
bu kisi yetkinlik mertebelerini akla dayanarak asacaktir. Sonunda saf akledilirlere erisen
bu kdmil insan, ahlakin da dinin de saf kavramlarina ulasmay: basaracaktir. ibn Tufeyl,
hikdyenin bu yoniiyle dinde taklitiligin asilmasi ve imanin tahkiken yapilmasi
gerektigine de gonderme yapar. Hikdyenin son kisminda ele alindigi {izere, Hayy
toplumdaki insanlarin tek diize yasadigina ve bir gelenek olarak dini ritiiellerin
yapildigina sahit olur. Bundan rahatsizlik duyan Hayy, yalmz yasadigi adasina dénmek
ister ve toplum icinde yasamanin insami diinyevi hayata bagladigini ve kendini ve
yaraticisini hakkiyla bilmekten uzaklastirdigini diisiiniir. Bunun bdyle olmasina en biiyiik
kanit ise, topluma peygamber, kitap ve peygamberle birlikte mucizeler génderilmesine
ragmen onlar hild hakikate gozii kapal bicimde yasamaktadirlar. Din ise onlar igin lafzl
boyutta kalmis ve diisiiniilmeden yapilan birer aktiviteye déniismiistiir. Dolayisiyla onlar
heva ve nefislerine uyarak yasadiklar icin, tefekkiir yolu mesakkatli gelecektir ve onlara
bu yol ne kadar anlatilirsa anlatilsin onlar yine bildiklerine dénecektir.

fbn Tufeyl’in, ibn Bacce’den farkli olarak mistisizmi felsefi bilgiye esdeger gérmesi, bir
bakima selefini tamamlama arzusundan gelmis olabilir. Serifiin belirttigi iizere, “ibn
Tufeyl, ibn Biccenin mutlak hakikate ulasmada aklin rolii konusundaki tek yanh
vurgusundan o kadar memnun gériinmemektedir. Nitekim bir 6l¢iide sempatik bir edayla
ibn Bacce’nin Tedbiru’l-Miitevahhid’inin tamam olmayisindan yakinir.””® ibn Tufeyl, bn
BAcce'nin isaret ettigi en ylice kazanilmis akil mertebesinin teorik bilgi ve diisiinceye
dayali arastirma yoluyla ulasilan bir diizey oldugunu ve siiphesiz kendisinin bu diizeye
ulagtigini sdyler. Ancak kendisinin bahsettigi diizey ise, ibn BAcce’ninkinden farkl bir sey
ortaya ¢ikarmasa da daha acik ve secik olmasi ile ondan farklidir. Bu diizey riyazete dalan
birine hakikat nurunun simsek gibi parildamasi ile belirir. Daha ilerisi ise, bu héllerin
stireklilik kazanmasi ve neredeyse her seyde Hakk’t gdrmesiyle tamama erer. BSylece kisi,
bu riyazet sayesinde hayatinda huzur ve mutlulugu elde etmis olur.”

Dolayisiyla Hayy bin Yakzan, insani hakikate gétiiren yolun cismaniyetten uzak ve
ruhaniyete yakin olmak i¢in yapilan tasfiyelerle akli saflastirmak oldugunu ve bu saf aklin
belli bir mertebeden sonra ilahi liitGfa ihtiyag duydugunu gostererek tasavvufa
rasyonalist bir ¢ehre kazandirmistir. Akil, insana dogru yolu gosterir ve o dogru yolda
insan ancak ilahi isikla yiiriiyebilir. Attar’a gére, “Ibn Tufeyl'in manevi tekdmiili,
gerceklesmesi imkdnsiz bir hayal degildir. Onu bir¢ogumuzdan farkhi kilan sey ise

Dinani, Felsefi Diisiincenin Seriiveni, 92-93.
% Serif, Klasik Islam, 343.

ibn Tufeyl, “Hayy bin Yakzan”, Cev. Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2014), 438-439.
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muhtemelen suydu: o, aklini daha iyi kullandi ve her birimizin i¢inde parlayan o ilahi 15131
gdrebilmek icin gayret etti. Onun hikayesi; eger kisinin arzuladigi buysa, mikkemmellige
dogru tekimil edebilecegini gosterir.”” Bu diislinceye gore, mistisizm akli devre dist
birakmaz aksine kisi isterse aklini yoldas edinerek mistik sirlara erisebilecek bir seviyeye
gelebilir. Ona gére insan-1 kAmil, yalnizca ibadet ve tiatle ugrasan biri degil ayn1 zamanda
tefekkiire dalan ve akli tekdmiilii gergeklestiren bir kisidir.

3. ibn Riisd’iin Tasavvufi Bilgiye Dair Diisiincesi

Endiiliis’iin yetistirdigi filozoflar arasinda en meshur olan1 $arih-i Azam olarak bilinen
Aristoteles yorumcusu Ibn Riigd’tiir. Kaya'nin ifadesine gdre; “dlimler ve biiyiik
hukukgular yetistiren bir aileden gelen Ibn Riisd, 1126’da Kurtuba’da dogdu. Adi
Muhammed, kiinyesi Ebu’l Velid ve ibn Riisd, nisbesi ise el-Kurtub’dir. Dogu’da es-Sarih,
Latin diinyasinda ise Commentator yani yorumcu iinvaniyla anilan ibn Riisd, kiinyesinin
tahrif edilmis sekliyle Batr'da Averroes olarak tamnmaktadir.”® ibn Riisd, Aristoteles
metinlerini tiim etkilerden arindirarak ve Aristocu saf felsefeyi yeniden yorumlayarak
oldukga kiymetli bir¢ok calisma ortaya koymustur. Ancak Tbn Riisd’ii felsefe tarihinde
onemli kilan yalnizca bu yorumlayict yoni degildir. O, ayni zamanda felsefe ile din
arasindaki catismayi, kendinden &nce Ibn Bacce, ibn Tufeyl gibi diisiiniirlerde de
gorildigi tizere, uzlastirma cabasi gdstermistir. Din ile felsefenin siit kardes oldugunu
diistinen bn Riisd, din ile felsefenin birbirini suglamak yerine nasil uzlasacaklarin
gostermek ister.”” Tbn Riigd’e gore, her iki alanin da kendi sistemleri i¢inde dogrular: ve
yontemleri vardir bu nedenle onlar1 birbirine karistirmadan kendi i¢lerinde yorumlayip
anlamak gerekir.

ibn Riisd, dini bilgilerin dogrulugunu akli &l¢ii icindeki tevile baglar. Bu demektir ki,
dint bir bilgi veya metin akli kistaslardan gegmeden anlasilamaz. Ciinkii ibn Riisd’e gére,
felsefe ile akli delil ve manti§a dayali olarak insan hakikate erisebilir. Bu anlamda o,
hakikatin elde edilmesinde akli temel alir. Tasavvuf diisiincesinde karsimiza ¢cikan kesf ve
ilahi feyz yolu ibn Riisd icin hakikati elde etmek icin herkesce kullanilabilecek bir yol
degildir. ibn Riisd, kesf yolunun akli yoldan daha az hakikate erebilecegi diisiincesini
tasimaz ancak kesf yolu her insan icin elde edilebilecek bir yol olmamakla birlikte
hakikaten ¢ok zor ve mesakkatli bir yoldur. Dolayisiyla “ibn Riigd’e gére tasavvuf, esasen
akil yolu olmadigindan iizerinde durulmaya bile degmez.”* ibn Riisd, kesfin hakikatine
akla dayandig1 6l¢tide kiymet vermektedir.

*®  Samar Attar, Ibn Tufeylin Modern Bati Diisiincesi Uzerindeki Etkisi, Gev. Aysenur Alper (Istanbul:
Albaraka Yayinlari, 2021), 88.

' Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 463.

> Kaya, Felsefe Metinleri, 464.

Siilleyman Uludag, Felsefe Din iliskileri: Faslu’l-makal, El-Kesf an minhdci'l-edille (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2015), 32.
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fbn Riisd, “seriatin, varliklar: akilla tetkik etmeye ve bunlar hakkinda akilla bilgi sahibi
olma arzusunda bulunmaya davet ettigini belirtir.”** Kur’an’dan gdsterdigi bir¢ok misale
dayanarak varliklar tizerinde aklen diisiinmenin ve ibret almanin farz oldugu kanaatine
varir, Insan varliklar 4lemine bakip arastirarak onlar1 Allah’in varligina bir delil olarak
gorebilmelidir; bu seriatin insana farz kildigi muhakeme yoludur. fbn Riisd’e gore, “seriat,
Allah Tedld’y1 ve diger varliklar1 burhan ile bilmeyi ve tanimay: tesvik etmistir.”*
Goriildiigii iizere Tbn Riisd, Aristocu mantifin seriattaki liizumunu gdstererek felsefe ile
din arasinda bir uzlasi saglamaya ¢alismistir. Tbn Riisd, felsefe ile dini ayni anneden siit
emen iki kardese benzetir. Bu benzetmeden gelen siit kardesligi, her ikisinin de akli kiyasa
ve burhana ehemmiyet vermesinden ileri gelir. Buradan hareketle fbn Riisd’iin nefs
riyazetine dayanan ve aklin degil kalbin rol oynadig1 kesf ve ilham yolunu hakikati bilmek
icin saglam bir yol olarak gérmedigi asikdrdir. Kisaca onun tasavvuf hakkinda miispet
kanaatleri olmadigini séyleyebiliriz.

Allah’1 tanmimak, felsefe ile diisence ile miimkiindiir. Ancak ibn Riisd bu gayeye ulasmak
ve filozoflarin metinlerini okuyup anlayabilmek icin kiside iki sartin bulunmasi
gerektigini ifade eder. Bunlar: “1. Dogustan zeki olmak, 2. Seriatin istedigi adalete,
diiriistliige ve ahlaki fazilete sahip olmak. Bu ehliyete sahip olan sahislari, bu eserleri
incelemekten menedenler, marifetullahi temsil etmek ve Allah hakkinda bilgi sahibi
olmak icin seriatin halki davet etmis oldugu bir kapidan onlar1 geri ¢evirmis olur. Bu kap,
Hakk Teala’y1 hakki ile tanimay1 temin eden ve bu sonuca ulastiran diisiince kapisidir.”*
fbn Riisd, felsefe ile seriatin ayni yoldan ilerledigini ve birbirine tam bir uygunluk
gosterdiklerini ispata galisir. Ona gore, “seriat haktir, hak olani bilme ve tanima neticesini
doguran diisiinmeye davet etmektir. Durum bu olunca, biz Miisliimanlar toplulugu olarak,
kesinlikle biliriz ki, delil ve burhana dayanan bir diisiince tarzi (hakiki felsefe) seriatin

getirdigine aykir1 diisecek bir netice meydana getirmez. Giinkii hak hakka z1d olmaz.””’

fbn Riisd, nazar ve diisiince hususunda siifilerin tutmus olduklar1 yollarin nazari
olmadigini ifade eder. Yani onciillerden ve kiyaslardan miirekkep degildir. Stfilere gore,
Allah ve onun disindaki varliklarin bilgisi, sehvani arzu ve isteklerden miinezzeh olunmasi
ve kastedilen hedefe fikirle yoneltilmesi halinde nefse ve kalbe ilka olunan seydir. Yani
bilgi (marifet) bir tiir ilhamdir. Onlar bunu ispatlamak i¢in Kur’an’dan bircok ayeti delil
olarak gésterirler. [bn Riisd ise, varligini kabul etsek bile bu yol, insan olmalari itibariyle
biitiin insanlar1 siimuliine alan bir yol degildir, der. Eger insanlar i¢in kastedilen yol bu
olsaydi, nazar ve diisiinme yolu batil olurdu ve bu yolun varlig1 abes ve manasiz olurdu.
Elbette, nazarin sihhatli olmasi i¢in sehvani ve nefsani arzularin dldiiriilmelerinin sart

* ibn Riisd, “Faslu’l-Makal”, Felsefe Din iliskileri: Faslul-makal, el-Kesf an minhdcil-edille, haz.
Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 74.

*  ibn Riisd, Faslu'l-Makal, 75.

% fbn Riisd, Faslul-Makdl, 81-82.

7 ibn Riisd, Faslu'l-Makal, 84.
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oldugunu fbn Riigd de inkdr etmez ve bunu sagh@in bilgi tahsil etmedeki gerekliligine
benzetir. Nefs riyazeti, marifet ve bilgi i¢in faydali ve tesirlidir bu nedenle seriat insanlar
bu yola davet etmistir. Yoksa siifilerin zannettikleri gibi bu yol, basli basina kafi oldugu
icin bu yola tesvik edilmis degildir. O hilde bu yol, nazar yolunda sadece bahsedilen
sekilde faydal olmasi bakimindan faydalidir.®® Yani ibn Riisd, nefsi diinyadan ve duyusal
kirlerden armndirmakla bilginin kendiliginden olusmayacagi belirtir. Ayrica sifiler
yorumlamamasi gereken seyleri yorumlayip halka acik ettiklerinden ser’t §gretinin iginde
yer almamislardir. Ona gére, “biitiin bunlar yalmzca bilgide derinlesmis olanlarin
bilebilecegi seylerdir. Bunlarin yazilmalari gerekmez ve insanlar da bunlara inanmakla

39

yiikiimlii degillerdir.”

fbn Riisd icin tasavvuf, insam diisiinmeye ve nazari yola sevk etmesini saglayacak
riyazeti, terbiye ve Adap yolunu 6grettigi icin faydali goriir yani tasavvuf ancak bir dis
sebep veya yardimc bir yol olabilir. insanin mutlulugu elde ettigi digsal ve kendinden
olmayan nedenlerden kopmasi ve bu kopma neticesinde hazdan uzaklasip aciy1
kabullenmesi icin nefis tasfiyesi en iyi bicimiyle tasavvufi 6gretilerde bulunur. Kisi
ruhunu egittigi gibi bedenini de uzak durmasi gereken seylere karsi egitir ve bu yolla
digsal olandan yiiz gevirip igsel olana odaklanip tefekkiire dalabilir. Bu tefekkiir onu maddi
dlemden koparip akillar ilemine ve oradan derece derece hakikatin epistemolojik
boyutuna erdirebilir. Bu agidan tasavvuf ddaplari, kisiyi zihnen ve bedenen tefekkiire ve
hakikat yolculuguna hazirlayabilir.

ibn Riisd, tasavvufu Allah’t bilme hususunda herkes i¢in uygun bir yol olarak gérmez.
Ona gore Allah’t bilmenin herkes i¢in uygun yolu Kur’an'da iki sekilde zikredilmistir:
inayet delili ve ihtira delili. Her iki delil de insandan hareketle a¢iklanir: “ilki insana
gosterilen inayete ve biitiin varliklarin bu inayet igin olduguna vakif olma yoludur.
ikincisi, cansiz varliklarda hayatin, hiss? idraklerin ve aklin ihtira edilmesi gibi var olan
esyanin cevherlerinin ihtira olunmasindan asikar olan husustur.”® inayet delili, insan ile
evrenin birbirine tam uygunluk gésteren varliklar oldugunu ileri siirer. Yani 4lem makro
kozmos iken insan mikro kozmostur. Alemde her ne var ise insanda bir 6rnegi mevcuttur.
Sonug olarak, boyle bir ahenk tesadiif olamayacag: igin bir yaraticinin eseri olmalidir.
thtira delili ise, mevcut olan her varligin mutlaka onu yaratan bir faili olduguna dair
sebep-sebepli iliskisi izerinden tayin edilir. Bagka bir deyisle, ihtira olan her varligin bir
ihtira edeni vardir. Bu her iki delili i¢cin Kur’an’dan yeterince ayet 6rnek gosterilebilir.
Bunlara dayanarak ibn Riisd su ifadeyi kullanir: “iste bu yol, Allah'in insanlari, kendi
varlhigmni bilmek igin davet ettigi sirat-1 miistakim, yani dosdogru bir yoldur. Zaten onlarmn

% ibn Riisd, “el-Kesf an MinhAci'l-Edille”, Felsefe Din Iliskileri: Faslu’l-makal, El-Kesf an minhdci'l-edille,
haz. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 156-157.

*  ibn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit: Gazzdli’ye Reddiye, Cev. Kemal Isik ve Mehmet Dag (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2021), 438.

“  ibn Riisd, “el-Kesf an Minhdci’l-Edille”, 158.
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fitratlarinda bu ménay1 idrak icin bir istidat yaratmak suretiyle de bu hususa onlarin
dikkatlerini ¢ekmis oluyor.”*" O hilde Allah’1 bilmek isteyen esyanin hakikatini bilmeye
calismalidir. Ona gére bu yol, hem dvam (halk) icin hem de havas (seckin) i¢cin miisterek
bir yoldur. Aralarindaki tek fark bilgideki derece farkidir. ilki duyularla yetinir ikinciler
ise burhanla tatmin olur.

fbn Riisd de ibn Bacce’de oldugu gibi insanin keméle ermesini akli bir tirmanisa ve
yiice bir merhaleye baglar. Ona gore, insan 6zlinde kemal sakli bulunan bir varliktir ve bu
diinyadaki varliklarin en degerlisidir. Ciinkii o, duyulur varliklarla istiin varhiklar olan
mufarik akillar arasinda orta diizeyde bir varliktir. insan, ilk heyulini akildan baglayarak
iistiinliik agisindan kemalden kemale gegerek, suretten surete gecip yiikselerek kendisine
asla kuvvenin bulasmadigi kemail ve fiilde son bulur. Bu, insanin sonunda ulasacag: tam,
yetkin, fiil halinde olan ve miistefad akil ad1 verilen akil seviyesidir.* ibn Bcce, ibn Riisd’e
nazaran tasavvufi diisiinceye daha 1limh yaklasirken ibn Riisd, insamin kemal
mertebelerini asmasini salt akla ve burhana dayandirir. Bu rasyonalist tirmanis elbette,
fbn Riisd’iin tasavvuf icin kullandig1 ifadeyle, herkesin elde edebilecegi bir sey degildir.
Giinkii her ne kadar ilham ve kesf her ferde agik ve kolay erisilebilir bir sey degilse de,
felsefenin elde edilmesi ve her kisinin felsefeyi anlayip yorumlayacak zekiya sahip
olmadigini da ayni ifadeyle belirtmek gerekir. Nitekim bu nedenle ismi zikredilen {ig
diistiniir de aklin yetkinli§ini mertebelere ayirir. insanin kemal kazanmasi da derece
derecedir bu bakimdan da felsefi yetkinlik ile nefs mertebeleri benzerlik gosterir.

Sonug

Endiiliis’iin {i¢ biiylik diistiniirtintin felsefe ve din iligkisi ve tasavvuf {izerine
diisiincelerini serimledikten sonra yasadigi désnem ve siyasi karisikhiklar1 da g6z éniinde
tutarak diisiincelerinin bu olumsuz kosullardan etkilendigini sdyleyebiliriz. Nitekim ibn
Bicce'nin goriislerinin siyasi ve toplumsal mecrada kabul gormemesi ve Gazili'nin
kitaplarimin ulu orta yakilmasi gibi bazi hadiseler onun tasavvufa karsi mitereddit
olmasinin sebebi olabilir. Elbette yalnizca bu etkiler degil yonetimin tasavvufa sicak
bakmamasi, inanilan mezhep ve Aristoteles¢i mantigin etkisini de belirtmek gerekir.
Neticede ibn Bacce, kimil insanin yetkinligi elde edisini rasyonel bir cabaya baglamustir
ancak onun bu ¢abay1 gésterebilmesinin en biiyiik yardimcis stifiyane bir yol izlemesidir.
ibn Bacce tipki ibn Riisd’iin de daha sonra belirtecegi gibi, slifice yasami rasyonalist
yetkinlik i¢in bir ara¢ olarak goriir. Ciinki stfilerin duyu ve tahayyiile bagli metodlar:
hakikati bilmek i¢in herkese agik bir yol olmamakla birlikte giivenilirligi de az olan bir
yontemdir. Ona gore, insan akli araciligiyla tirmandig1 basamaklar: ve ulastig1 yetkinligi
ilahi bir feyz ile tamamlamali ve hakikat ile entelektiiel bir birlesme saglayabilmelidir.

41 fbn Riisd, “el-Kesf an Minhaci'l-Edille”, 161-162.
2 fbn Riisd, (2014). “Fa’al Akil Cisimle igice Bulunan Hey@lan? Akil ile ittisal Eder mi?”, Cev.
Hiiseyin Sarioglu, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 499-500.
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fbn Tufeyl ise, ibn Bicce’den sonra biraz daha rahat ve 6zgiir bir ortamda yasarms bir
disiiniirdiir. Bu sebeple, felsefeyi iyi kavradigi gibi ¢caginin en biiyiik sorunu olan felsefe
ve din arasindaki uzlasiy tasavvufi bir hikéye ile ¢c6zmeye calismistir. Tasavvufta insanin
akli ve kalbi ile tam bir teslimiyeti ifade eden hakikate yénelmislik, felsefe ve dinin iki ayr1
koldan tek bir hakikate yoneldigini géstermekle uzlasi saglayabilmistir. insan ister akl ile
ister kalbi ile arasin ulasabilecegi hakikat tektir; dolayisiyla insan ister felsefe ile ister
slifiyAne bir yolla arasin ulasabilecegi hakikat aynidir. Ancak ibn Tufeyl bu hakikatin
insana verdigi mutlulugun her iki yolda derece bakimindan farkhilik gdsterdigini ifade
eder. Hakikati anlamak bir yana, O'nu kesfetmek benliginde hissetmek ve vahdaniyete
sahitlik etmek bambaska bir mutlulugun halidir. ibn Tufeyl, ibn Bacce ve ibn Riigd'te
oldugu gibi tasavvufu degil akh araci kilar yani ilahi feyzi elde etmek igin akil bize yol
gOsterir, fayda saglar ancak ona gore asil 6nemli olan nefs tasfiyesi ve ilahi ittisaldir.

fbn Riisd’iin tasavvuf konusunda, ibn Bacce ile hemen hemen ayni fikirlere sahip
oldugunu séylesek bile bu ti¢ diisiiniir arasinda tasavvufa en uzak olam ibn Riisd’tiir. Onun
icin hakikatin elde edilebilecegi tek kistas ve araci akildir. insan akliyla tasdikleyemedigi
hicbir hakikatin varligindan emin olamaz. Dolayisiyla onun igin tasavvuf ele almaya deger
bir alan degildir ancak o yolda gidenlerin hakikati elde ettikleri konusuna bir itirazi
bulunmamaktadir. Yalnizca o yolun, her birey i¢cin miimkiin olan bir yol olmadigi
belirtmekle kalmaktadir.
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