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Ozet

Mantik bilimi dogru diisiincenin kurallarinin ortaya koyan bir disiplindir. Hem
dogru hem de tutarh diisiinceler icin akil yiiriitmelerin kanunlari mantik biliminde
belirlenir. Bununla birlikte bu bilim, yanlis diisiince ve yanlis akil yiiriitme formlarini
da inceler. Akil yiiriitme formlar1 arasinda kiyas: kullanan Burhan, Cedel, Hitabet,
Safsata ve Siir bes sanat1 olusturur. Burhan sanati hakikatin ifade edilis yontemini yani
gercek felsefeyi temsil ederken, safsata ise gercek felsefenin tam karsisinda yer alan
sahte felsefeyi temsil etmektedir. Burhan sanati filozoflarca icra edilirken, safsata
filozof gibi goriinen ancak Oyle olmayan, hileli akil yiir{itmeleri kullanarak
tartismalarda muhatabina {istiin gelmeyi amaglayan “sofist” karakteri tarafindan icra
edilir. Bu sanatin ilk bilimsel incelemesi Peri Sofistikon Elenkhon adli eseri ile Aristoteles
tarafindan yapilmistir. Aristoteles bu eserinde hem sofist karakterini hem de sofistin
tartismalarda muhatabina {istiin gelme amaciyla kullandig: hileli akil yiiriitmeleri
incelemis, bu hileli akil yiiriitmelere verilecek muhtemel cevaplari da siralamustir.

fslam diinyasinda ise Farabi, Aristoteles’in Peri Sofistikon adli eserini igerik
bakimindan farkliliklarla birlikte Arapg¢a olmak iizere yeniden kurgulamistir. Farabi,
sofistlerin tartismada tistiin ¢ikma adina muhatab1 kandirmak icin kullandig1 maddesi
bakimindan hileli akil yiiriitmelerini “mugallitat” olarak adlandirmis ve bunlar
Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eserinde ele almistir. Farabi bu eserinde akil yiiriitme
formlarindan biri olan kiyasi kullanarak yapilan sofistik akil yiiriitmeleri incelemis,
sofistik sanat ile ilgili diger konular1 farkli eserlerinde degerlendirmistir. Farabi'nin
sofistik sanat hakkindaki temel diisiinceleri Kitdbu'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eseriyle
birlikte diger eserlerinin biitiinciil okunmasiyla elde edilebilir. Bu makale Farabi'nin
sofistik sanat hakkindaki diistincelerini genel hatlariyla serimlemeyi hedeflemektedir.

1 Bu makale 2022 Haziran aymda Trabzon Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali'nda Dog. Dr. Ali Tekin’in danismanliginda
tamamlanan “Farabi Mantiginda Sofistik Sanat” baslikli Yiiksek Lisans tezinden
uretilerek hazirlanmstir.

* Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Felsefe ve Din
Bilimleri Mantik Anabilim Dali, Doktora Ogrencisi.
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Mantik Biliminde Sofistik Sanat: Felsefe Olmayanin Felsefesi Uzerine Farabi Yorumu

Anahtar Kelimeler: Mantik, Bes Sanat, Safsata, Aristoteles, Farabi.

Sophistic Art in the Science of Logic: al- Farabi’'s Commentary on
the Philosophy of Non-Philosophy

The science of logic is a discipline that sets forth the rules of correct thinking.
The laws of reasoning for both correct and consistent thoughts are determined in the
science of logic. However, this science also examines forms of fallacious reasoning.
Among the forms of reasoning, the five arts that use syllogism include Demonstration,
sDialectic, Rhetoric, Sophistry, and Poetry. While the art of Demonstration represents
the method of expressing the truth, that is, real philosophy, sophistry represents the
false philosophy that stands in complete opposition to real philosophy. The art of
Demonstration is practiced by philosophers, while sophistry is practiced by the
"sophist" character. The first scientific examination of this art was conducted by
Aristotle’s work "Peri Sophistikon Elenkhon". In this work, Aristotle examines both
the character of the sophist and the deceitful reasoning used by sophists and he lists
possible responses to these deceitful arguments.

In the Islamic world, al-Farabi restructured Aristotle's work "Peri Sophistikén
Elenkhon" in Arabic. Al-Farabi termed the deceitful reasoning used by sophists to
deceive their opponents in debates as "mugallita” and addressed them in his work
"Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita". In this work, al-Farabi examines sophistic reasoning
that uses syllogism, one of the forms of reasoning, and discusses other topics related
to the sophistic art in his various works. Al-Farabi's fundamental thoughts on the
sophistic art can be obtained through a comprehensive reading of his works, including
"Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita". This article aims to outline al-Farabi's thoughts on the
sophistic art in general terms.

Keywords: Logic, Five Arts, Sophistry, Aristotle, al- Farabi
eooe

Giris

flk defa bir disiplin olarak Aristoteles (MO 384-322) tarafindan insa
edilen mantik bilimi, temelde akil yiiriitmenin form ve igeriklerini
incelemeyi konu edinmektedir. Bu inceleme akil yiirtitmenin dogru
formlarmin tiimel kanunlarimi icerdigi gibi, yanls olan ve yaniltma amaci
tasiyan akil yiiriitme formlarinin da tiimel kanunlarini igerir. S6z konusu

bu akil yiirtitmenin igeriksel incelemeleri mantik biliminde kiyasi sanatlar
ad1 altinda ele alinir. Her bir kiyasi sanat, hakikat karsisindaki konumlar:
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bakimindan siralandiginda basta Burhan olmak tizere, Cedel, Safsata, Siir
ve Hitabet seklinde bir siralama ortaya ¢ikar.2

Mantik bilimi hakikat karsisindaki konumlari bakimindan
siralanan bu kiyasi sanatlarin her birini ayr1 ayri inceler ve tiimel
kanunlarimi verir. S6z gelimi felsefi ya da hakiki bilginin elde edilis
yontemlerinin incelendigi kiyasi sanat Burhan sanatidir. Mezkfr bu sanat,
temelde felsefi olanin yontemini belirledigi gibi diger sanatlarin felsefi
olarak incelenmesinin ve o sanatlarin da tiimel kanunlarinin Burhan
merkezli olarak ortaya konulmasi amacina hizmet etmesi bakimindan
oncelenir. Zira Burhan sanati ¢ok 6z bir ifadeyle “felsefe yapmanin
felsefesi” olarak ifade edilebilir.? S6z konusu bu inceleme tarzi Farabi (6.
950) tarafindan da dile getirilmis, o da Aristoteles gibi kiyasi sanatlarin
her birinin aragtirilmasinin temeline Burhan'in yerlestirilmesi gerektigini
ifade etmistir.* Farabi disinda bu yaklagim bicimine temas eden bir diger
filozof Ibn Bacce (6. 1138) olmustur. Ibn Bacce de Farabi'nin eserlerine
yapmis oldugu taliklerde, kiyasi sanatlarin her birinin ancak Burhan
sanati ile incelenebilecegini 6zellikle vurgulamaktadir.®

Aristoteles ile baglayan Burhan merkezci bu okuma ve inceleme
tarz1 goz Oniine alindiginda aynmi durumun makalemizin aragtirma
konusu olan safsatayr da kapsadigimi soylemek miimkiindiir. Her ne
kadar safsata yahut sofistik sanat, hakikati ifade etmeyen ve yanlis akil
yliriitmeleri konu edinen bir kiyasi sanat olarak nitelendirilse de bu
sanatin incelenmesi Burhan metodu ile yapilmistir. Dolayisiyla
Aristoteles’in bu sanati inceledigi eser olan Peri Sofistikon Elenkhon’da,
Burhani bir inceleme tarziyla ele alinmis, hakikat ifade etmeyen akil

2 Farabi, Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayncilik, 2018), 180-184.

3 Furkan Yilmaz, Fardbi Mantiginda Sofistik Sanat (Trabzon: Trabzon Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 2.

4 Farabi, Harfler Kitab1, 184; Ali Tekin, Varlik ve Akil Aristoteles ve Farabi’de Burhan Teorisi
(Klasik Yayinlari, 2017), 386-389; Ali Tekin, “Islam Mantik ve Felsefe Geleneginde Bir
Farabicilik Ornegi: Farabi'nin Kitabu'l-Kiyas'ma Yazdigi Ta'likler Baglaminda Ibn
Bacce'nin Farabi Yorumu”, Medine’den Medeniyete Firdbi, ed. Yasar Aydinli - Mehmet
Fatih Birgiil (Bursa: Bursa Akademi, 2020), 83.

5 Ibn Bacce, “Te’aliku Ibn Bacce ‘ala Kitabi’l-Burhan 1i’'1-Farabi”, el-Mantik ‘inde’l-Fardbi:
Kitabu’l-Burhin ve Serditu’l-Yakin, thk. Macid Fahri (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1986), 106;

AAAAA

Kitabu'l-Kiyas'ina Yazdig1 Ta'likler Baglaminda fbn Bacce'nin Farabi Yorumu”, 90.

28



Mantik Biliminde Sofistik Sanat: Felsefe Olmayanin Felsefesi Uzerine Farabi Yorumu

ylriitme tarzlar1 incelenmis, sofistik sanatin tiimel kanunlar1 etraflica
ortaya konmus, iistelik bir tartismada sofistlerin kullandig hileli akil
ylriitmelere kars: verilebilecek cevaplar da tartisilmistir.

Sofistik sanat olarak isimlendirilen bu kiyasi sanat, genel itibariyle
sofistlerin icra ettigi hileli akil yiiriitme tarzlarinin incelenmesi, kag tiirii
oldugunun belirlenmesi ve bu tiir akil yiiriitmelere verilebilecek
muhtemel cevaplar icermektedir. Aristoteles’in Peri Sofistikon Elenkhon’u
bir akil yiirlitme tiirli olan kiyasin gegersiz formlarin1 maddesi
bakimindan incelemektedir. Ancak bu eser oncelikle sofist karakterine
yogunlasmaktadir. Zira mezk{ir sanata ismini veren, sofist karakterinin
kendisi ve onun icra ettigi akil yiiriitme tarzidir. Peri Sofistikon
Elenkhon’daki iddiaya gore sofistler, gercegi ifade etmeyen aldatici
onciillerden kurulan hileli akil yiiriitme tarzinin icra edicileri olarak
nitelendirilmektedir.® Sofistlerin bu tarz bir akil yiiriitme sanatin icra
etmelerinin sebebi ise muhatap kitleyi bilerek ve isteyerek kandirmak,
tartisma sirasinda ona iistiin gelmek olarak belirlenmektedir.” Bu agidan
bakildiginda bu sanatin icra edicisine nispetle “sofistik”8, kiyasi
kullanmasi nedeniyle “kiyasi” ve bu akil yiirtitme tarzlarmmin bir sanat
olmasi nedeniyle de “sofistik sanat” olarak isimlendirilmesi oldukga
anlasilirdir.

Sofistik sanat Islam diinyasina kendisini Siiryaniceden Arapcaya ve
Yunancadan Arapgaya yapilan terciimeler vasitasiyla tanitmistir. Yunan
felsefesinin Islam cografyasina tevariis ettigi bir donem olarak bilinen
terctime hareketleri sirasinda Aristoteles’e ait Peri Sofistikon Elenkhon da
terciime edilmis, Islam filozoflar1 bdylece sofistik sanat ile tanigtig1 gibi bu
sanatin yazim tarzi olan Burhan metodunu da tanimislardir. Ozellikle
mantik biliminde kiyasi sanatlarin her biri ele alinirken Burhan metodu
benimsenir hale gelmistir. Islam cografyasinda mantik biliminde kiyasi
sanatlar olan Burhan, Cedel, Safsata, Hitabet ve Siir'den olusan beg sanat
ile ilgili ilk miistakil ¢alismalar: yiiriiten ve bu sanatlar1 Burhan metodu

6 Aristoteles Aristoteles, Sofistce Ciiriitmeler, cev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan
Yaynalik, 2019), 13.

7 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz.:Y1lmaz, Firdbi Manti§inda Sofistik Sanat, 2-3.

8 Aristoteles, Sofistce Ciiriitmeler, 15.
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ile ele alan ilk filozof Farabi olmustur.’ Esasinda onun Burhan metodu ile
ele aldig1 safsataya dair eseri olan Kitdbu'l-Emkineti’l-Mugallita,
Aristoteles’in Peri Sofistikon Elenkhon’'unun Islam cografyasinda Arapca
olarak yeniden kurgulanmis halidir.

Farabi'nin Kitdbu’'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eseri, Aristoteles’in Peri
Sofistikon Elenkhon’undan konu ve igerik agisindan oldukga benzer olsa da
sofistik sanati ele alis1 bakimindan ayrigir. Bu  farkliliklarin
detaylandirilmasi bu ¢alismanin sinirlarini asacak olsa da ¢alismanin seyri
agisindan bu hususa kisaca temas etmenin yerinde olacagim
diisiiniiyoruz. Aristoteles’in Peri Sofistikon Elenkhon’u incelendiginde
safsataya dair hususlarin her birinin ilgili eserde toplandig1
goriilmektedir. Sofistin kim oldugu, neyi amagladigl, tartismalarda
kullanilan sofistik akil yiirtitmenin ne oldugu, bunlara nasil cevaplar
verilebilecegi gibi bu sanata dahil olan konularin hemen hemen her biri
Peri Sofistikon Elenkhon’da Aristoteles tarafindan ele alinip incelenmistir.
Bu anlamda Peri Sofistikon Elenkhon, sofistik sanatin icerigi ile ilgili her seyi
haiz genis ¢apli bir eser olarak nitelendirilebilir. Buna karsin Farabi'nin
Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eseri ise sofistik sanatin salt akil yiiriitme
bicimlerini ele almaktadir. Farabi sofistik sanatin meselelerinden olan
sanatin amaci, sanatin icracist ve sanatin tarihi gibi konular1 farkli
eserlerinde ele almistir.!'® Dolayisiyla Farabi'nin sofistik sanat ile ilgili
diisiincelerinin tespiti onun farkli eserlerinin de incelenmesini gerekli
kilmaktadar.

Bu dogrultuda biz bu makalede 6ncelikle Farabinin safsatay1 nasil
ele aldigina deginecegiz. Akabinde onun Kitibu'l-Emkineti’l-Mugallita ve
Kitiabu’l-Hatabe adl1 eserlerine bagl kalarak sofistik akil yiirtitme tarzlarim
ortaya koyacagiz. Burada bu makalenin smirliliklarina deginmekte de
fayda goriiyoruz. Farabi'nin ele aldig sofistik akil yiiriitmelerin sayisi
oldukga fazladir. Dolayisiyla biz burada onun “1-kiyasa dahil olan
aldatma yerleri”, “1-a-lafizlar ile yapilan aldatma yerleri”, “1-b-manalar
ile yapilan aldatma yerleri” ve “2-kiyasa dahil olmayan aldatma yerleri”
seklindeki genel tasnifinden hareket edecek, bu tasnifin alt baghklar1 olan

°Yilmaz, Firdbi Manti§inda Sofistik Sanat, 3.
10 Ayrintili bilgi i¢in bkz.:Y1lmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 129.
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sofistik akil yiiriitme tiirlerinden birka¢ 6rnek vermek suretiyle Farabi'nin
sofistik sanat ile ilgili genel diisiincelerini serimlemeye ¢alisacagiz.

Ancak konuya detayl1 bir giris yapmadan once Tiirkge literatiire
kisaca deginmek istiyoruz. Farabi'nin Kitibu'l-Emkineti’l-Mugallita isimli
sofistik sanata dair eseriyle ilgili miistakil ilk ¢alisma, tarafimiza ait Fardb?
Mantiginda Sofistik Sanat'! bashkli Yiiksek Lisans tezidir. Bu esere
Farabi'nin sofistik sanata dair diistinceleri, ayrintilari ile islenmis,
Aristoteles’in safsata teorisiyle de kisa bir karsilastirmas: yapilmustir.
Bununla birlikte Kitibu'l-Emkineti’l-Mugallita'nin Tiirkge terciimesi heniiz
yapilmamigtir. Bunun disinda Tiirkge literatiirde Farabi'nin safsata
teorisine farkli yaklasimlarla deginen iki ¢alisma mevcuttur. Bunlardan
ilki, Emiroglu'na ait Mantik Yanlglar1'? adli eserdir. Bu eser mantik
tarihinde mugalata bashg1 gercevesinde genel hatlariyla mantikta yanhs
bahsini ele almakta, bu meydan Farabi’ye de deginmektedir. Tkinci eser
ise Ali Tekin tarafindan hazirlanan Fdrdbi’de Felsefenin Seriiveni® adli
calismadir. Bu eser, Farabi'de felsefe tarihi teorisi baglaminda mantik
tarihini de ele almis, bes sanattan biri olan safsataya da kisaca yer
vermistir. Bu agidan bakildiginda Farabi'nin safsata teorisi ile ilgili
tarafimizca kaleme alinan bu makalenin yeterli sayida galisma olmayan
Tiirkge literatiire katki saglamasimi umut ediyoruz.

1- Farabi’de Safsatanin Mahiyetine Kisa Bir Bakis

Farabi'nin safsataya dair diisiincelerinin temelleri Sokrates (MO
469-399), Platon (MO 428-348) ve Aristoteles’e kadar uzanir. Terciime
hareketleriyle Farabi, Platon ve Aristoteles’in safsata hakkindaki
eserlerini okuyabilmis, bu sayede safsata ile ilgili temel iddialarin1 mezkir
iki filozofun diistinceleri etrafinda sekillendirmistir. Bu nedenledir ki
Farabi'nin safsataya dair anlatilar1 Platon ve Aristoteles’ten biitiiniiyle
ayrisir bir mahiyette degildir. Bu noktada Farabi, Platon ve Aristoteles’ten
safsata hakkinda edindigi bilgileri Aristoteles’ten aldig1 burhan
metoduyla yeniden kurgulamis, bu metotla icra edilen felsefeyi el-

11 Ayrintili bilgi i¢in bkz.:Y1lmaz, Firdbi Manti§inda Sofistik Sanat.

12 fbrahim Emiroglu, Mantik Yanlglar: (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), 87-178.

13 Ayrintih bilgi igin bkz.:Ali Tekin, Fardbi'de Felsefenin Seriiveni (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2009), 81-103.

31



Furkan YILMAZ

hikmetii’l-miimevvihe'* olarak nitelendirmis, mantik biliminin bir konusu
olmasinin yani sira safsatayr felsefe tarihi ile bagdasir bicimde ele

almigtir.’>

Farabi bu anlayisla kiyasi sanatlarin her birinin ortaya ¢iktig1 bir
zaman diliminden bahseder.!® Bu anlatiya gore toplumlarda pratik
sanatlarin yerlesmesinin ardindan insanlar varligin sebeplerinin
aragtirilmasina yonelmistir. Bu yonelim sirasinda da kiyasa dayal
sanatlar ortaya ¢ikmistir. Nazari sorusturmalarda kullanulan ilk kiyasa
dayali sanat, hitabet olmustur.”” Farabi'min ifadelerine gore hitabet
sanatmin kullanildigi dénemde bazi diistiniirler, fikirlerini muhataba
kabul ettirmek amaciyla sofistik yollar1 kullanmistir.’® Farabi net bir tarih
araligl vermese de onun isaret ettigi donemin milattan 6nce 4 yahut 5.
ylizyillara geldigini sdylemek miimkiindiir. Zira bu donem Farabi'nin de
degindigi gibi yogun olarak Sokrates dncesi doneme denk gelmekte ve
sofistik yolun kullaruldig: tarih araligina isaret etmektedir.!”

Yukarida zikrettigimiz gibi safsata yahut sofistik sanat, o sanatin
icra edicisine nispetle verilen bir isimdir. Bu dogrultuda Farabi safsata ya
da sofistik sanatin kullanicilarimi sofist diye isimlendirir. Ancak bu
isimlendirme sadece felsefe tarihi arastirmalarindan hareketle bilinen
tarihte yasamis “sofist” olarak nitelendirilen isimlerden hareketle
yapilmamuistir. Farabi oncelikle sofist karakterini tanimlar, akabinde ise
bu karakteri tarihsel bazi kisilere has kilmayip, onu daha kapsayic bir
halde sunar. Bir diger ifadeyle bu yontemi kullanan herkes Farabi
agsisindan sofist olarak degerlendirilir. Farabi'nin su ifadeleri konuyu
daha anlagilir hale getirecektir:

14 Farabi, flimlerin Sayimi, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 120.

15 Ayrintili bilgi i¢in bkz.:Y1lmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 53.

16 Farabi’nin mantik biliminin felsefe tarihi temelli olarak ele alinis bigimi ve kiyasa
dayal1 sanatlarin ortaya ¢ikis asamalari ile ilgili genis bilgi i¢in bkz: Tekin, Firibi'de
Felsefenin Seriiveni.

17 Farabi, “Retorik-Kitabu'l-Hatabe”, ¢ev. Ali Tekin, Kategoriler ve Retorik & Kitdbu'l-
Makiilat ve Kitdbu’l-Hatdbe (istanbulz Klasik Yayinlari, 2019), 74.

18 Farabi, “Retorik-Kitabu'l-Hatabe”, 74; Farabi, Harfler Kitabi, 182.

19 Farabi, “Retorik-Kitabu’l-Hatabe”, 74-75.
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“Hangi konuda olursa olsun, sézle aldatma ve mugélata yapma giiciine sahip

herkese bu isim verilir ve onun “stifistai” oldugu soylenir. Bazilarinin zannettigi gibi

“stifista”, eskiden yasamus, bilge ve ilmin varligmni inkar etmis bir insanin ad1 olmadig:

~rr

gibi, onun goriisiinii takip eden ve dgretisini savunanlara da “stifistal” adi verilmez.
Bu goriis ok aptalca bir goriistiir; ¢iinkii daha 6nce yasamis insanlar iginde 6gretisi
ilimleri ve bilgiyi reddetmek olan ve bu isimle adlandirilan hi¢ kimse yoktu. Eskiler
“stifista” dedikleri bir insana nispet ettikleri i¢in herhangi bir insami bdyle
adlandirmamiglardir. Tersine onlarin bir insani bu adla adlandirmalari, kim olursa
olsun onun mesleginin ozelligi, konusma bi¢imi ve karsisindakini aldatma ve
mugalata yapma giiciinden otiirii idi.”?

Farabil nezdinde sofist esasinda “gercekte Oyle olmadigi halde,
sayesinde kendisinin hikmet sahibi ve ilim sahibi oldugunu zannettirecek
seyi kullanma giiciinii elde eden kisi”?!' olarak tanimlanir. Her ne kadar
Farabi sofist tamimmimi oldukc¢a genis tutsa da felsefe tarihi
arastirmalarindan da bildigimiz baz1 isimlerin sofistik sanatin
kullanicilart oldugunu ifade ederek onlarin da “sofist” olduklarmi dile
getirir. SO0z gelimi Pythagoras? MO  570-495), Parmenides?,
Anaksagoras* (MO 500-428), Empedokles?, Zenon? (MC) 490-430),
Epikiiros” (MO 341-270) gibi isimler Farabi’ye gore sofist tanimina uyan
kisiler arasinda yer almakta bu nedenle sofist olarak goriilmelidirler.?

Farabi bu sanat1 ele alirken 6ncelikle sanata ismini veren kelimeyi
tahlil eder. Buna gore sanatin ismi Arapgada silfestdiyye olarak ifade
edilmekte, bu kelime siifiyd ve istés kelimelerinin bilesiminden olugsmakta
ve aldatict hikmet (el-hikmetii’l-miimevvihe) anlamina gelmektedir.?

20 Farabi, [limlerin Sayimi, 19.

21 Farabi, Mantikta Kullanilan Lafizlar, ¢ev. Yasar Aydmlh (istanbul: Litera Yaymncilik,
2017), 80.

22 Ebu Nasr Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, Mantik ‘inde’l-Farabi, thk. Refik el-
Acem (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1986), 2/144.

2 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/141.

24 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/141.

% Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/161.

2 Farabi, “Kitabu’'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/134.

7 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/158.

2 Yilmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 58.

2 Farabi, “et-Tavtia veya Mantiga Giris Risalesi”, ¢ev. Yasar Aydinli, Manti3a Giris
Risaleleri (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 20; Farabi, ilimlerin Sayimi, 112.

33



Furkan YILMAZ

Aldatict hikmet olarak sunulan ve siifestiiyye olarak adlandirilan bu
sanatin genel bir tanitimini Farabi soyle dile getirmektedir:

“Stifestaiyye insana, gecekte kiyas oldugu zannedilen goriiniirde meghur
onctillerle, gercekte meshur olup zan itibariyle kiyas olan onciillerle, ya da zannin
zahirinde meghtir olup kiyas oldugu zannedilen Onciillerle amel etme giiciinii
kazandiran sanattir.”3

Farabi'nin safsataya dair tanimlamalarinin yer aldig1 eserlere goz
atildiginda, hemen hemen hepsinin mantik bilimine dair eserler oldugu
goriilmektedir. Bu agidan bakildiginda safsata ya da sofistik sanat, mantik
biliminin bir pargasi olarak kabul edilmektedir. Bununla beraber safsata
sadece mantik bilimiyle degil, felsefenin diger alanlar ile de etkilesim
igerisindedir. Farabi bu anlamda safsatayi, siyaset felsefesi ve dinin
dayanaklar1 olmasi durumunda olusacak sonuglari bakimindan da
tartisir. Farabi oncelikle dogru bir din anlayisinin temeline dogru bir
yontemi yerlestirir ki bu burhan yontemidir. Sayet felsefe 6gretimi burhan
metodu kullanilarak yapilmaya devam ediyorsa, burada gegersiz bir
felsefe yontemi soz konusu olmazken, felsefe 6gretimi cedel, hitabet ve
sofistik yollardan ayrilmadig1 durumda ise gercek oldugu zannedilen
ancak Oyle olmayan birtakim goriisler s6z konusu olabilir. Eger din boyle
bir felsefe {izerine bina edilirse bu durumda dinin de sahih oldugunu
soylemek miimkiin olmayacaktir.3! Ez ctimle din, sayet burhan metoduna
dayal1 bir felsefeden neset etmisse sahih, sofistik yonteme dayaniyorsa
fasit olacaktir.3

Bir dinin dayandig1 kiyasi sanat onun sahih ya da fasit bir din olup
olmadigina etki ettigi gibi bir devletin bagkaninin ideal bir bagkan ve o
toplumun da ideal bir toplum olmasinda da etkisi vardir. Farabi'ye gore
bir devletin ilk baskani sofistik yollar1 kullanan bir profil olabilir. Bu
durumda onun idaresi sofistlerin yaptig1 gibi aldatmaya dayali bir
idaredir. Hal boyle olunca ilk bagkan halkini gergek iyilige ulagtiramaz.3

% Farabi, “Kitabu'l-Cedel”, Mantik ‘inde’l-Firdbi, thk. Refik el-Acem (Beyrut: Daru’l-
Magrik, 1986), 3/27.

31 Farabi, Harfler Kitabi, 186.

%2 Farabi, Harfler Kitabi, 148. Ayrintili bilgi i¢in bkz: Yilmaz, Fardbi Manti§inda Sofisitk
Sanat, 61.

3 Farabi, Kitabu'l-Mille, cev. Yasar Aydinl (1stanbu1: Litera Yaymncilik, 2019), 18.
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Boyle bir sehir de Farabi’'ye gore erdemli olmayan sehir halklar1 arasinda
yer alir ve sapkin sehir olarak nitelendirilir.>

Farabi’nin bu goriisleri cercevesinde safsatanin sadece mantik
biliminin bir konusu olmadigy, siyaset felsefesinden dine kadar uzanan bir
roltiniin oldugu anlasilmaktadir. Ayrica gergek felsefi yontem olan
burhan metodunun karsisinda yer alan safsata, sadece belli tarih
araliginda yasamis olan ve sofistler olarak adlandirilan grubun hileli akil
ylriitme tarzlarmi ifade etmemektedir. Farabi bu yontemi felsefi
yontemin karsisina konumlandirdigi gibi, onu belli bir gruptan ve belli bir
zaman diliminden ayirarak bu yontemi kullanan herkese ve yontemin
kullanildigs biitiin zamanlara da tesmil etmektedir.®® Durum boyle olsa da
safsata oncelikle mantik biliminin konusudur. Bu sanatta kisi, goriintiste
yaygin oldugu zannedilen bazi onctilleri kullanarak tartisma sirasinda
onu bilerek yaniltarak muhatabina {stiin gelmeyi amaclar.’ Farabi,
sofistlerce kullanilan bu 6nciilleri sanatin amacini ve sofistin karakterini
de yansitan yanlisa diisiirme ya da yaniltma anlamina gelen mugallitits”
olarak adlandirmistir. Simdi safsata ya da sofistik sanatin yéntemi olan bu
onctilleri ele almaya gegebiliriz.

2. Farabi’de Sofistik Sanatin Temeli: Safsatanin Onciilleri

Farabi sofistik yontemi iki kisimda ele almaktadir. Bu sanatin
birinci kismi kiyas ile gerceklesirken ikinci kismi ise kiyas disindaki seyler
kullanilarak gerceklesir. Farabi de bu dogrultuda sofistik yontemi a-
kiyasa dayali olan ve b-kiyasa dayali olmayan seklinde iki kisimda
incelemistir. Farabi kiyasa dayali olan bu ilk kismi Kitdbu'l-Emkineti’l-
Mugallita adl1 eserinde detayli bir bigimde tartismis, kiyasa dayali
olmayan ikinci kismi ise Kitdbu'l-Hatdbe adl1 eserinde incelemistir.?® Farabi
safsatanin icra edilirken ii¢ yontemin kullamildigini belirtir. Bu
yontemlerden ilki goriiniis itibariyle kiyasa benzeyen, oOnciillerinde
meghur ifadeler yer alan ancak gercekte dyle olmayan ifade ve sozlerdir.

3 Farabi, el-Medinetii’l-Fizila, gev. Yasar Aydinl (istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 208.
% Yilmaz, Fardbi Manti§inda Sofistik Sanat, 62-63.

% Yilmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 65.

%7 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/132.

% Yilmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 66.
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fkincisi yine goriiniis itibariyle kiyasi andiran ve onciilleri meshur
zannedilen ancak gergekte kiyas olma 6zelligini tasimayan sozlerdir. Son
olarak {iciinciisii ise kiyas olmasa da kiyas oldugu zannedilen,
onciillerinin de meshur oldugu disiiniilen sozlerdir. Farabi bu iig
yontemden sadece ilkinin kiyas: kullandigini ifade eder ve sadece bu
bi¢imde olanlar1 Kitibu'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eserinde inceler. Bunun
disindaki diger ikisi ise kiyasin konusu degillerdir.*

Sofistik yontem ¢ok genel bir ifadeyle muhatab: kiyas1 kullanarak
tartismada yaniltmak ve ona iistiin gelme amac tasidigindan, dogal
olarak bu amag kiyas: kullanmay1 gerektirmektedir. Haliyle s6z konusu
yaniltmalarin meydana geldigi yer kiyasin kendisidir. Farabi buna isaret
ederek sofistik yontemin amaclarindan biri olan yaniltmalarin, kiyasin
sekli ve kiyasta kullanilan onciillerde meydana geldigini ifade eder.%
Sayet tartisma sirasinda kiyas kurallarina riayet edilmeyip, sekli ve
onciillerinde yanilgiya diisiirme amaciyla bilerek yanlis yapiliyorsa bu
durumda so6z konusu kiyas artik sofistik bir kiyas haline gelecektir.
Tartisma sirasinda yamiltma amagl olarak kullanilan yanlis kiyaslar
nedeniyle yanilgiya diisme durumu, sadece bu kiyaslar1 kullanan kisiyi
degil, muhatab1 da ilgilendirmektedir. Farabi buna isaret ederek kiyas ve
kiyast ilgilendiren tanim ve kipler/modalite gibi kiyasin maddesine iligkin
konularin tam olarak idrak edilememesini kisinin yanilgiya diisme
sebepleri arasinda saymaktadir.*!

2.1. Kiyasin Parcas1 Olan Safsatalar
2.1.1 Lafiz Safsatalar1

Farabi'nin Aristoteles’in Peri Sofistikhon Elenkhon’undan miilhem bir
bicimde kaleme aldig1 Kitabu'l-Emkineti’l Mugallita adl1 eserinde ilk yer
verdigi safsata ornekleri lafizlara iliskindir. Lafiz safsatalar1 daha gok dilin
yapisi, grameri ve lafizlarin kullanimu ile ilgilidir. Climledeki yapinin
degistirilmesi, bir fiilin ¢ekiminin degistirilmesi, noktalama isaretlerinin
degistirilmesi ya da bir kelimenin yazimmmn degistirilmesi sonucu

% Farabi, “Kitabu’l-Cedel”, 3/26-27.

40 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/166.

4 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/163; Yilmaz, Fdrdbi Manti§inda Sofistik
Sanat, 66.
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muhatabin bilerek yanilgiya diisiiriilmesi lafiz safsatalarinin konusunu
olusturmaktadir.*?

2.1.1.1 Miisterek Lafiz Safsatas1

Tiirkgcede es sesli lafizlara karsiik gelen miisterek lafiz, mana
itibariyle farkli ancak lafiz itibariyle ayni olan lafizlardir. Bu o6zelligi
nedeniyle miisterek lafizlarin birden ¢ok anlami bulunur. Ornegin goz
lafz1 hem gorme organi hem suyun ¢ikis alant hem de ¢ekmecenin gozii
gibi manalari igerir.** S6z konusu bu anlamlarin fazla olmasi ve ayni lafiz
ile ifade ediliyor olmalar1 anlam karmasasina davetiye c¢ikarmakta
oldugundan sofistler de bu durumu tartismalarda muhatab1 yaniltmak
i¢in kullanma gayreti igerisine girmislerdir. Farabi miisterek lafiz safsatasi
ile ilgili sdyle bir 6rnek verir:

“Ot yerden daha yiiksektir.
Bir seyden daha ytiksekte olan ondan daha biiytiktiir.
O halde ot yerden daha biiytiktiir.”4

Farabi'ye gore burada yiikseklik (rifat) lafz1 biyiiklik (a’zam)
anlaminda kullanilmaktadir. Bu sayede otun yere nazaran yiiksekte
bulunmas: nedeniyle de daha biiyiik olduguna iliskin bir sonug
¢ikarilmaya ¢alisilmistir. Farabi nezdinde bu kiyas benzeri ifade kiyas
olmadig gibi safsatadan ibaret olarak goriilmelidir.*®

2.1.1.2 Miisekkek Lafiz Safsatas1

Miisekkek lafiz, bir lafzin konuldugu anlamlarin her birine derece
bakimindan farkli sekilde delalet ettigi lafiz tiirtidiir.* Miisekkek lafizda
anlamin delaleti bir 6ncelik ve sonralik icerse de Farabi agisindan bu

42 Ayrintil bilgi i¢in bkz.: Yilmaz, Faribi Mantiginda Sofistik Sanat, 67.

4 fbrahim Emiroglu-Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sozliigii (Litera Yaymncilik,
2019), 244.

4 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/133.

4 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/133; Yilmaz, Fdrdbi Manti§inda Sofistik
Sanat, 69.

4 Farabi, Harfler Kitabi, 164; Kamil Komiircli, Manti§in Temel Kavramlari (Istanbul:
Biiyiiyenay, 2021), 55.
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oncelik ve sonralik zaman bakimindan degil, lafzin delalet etmesi
bakimindandir.¥ Ornegin “kar”, “bulut” ve “fildisi” lafizlar1 i¢cin “onlar
beyazdir” dendiginde beyaz lafzi bu lafizlarin her birine “beyaz” anlami
i¢in dereceli bir sekilde delalet etmektedir. Yani “kar” lafz1 i¢in beyazlik,
“bulut” ve “fildisi” i¢in beyazlik anlamindan lafzin delaleti bakimindan
daha oncedir.

Farabi miisekkek lafzin yapisi nedeniyle sofistlerin bu durumu
kullanarak muhatab1 yanilttigina isaret ederek soyle bir Ornek
vermektedir:

“Kotiiliiglin kendisinden faydalanilir.
Kendisinden faydalanilan sey iyiliktir.
O halde kotiiliik iyiliktir.”4

Burada dikkati ¢eken husus, “kendisinden faydalanilan” ifadesinin
“iyilik” ve “kotiiliik” lafizlarina esit derecede delalet edecek sekilde
kullanilmis olmasidir. Halbuki “kendisinden faydalanilan” denildiginde
bu anlamin “iyilik” lafzin1 Oncelemesi gerekirdi. Zira “kendisinden
faydalanulan” ifadesinin “iyilik” lafzina delaleti anlam bakimindan
“kotiiliik” lafzina delaletinden ¢ok 6nce oldugu aciktir. Durum boyle olsa
da burada safsataya neden olan husus, “kendisinden faydalanilan”
ifadesinin iki anlama da esit derecede delalet edildiginin zannedilmesi ile
ortaya gikmistir.

2.1.1.3 Degistirme Safsatas1

Farabi Kitibu’'l-Emkineti’l-Mugallita adli eserinde degisim yahut
degistirme safsatasinin farkl tiirlerinin bulundugundan ve bu safsatanin
dilin yapis1 ve o dile ait lafizlar {izerinde yapilan degistirmeler ile
meydana geldiginden bahsetmektedir.

Bunlardan ilki a) lafizlarin degistirilmesi safsatasidir. Bu safsatada
bir lafiz bagka bir lafiz yerine kullanilmakta ve bu lafzin her ne kadar o

47 Farabi, “Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/133.
48 Muhittin Macit, “Teskik”, TDV Islém Ansiklopedisi (Istanbul, 2011), 40/567-568.
4 Farabi, “Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/134.
% Yilmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 69-70.
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anlam1 kastetmek icin uygun oldugu diisiiniilse de Oyle olmayan
ifadelerde yer aldig1 goriilmektedir. Farabi bu safsata ile ilgili Arapgada
sarap anlamma gelen hamr (<) ve sahbd (sle—=) kelimelerini O6rnek
vermektedir. Bu iki kelime her ne kadar sarap anlamlarina karsilik
kullanilabiliyor olsa da hamr kelimesi sarap, sahbd kelimesi ise 6zellikle
kirmiz1 sarap manasi igin kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu iki kelimenin
bir ifade igerisinde mezkfr iki manay1 karsilayacak bigimde birbiri yerine
kullanilmas1 uygun degildir. Sayet bu tiir kelimeler kullanilarak bir 6nciil
olusturulmak isteniyorsa da bu oOnciiller safsata kapsamina dahil
olmaktadir.

Degistirme safsatasinin ikinci bir tiirti b) terkibin degistirilmesi
seklinde ifade edilmektedir. Bu safsatada ise lafizlarin uygun olmayacak
bigcimde terkip hale getirilmesi s6z konusudur.” Farabi bu safsatanin
terkibin fertle, fert olanin terkiple ve son olarak terkip olanin terkip olanla
degistirilmesi olmak {izere {i¢ sekilde gergeklestiginden bahsetmektedir.
Farabi'nin ele aldig1 ilk 6rnek terkip olanin fert ile degistirilmesidir:

“Bes, tek ve ciftin toplamudir.
O halde bes tek ve cifttir.
Dolayisiyla bes gifttir.

O halde tek olan ¢ifttir.”>

Bu ornekte bes sayisinin ¢ift bir say1 ve tek bir sayinin toplamindan
olustugu ifade edilmistir. Ancak bir sonraki onctilde ise terkip olan bes
sayisinin fert halde bulunan tek yahut cift olarak zikredilen ifadelerin
yerine kullanildig1 ve buradan hareketle de bes sayisinin ¢ift oldugu,
buradan da bir genelleme yapilarak tek olanin ashinda gift oldugu

51 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/135.

52 Emiroglu, Mantik Yanlislari, 111.

%3 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/136. Aristoteles'in Sofistce Ciiriitmeler'inde
de Firdbi'nin Kitdbu’'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eserinden alintilayarak zikrettigimiz
orneklerin bazilar1 aynen yer almaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.; Aristoteles, Sofistce
Ciiriitmeler, 19.
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sonucuna ulasilmistir. Dolayisiyla burada Farabi'nin zikrettigi terkibin
fert ile degistirilmesi safsatas1 meydana gelmistir.>*

Farabi'nin terkibin degistirilmesi ile olusan safsata tiiriine verdigi
ikinci Ornek terkip olamin fert ile degistirilmesi seklinde meydana
gelmektedir.

“Zeyd kordiir.
O halde kalbi de kordiir.”%®

Burada ilk oncililde kastedilen anlam, Zeyd'in gozlerinin
gormedigidir. Tkinci 6nciilde ise Zeyd'in gdzlerinin kér olmast manasinin
disina cikilarak, kalbinin de kor oldugu sonucuna ulasilmistir. Farabi'nin
ifadesiyle burada iki onciil uygun olmayan bir bi¢cimde bir araya
getirilmis, gozlin gormedigi anlamindaki korlitk manasi, kalbin
hissedemedigi ya da anlayamadigi anlamindaki korliik manasi yerine
kullanilmis akabinde safsata meydana gelmistir.>

Terkibin degistirilmesi ile ilgili Farabi'nin zikrettigi ticlincii 6rnek
terkip olanin terkip ile degistirilmesidir. Burada da terkip halindeki bir
ifade yine kendisi gibi terkip halde olan baska bir ifadenin yerine
kullanilmaktadir. Farabi burada Arapgadaki basir (u»=:) kelimesini
kullanir. Farabi'ye gore bir kisi icin “o basirdir/gorendir” denildiginde
bundan o kisinin keskin bir goriise sahip oldugu anlasilabildigi gibi bir
zanaatta ya da bir meslekte ¢cok mahir oldugu da anlasilabilir. Dolayisiyla
ifadelerde bu ve benzer kelimelerin hangi anlami kastedecek sekilde
kullanildigina dikkat edilmesi gerekmektedir.>”

Farabi'nin degistirme safsatasi ile ilgili zikrettigi {iclincii tiir c)
yazidaki sekillerin degistirilmesidir. Farabi'ye gore bu safsata yazim
yanhst ile ilgilidir. Herhangi bir dilde ifade edilen bir kelimenin
harflerinin yanlis yazilmasi yahut noktalama isaretlerinin yanlis

% Yilmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 72.

% Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/136.

% Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/136; Yilmaz, Fdrdbi Manti§inda Sofistik
Sanat, 72.

5 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/136; Yilmaz, Fdrdbi Manti§inda Sofistik
Sanat, 73.
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konulmas1 bu safsatayr meydana getirebilmektedir. Farabi bu safsatada
Kuran-1 Kerim’den su ayeti 6rnek vermektedir: “Azabima diledigimi
ugratmm/ilﬁ(\ et “"“f“ #‘31:”58. Bu ayette yer alan ve “diledigim” anlamina
gelen “esdu” kelimesindeki “s” harfinin noktasi yazilmazsa “s” harfi olacaktir.
Bu durumda kelime “esdu” diye okunur ki anlam “lzdigiim” seklinde degisir.
Haliyle yazim ve noktalama hatasi nedeniyle ifadede kastedilen anlam
bitiiniyle degismis olacaktir.>®

2.1.1.4 Lafizlarin Ortak Vezne Sahip Olma Safsatasi

Farabi Arap dilinin yapisina dikkat ¢ekerek benzer kaliplar/vezinler
ile ifade edilen kelimelerin okunus farkliliklar1 nedeniyle kastedilen
anlamin degistigini ifade etmektedir. Ornegin “4& 317 ifadesi hem
“Allah’in  yaratmas1” anlamina gelecek bicimde hem “Allah’in
yarattiklar1” anlamina gelecek sekilde hem de “Allah yaratti” anlamina
gelecek sekilde okunmaya miisaittir. Bu durum “&i3” kelimesinin g
anlami  da igerek sekilde benzer vezne sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Zira burada mezkir kelime isim ve fiil kalibinda
ortak oldugu gibi, etken ve edilgin anlamlar1 kastetmeye de uyun bir
kaliba sahiptir.®

2.1.1.5 Yanlis Soru Safsatasi

Farabi'nin sofistik bir konusma baglaminda ele aldig1 bu safsata
esasinda Kitdbu'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eserinde degil Kitabu'l-Huriif ta
yer almaktadir. Bu safsata temelde “mi” soru edatinin kullanimu ile
gerceklestirildiginden lafiz safsatalar1 arasinda degerlendirilmeye
uygundur. Farabi'ye gore bu safsata yapilirken goriintiste celiskili
gorlinen ancak gercekte dyle olmayan iki ifade aralarina ya da sonuna
“mi?” soru edati getirilerek birlestirilir. Daha sonra muhatab1 iki cevaptan
birini se¢gmeye zorlayan bir soru ifadesi olusturulmus olunur.®' Burada

8 Kur’an Yolu Meidli. Cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Basgkanligi,
2018), 7/156.

% Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/136; Yilmaz, Fdrdbi Mantiinda Sofistik
Sanat, 73.

% Farabi, “Kitabu’'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/135; Yilmaz, Fardbi Mantiinda Sofistik
Sanat, 75.

% Yilmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 76.

41



Furkan YILMAZ

asil amag her ne kadar ilk bakista anlamasa da muhatabin, soruyu soran
kisinin istedigi cevabi vermeye zorlanmasidir.®? Farabi'ye gore bu safsata
¢ sekilde gerceklesir:

a) Sofistik ifadelerle siiphe uyandirmak istenmesi durumunda
konusmact muhataba birbirine zit gibi goriinen ancak Oyle
olmayan iki ifadeden bilesik bir soru sorar. Bu ifadelerden birini
se¢mek zaten imkansiz olacagindan, muhatap konusmacinin
yonlendirme yaptig1 diger cevabi se¢mek zorunda kalir.®®
Farabi bu safsata ile ilgili bir 6rnek zikretmese de Platon’un
Euthydemos eserindeki su ifadenin bu safsata tiiriine giizel bir
ornek oldugunu soyleyebiliriz: “Eger her seyi bilmeseydin,
hepsini birden bilebilir miydin?”¢

b) Mi soru edatiile yapilan bu safsata, her zaman sofistik hitap icin
kullanilmayabilir. Iste bu duruma dikkat ceken Farabi, cedel
sanatmin taklit edilmesi ve bu sanat ile ilgili alistirma yapilmasi
esnasinda da bu yonteme bagvuruldugunu ifade eder. Eger
cedel sanatinda soru-cevap ile ilgili bir alishrma yapiliyorsa,
soru soran kisi muhatabin kabul etmeyecegi bir delili ona kabul
ettirme amaciyla bu yontemi kullanabilir. Farabi'ye gore bu
yontemi kullanan kisi goriiniirde meshur Onciillerden
yararlanir.®®

¢) Uctincii durumda ise konusmacinin dinleyicilere felsefeye
yaptigr izlenimi vermek istemesi durumunda ortaya
¢ikmaktadir. Farabi'ye gore bu amacla hareket eden konusmaci
muhatap kitleyi yamiltmak igin mi soru edatini kullanarak
dinleyicilerin zihnini karistirir ve hakikati ¢carpitip sapkin ya da
gercek dis1 iddiasimi gercekmis gibi kabul ettirmeye caligir.®®

2.1.2. Mana Safsatalan
Mana safsatalar1 dogrudan lafizlar ile iligkili olmayan goriiniirde

dogru ancak gercekte Oyle olmayan oOnciiller vasitasiyla yapilan
safsatalardir. Dogrudan lafizlarin kullanimindan kaynakli olmayan bu

2 Farabi, Harfler Kitabi, 282.

63 Farabi, Harfler Kitabi, 314.

6 Platon, “Euthydemos”, ¢ev. Furkan Akderin, Euthydemos-Parmenides (Istanbul: Say
Yayinlari, 2016), 67; Yilmaz, Farabi Mantiginda Sofistik Sanat, 77.

% Farabi, Harfler Kitabi, 314; Yilmaz, Fardbi Mantiginda Sofistik Sanat, 77.

% Farabi, Harfler Kitabi, 314; Yilmaz, Firdbi Manti§inda Sofistik Sanat, 77.
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safsatalarda daha ¢ok kiyas isleminde onciillerin yanlis bicimde bir araya
getirilmesi, bu nedenle yanlis sonugclarin elde edilmesi s6z konusudur.®”
Muhatabin konusmaci tarafinda yanilgiya diistirtilmesi de esasinda
mubhatabin sofistik hitaplara hakim olmamasi, Aristoteles’in ifadesiyle
ciirtitme hakkindaki bilgisizligi nedeniyledir.%® Bir sofistin bu tiir ifadeleri
karsisinda muhatap, kisir dongiliye mahkum kalir, kafasi karistirilip cevap
veremez hale gelir.® Farabi mana safsatalar1 tizerinde lafiz safsatalarina
nazaran oldukga fazla durmus, bu boliimii daha genis bir sekilde ele

almigtir.
2.1.2.1. ilintisel Olan1 Ozsel, Ozsel Olani ilintisel Yapma Safsatas1

Bu safsata genel olan bir seyi 6zel olan bir duruma ya da 6zel olan
bir seyi genel olan bir duruma uygulamayz igerir. Béyle bir durumda bir
seyin Ozsel yahut ilintisel Ozellikleri arasinda ayrim yapilamayacak
sekilde bir kafa karisiklig1 meydana gelmis olur.”

Farabi bu safsatanin nasil meydana geldigini “doktor” kelimesine
yliklenen “tedavi eden” ve “yazi1 yazan” yiiklemleri ile agiklamaya ¢alisir.
flk olarak “tedavi eden” yiiklemi “doktor” kelimesinin zatina iligkin bir
yiiklem oldugundan bu 6zsel bir yiiklemdir. Ikinci yiiklem olan “yaz
yazan” ise zata iliskin bir yiiklem olmadigindan ilintiseldir.”* Farabi'ye
gore ilintisel olanin 6zsel yerine konuldugu her durumda bir karigiklik
meydana gelir. Bu karisiklik, ifadede giigliige neden olacag1 gibi
kastedilen anlamin idrak edilmesini de zorlastirmaktadir. Ayrica Farabj,
bu safsatanin klasik mantigin tanim teorisi acisindan oldukca problemli
bir yap1 arz ettigini de ifade etmektedir. Ona gore ilintisel olanin zati
yerine konuldugu durumlar daha ¢ok tanim yaparken gerceklesmektedir.

¢7 ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Elis Yayinlari, 2015), 276.

% Aristoteles, Sofistce Ciiriitmeler, 33.

% Yilmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 78.

70 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/139; Yilmaz, Firdbi Manti§inda Sofistik
Sanat, 78.

7t Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/139; Yilmaz, Firdbi Manti§inda Sofistik
Sanat, 79.
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Farabi bu durumu ay tutulmasimin tanimu ile ilgili verdigi su 6rnekle
agiklar: “Ayin insanlar i¢in korkutucu bir halde olmasidir.””?

Ay tutulmasi ile ilgili Farabi'nin zikrettigi bu tanim, ay tutulmasimin
ozsel degil ilintisel bir tanimidir. Zira bu tamimda tanimlananin cinsi ve
ayrimi bulunmamaktadir. Bu durumda mezkGr tamim, mantikta
tanim/hadd olarak degil betim/resm olarak kabul edilmektedir. Dolayisiyla
Farabi’'nin isaret ettigi gibi, Ozsel olanin ilintisel yerine alindig:
durumlarda yapilan tanimlar, tanim teorisine uygun olmadigindan
muhatap herhangi bir nesnenin bu sekilde tanimlanmasini1 onun gergek
tanim1 zannedebilir. Bu durumda ise muhatabin yanilgiya diistiriilmesi,
sofistin istedigi cevaplar1 vermesi, bu sayede tartismada maglup olmasi
kaginilmazdir.”

2.1.2.2. Terkip Olmayan1 Terkip Zannettirme Safsatas1

Farabi'nin ele aldig1 bu safsatada, herhangi bir terkibe sokulmamis
ifadelerin dogru, ancak terkip haldeyken yanlis olsalar da dogruymus
izlenimi verilir. Farabi bu safsata ile ilgili soyle bir 6rnek zikreder:

“Bu Kkatil bir oguldur ve o senindir.
Dolayisiyla o bununla (katil olmasiyla) senin oglundur.””#

Bu safsatada ogul kelimesine bir babanin oglu olma ve katil olma
seklinde iki ayr1 yiliklemleme yapilmistir. Bu iki ayri yiiklemleme, bir
araya getirilip terkip yapilmadiklar1 miiddetce dogru olabilirler. Bir diger
ifadeyle “katil bir ogul” ile “birinin oglu olma" ifadeleri ayr1 ayr
dogrudur. Ancak bu iki ifade birlestirildiginde “ogul” ifadesinin “katil
olma” nedeniyle bir babamin oglu oldugu izlenimi dogmaktadir.
Dolayisiyla bu birlesim, ayr1 ayr1 oldugunda dogru olabilirken, birlesik
haldeyken yanlis bir sonuca gotiirmektedir.”

72 Farabi, “Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/139-140.

78 Yilmaz, Fardbi Mantiginda Sofistik Sanat, 79.

74 Farabi, “Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/140.

7> Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/140; Yilmaz, Firdbi Manti§inda Sofistik
Sanat, 80.
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2.1.2.3. Gerekli Gorme Safsatasi

Farabi gerekli gorme safsatasii iki alt baglikta incelemektedir.
Bunlardan ilki a) gerekli olmayani gerekli gorme safsatasidir. Genel olarak
bu safsatada sonucun belli onciillerden zorunlu olarak elde edildigi
zannedilir. Halbuki diizenlenen kiyasin sonucu zikredilen onciillerden
elde edilemez. Istenen sonug icin bagka bir kiyasin tertip edilmesi
gerekir.”® Farabi konu ile ilgili sOyle bir 6rnek zikreder:

“Zeyd insandir.

Zeyd Amr degildir.

Amr insandir.

O halde insan, insan degildir.”””

Zikredilen onciillerle tertip edilen kiyasta, insanin insan olmadig:
sonucuna ulasilmistir. Dikkat edilirse ikinci onciilde insan olan Zeyd'in,
insan olan Amr olmadig; ile ilgili bir onciil zikredilmis, buradan hareketle
de insanin insan olmadig1 sonucuna ulasilmistir. Farabi'nin ifadesiyle bu
sonucun zikredilen onciillerden cikarilabilmesi miimkiin degildir.”

Gerekli gorme safsatasi ile ilgili Farabi'nin ele aldig1 ikinci alt baghk
b) aksini gerekli gorme safsatasidir. Buradaki yanlis bir ifadenin
yliklemini zikredilen seyin alameti kilmaktir. Akabinde de bu alamet,
zikredilen konunun ayrilmaz bir parcast oldugu gibi, bu konu
zikredildiginde alameti de hemen akla gelir. Farabi konuyu daha agik hale
getirmek adina “karnin biiytimesi” ve “hamilelik” arasinda bir iliski
kurar. Buna gore karnin biiyiimesi hamileligin alameti olur. Akabinde
karni biiyiik hangi canli goriiliirse onun hamile olduguna hiikmedilir.
Sonrasinda ise bu yargmin ters dondiirmesi olan hamile olmayanin
karninin biiytimeyecegi yargisinin dogru olduguna dair yanlis bir zan
ortaya ¢ikmis olur.”

76 Yilmaz, Fardbi Mantiinda Sofistik Sanat, 80.

77 Farabi, “Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/140.
78 Farabi, “Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/140.
7 Farabi, “Kitabu’l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/143.
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Farabi'ye gore bu safsata, bir onciiliin yiikleminin donmiis halini
vehmettirmesi ya da donmiis halinin celisiginin dogru oldugunu
vehmettirmesi olmak tizere iki gsekilde kullanilabilir. Yiiklemin donmiis
halini vehmettirmesi ile ilgili Farabi su 6rnegi verir:

“Amr geceleri dolasir.
O hale hirsizdir.”#

Farabi agisindan burada, onciilliin yiikleminin doénmiis halini
vehmettirmesinden bagka, diizenlenen kiyasmn olumlu olmakla birlikte
ikinci sekilden dogru sonug verdiginin zannedilmesi de s6z konusudur.
Halbuki bu kiyas, ikinci sekilden sonug vermeye uygun degildir.8! Kiyas
diizenlenirse soyle ifade edilir:

Hirsiz geceleri dolasir.
Amr da geceleri dolasr.
O halde Amr hirsizdr.

Ikinci sekilden olusturulan bir kiyasin sonug verebilmesi igin iki
onctiilden birinin nitelik ac¢isindan farkli olmas: ve biiyiik onctiliin tiimel
olmasi gerekir.82 Burada iki onciil de olumlu olarak alindigindan, ikinci
sekil kiyaslardaki sonug verme sartlarina riayet edilmemis bu da hatal1 bir
sonuca neden olmustur.&

Aksini gerekli gorme safsatasinin ikinci kullanimi olan onciiliin
donmiis halinin gelisiginin dogru oldugunu vehmettirmesi ile ilgili Farabi
sOyle bir 6rnek zikreder:

“Her var olan bir mekandadir.

Oyleyse mevcut olmayan sey mekanda degildir.”s¢

8 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/143.

81 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/144.

2 Ali b. Omer. b. Ali Katibi, er-Risdletii’s-Semsiyye fi'l-Kavd'idi’l-Mantikiyye-Semsiyye
Risdlesi, thk. Ferruh Ozpilavci, cev. Ferruh Ozpilavei (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017),
150.

8 Yilmaz, Fardbi Mantiinda Sofistik Sanat, 82.

8¢ Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/144.
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Farabi'ye gore burada mevcut olmayan seyin mekanda olmayacag:
ifadesinin donmiis halini vehmettirmesi nedeniyle bir yanilg1 ortaya
¢ikmaktadir. Bu yanilgi nedeniyle de bir mekanda olmayamin var
olmadigr zannedilir. Buradan hareketle bu ifadenin donmiis halinin
celisigi olan “her var olan mekandadir” gibi bir sonuca ulasilir ki bu da
yanlis bir sonugtur.8

2.1.2.4. Mutlak Olan1 Mukayyet Zannettirme Safsatas1

Bu safsata Farabi'nin deyimiyle bir onciilde yer alan yiiklemin,
kendisine bitismesi miimkiin olan her tiirlii kayitlamay1 kabul ediyor gibi
goriinmesi nedeniyle meydana gelmektedir. Ancak bu kayitlamalarin her
biri fazlalik ve tekrara neden olmaktadir. Bu tiir onciillerle olusturulan
kiyaslar da onciillerde var olani tekrar etmekten baska bir seye yaramaz.
Mesela “Zeyd insandir” ve “Zeyd canlidir” Onciillerinden hareketle
“Zeyd canli insandir” gibi bir sonug elde etmek, fazlalik ve tekrardan
bagska bir sey degildir. Zira burada “canliik” ifadesi aslinda “insan”
lafzinin taniminin bir pargasidir. Dolayisiyla bir seyin taniminin bir
parcasinin tanumlanan seyin kendisiyle birlikte bir onciil igerisinde
kullaniliyor olmas: tekrardan bagka bir seye yaramayacaktir. Bu durum
bir lafzin tamimminin diger parcalarmin kullanilmasiyla da meydana
gelebilir.8® “Insan yiiriiyen duyumsayan canli cisimdir.”s dendiginde
burada canli cismin taniminin, duyumsayan da canlimin taniminin bir
pargcasidir. Dolayisiyla Farabi'nin de ifade ettigi gibi bu tiir lafizlar, her ne
kadar bir lafz1 kayitlamis gibi gosterse de aslinda fazlaliktan ibarettir.®

2.1.2.5. ispat Edilecek Olan1 Delil Yerine Alma Safsatas1

Farabi'ye gore bu safsata soyle meydana gelir: “Bu kiyasta talep
edilenin ayniyla, talep edilenin agiklanmasinin istendigi kiyasin pargasi

8 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/144; Yilmaz, Fdrdbi Manti§inda Sofistik
Sanat, 82.

8 Farabi, “Kitabu’'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/145; Yilmaz, Fdrdbi Mantiginda Sofistik
Sanat, 83.

87 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti'l-Mugallita”, 2/146.

8 Yilmaz, Farabi Mantiginda Sofistik Sanat, 83; Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”,
2/145.
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olarak almaktir.”® Farabi'nin ifadesinden anlasilacagi iizere bu safsatada
ispat1 istenen bir mesele yani sonug, kiyasin onciilii haline getirilmektedir.
Bir diger ifadeyle kiyasin onciillerinde ispat1 istenen mesele zaten vardir.
Dolayisiyla bu kiyastan bir bilgi elde edilecek sonug ¢ikmayacaktir. Kald:
ki zaten bu durumun yasandig1 bir kiyasta, kiyas sartlarina da riayet
edilmemis olacaktir.”

Farabi, Ay 1s1gmin kiire seklinde olmasindan hareketle Ay’'in da
kiire seklinde oldugu ispatlanirken getirilen Onciillerde bu safsatanin
meydana geldigini dile getirir. Ispat istenen mesele ile ilgili dnciiller sdyle
siralanabilir:

“Ay, 15181 kiire seklinde olandur.

Is1g1 kiire seklinde olan da kiire seklindedir.

O halde Ay kiire seklindedir.”*!

Bu kanitlamalardan sonra soyle devam edilir:

“Ay kiire seklindedir.

Her kiire seklinde olanin 15181 da kiire seklindedir.”®

Ornekte goriildiigii gibi oncelikle Ay’'in kiire seklinde oldugu,
bunun 1s131min kiire seklinde olmasindan kaynaklandi8 ispat edilmistir.
Ancak sonrasinda ise Ay 1s1gmin kiire seklinde olmasimin Ay’in kiire
seklinde olmasindan kaynaklandig: ifade edilmistir. Dolayisiyla ispat
edilecek mesele bir sonraki asamada delil yerine alinmasgtir.

2.2. Kiyasin Parcas1 Olmayan Safsatalar

Farabil Kitibu'l-Emkineti’l-Mugallita adli eserinde akil yiiriitme
formlarindan biri olan kiyas vasitasiyla gerceklesen sofistik aldatma
tiirlerinden bahsetmektedir. Bununla birlikte Farabi kiyastan bagimsiz
olan safsatalarin varligina Kitibu'l-Emkineti’l-Mugallita adli eserinde
dikkat cekse de onlar1 Kitdbu'l-Hatdbe adli eserinde ele almistir. Bu

8 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/150.
% Yilmaz, Firdbi Mantiginda Sofistik Sanat, 86.

91 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita”, 2/153.
%2 Farabi, “Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugallita”, 2/153.
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aldatma tiirii sofistin, muhatabina {istiin gelme amaciyla onun sahsmni
hedef alan hususlar: icermektedir. Akil yiiriitmelerden bagimsiz olan bu
safsatalar, muhatabi kiiciik diisiirmek, ona hakaret etmek ve dinleyiciler
nazarinda konusmacinin daha bilgili oldugunu hissettirmek gibi daha ¢ok
psikolojik bir iistiinliitk kurma ¢abasidir.”

2.2.1. Konusmacinin Kendisini Ustiin Muhatab1 Kusurlu
Gostermesi

Burada konusmaci yani sofist, kendi delillerinin yetersiz kaldig:
durumlarda muhatabinin kusurlu oldugu bazi1 6zelliklerini 6ne ¢ikararak
kendisinin ise ondan {istiin oldugunu dile getirir. Bu sayede dinleyiciler
her ne kadar konusmaci tartismada hakli olmasa da onun hakl ve gercegi
ifade ettigi zannina kapilir.** Farabi bu safsata ile ilgili Galen (6. 216) ve
Mendaberius (6.?) arasinda gegen bir tartismayr Ornek vermektedir.
Farabi'nin ifadelerine gore Galen, tartismada {istiin ¢ikma adina
Mendaberius'un kdyde biiytidiigiinii, sehir hayatina alisgtk olmadigin
buna karsin kendisinin ise Roma’da yetistig§ini bu nedenle
Mendaberius’tan daha {istiin oldugunu ima etmistir.%

2.2.2. Konusmacinin Dinleyicileri Ayartmasi

Bu safsatada konusmaci, kendisinin iyi ahlakli ve merhamet sahibi
bir kimse olarak lanse eder. Tartisma sirasinda dinleyiciler, konusmaci
hakkinda iyimser bir tutum sergiler. Bu sayede konusmaci dinleyiciler
nezdinde hakli olmasa da hakliymis gibi goriiniir. Buna karsin muhatap
ise haksiz ve kotiimse olarak zihinlerde yer eder.*

2.2.3. Giivenilir Kimselerin Tanik Gdsterilmesi

Bu safsatada konusmaci kendi sozlerinin daha giivenilir ve hakikati
ifade ettiklerini dinleyicilere gostermek amaciyla, halk arasinda sozii
muteber olan bir kimsenin ya da bir grup insanin sozlerini delil olarak
kullanir. Farabi bu hususta Galen’in aklin beyinde yer aldigina dair dile

% Yilmaz, Fardbi Manti§inda Sofistik Sanat, 101.

% Farabi, “Retorik-Kitabu'l-Hatabe”, 80; Yilmaz, Fardbi Manti§inda Sofistik Sanat, 101.
9 Farabi, “Retorik-Kitabu’'l-Hatabe”, 80-81.

% Farabi, “Retorik-Kitabu'l-Hatabe”, 81; Yilmaz, Fardbi Manti§inda Sofistik Sanat, 101.
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getirdigi sozlerini 6rnek verir. Farabi'nin ifadesine gore Galen, aklin
beyinde yer aldigini kanitlamak igin ¢ogu kimsenin aptalca hareketler
yapanlar1 “beyinsiz” olarak nitelemesini delil gostermistir.”

2.2.4. Meydan Okuma

Bu safsatada konusmaci, muhatabin delilinin kendi delilinden daha
gliclii oldugunu ispatlamasi igin bir bahis ortaya koyar. Eger muhatap
gercekten de hakli oldugunu diistiniiyorsa bu bahse onay verir. Bunun
karsihginda hakli oldugunu ispatlarsa konusmaci gerekirse para
teklifinde bulunur. Ancak bu bahis genellikle muhatabin yapmasi
neredeyse imkansiz olan tiirdendir. Farabi yine Galen ile ilgili bir 6rnek
verir. Farabi'min ifadelerine gore Galen, sinir sisteminin baslangic
noktasmin kalp oldugunu ispatlamak igin viicudunu kesen ve bu sekilde
kanitlama yapan kisiye para teklifinde bulunacagini vadetmistir.”

2.2.5. Yemin Etme

Bu safsatada konusmaci, kendi delillerinde hakli oldugunu
muhatabinin ise gegerli bir delil ortaya koyamadigini ispat etme amaciyla
yemin ifadeleri kullanir. Bu sayede dinleyiciler, konugsmacinin hakikati
dile getirdigine kani olurlar.*

Sonug

Sofistlerce icra edilen hileli akil yiiriitme tarzi ile muhatab:
tartismada kandirma ve bu sayede ona tistiin gelmeye dayal1 olan sofistik
sanat, Aristoteles tarafindan ilk defa bilimsel biri inceleme tarzi ile Peri
Sofistikhon Elenkhon adli eserde ele alinmistir. Aristoteles bu eserinde hem
sanatin icra edicisi olan sofisti hem de icra ettigi sanat olan sofistik sanati
detaylica incelemistir. Aristoteles gercek felsefenin karsina yerlestirdigi
sofistik sanati, hileli ve kurnazca akil yiiriitme bigimi olarak niteler.

Islam diinyasina gelindiginde ise Aristoteles’in belirledigi yontem
olan Burhan metodu ile sofistik sanatin bilimsel bir incelemesini yapan ilk

%7 Farabi, “Retorik-Kitabu'l-Hatabe”, 82-83; Yilmaz, Firibi Manti§inda Sofistik Sanat,
103.

% Farabi, “Retorik-Kitabu'l-Hatabe”, 83; Yilmaz, Fardbi Manti§inda Sofistik Sanat, 103.
% Farabi, “Retorik-Kitabu'l-Hatabe”, 83; Yilmaz, Fardbi Manti§inda Sofistik Sanat, 103-
104.
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filozof Farabi olmustur. Farabi sofistik sanat ve sofistler ile ilgili
Aristoteles’in diisiincelerini paylasmis, Kitdbu'l-Emkineti’l-Mugallita adl
eseriyle birlikte Aristoteles’in Peri Sofistikhon Elenkhon adl1 eserini Arapca
olmak {iizere yeniden formiile etmistir. Sofistik sanatin akil ytiriitme
bigimlerini sofistlerin karakterini yansitan ve bilerek yaniltma anlamina
gelen “mugallita” olarak adlandirmis, sadece bu akil ytiriitme bigimlerini
Kitdbu'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eserinde incelemistir. Farabi, bu akil
ylriitmeleri incelerken kiyas vasitas1 ile gerceklesen ve kiyasi
kullanmadan gerceklesen mugallitalar olmak {izere iki kisim takdir
etmistir. Kiyas: ilgilendiren kisim Kitabu'l-Emkineti’l-Mugallita’da ele
alinirken, kiyasin disinda kalan kisim ise Kitdbu'l-Hatdbe’de tartisilmistir.
Bununla birlikte Aristoteles, sofistik kiyaslara verilebilecek muhtemel
cevaplari da zikrederken Farabi bu cevaplara deginmemistir.

Iste bu durum Aristoteles ile Farabi arasinda sofistik sanat1 ele alis
bakimindan farklili§i olusturmaktadir. Aristoteles Peri Sofistikhon
Elenkhon adli eserinde sofistik sanati biitiin yonleri ile ele almaktadir.
Ancak Farabi'nin sofistik sanata dair diisiincelerini biitiin yonleri ile ele
alabilmek icin Kitdbu'l-Emkineti’l-Mugallita adl1 eserini incelemek yeterli
degildir. Zira bu eser sadece sofistlerin hileli akil yiiriitme tarzlarini yani
“mugallitat”1 ele almaktadir. Dolayisiyla Farabinin sofistik sanat ile ilgili
yaklasimlarini tam olarak elde edebilmek icin, sofist karakterini ele aldig1
Ihsau’I-Uliim, Mantikta Kullanilan Lafizlar ve Tahsilu’s-Sadde, sanatin tarihi
hakkinda bilgi edinebilmek i¢in Kitdbu'l-Hurilf, sofistik sanatin ne oldugu
ve neyi amagladig1 sorularinin cevaplarim bulmak igin Thsdu’l-Uliim, et-
Tavtie ve Kitdbu'l-Cedel, sofistik sanatin din-siyaset iliskisine dair
duistinceleri icin  Ihsdu’l-Uliim, Kitdbu'l-Huriif, Kitabu'l-Mille ve el-
Medinetii’l-Fizila gibi eserlerini incelemek gerekmektedir. Farabi, sofistik
sanat ile ilgili konular1 farkli eserlerinde ele almis olsa da bu konularin her
biri esasinda sofistik sanatin parcgalarmi temsil etmektedir. Her bir
parcanin beraberce okunmasi ve degerlendirilmesi Farabi'nin sofistik
sanat hakkindaki diisiincelerinin biitiintinii yani “sofistik sanat1”
olusturmaktadir.

Farabi'nin sofistik sanat tizerine olan diistinceleri, Aristoteles’in
eserlerinden miilhem bir bicimde olusmustur. Farabi, sofistik sanati,
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dogru felsefenin zitti olarak degerlendirmis, bu sanati Aristoteles’in
ortaya koymus oldugu burhan metoduyla detayli bir incelemesini
yaparak, genelde felsefe disiplinine 6zelde ise mantik bilimine dnemli
katkilarda bulunmustur. Onun bu konuda gelistirdigi fikirler, sofistlerin
yaniltict arglimanlarini agiga ¢tkarmak ve bu argiimanlara kars: koymak
icin 6nemli bir temel sunmaktadir.
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Extended Abstract

The science of logic, first established as a discipline by Aristotle
(384-322 BC), aims to study reasoning. This study encompasses the
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universal laws of both correct and incorrect forms of reasoning. Forms
of reasoning that employ syllogism are considered syllogistic arts.
When these arts are ranked according to their capacity to express truth,
the order emerges as follows: "Burhan" (demonstration) at the forefront,
followed by "Jadal" (dialectic), "Safsata" (sophistic art), "Poetry," and
"Rhetoric."

The science of logic examines each of these syllogistic arts in
detail and determines their universal laws. The art of burhan is a
discipline that studies philosophical methods of acquiring knowledge,
enabling the philosophical examination of other arts and establishing
their universal laws according to the Burhan method. From this
perspective, the art of Burhan can be defined as the "philosophy of
doing philosophy." Therefore, the scientific study of each syllogistic art
can only be conducted through the art of Burhan. Like Aristotle, al-
Farabi (d. 950) also emphasized the fundamental role of burhan in the
investigation of syllogistic arts, analyzing each art with a burhan-centric
approach.

The burhan-centered approach established by Aristotle also
encompasses sophistry, known as the sophistic art, which stands in
opposition to Burhan, the true philosophical method. Sophistry, or the
sophistic art, deals with reasoning that does not express truth and
focuses on deceptive reasoning and the character of the sophist who
practices this art. Aristotle's work "Peri Sophistikon Elenkhon"
examines these types of reasoning and other topics related to sophistic
art through the Burhan method. In this work, the sophist's character is
analyzed, the deceptive reasoning forms used by sophists are detailed,
exemplified, and the responses that can be given to such reasoning in
debates are discussed.

Sophistic art was introduced to the Islamic world through
translations from Greek and Syriac into Arabic. Aristotle's work was
translated into Arabic and became known, studied, and further
elaborated by Islamic philosophers. al- Farabi was one of the first
philosophers in the Islamic world to engage with Aristotle's works. al-
Farabi's prominent feature is that he was the first philosopher to
examine syllogistic arts using the Burhan method in the science of logic.
This is also true for the subject of sophistry, which is the focus of this
article. In this context, al- Farabi studied Aristotle's "Peri Sophistikon
Elenkhon" and wrote a work on sophistry entitled "Kitab al-Amkina al-
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Mughallita." al- Farabi’s work is a reformulation in Arabic of Aristotle's
"Peri Sophistikon Elenkhon" within the Islamic world.

Although al- Farabi's "Kitab al-Amkina al-Mughallita" addresses
similar topics as Aristotle's "Peri Sophistikon Elenkhon," there are
differences in the analysis of sophistic art. al- Farabi's views on sophistic
art are discussed in various works, and his thoughts on this subject
require more comprehensive examination. In "Kitab al-Amkina al-
Mughallita," al- Farabi examines the deceptive reasoning used by
sophists as a type of syllogistic art. He categorizes these sophistic
reasonings into two types: those that occur in language (verbal
sophistries) and those that occur in meanings (conceptual sophistries).
Verbal sophistries are more concerned with the structure of language,
grammar, and the use of words. Changing the structure of a sentence,
altering the conjugation of a verb, modifying punctuation marks, or
changing the spelling of a word to deliberately mislead the interlocutor
falls under the scope of verbal sophistries. Conceptual sophistries,
which are not directly related to the use of words, are those that appear
correct but are actually based on false premises. In these sophistries,
incorrect conclusions are drawn due to the improper combination of
premises in the syllogism. In his work "Kitab al-Khataba," al- Farabi
examines sophistic efforts that do not concern syllogisms but instead
focus on gaining a psychological advantage in debates by insulting the
interlocutor, presenting oneself as superior, and belittling the opponent.
The history of sophistic art is addressed in his work "Kitab al-Hurf,"
the nature and purpose of the art are discussed in "Ihsa’ al- 'Ulam," "al-
Tawti’a," and "Kitab al-Jadal," and the character of the sophist as the
practitioner of the art is explored in works like "Thsa’” al-'Ulum" and
"Tahsil al-Sa‘ada." This is what differentiates Aristotle from al- Farabi.
To understand Aristotle's thoughts on sophistry, it is sufficient to look
at "Peri Sophistikon Elenkhon." However, to grasp al- Farabi's views on
sophistry, it is necessary to refer to his other works in addition to "Kitab
al-Amkina al-Mughallita." When these writings in al- Farabi's different
works on sophistic art are read comprehensively, his understanding of
sophistic art can be revealed.

In this article, we will first briefly describe various aspects of
sophistic art such as its history, the character of the sophist, the nature
and true purpose of sophistic art, and its relationship with other
philosophical disciplines, based on al- Farabi's works like "Kitab al-
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Huraf," "Ihsa’ al-‘Ulam," "al-Tawti’a,” "Kitab al-Jadal," "Tahsil al-
Sa‘ada," "al-Madina al-Fadila," and "al-Milla." Subsequently, we will
examine how sophists use reasoning deceptively in debates through
syllogisms based on "Kitab al-Amkina al-Mughallita." We will
introduce non-syllogistic forms of sophistry from his works "Kitab al-
Khataba." We aim to classify al- Farabi's sophistic reasonings generally
and explain his overall thoughts with examples while adhering to the
limitations of the article.
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