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Oz: Muhammed Mazhar (Ayte) el-Ohini (6. 1989), Bitlis’teki Ohin (Koyunlu) medresesi ve dergahinin 6nemli
simalarindan biridir. [lmi ve tasavvufi yoniiyle sohret bulmus bir aileye mensuptur. Omriinii tedris ve teblig
faaliyetlerine adamis ve birgok talebe yetistirmistir. Basta Bitlis ve ¢evresi olmak iizere iilkemizin birgok
bolgesinde goriislerine deger verilmistir. Islami ilimlerin bircok alaninda eserler telif etmistir. Bunlardan biri de
kendisine ait mektuplari ihtiva eden el-Mektibatii’I-Mazhariyye adli eseridir. Tasavvuf ve fikih agirlikli igerige
sahip eserde yer alan mektuplar, yazildigi donemde oldugu gibi giiniimiizde de giincelligini koruyan konulari ihtiva
eder. Fikhin ¢esitli konulariyla ilgili mektuplar, bolgede yasanmis giincel olaylara ve meselelere verdigi fetvalara
dairdir. Dolayistyla bu mektuplar yazildigi donemin ve bolgenin sosyal yasaminin izlerini de tasimaktadir. Bu
calismada eserdeki Islam bosama (talak) hukukuyla alakal fetvalari, Safii fetva usulii ekseninde incelenmektedir.
“Muhammed Mazhar Efendi’nin fetva verirken dikkat ettigi usul ve esaslar nelerdir?” sorusunun cevabinin
arandig1 makalede onun fikih anlayisi ortaya konmaktadir. Calismada onun kisa biyografisine, eserin igerik
tahliline, fetva vermede takip ettigi yontemin faydalarina ve giiniimiize hitap eden ydnlerine deginilmektedir.
Caligmada kaynak tarama ve tahlil yontemlerinden faydalaniimaktadir.
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Evaluation of Divorce Fatwas in the Maktubat of Sheikh Muhammad Mazhar al-Okhini
from Terms of Fiqh

Abstract: Muhammad Mazhar (Ayte) al-Okhini (d. 1989) was one of the prominent figures of the Okhin
(Koyunlu) madrasa and dargah. He belonged to a family renowned for its scholarly and Sufi traditions. He
dedicated his life to teaching and preaching, educating numerous students. His views were respected in many
regions of Turkey, particularly in and around Bitlis. He authored works in various fields of Islamic sciences, one
of which is al-Maktubat al-Mazhariyya, a collection of his personal letters. These letters, with a focus on Sufism
and jurisprudence, address topics that remain relevant both in the time they were written and today. The letters
concerning different issues of jurisprudence also contain fatwas he issued in response to contemporary events and
problems in the region. As such, these letters reflect the social life of the period and region in which they were
written. This study examines the fatwas related to Islamic family law within the work, focusing on the Shafi'i fatwa
methodology. The article seeks to answer the question, “What are the principles and methods Muhammad Mazhar
Efendi adhered to when issuing fatwas?”” By doing so, it reveals his understanding of jurisprudence. Consequently,
the study discusses his short biography, an analysis of the content of the work, the benefits of the method he
followed in writing fatwas, and its relevance to the modern day. The research employs methods such as literature
review, comparison, analysis, and examination.
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Giris

Tiim Islam cografyasinda oldugu gibi iilkemizde de eskiden beri medreseler birer egitim merkezi
olarak hizmet vermistir. Medreselerde yetisen alimler toplumun karsilastigi problemlere kayitsiz
kalmamiglar ve problemlerin ¢éziimil i¢in ¢aba harcamiglardir. Bunlardan biri de 6zellikle Bitlis ve
cevresinde etkili bir alim olan Seyh Muhammed Mazhar (Ayte) el-Ohini’dir. Ilim ehli bir aileye mensup
bir alim olan Muhammed Mazhar Efendi, yasadigi donemde bdlgenin sayili ilim ehli arasinda yer
almistir. Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu basta olmak iizere iilkemizin birgok bolgesinden gelen
problemlere fikhi ¢oziimler igin kendisine bagvurulmustur. Nitekim el-Mektiibatii’l-Mazhariyye isimli
eserinde yer alan mektuplar, bolgedeki ilim ehlinin fikhi meselelerin ¢6ziimiinde kendisine miiracaat
ettigini gostermektedir. Bu miiracaat bilgi ve fetva talebi diizeyinde kalmamis bir kanaat 6nderi olarak
toplum i¢indeki davalarda ve anlagsmazliklarda da soziine itibar edilmistir.

Seyh Muhammed Mazhar, gelen sorulara verdigi cevaplar1 yalmzca sozlii olarak cevap
vermemistir. Cevaplari, muhataplarina iletmek i¢in mektup yazarak kayit altina almistir. Boylece bu
cevaplar sonraki nesillere de aktarilmigtir. Mektup yazma gelenegi islam’in ilk dénemlerinden itibaren
var olmustur. Islam hukukgular1 da bu gelenege ayak uydurmus ve gesitli amaglarla mektuplar
yazmiglardir (Aslan, 2022, s. 167). islam’1 teblig, bilgi aligverisi, Islam toplumunda uygulanan bir
davranigin diizeltilmesi gibi hususlar bu amaglarin baginda yer almaktadir. Bunun yam sira bireysel bir
vakaya verdikleri fetvalarin yayginlik kazanmasini saglamak ve varsa elestirilere acik hale getirmek i¢in
mektuplar kaleme almiglardir.

Muhammed Mazhar Efendi’nin, ¢esitli amaclarla yazdig1 mektuplar1 iceren el-Mektiibdtii’l-
Mazhariyye adli eseri, ihtiva ettigi fetvalar agisindan dikkatleri celbetmektedir. Bu fetvalar yalnizca
yazildig1 déneme degil giiniimiize de hitap etmektedir. Nitekim bu fetvalar cagimizda da giincelligini
koruyan konular1 ihtiva etmektedir. Fikhin gesitli meseleleriyle ilgili bu fetvalar bir Islam hukukg¢usunun
problemlere nasil yaklagilmasi gerektigi hususunda Onemli ipuclart sunmaktadir. Tespit ettigimiz
kadaryla eserle ilgili akademik diizeyde bir ¢aligma bulunmamaktadir. Eserdeki fikih icerikli biitiin
mektuplarini makale diizeyinde bir ¢aligmaya sigdirmak da miimkiin degildir. Binaenaleyh bu ¢alismada
Muhammed Mazhar Efendi’nin problemlere yaklasim tarzini en iyi yansitan meseleler olarak diisiiniilen
bosanma hukukuna dair fetvalar ele alinmaktadir. Eserdeki Islam bosama hukukuyla ilgili fetvalari, Safii
fetva usulii ekseninde analiz edilmektedir. Muhammed Mazhar Efendi’nin ifta faaliyetinde dikkat ettigi
ve Onceledigi usul ve esaslar belirlenmeye calisilmaktadir. Calismada onun yetistigi gelenegin ortaya
konabilmesi i¢in biyografisine, yasadigi donemin ve bolgenin tartismali problemlerin belirlenmesi i¢in
el-Mektiibatii’I-Mazhariyye 'nin igerik tahliline, fetvalarm yazimindaki ydntemine ve giiniimiizde islam
hukukcularina hitap eden taraflarina deginilmektedir. Caligmanin ortaya konmasinda kaynak ve
dokiiman tarama, karsilagtirma ve analiz yontemlerinden faydalanilmstir.

Muhammed Mazhar Efendi’nin hayati ve ilmi kisiligi

Bitlis’in Mutki ilgesine bagli Ocakli kdyiinde 1331/1914 yilinda diinyaya gelen Muhammed
Mazhar Efendi, ilimle sdhret bulmus bir aileye mensuptur. Ikinci halife Hz. Omer’in soyundan gelen
dedesi bolgenin ilim ve tasavvuf dnderlerinden Seyh Fethullah el-Verkanisi’dir (6. 1317/1899).' Babasi

! Aslen Siirt’in Baykan ilgesine bagli Verkanis (Kasimli) kdyiinden olan Seyh Fethullah; Molla Abdurrahman
Mellekendi (6. 1872), Molla Restl Sipiki (6. 1829) ve Seyh Halid Oreki (6. 1877) ve Muslu Hac1 Tayyip Efendi
gibi isimlerden ilim tahsil etmistir. Seyh Fethullah, fikih ilmindeki derin bilgi ve otoritesinden 6tiirii “Seyhu’s-
Seri‘a”, tasavvuftaki otoritesinden dolayr da “Sahbazu’t-Tarika” lakaplariyla taninmistir. Osmanli doneminde
resmi miiderrislik gorevi ifa eden ve birgok eser kaleme alan Seyh Fethullah’m el-Kiifiru ve l-kebdir, Addb-i
Fethullah, Mendsikii’l-hacc, Mektiibat, Vefatii’s-Seyh ‘Abdurrahman et-Tagi, Akdid Risalesi ve ed-Diireru’l-
Fethiyye fi’l- ‘avamili’n-nahviyye giinimiize ulagmis eserleridir. Genis bilgi i¢in bkz. (Bage1 & Okur, 2017, s. 95-
97; Baz, 2017, s. 342-343).
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da ilmi ve tasavvufi agidan bolgenin taninmis simalaridan Seyh Alauddin el-Ohini’dir (5. 1299/1881).2
Medrese geleneginin bolgedeki meshur temsilcileri olan aile, ¢ok sayida talebe yetistirmistir.

Muhammed Mazhar, kiigiik yastan itibaren babasinin yaninda ilim tahsiline baglamigtir. Sarf,
nahiv, kelam, fikih, tefsir, hadis, matematik vb. ilimleri tahsil ederek akli ve nakli ilim icazetini
babasindan almistir. Tasavvufi egitimini de babasinin yaninda almaya baslayan Muhammed Mazhar,
babasimin vefat1 tizerine Sam’da bulunan Seyh Mahmud el-Karak{iyi’nin (6. 1953) yaninda bu egitimini
tamamlamigtir. Bir Naksibendi miirsidi olan Muhammed Mazhar hem ilm1 hem tasavvufi alanda bir¢ok
talebe yetistirmistir (Tiirel, t.y., s. 4; Gok, 2019, s. 18-19; Elgi, 2010, s. 4).

Tevazu ve giiler yiizliliigl ile taninan Muhammed Mazhar, yasadigi donemde fikhi konularda
bolgenin sayili ilim ehli arasinda yer alir. Nitekim el-Mektiibatii 'I-Mazhariyye isimli eserinde yer alan
mektuplar, bolgede yer alan hocalarin fikhi meselelerin ¢éziimiinde kendisine miiracaat ettigini
gostermektedir. Safii mezhebine mensup bir alim olan Seyh Muhammed Mazhar, halk arasinda vuku
bulan anlagmazliklarda ve davalarda soziine itibar edilen bir alim olarak taninmistir (Tiirel, t.y., s. 149).
Nitekim kendisi yine boyle bir dava ig¢in gittigi Siirt’in Baykan ilgesinde 1 Ocak 1989’da vefat etmistir
(Gok, 2019, s. 25).

Muhammed Mazhar Efendi’nin, tamami mahtGt halde Ohin Medresesi kiitiiphanesinde bulunan
eserleri sunlardir.

1. en-Nehcetii z-zekiyye fi adabi 't-tarikati 'n-Naksibendiyye: iki yiiz seksen yedi sayfadan olusan
ve elyazmasi halindeki eser adindan da anlasilacagi {izere Naksibendi tarikatinin usil, erkan ve adabina
dairdir.

2. Kadere dair bir risale. Yedi varaktan olusan bu risale yukarida mezkdr kitabin basinda yer
almaktadir.

3. el-Mektibdtii’I-Mazhariyye. Calismanin konusunu olusturan eser hakkinda daha sonra bilgi
verilecektir.

4. Telhisu nef"i’l-e imme fi iskdti ma fi z-zimme: Fikhi literatiirde “iskéat-1 salat” ve “devir” olarak
adlandirilan 6len kimsenin namaz, orug, yemin gibi hususlardaki kefaret ve fidyelerini 6deme islemine
ve bunun mesruiyetine dairdir. Elli ii¢ sayfadan miitesekkil eserde devirin mesruiyeti ve hesaplanmasi
gibi hususlar iizerinde durulmustur.

el-Mektibatii’l-Mazhariyye’nin icerigi ve fetvalarin yapisi

Muhammed Mazhar Efendi’nin farkli zamanlarda yazdig1 mektuplar, oglu Hikmetullah Ayte (.
2016) tarafindan toplanarak el-Mektubdtii’l-Mazhariyye adiyla telif edilmistir. el-Mektibatii’l-
Mazhariyye’de 111 mektup bulunmaktadir. Bu mektuplarm tamami fikhi meselelerle ilgili degildir.
Fikhi igerikli olmayan mektuplarin muhtevasi ¢esitlilik arz eder. Bunlar ¢ogunlukla tasavvuf adap ve
erkanina riayet, tebrik, bagsagligi, Ramazan ayinda yapilmasi gereken ameller, tevazu ve sabra tesvik,
medreseye 0grenci kabulii i¢in referans, mehdilik iddiasinda bulunan kisilere reddiye vb. amaglarla
yazilmistir.

2 Seyh Alauddin Efendi, heniiz babasi Seyh Fethullah el-Verkénisi hayattayken Bitlis’in Mutki ilgesine bagh
Koyunlu (Ohin) koyiine yerlesmis, burada giiniimiizde ahfadi tarafindan tedris faaliyetlerine devam eden bir
medrese tesis etmistir. 1949’da Koyunlu’da vefat etmis ve defnedilmistir. Babasi gibi alim bir zat olan Seyh
Alauddin Efendi farkli birgok ilme dair 60 civarinda Arapga eser telif etmistir. (El¢i, 2010: 4) Ohin kiitiiphanesinde
¢ikan bir yangindan Otlirii yazma halindeki eserlerinin bir ¢ogu yanan Seyh Alauddin’in farkli ilimlere ait
giintimiize ulasan eserleri sunlardir: Celdii’l- ‘ayn (manzum fikih), Mustalahu’l-hadis (hadis usulii), Hidayetu’s-
sibyan (tecvid) Hiildsatii’l-vaz * (vaz* ilmi), Hiilasatii’l-beyan (belagat), Miilahhasu’l-ddab (miinazara), Tezhibii 't-
tehzib (mantik), Risdletii’l-kiifr ve l-kebdir (akaid). (Okuyan, 2020, s. 11-14) Fikih ilmindeki derin bilgisinden
otiirii dénemin bazi hocalar1 tarafindan meshur Safii fakihi Ibn Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) ile mukayese

sadedinde “Bizim Heytemimiz” anlamina gelen “Heytemiyyiind” veya “Ddneminin Heytemisi” anlaminda
“Heytemiyyii zemanih” seklinde kendisinden s6z edilmistir. (Tirel, t.y., s. 139)
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Fikih ig¢erikli mektuplar ise gogunlugu olusturmaktadir. Bunlar, bazen yasanmuisg bir olay hakkinda
kendisine sorulan fetvalar bazen yasanmis bir olaya kars1 bir hoca tarafindan verilmis fetvaya reddiye
bazen de donemin sartlar1 ¢ergevesinde yayginlik kazanmig bir tartismaya yonelik genel ¢ercevede
bilgilendirme amagli yazilmis mektuplardan olugmaktadir. Fetvalarin icerigi mektup numarasiyla
birlikte soyledir: Z/o= harfinin z/% olarak kiraat edilmesi (1), cuma namazinin viiciibu ve sthhati igin
aranan cemaat sayisi (2, 3), cuma namazindan sonra 6gle namazinin iadesi (4), ilim talebesinin
nafakasinin babaya aidiyeti (5), siinnete uygun birakilan sakalin miktar1 (80), belli bir ticret karsiliginda
tutulan gobanin siire bitmeden isi birakmasi (47), siit hisimligi/rada (50), ser‘i hayvan kesimi (65, 66,
79), tiip bebek tedavisi (110), bir kimseye ait toprakta bagkasina ait tohumun yesermesi (40), miizara‘a
(tohumun tarla sahibine ait oldugu ziraat ortaklig1) ve muhéabere (tohumun emek sahibine ait oldugu
ziraat ortakligi) akitleri (41, 84), Hanefi mezhebine gore kurban ibadeti (44), nezir (45, 58, 68), bir faiz
meselesinde faizden kurtulmanin yolu (74), besinci mezhep olarak Sia (88), vakif (86, 95), zekéta tabi
hubibat (24), devlet kurulusu olan Siimerbank’tan yapilan bir alim-satimin faiz icerip icermedigi (73),
organ nakli (80), veli ve vasisi bulunmayan ¢ocugun malimin zekat1 (80), amelden sonra taklit (80),
kurban derisinin camiye verilmesi (80), Kur’an meclisinde sigara i¢ilmesi (80), namaz imamlig: ilgili
meseleler (97), hiikiimetin Keban Baraji’n1 ve Bogaz Kopriisiinii bir siireligine satmasiin ser‘l boyutu
(89), devr-i iskatin mesruiyeti (85, 93), kagit parayla yapilan tasarrufun gegerliligi, kagit paranin
zekatinin verilmesinin gerekliligi ve ribevi oldugu (31, 42, 75, 90), Kur’an okuma karsiliginda iicretin
alinmasi (32), devlet baskaninin hazine topraklarini ikta yetkisi (77), mezhep imamlar1 haricindekilerin
Kitap ve stinnetten dogrudan igtihat yapmalarinin imkani (74), bir ferdiz meselesi (103), alim-satim akdi
ile miras igerikli dava hakkinda verilmis bir fetvaya reddiye (111), zimmilerin terk ettigi ve devlet
bagkani tarafindan iktd edilmeyen topraklar1 Miislimanlarin sahiplenmesi (87), miitekaddimin ve
miiteahhirin fukahanin igtihat farkligi (99), yolculukla ilgili meseleler (99), hac menasikiyle ilgili
meseleler (99), zekatla ilgili meseleler (99), hac ibadeti i¢in kadinin adetten kesici ilag kullanmasi (99),
varisler i¢inde kiiciikk ¢ocuklar varken balig olanlarin terekeden 6lii adina hatim okutmak gibi hayir
hasenatta bulunmasi (70), Ibn Teymiyye’nin (5. 728/1328) goriisiine dayanarak dort mezhebe muhalif
verilmis talak fetvasina reddiye (6, 7), talak fetvalar1 (46, 51, 52, 53, 54, 55, 59, 62, 48, 67, 81, 82, 96,
100, 102, 109), kocanin bosamaktan ve kocalik gorevlerinden kacinmasi (70), ay1p dolayisiyla kadimin
nikahi fesih hakki (49), Hanefl mezhebini taklit ile velisiz nikah akdi (91, 78).

Eserdeki mektuplarin sekilsel 6zelliklerine gelince biitlin mektuplar besmele, salat-ii selam ve
mektuba muhatap kisi ve kisilerin hal hatirlarin1 sormakla baglar. Mektuplarin ¢ogunda hamdele
bulunmasina ragmen baz1 mektuplarda (6rnegin 7. Mektup) hamdeleye yer verilmemistir. Muhtemelen
bunun nedeni besmelenin hamdele yerine gececegi yoOniindeki goriistir. Muhammed Mazhar’in
miitevaz1 kisiligi, mektuplarina da yansimistir. O, biitlin mektuplarina “Yiice dergahin kopekgigi
Muhammed Mazhar’dan...” anlamina gelen “min kiileybi’s-siiddeti’s-seniyye/Asiul saull wlS (07
ifadesiyle baslar. Mektubun muhatabina ise “Allah igin kardes / 4/ & #¥" nitelemesinde bulunarak dua
eder. Mektuplar muhatap kisiye dua ve Hz. Peygamber’e (sav) salat-ii selam ile son bulur.

Fetva usul ve adabina dair kaynaklarda fetvanin “Bu benim goriistimdiir; dogruysa Allah’tan,
yanligsa bendendir.” ve “Allahu a‘lem” ifadesiyle sonlandirilmasi yoniinde tavsiyeler yer almaktadir
(Ibn Hamdan, 2015, s. 247; ibnii’s-Salah, 1986, s. 139-140). Muhammed Mazhar, nakillerle birlikte
kendi goriisiinii verdigi mektuplarin sonunda bazen yalnizca “Alldhu a‘lem” bazen de buna ilaveten
“Aklima bu geldi/bana bu cevap zuhur etti/ s seb W 13> ifadelerini kullanir (6rnegin bk. Ayte, t.y., s.
280, 301, 308, 338, 338). Ancak sadece nakillerden olusan mektuplarinda bu ifadeleri gogunlukla
kullanmamustir.

Eserde yer alan mektuplarin ¢cogunlugu, belli bir sahsin sordugu yasanmis bir vakaya yoneliktir.
Bu bakimdan bu mektuplarin igerigini, glincel meselelerin incelenmesini ifade eden nevazil (fikhu’n-
nevazil) kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir. Bu mektuplarin en temel 6zelligi, meseleyi soran
hocanin, vakanin kahramanlarinin, mektubu getiren ve mektuba verilen cevabi gotiirenlerin isimlerinin
acikca zikredilmesidir. Mektuplarindan anlagildigi kadariyla meseleyle ilgili mektubu getiren kisi,
bolgedeki hocadan fetvayi isteyen kisi olmaktadir. Yani bir kimse meseleyi yasadigi bolgedeki hocaya
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sormustur. Hoca, konuyla ilgili Muhammed Mazhar’a hitaben meselenin hilkmiinii sordugu bir mektup
yazmistir. Hoca, bu mektubu meseleyi soran ya da meseleye dugar olmus kimseye vererek Muhammed
Mazhar’a gdndermistir. Stiphesiz bunun bir¢ok faydas1 vardir:

1. Meseleye dugar olan kisi, meseleyi bolge halkinin sayg1 gosterdigi iist seviyede bir alime bizzat
arz ederek hiikmii hakkinda slipheye diismez. Boylece hiikkmii uygulama noktasinda kalbi
mutmain olur.

2. Meseleye dugar kisi, yasadig1 bolgedeki hocaya konuyu eksik aktarmis veya hoca meselenin
hiikkmiine etki etmeyecegini diisiindligii ayrintilar1 yazma geregi duymamis olabilir. Boylece bu
kimse bizzat giderek ihtiya¢ halinde veya hiikmii verecek alimin istegiyle bu detaylar
anlatabilir. Binaenaleyh alimin fetvasi daha netlik kazanir ve silipheler giderilir. Meselenin bu
tir tafsilati dikkate alinarak fetva verilmesi, fetva ustl ve adabi icerisinde degerlendirilir
(Ibnii’s-Salah, 1986, s. 135; Kerhi, t.y., s. 172; Sirazi, 1988, s. 2/1035). Nitekim ¢aligmanizda
ele aldigimiz talak meselelerinde 6zellikle kinaye iceren ve kisinin kastinin belirleyici unsur
oldugu lafizlarda Muhammed Mazhar, meseleye ducar olmus kisiye (dogruyu sdylemesi
yoniinde) 6glitte bulundugu ve kastini sordugu goriiliir. Boylece verdigi hiikkmiin dogrulugunu
saglamaya caligir.

3. Belli bir yerlesim yerinin hocalar1 yasadiklar1 muhitteki halkla siirekli hasir nesir olurlar. Bu
durum hocaya yonelik sayginin kismen izalesine neden olabilir. Bélgenin {ist diizey bir alimine
gidilmesi, yasanilan olaym vahametinin idrakine varilmasina ve daha dikkatli davranilmasina
katki saglayacaktir. Meselenin evlilik ve bosanma gibi ciddiyetsizligi kaldirmayan bir yapisinin
bulunmasi bu husustaki ihtiyaci daha da arttirmaktadir.

4. Bolgede herkesce saygin kabul edilen bir alime gidildiginde bu alimin verecegi nasihatler
kisinin dini yasantisinda takinacagi tavirlarina da katki saglayacaktir.

Bazen meselenin muhatabi, cevabi anlayacak akil diizeyine ya da yolculuk yapma giicline sahip
olmayabilir. Nitekim bazi meseleler akil hastasi1 kigilerle ilgili oldugundan mektup bagka sahislar
tarafindan Muhammed Mazhar’a getirilmistir (6rnegin bk. Ayte, t.y., s. 212). Toplumda yayginlasan
yanlis bir uygulamaya veya fetvalara yazilmis ve birinin muhatap alinmadigi reddiye nitelikli mektuplar
da s6z konusudur (6rnegin bk. Ayte, ty., s. 36, 196, 414). Bu tavir alimin ilmi ¢evreye duyarsiz
kalamamasinin bir sonucudur. Alimlerin bu tiirden reddiye icerikli mektuplari, yanhs fetvalarin oniinii
keserek bir kontrol mekanizmasi islevi gormektedir. “Emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ‘ani’l-miinker” ilkesi
bunu gerekli kilmaktadir.

Muhammed Mazhar’in yazdig1 bazi mektuplar ise bir mektuba karsilik yazilmamistir. Anlasildig
kadariyla kdyiin/mahallenin hocasi, mektup yazmaksizin meseleye ducar olmus kisiyi Muhammed
Mazhar’a yonlendirmistir. Meseleye fetva veren Muhammed Mazhar, fetvasini s6z konusu hocaya bir
mektupla bildirmistir (6rnegin bk. Ayte, t.y., s. 287-288). Bu fetvay1 yazili olarak iletmesinin nedenlerini
ve faydalarini sdyle siralayabiliriz:

1. Hocay1 meseleyle ilgili bilgilendirerek, benzer olaylarda nasil hiikiim verecegini gostermek.

2. Bu kimsenin, bosandig1 halde esiyle birlikte kalmaya devam ettigi yoniindeki dedikodularin
Oniinii kesmek.

3. Meseleyle ilgili verdigi fetvanin duyulmasini saglayarak muhtemel elestirileri gérmek ve varsa
yanlis1 diizeltmek.

4. Ispat hukuku acisindan meseleyle ilgili kanit olusturmak.

Muhammed Mazhar, mektuplarinin ¢ogunlugunda fetva verirken yararlandig1 kaynaklar1 verir.
Bu tavrin, meseleye dugar olan kisiye dogrudan katki saglamayacag aciktir. Ancak mektuplar dogrudan
bolge hocalarina yazildig: i¢in onlara yarar saglayacaktir.
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Muhammed Mazhar’in taldkla ilgili fetvalarimin tahlili
Kocanin hem bosamaktan hem nafakadan kacinmasi

Muhammed Mazhar’a sorulan mesele sdyledir: Bir kimse kiiciik yastaki ogluna kii¢lik yastaki bir
kiz ¢ocugunu ister ve nikahlar. Bu kiz ¢ocugu, on yedi y1l boyunca babasinin yaninda kalmaya devam
eder. Halihazirda ergen olan koca, kendisi gibi ergenlige ulasan zevcesiyle birlikte yasamay1 istemedigi
gibi bogamaya da yanagsmamaktadir. Bu durumda zevce ne yapmalidir? Kadiya bagvurmadan nikahi
feshedebilir mi? Zevcenin, nafakanin temkin ile degil nikah akdiyle vacip oldugunu sdyleyen kavl-i
kadimi taklit etmesi caiz midir?

Nikah akdi ile taraflarin birbirlerine kars1 hak ve sorumluluklart ortaya ¢ikmaktadir. Kocanin
belirledigi uygun bir evde yasamasi, zevcenin sorumlu oldugu bir husustur. Bunun yaninda koca da
zeveenin nafakasini 6demekle yilikiimliidiir. Ancak bu yiikiimliigiin olugmasi i¢in nikah akdinin tek
basina yeterli olup olmadig1 Islam hukukgularinin ihtilaf ettigi konulardan biridir (Aslan, 2019, s. 142-
143). Safii mezhebinde kavl-i cedide gore nafakaya hak kazanilmasi icin sahih bir nikah akdiyle birlikte
kadimin kocasinin kendisinden istifade edebilecegi bir yerde bulunmasi (temkin) gerekmektedir (Nevevi,
2005, s. 460). Kavl-i kadime gore ise nafaka, akitle vacip olurken temkinle kesinlik kazanir. Bir rivayete
gore kavl-i cedid de bu yondedir (Hatib es-Sirbini, 1994, s. 3/570). Ayrica Safii mezhebindeki giiglii
gorilise gore giicll yettigi halde kocanin nafakayr 6demekten kaginmasi, zevceye nikahi fesih hakki
dogurmaz. Yine giiglii goriise gore koca, fakirliginden dolay1 6demeyecek durumda ise kadinin nikahi
fesih hakki vardir (Nevevi, 2005, s. 462).

Muhammed Mazhar, $afil mezhebindeki esahh goriise gore nafakanin temkinle vacip oldugunu
sOyler ve fetvanin yalnizca bu goriise gore verilecegini ifade eder. Kavl-i kadime gore fetva verilemese
de bu kadma kavl-i kadim &gretilerek onu taklit etmesi saglanabilir. Nitekim kisinin, kendisine ait
haklarda (hakku’n-nefs) zayif goriisii taklidi ve onunla ameli caizdir (Kiirdi, 2011, s. 67). Ancak bu
goriiglerle fetva ya da hiikiim verilemez. Asir1 derecede zayif goriislerle hicbir durumda amel edilemez
ve fetva verilemez. Ayrica kul hakkina taalluk eden hususlarda mezhepteki en sahih goriislerin digindaki
igtihatlarla amel edilemeyecegi gibi fetva ve hiikiim verilmesi de caiz degildir (Dimyati, 1997, s. 1/27).
Temkin yoksa ve koca nafakay1 6deyemeyecek derecede fakir (i‘sar bi’n-nafaka) degilse kadimin fesih
hakki yoktur. Nafaka fakirligi, beyyine ya da kocanin ikrartyla sabit olduktan ve temekkiinden sonra
resmi kadi veya muhakkem/hakem (taraflarin davada hiikmiine raz1 olduklar1 ve hakem olarak tayin
ettikleri kisi) yoksa kadin miistakil olarak fesih hakkina sahiptir. Muhammed Mazhar (t.y., s. 254-55),
halihazirda ser‘l bir kadi yoksa da hakeme bagvurulabilecegini belirtir. Ancak kocanin buna
yanagmamasi tahkimi de imkansiz kilar. Muhammed Mazhar, buna binaen zevcenin, kavl-i kadime
yonlendirilmesini Onerir. Buna gore oOncelikle zevce, teslim ve temkine hazir oldugunu kocaya
iletmelidir. Boylece nafaka kocaya vacip olur. Akabinde zevce, kocanin nafakayr vermemesinden
kaynakli zarar gérmesi nedeniyle nikahi feshetme hakki elde eder. Ciinkii esahh goriise gore kocanin
nafakay1 6demekten kaginmasiyla zevcenin fesih hakki dogmaz. Kadi ya da hakemin varliginda fesih
isleminin bunlar huzurunda gerceklesmesi gerekmektedir. Ser‘l kadmin yoklugundan ve kocanin
hakeme bagvurmaktan kaginmasindan dolay1 feshin bu ikisi tarafindan gerceklestirilme imkan1 ortadan
kalkar. Boylece zevce, re’sen fesih hakkini kullanabilir. Ancak zevce, nafakasini 6demesi i¢in kocaya
ii¢ giinliik siire tanir ve 6demedigi takdirde dordiincii giin nikahi re’sen fesheder (Gazzali, 1996, s. 6/224-
225; Hatib es-Sirbini, t.y., s. 2/488-489; Mahalli, 2013, s. 1/433-434; Ceziri, 2003, s. 4/509).

Muhammed Mazhar (t.y., s. 256) bu aciklamalardan sonra 6zet mahiyetinde soyle der:
Zamanimizda bu zevcenin hakkini cebren tahsil edebilecek ser‘i bir hakim yoktur. Ser‘i hakimin varligi,
kocanin nafakayr ddemekten kacinmasiyla kadinin nikahi feshedememesinin illetidir. Oyleyse (bu
zamanda) kocanin nafakay1 6demekten kacinmasi, kadinin nikah1 feshetmesini caiz kilar. Ciinkii illetin
yoklugu ma‘liliin yoklugunu gerektirir.

Gorildiigi tizere Seyh Mazhar, kavl-i kadime gore fetva vermemektedir. Nitekim burada kavl-i
kadim mezhep icerisindeki en giiglii goriis degildir. Ona gore mezhep adina fetva verilmesi gerektiginde
en giiclil gorlise gore hareket edilmelidir. Clinkii fetva veren kisi, verdigi hitkmii mezhep goriisii olarak
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sunar. Halbuki zayif goriis mezhebe nispet edilerek sunulamaz. O, bu meselede kavl-i kadimle fetva
vermek yerine kavl-i kadimin kadina &gretilerek, kendisine ait bir hakta zayif goriisii taklit etmesini
saglamaktadir. Ancak Muhammed Mazhar’n, nafakanin akitle vacip olacag1 yoniindeki kavl-i kadime
yonlendirme gerekgesi anlagilmamaktadir. Nitekim zevce, bu goriise yonlendirilmeden de kocaya haber
gondererek temkin sartin1 sagladigindan kavl-i cedide gore nafakaya hak kazanmaktadir. Muhammed
Mazhar’in mektubunda yaptigi nakillerde de bu durum rahatlikla gdzlemlenmektedir. Muhtemelen kavl-
i kadim ve kavl-i cedid arasinda telfik olugsmasini engellemek adina bdyle bir yonteme bagvurmustur.

Tahlil’den kagmak icin bosamada telfike basvurmak

Muhammed Mazhar’a gelen sorulardan biri Muhammed Emin el-Irbili el-Kiirdi’nin (&.
1332/1914) Tenviru’l-kuliib isimli eserinde yer alan bir fetvanin dogruluguna yoneliktir. lgili fetva
sOyledir: Bir kimse bir kadinm1 Eb( Hanife’yi (6. 150/767) taklit ederek velisiz bir akitle nikahlar. Daha
sonra koca, bir seyi yapmayacagina dair taldka yemin eder ve unutarak o seyi yapar. Hanefl bir alim,
kendi mezhebini esas alarak (Ibn Abidin, 2003, s. 5/479-480) unutarak yapilan bu eylemden dolay:
talakin vuku buldugu yoniinde fetva verir. Safii bir alim de kendi mezhebinin goriisiinii (Nevevi, 1991,
s. 11/78) esas alarak unutarak yapilmasindan dolay1 yeminin bozulmayacag1 yoniinde fetva verir. Bu
kimsenin, Ebti Hanife’yi taklit ettigi bu nikah akdi iizereyken, Imam Safii’yi (6. 204/820) taklit ederek
bu kadinla evliligine devam etmesi imkansizdir. Ancak bu kimse Ebii Hanife’yi taklidinden vazgecip
Safii’yi taklit ederek yeni bir akitle kadin1 nikahlayabilir. Nitekim Remli, soyle bir fetva vermistir:
Velisiz nikah akdinde EbGi Hanife’yi taklit ederek bir kadinla evlenen ve iligskiye girdikten sonra karisini
ii¢ talékla bosayan kimsenin, taklitten donerek tahlile (kadinin, kendisini bosayan kocasiyla yeniden
evlenebilmesi i¢in ikinci bir evlilik yapmas1) ihtiyag kalmadan $afil mezhebini taklitle bosadig karisiyla
nikahlanmas1 caizdir. Ancak birinci taklidin sahih olduguna yonelik hakimin hiikmii mevcutsa bu
taklitten riicu edemez (irbili, 1991, s. 457-58). Benzer bir gériise Biiceyremi (6. 1221/1806) de ibn
Kéasim el-Abbadi’den (6. 994/1586) nakille yer vermektedir (Biiceyremi, 1996, s. 4/193; Ayte, t.y., s.
341-342).

Muhammed Mazhar (t.y., s. 342), Ibn Hacer el-Heytemi nin aksi bir gériiste oldugunu ifade eder.
Heytemi’ye gore avamdan biri bir fiili ancak helal oldugunu sdyleyen bir kimseyi taklit ederek yapabilir.
Oyleyse bir kimse, sahih oldugunu sdyleyen birini taklit ederek ya da bu gériiste olan bir hakimin
hiikmiiyle ihtilafli bir nikah akdiyle evlendikten sonra zevcesini ti¢ taldkla bosarsa tahlil gereklidir. Bu
kimse akdin batil oldugunu sdyleyen birini taklit edemez. Ciinkii bu davranig telfik olmaktadir ki bu
kesinlikle caiz degildir. Eger nikah akdini bir miictehidi taklit veya bir hakimin hiikmiine binaen
yapmamigsa tahlile ihtiya¢ yoktur. Ancak {i¢ talakla bosadiktan sonra nikahta kimseyi taklit etmedigine
yonelik iddias1 kabul edilmez. Cilinkii bu kimse bu iddiasiyla seriatin tahlil gerektigine yonelik hiikmiinii
kaldirmay1 amaglamaktadir (Ibn Hacer el-Heytemi, 1983, s. 7/240). Heytemi el-Fetdvd’sinda ise sdyle
demektedir: Bir hakim/kadi, bir kadin1 babasinin bulundugu bir ortamda veldyetine engel bir durum
olmadig1 halde evlendirdikten sonra koca bu kadini bosarsa koca, birinci nikahin fasid oldugu
gerekeesiyle tahlil olmaksizin tekrar onunla evlenemez. Ciinkii bu gerekge kabul edilmez ve goriiniirde
bosamanin gergeklestigine hiikkmedilir. Bu hususta hi¢bir beyyine kabul edilmez. Ciinkii biitiin bunlar
Allah hakki olan bir hikkmiin (tahlil) kaldirilmasimi gaye edinir. Ancak koca, velinin ve zevcenin nikah
akdi i¢in hakime izin vermediklerini, hakimin Safil mezhebine mensup oldugunu ve Safii mezhebine
gore akdin batil oldugunu biliyorsa diyaneten tahlile gerek kalmadan veli ve iki sahitle nikahlamasi
caizdir. Bu eyleme bir hakim vakif olursa kazaen onlari cezalandirir (ibn Hacer el-Heytemi, t.y., s.
4/100).

Benzer meseleleri igeren nakillerde (Kiirdi, t.y., s. 249-250) bulunan Muhammed Mazhar (t.y., s.
278-280, 341-345), Tenviru’l-kuliib’ta ifade edilen goriisiin telfike yol agtigini ortaya koyar. Ayrica
meshur en-Nihdye miellifi Semsiiddin er-Remli’nin (6. 1004/1596) bdyle bir fetvasinin bulunmadigini,
bu goriisiin onun babas1 Sihabiiddin er-Remli’ye (6. 957/1550) ait olabilecegini sdyler. Iki goriis
icerisinde mezhebin miiftabih goriisiiniin Ibn Hacer’in goriisii oldugu ifade eder. Ancak ona gore (t.y.,
s. 345) fetva verilemese de ihtiyag ve zaruret halinde bu goriis aktarilarak bagkasinin amel etmesi
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saglanabilir. Muhammed Mazhar, bu goriisiin uygulanmasin tiimden reddetmemis, gerekli goriildiigii
takdirde mezhep i¢inde zay1f bir goriis olarak amel edilebilecegini degerlendirmistir. Ayrica ifade etmek
gerekir ki Sihabiliddin er-Remli’in boyle bir fetvasina rastlamadik. Aksine Sihabiiddin er-Remli, (t.y., s.
3/341) Fetavd’sinda buna benzer bir meselede bu goriisii telfikten dolay:1 reddetmektedir. O, Maliki
mezhebi taklit edilerek fasik miicbir velinin akdettigi bir nikah akdinde kocanin, talaki talik ettigi eylemi
unutarak yapmasi durumunda, Safii’yi taklit edemeyecegini soyler. Ayrica benzer bagka bir meselede
telfike neden olan taklide yonelik verilmis bir fetvay1 da kesinkes reddetmektedir (Sihdbuddin er-Remli,
t.y., s. 4/389-391). Dolayisiyla Tenviru 'l-kuliib 'ta nakledilen fetvanin Sihabiiddin er-Remli’ye aidiyeti
de siipheli olmaktadir.

Hanefilere gore fasid nikah akdiyle bosama hakki dogmadigindan, kocanin ii¢ talakla bosamasi
akabinde tahlile gerek kalmadan tekrar evlenebilirler (Haddad, 2006, s. 2/205). Hatta bu hususta
mezhepte ihtilaf bulunmadigi nakledilir (Haskefl, 2003, s. 4/509). Safiilerde ise bu hususta ihtilaf
bulunmaktadir. Ebd Ishak el-Mervezi’nin (6. 340/951), bu hususta ihtiyatli davranilmasi gerektiginden
bdyle bir evlilikteki talaki gegerli sayarak taraflarin tekrar evlenebilmeleri i¢in tahlili gerekli gordiigi
aktarilir (Nevevi, 1991, s. 7/51; Réfii, 1997, s. 7/533). Konuyu igtihatta hata-isabet meselesi {izerinden
degerlendiren Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (t.y., s. 3/347) de bu tiir akitlerin, hakimin hiikmiiyle hem
kazden hem de diyaneten gegerlilik kazanacagi goriistindedir. Nevevi (1991, s. 7/51) de mezhebe gore
fasid olarak ortaya ¢ikmis bir nikah akdinin hakimin hiikmiiyle gecerlik kazanacagim sdyler. Ancak
Nevevi'nin aktarimma goére Ebl Said el-Istahri (6. 328/940) bu akit hakimin hiikmiiyle sihhat
kazanamayacagindan talak vuku bulmayacagi ve tahlil olmaksizin taraflarin tekrar evlenebilecegi
gorilisiindedir.

Muhammed Mazhar’in Islam hukukunun yerlesik bir hiikmiinii (tahlil) ortadan kaldirmaya varan
bir goriisii reddetmesi olduk¢a Onemlidir. Nitekim taraflarin bosamasini gegerli kilmamak ve
evliliklerini siirdiirmek adina herhangi bir usul ve yéntem izlenmeden verilen fetvalar, Islam hukukunun
yerlesik kurallarini hice saymak ve islevsiz kilmak (ta‘tilii ahkdmi’s-seri‘a) anlamina gelmektedir.

Mecnunun ve sefihin bosamasi

Muhammed Mazhar’a sorulan meselelerden biri de sefih veya mecnun oldugu belirtilmeyen
kiginin talaki hakkindadir. O (t.y., s. 212), farkli kaynaklardan (ibn Hacer el-Heytemi, 1983, s. 7/346;
Semsiiddin er-Remli, 1984, s. 6/264, 312, 395) nakillerle konuyla ilgili detayl bilgi vererek soyle der:
Bu kimsenin mecnun ya da sefih oldugunu bilmiyoruz. Ancak her ikisinin hiikmii birbirinden farklidir.
Velisinin izni olmasa bile sefihin bogamasi gegerlidir. Ancak bu kimsenin ctinunu hakim ya da hakem
nezdinde sabit olursa, zevcesinin feshi sabittir ve gegerlidir. Hangi ihtimal giicliiyse ona gore hareket
edilerek taldkla ya da fesihle bu evlilik sonlandirilabilir.

Cinsel iktidarsizliktan dolay1 zevcenin nikahi fesih hakki

Muhammed Mazhar’in mektuplarindan biri de kocadaki ‘unne (cinsel iktidarsizlik) ayibindan
otiirii kadinin fesih hakki ve bu hakkim kullanimiyla ilgilidir. Mektubun heniiz basindaki ifadelerinden
sorunun zevcenin velisinin, kocadaki ‘unne ayibindan o6tiirii nikahin feshini talep edip edemeyecegi,
zeveenin kocaya tedavi gérmesi igin siire tanima ile nikahi fevri bigimde feshetme arasinda muhayyer
olup olmadigiyla ilgilidir. Yine ilgili ifadelerinden bu mektubun yanlis bir fetvaya reddiye olarak kaleme
alindig1 anlasilmaktadir. Meseleyi nakillerde (Nevevi, 2005, s. 391; Ibn Hacer el-Heytemi, 1983, s.
7/352-354, s. Cemel, t.y., s. 4/217; Sirvani, 1983, s. 7/352-353) bulunarak ele alan Muhammed Mazhar
(t.y., s. 209-211) 6zetle su analizde bulunur:

‘Unne ayibindan dolay1 fesih talebi zevceden gelmelidir. Bu hak zevcenin hakki oldugundan ve
bu hakki yalnizca kadiya bagvurarak kullanabileceginden onun yerine veli fesih talebinde bulunamaz.
Ayrica zevcenin bu talebini fevri olarak mahkemeye iletmesi gerekir. Zevce mahkemeye bagvurmay1
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(mazeret olmaksizin) geciktirirse fesih hakki gegersiz olur. Zevcenin bu durumda nikahi fesih ve -
kocanin tedavisi i¢in- siire belirleme muhayyerligi yoktur. Kadiya bagvurma imkan1 olsa bile sartlara
uygun sekilde bir hakeme de bagvurabilir. Kadi ya da hakem tarafindan ‘unne ayibimin varlig: ispat
edildikten sonra kocaya, tedavi veya bu ayibin gegici bir durum olup olmadiginin anlasilmasi i¢in bir
yillik siire verilir. Bu siire sonunda ‘unne ayibinin siirekliligi anlagilir. Zevceye tekrardan fesih hakkini
kullanip kullanmayacagina yonelik goriisii sorulduktan sonra geregince hareket edilir.

Kizginhik aninda yapilan bosama

Muhammed Mazhar’a sorulan meselede bir kimse kizginlik aninda karisin1 bogsamistir. Bir hoca
Hanefi mezhebinin gériisiinden (ibn Abidin, 2003, s. 4/452) hareketle bosamanin gergeklesmeyecegi
yoniinde fetva vermistir. Muhammed Mazhar, Hanefi mezhebinin bu yondeki goriisiiniin var oldugunu
sOyleyerek verilen fetvay1 onaylamistir. Mektuptaki ifadelerden anlasildigi kadariyla meseleyi soran
kisi, Muhammed Mazhar’a yazdig1 mektupta Hanefi kaynaklardan bu goriisii nakletmistir. Bu nedenle
Muhammed Mazhar, Hanefi kaynaklardan alintiya gerek duymamas, s6z konusu goriisiin Ceziri’nin el-
Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a adl eserinde de gegtigini sdylemekle yetinmistir. Ceziri (2003, s. 4/263),
“Hanefilere gore akli bagindan gitmis, fiil ve sézlerinde hezeyan etmis sekilde kizgin olan bir kimsenin
taléki, kastederek sdylese bile gergeklesmeyecegini” ifade eder ve bunu giizel bir goriis olarak niteler.
Muhammed Mazhar (t.y., s. 216), telfike diismemek kaydiyla amelden sonra taklidin caiz oldugunu
belirtir. Avamdan bir kimsenin yapmis oldugu eylem, taklidi sahih olan bir imamin mezhebine uygun
olmasi halinde 6ncesinden taklid edilmezse dahi sahihtir (Dimyati, 1997, s. 1/25; Sekkaf, t.y., s. 4). Bu
bakimdan s6z konusu sahsin talakindan sonra Hanefi mezhebini taklit etmesi bir problem
olusturmamaktadir.

Goriildiigii tizere Muhammed Mazhar, Hanefi mezhebinin goriigiine gore verilmis bir fetvayi
onaylamistir. Anlasildig1 kadartyla fetva dogrudan Hanefi mezhebi goriisii lizerinden verilmistir.
Goriiglin o0gretilmesi suretiyle meseleye ducar olmus kisinin onunla amel etmesinin saglanmasi s6z
konusu degildir. Ayrica fetvay1 veren kisinin Hanefi mezhebine mensubiyetine dair mektupta bir bilgi
bulunmamaktadir. Halbuki Muhammed Mazhar, bir mezhebe mensup alimin farkli bir mezhebin goriisii
sOyle dursun kendi mezhebinde igerisindeki miiftabih goriis haricindeki bir goriisle dahi fetva vermesini
dogru bulmaz. Ona gore bir alim kendi mezhebindeki miiftabih olmayan bir goriisii ancak &gretmek
suretiyle bagkasinin taklit ile amel etmesini saglayabilir veya bu goriisle bizzat kendisi amel edebilir.
Aksi halde bagkasina fetva veremez. Ciinkii fetva vermek mezhebin en sahih goriisiiniin bildirilmesi
anlamia gelir. Nitekim baska bir mektupta o, delirme durumu hari¢ kizginligin bosamada etkisinin
olmadigim soylemektedir (Ayte, ty., s. 416). Bu bakimdan Muhammed Mazhar’in bu fetvayi
onaylamasmin iki sebepten kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Birincisi fetvayr veren kisinin Hanefi
mezhebine mensup olmasidir. Ikincisi ise mektuptan anlasildiginin aksine fetva verilmemis dgretilmek
suretiyle bu goriisle taklitle amel edilmesi saglanmigtir.

Talak lafizlariyla ilgili fetvalar

Kocaya ait bir tasarruf hakki ve yetkisi olan taldka dair fetvalar s6z konusu olunca, kullanilan
lafiz 6nem kazanmaktadir. Talak lafzin1 kullanarak bosayan koca, birgok defa bu tasarrufundan pigman
olmakta ve evliligi devam ettirmenin yollarini bulmak tizere hocalara bagvurmaktadir. Bu baglamda
kullanilan climleler hatta tek tek kelimeler dahi 6nem kazanmaktadir. Kazuist yontemle telif edilmis
fikih kaynaklarimizda bosama bahislerinde lafizlarla ilgili detayli hiikiimler, bu 6nemin derecesini
gostermektedir. Ancak ne kadar detayli yazilirsa yazilsin herhangi bir dilde talakta kullanilmasi
muhtemel lafizlar ihata etmek miimkiin degildir. Muhammed Mazhar’1n fetvalarina bakildiginda talakla
ilgili olanlar igerisinde lafizlarla ilgili meseleler kahir ekseriyeti olusturmaktadir. O, bu meselelere cevap
verirken fukahanin klasik fikih kaynaklarimizdaki Arapga ifadelere yonelik tahlillerinden yola ¢ikarak
cozlimlemeler getirir. Kullanilan dile ait 6zgii ifade tarzlarinin bulundugu yerlerde orfii dikkate alarak
meseleleri ele alir. Ayrica ilgili fetvalarda sahis isimleri sarahaten geger. Calismada bu meselelerde yer
alan isimler agik¢a belirtilmeyecektir.
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Birinci mesele

Koca, bir toplulugun bulundugu mecliste “Falancanin kizinin {i¢ talaki benden gitmis olsun, siz
de sahit olun ki ben ondan kurtuldum.” ifadesini kullanmigtir. Bu ifadelerle alakali Muhammed Mazhar
(t.y., s. 197) su degerlendirmeyi yapmaktadir:

1. Burada “gitmek” fiili talak kelimesine nispet edilmistir. Arapga ifadesiyle “zehab” fiilinin talak
kelimesine isnadi yani “taldkin gitti” ifadesi timden anlamsiz (lagv) bir ifade olmayip kinayedir
(Melibari, 2004, s. 512). Heytemi, bu kinayenin talak ifadesinde en zayif kinaye gruplar arasinda yer
aldigim belirtir (Ibn Hacer el-Heytemi, t.y., s. 4/167).

2. Kocanin “falancanin kiz1” ile zevcesini kastedip etmemesi acisindan da ifade kinaye
icermektedir.

3. “...kizimin talaki benden gitsin” ifadesi bosayan kisinin kadin oldugu izlenimi vermektedir. Bir
adamin karisma “sen bosayansin/Ailhe il demesi ise talaktan kinayedir. Ciinkii kadin bosayan degil
bosanilandir. “Ben senden bosum/3\Us <lie U ifadesi de aym sekildedir. Bu bakimdan talak lafzinin
mabhalli disinda bir seye izafesiyle talakin gergeklesmesi i¢in lafzin mahalle ruciunu saglayacak niyete
ihtiyac vardir (AbbAadi, t.y., s. 4/253; ibn Hacer el-Heytemi, 1983, s. 8/41; Sihabuddin er-Remli, t.y., s.
3/277; Semsiiddin er-Remli, 1984, s. 6/428; Zekeriyya el-Ensari, t.y., s. 4/253).

Muhammed Mazhar (t.y.: 198), kinayeyi “talak disindaki bir anlama giiglii, zayif veya esit
seviyede muhtemel olan lafiz” olarak tanmimlar. Kinaye lafizlarin bosamada kullanilmasinin séhret
kazanmasinin onu sarth lafiz kategorisine sokmayacagimi ifade eder. Dolayisiyla baska bir dilde yaygin
olarak bu ifade kalibinin bosama beyaninda kullanilmasi, ona sarih lafiz statiisli kazandirmaz. Kullanilan
lafzin kinaye oldugunu ispatlayan Muhammed Mazhar, kocaya vaaz ve nasihatten sonra kastin1 sormus,
koca “falancanin kiz1” ile karisimi, s6z konusu ifadelerle bosamay1 kastettigini beyan etmistir.
Muhammed Mazhar (t.y., s. 197), “siz de sahit olun ki ben ondan kurtuldum” ifadesinin bu kasti
destekledigini soyler. Dolayisiyla kasitla beraber bu ifade ile koca karisim ii¢ talakla bosamis
olmaktadir. Muhammed Mazhar bu meselede, Ibn Teymiyye ile sohret bulmus “bir defada yapilan ii¢
taldkin tek talak sayilacagi” yoniindeki goriisii dikkate alarak fetva vermemistir. Nitekim altinci
mektupta (t.y., s. 36-47), meshur alim Sadrettin Yiiksel’in (6. 2004) bu goriisii dikkate alarak verdigi
fetvay1 agir bir dille elestirmistir.

ikinci mesele

Koca, karisina hitaben “Sen benim annemsin ve bacimsin, git ben seni bosadim.” demistir.
Muhammed Mazhar bu ifadeyi iki par¢a halinde ele alir:

1. “Sen benim annemsin ve bacimsin” ifadesi zihar kinayesidir. Zihar kinayesi ise talaktan kinaye
olabilir. Nitekim Safiilere gore bir seyin sarih ifadesi digerinin kinayesi olamaz. Ancak zihéarda kinaye
olan bir ifadeyle talakin kastedilmesinde oldugu gibi kinaye lafizla baska bir sey kastedilebilir (Hatib
es-Sirbini, 1994, s. 3/373). Vaaz ve nasihatten sonra bu kimse talaka niyet etmedigi yoniinde yemin
etmistir (Ayte, t.y., s. 207).

2. “Git! Ben seni bosadim” ifadesi ile ii¢ taldki kastetmigse {i¢, etmemisse bir talak gerceklesir.
Ifadeyi kullanan kocanin “ii¢ talaki kastetmedigi ve aklindan da herhangi bir say1 ge¢irmedigi” yoniinde
yemininden hareketle sarih lafizdan dolay1 bir bogsamanin gergeklestigini soyler. Bogsama ric‘1 olarak
vuku buldugundan, kocanm iddet bitmeden ric‘at hakki vardir. Iddet siiresince koca bu hakki
kullanmadig1 igin yeni bir nikah akdi gereklidir (Ayte, t.y., s. 207-208).

Muhammed Mazhar (t.y., s. 208), yeniden nikahlanmalar1 durumunda evliligin kalan talak
sayistyla devam edecegini sdyler. O, farkli Safii kaynaklardan nakillerde bulunarak ric‘i talakla
bosanmig kadinin kocastyla tekrar evlenmesi durumunda talék hakkinin nasil olacagi yoniinde nakillerde
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bulunur. Buna gdre ric‘1 taldkla bosanmis kadin, kendisini bosayan kocasiyla tekrar nikahlanirsa geriye
kalan talak sayisinca kocanin bosama hakki kalir. Kadinin bagka biriyle evlilik yapip yapmamasinin,
yapmissa bu evlilikte cinsel iligki yasayip yasamamasinin etkisi yoktur. Bosayan kocaya ii¢ talak
hakkmin donmesi i¢in bosamanin ii¢ taldkla bir diger ifadeyle tahlili gerektiren beynlinet-i kiibra ile
olmasi gerekir (Semsiiddin er-Remli, 1984, s. 6/454; Hisni, 1994, s. 409; Basir, 2010, s. 265; Hatib es-
Sirbini, t.y., s. 2/450).

Muhammed Mazhar’in bu ilave bilgileri nakletmesi fetva usilii agisindan yapilmasi gerekendir.
Fetva ustl ve adabiyla ilgili eserlerde, miiftinin gerekli gérmesi halinde sorulan meseleyle alakali,
soruyu sorana yarar saglayan ilavelerin yapilmasi gerektigi ifade edilir (Nevevi, 1988, s. 46). Bu
baglamda Muhammed Mazhar, esiyle tekrar evlilik hayatini siirdiirmek isteyen kocaya bu ilave bilgiyi
vererek bundan sonraki siirecte kalan taldk sayisina dikkat ¢ekmis ve daha dikkatli davranmasi yoniinde
uyarida bulunmus olmaktadir.

Muhammed Mazhar zihar kinayesinde ifadeyi kullanandan yalmzca talaki kastedip
kastetmedigini sormugtur. Halbuki zihar kinayesinde ifadeyi kullananin bununla zihar1 kasetmis olma
ihtimali de s6z konusu olabilmektedir. Muhtemelen bolge kiiltiiriinde zthar uygulamasinin olmayisindan
hareketle ifadeyi kullanan kocanin ziharn kastetmis olmasini imkansiz gérmiistiir. Bu nedenle zihar
kastinin var olup olmadigini1 sormamaistir.

Uciincii mesele

Koca karisina hitaben soyle demistir: “Bir, iki, {i¢ git ben seni bosadim, Siileyman peygamberin
dosegi lizerinde benim annem ve bacim ol.” Muhammed Mazhar, bu ifadenin tahliline gegmeden 6nce
su bilgileri verir: Talakin vukuu i¢in talak lafzinin ve bosanilan kadinin zamirle ya da agik ismiyle
zikredilmesi gerekir. Bunlardan biri zikredilmediginde ifade anlamsiz (lagv) olur. Ornegin kocanin,
yalnizca “ui/sen” veya yalnizca “3\/bos(anmis kadin)” ya da “<iall/bosadim” demesi gibi (ibn Hacer
el-Heytemi, 1983, s. 8/8; Sebramellisi, 1984, s. 6/426). Ayrica Erdebili’nin (6. 779/1377) el-Envar adl
eserinde verdigi Orneklerden (bkz. Erdebili, 2006, s. 2/493-509) anlasildig1 {izere taldk sayisinin
gegerligi icin say1y1 lafza baglayan bir rapt edat1 (baglag) bulunmalidir (Ayte, t.y., s. 215). Bu bilgiden
sonra Muhammed Mazhar, kocanin kullandig1 ifadeyi s0yle analiz eder:

1. “Bir, iki, ii¢” ifadesiyle birlikte taldk lafz1 zikredilmediginden ve bunu “Git ben seni bosadim”
climlesine baglayan bir bagla¢ bulunmadigindan sayi ifadeleri lagv (anlamsiz) ifadedir. Her iki agidan
anlamsizlik igeren bu sayilarla talak vuku bulmaz.

2. “Git ben seni bosadim” ifadesi ise sarih lafizlardan oldugu ve yalnizca bir defa kullanildigi i¢in
bir talak vuku bulur. Ancak bu ifadeyle {i¢ talak kastedilmisse ii¢ talak vuku bulur. Koca, yemin ederek
iic talak1 kastetmedigini sdylemistir. Oyleyse gerceklesen talak, rici talaktir. Muhammed Mazhar bu
ifadeyi kullanan kocaya nasil riicu edecegini telkin ettigini ve onun da riicu ettigini ifade eder.

3. “Siileyman peygamberin dosegi lizerinde benim annem ve bacim ol!” ifadesi zihar kinayesidir.
Ziharin kinayesi ile talakin gergeklesmesi igin niyete ihtiyaci vardir. Ifadeyi kullanan koca vaaz ve
nasihatten sonra talaki kastetmedigine yemin etmistir (Ayte, t.y., s. 215).

Dolayisiyla bu meselede Muhammed Mazhar, yalnizca “Git ben seni bosadim.” ifadesine hiikiim
baglamistir. Bu ifade say1 agisindan kinaye oldugundan kocanin niyetini dikkate alarak bir talakin vukuu
yoniinde fetva vermistir.

Dordiincii mesele

Bir kimse kardesine hitaben soyle demistir: “Kadimin babasinin evine gittigi ve fetvasi olmayan
ii¢ talak, senin biiyiik bag hayvanlarin1 evimde birakmayacagim.” Bu adam daha sonra karisina “Onun
(kardesimin) hayvanlarini birak! Sen bos oldun.” demistir (Ayte, t.y., s. 216-17).
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Muhammed Mazhar’a (t.y., s. 217) gore bunlar talak lafizlar1 olmayip anlamsiz (lagv) ifadelerdir.
Zira burada hem zevce zikredilmemis ve hem de sayiy1 talak lafzina baglayan bir baglag
kullanilmamugtir. Ayrica “senin davarlarii evimde birakmayacagim” kismi harig taldkin talik edildigi
sey de zikredilmemistir. Bu ifadeye talakin talikinin ise bir anlam1 yoktur. Baglacin gizli olarak varlig
varsayilirsa “fetvasiz ii¢ talak™ ifadesi ilizerine yemin edilen sey (muksemun bih) olur. Talék iizerine
yapilan yemin ile taldk gerceklesmez. Boylece her haliikarda “fetvasiz ii¢ talak™ ifadesi anlamsizdir.

Kocanin bu ifadelerden sonra karisina “Onun (kardesimin) hayvanlarini birak! Sen bos oldun.”
demesi ise Onceki ifadelerinin bir sonucu olarak sdylenmistir. Bu nedenle bu ifadeyle de talak vuku
bulmaz. Ciinkii koca, 6nceki ifadeleriyle bosamanin gergeklestigini zannederek bu ifadeyi kullanmustir.
Muhammed Mazhar (t.y., s. 216-217) bu goriisiinii, Heytemi’nin su ifadelerinden elde ettigini soyler:
Bir kimse karisina “sen bana haramsin” dedikten sonra ii¢ talakin gerceklestigini zannederek “Uc talakla
bossun!” derse ikinci ifadesiyle talak vuku bulmaz (ibn Hacer el-Heytemi, 1983, s. 8/27). Goriildiigii
iizere Muhammed Mazhar bu meselede yer alan higbir ifadeyle taldkin gerceklesmeyecegi sonucuna
varmistir.

Besinci mesele

Bir adam ogluna hitaben su ifadeyi kullanmistir: “Fetvasiz ii¢ talaka (yemin olsun ki) karim
benden reddedilmis olsun, Sam ve Halep’e kadar fetvasi olmasin, sen benim evime girmeyeceksin.”

Muhammed Mazhar, burada yer alan “red kir? be/reddedilmis olsun” ifadesinin ger¢ek anlaminin
“ayrilmak, kurtulmak, kesmek, engellemek, defetmek” anlamlarindan hangisi oldugunu bilmedigini
soyler. O, bu ifadenin “firdk/ayrilmak” anlamina gelmesi durumunda sarih veya kinaye oldugu
hususunda iki farkli goriisiin varligini aktarir. Zekeriyya el-Ensari’ye (1994, s. 2/88) gore “Gl_all/firdk”
ve “z)_l/serdh” kelimelerinin terciimeleri sarih lafizlardandir. Muhammed Mazhar ilken bu goriisii
aktararak ilgili kelimeyle bosamanin gerceklestigini soyler. Ancak akabinde Biiceyremi ve Cemel’in
eserlerinde aksi goriisiin bulundugunu aktarir. Nitekim Biiceyremi (1996, s. 4/5) ve Cemel’e (t.y., s.
4/327) gore mezhepte mutemet goriis “firdak ve serah” kelimelerinin terciimelerinin kinaye lafizlardan
olusudur. Muhammed Mazhar (t.y., s. 218) bu durumda kullanilan ifadenin kinaye oldugunu belirtir.
Muhammed Mazhar’in Biiceyremi ve Cemel’den (6. 1204/1790) aktardigi bu goriisii Nevevi (1991, s.
8/25); imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni ve Riyani’ye (6. 502/1108) nispet ederek esahh goriis olarak
aktarmaktadir. Clinkii bu iki kelimenin terciimelerinin (talak i¢in) kullanimi yaygimlagmamistir. Hatib
es-Sirbini (1994, s. 3/281) de bu iki kelimenin terciimelerinin kinaye lafizlar oldugunu sdyler ve bunu
soyle agiklar: Ciinkii Arapga “3_l/firdk” ve “z)_ll/serah” lafizlarinin kendilerinin dahi sarih lafizlar
oldugu hususunda ihtilaf vardir. Bu kelimeler bagka bir dile terciime edilmek suretiyle sarth lafiz olma
konusunda daha zayif bir konuma diigmiislerdir.

Diger bir ihtimale gore “red kiri be/reddedilmis olsun” ifadesi “kurtulma, kesme, engelleme,
defetme” anlamlarindan birine geliyorsa kesinlikle kinaye lafizlarindandir. Oyleyse her haliikarda bu
ifade kinaye olur ve taldkin gergeklesmesi i¢in niyete ihtiya¢ duyar. Koca; vaaz ve nasihatten sonra bu
ifadeyle talaki kastetmedigine, oglunu korkutarak eve girmekten menetmeyi amagladigina dair yemin
etmistir. Buna binaen bosama ger¢eklesmez. Muhammed Mazhar (t.y., s. 217-218), mektubu gonderen
hocaya bu ifadenin kendi bolgelerinde hangi anlamda kullanildigini arastirmasini telkin eder.

Miiftinin fetva verirken mezhebindeki gii¢lii goriisiin disina ¢ikmamasi gerektigini her firsatta
dile getiren Muhammed Mazhar’in bu telkininin nedeni anlagilmamaktadir. Nitekim bu kelime, “firak”
kelimesinin terclimesi olmasi halinde bile mezhepteki giiclii goriise gore sarih ifade olmamaktadir. Zaten
bu meselede kocanin da bosamanin gerceklesmemesi yoniinde fetva aradigi muhakkaktir. Muhtemelen
Muhammed Mazhar, fetvanin dayanagini kesin tarzda tespit etmek istemistir. Nitekim Muhammed
Mazhar’m (t.y., s. 218) bu telkinden sonra “bu hususta yore halkinin kullanimina itibar edilir/ Lo izell
48 osleaiul” ifadesinden kinayeligin kesinligini ya da kuvvetle muhtemel olusunu tespit etmeyi
amacladig1 anlagilmaktadir. Ayrica kendisine bundan sonra sorulmasi muhtemel meselelerde ilgili
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ifadeyle karsilasmasi durumunda bilgi sahibi olmak istemistir. Boylece hem gereksiz detaya girmek
zorunda kalmayacaktir.

Muhammed Mazhar (t.y., s. 217-218), bu ifadeyi kullanan sahsin, oglunun eve dénmesi i¢in kdy
halkinin kendisini tehdit (ikrah) ettigine dair iddiasin1 da degerlendirir. Bu iddiaya gore oglunun eve
gelisine miisaade edisi ikrahen gergeklesmistir. Ayrica bu sahis, oglunun kendisini 6ldiirmek istedigini
de soylemektedir. Ikrah iddiasimin dogru olmasi durumunda taldkin vuku bulmayacagini belirtir.
Muhammed Mazhar bu ikrahin, taldkin vukuuna engel teskil edecek seviyede olup olmadigini
bilmedigini ifade eder. Mektubu yazan hocadan bunu arastirmasini ister.

Altinci mesele

Elli dokuzuncu mektupta kocanm kullandig1 ifadeler dagimik olarak yer alir. Bunlan
topladigimizda su ifadenin kullanildig1 ortaya g¢ikmaktadir: “Onun {i¢ taldki benden gitmis olsun.
Falancanin kizi benim annem ve bacim olsun. Siilleyman peygamberin ddsegi ilizerinde fetvasi
bulunmasin. Ben bosadim. Allah i¢in siz sahit olun ki ben bosadim.” Muhammed Mazhar bu ciimleleri
tek tek ele alir ve analiz eder:

1. “Onun ii¢ talaki benden gitmis olsun.” ifadesinin Arapca karsilig1 “selasii talekatiha zahibetiin
‘anni/ e 4wy Wl &35 dir, “Zehab/gitmek™ eyleminin talak kelimesine isnadi kinayedir (Melibari
2004: 512). Ayrica bu ifadede talak, mahalli olmayan bir seye izafe edilmistir. Ciinkii talakin sahibinin
zevee oldugu ifade edilerek kocanin bosanildigi izlenimi verir. Bu bakimdan bosamanin ger¢eklesmesi
icin talak lafzim1 mahalline irca icin niyete ihtiya¢ vardir (Ibn Hacer el-Heytemi, 1983, s. 8/41;
Sihdbuddin er-Remli, t.y., s. 3/277; Semsiiddin er-Remli, 1984, s. 6/248; Zekeriyya el-Ensari, t.y., s.
4/253). Koca, vaaz ve nasihatten sonra bu ifadeyle talaki kastetmedigine yemin etmistir.

2. “Falancanin kiz1 benim annem ve bacim olsun.” ifadesi de zihar kinayesidir. Zihar kinayesi,
talak kinayesi oldugundan bosamanin gergeklesmesi icin niyete ihtiyag duyar. Ifadeyi kullanan sahsin,
talak: kastetmedigine dair yemininden dolay1 bosama ger¢eklesmez.

3. “Siileyman peygamberin dosegi iizerinde” ve “fetvast bulunmasin” ifadeleri lagv/anlamsizdir.

4. “Ben bosadim” ifadesi ise goriiniiste bir sonug olarak onceki ifadeler {izerine insa edildigi
anlagilir. Koca, onceki ifadelerle bosamanin gergeklestigini zannederek “Allah igin siz sahit olun ki ben
bosadim” demistir. Bu nedenle bununla talik vuku bulmaz (Ibn Hacer el-Heytemi, 1983, s. 8/27). Ancak
“ben bosadim” ifadesinin Oncekilerin bir sonucu olarak sdylenmemis olma ihtimalini degerlendiren
Muhammed Mazhar (t.y., s. 223-224), ihtiyaten bir taldkin vuku buldugunu ve ricatin gerekecegini
sOyler. O, burada ihtiyat1 gdz 6niinde bulundurarak hiikiim vermektedir.

Yedinci mesele

Altmis yedinci mektupta kocanin kullandig1 ifadeler dagmik olarak yer alir. Bunlan
topladigimizda kocanin baska birine (muhtemelen ogluna) su ifadeleri kullandig1 anlasilir: “Kadimnin
bosandig1, baba evine gidip bir daha geri gelmedigi ve fetvasi bulunmayan ii¢ taldka (yemin olsun ki)
bu kadini sana kar1 yapmayacagim.”

Muhammed Mazhar’a (t.y., s. 240) gore bu ifadelerde taldkin vukuunu gerektirecek bir husus
yoktur. Ciinkii bu ifade taldka yemindir ve taldka yemin ile bosama gergeklesmez. Ayrica “fetvasi
bulunmayan {i¢ talak” anlamsizdir. Ciinkii fetvanin bulunup bulunmamasi onun so6ziiyle degil miiftiiniin
goriisiiyle alakalidir. “Bu kadini sana kar1 yapmayacagim” ifadesi ise yeminin cevabidir (muksemun
aleyh). Bu ifade taldk lafz1 olmadigindan bosama sebebi olamaz.

Taldka yemin meselesi, Islim hukukunun tartigmali konularindan biri olarak giincelligini
korumaktadir. Kullanilan siga cihetiyle talak {ige ayrilmaktadir. “Bos ol!” gibi herhangi bir sarta
baglanmayan veya zamana izafe edilmeyene “miineccez”, “Oniimiizdeki pazar giinii bos ol!” gibi bir
zaman dilimine izafe edilene “muzaf’ ve “Iznim olmadan evden cikarsan bos ol!” gibi bir sarta
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baglanana “mu‘allak” denir. Mu‘allak talakta sart edatinin agikca zikredilmesine “lafzi talik”, acik¢a
zikredilmemesine ise “manevi talik” denir. Taldka yemin de manevi talik grubunda yer almakta ve
gercekte bir yemin bulunmadigi i¢in yemin olarak adlandirilmasi mecazdir. Cumhura gore taldka yemin
ile yapilan bogsama, diger talik tilirlerinde oldugu gibi sartin ger¢ceklesmesi durumunda gecerlidir (Okur,
2009, s. 9-10; Yilmaz, 2023, s. 657-659). Nevevi talaka yemini “bir seyi yapmaya tesvik ya da onu
yapmaktan alikoymak veya bir haberin dogruluguna inandirmak i¢in talaka yapilan yemin” seklinde
tanmimlar. Safi1 mezhebine gore bu sekillerde yapilan talaka yeminde sarta muhalefetle bosama
gergeklesir (Nevevi, 2005, s. 239). Ancak “vallahi” ve “billahi”’de Allah adina yapilan yeminde oldugu
gibi talak kelimesine yapilan yemin, talik kasti tasimiyorsa lagv/anlamsizdir (Sebramellisi, 1984, s.
4/326; Semsiiddin er-Remli, 1984, s. 6/427). Nitekim yalnizca Allah adina yapilan yemin muteber olup
talak, iizerine yemin edilebilecek bir sey degildir (Ibn Hacer el-Heytemi, 1983, s. 8/9). Muhtemelen
Muhammed Mazhar mezk(r hiikiimde taldka yeminin bu ¢esidini kastetmektedir. Aksi halde bilinen
anlamda taldka yemin, Safil mezhebine gore de sartin gerceklesmesi durumunda bosama sebebidir.
Muhammed Mazhar’in, Allah adina yapilan yeminde oldugu gibi muksemun aleyh ve muksemun bih’i
tespit cabalari, bu ihtimali gli¢lendirir. Kanaatimizce ifadeyi kullanan sahsin bu yeminle taldk kasti
tasiylp tasimadigina yonelik beyanina bagvurulmasi gerekmektedir. Daha 6nce miisahede ettigimiz
iizere birgok meselede Muhammed Mazhar, kasit/niyet unsurunun belirleyici oldugu yerlerde ifadeyi
kullanan sahsin yeminli beyanina bagvurmustu. Bu beyana bagvurmus ancak bunu mektuba yansitmamig
veya bolge halkimin bu tiir ifadelerle salt yemini amagladiklarini bildigi i¢in gerek duymamis olma
ihtimali de s6z konusu olabilir.

Muhammed Mazhar (t.y., s. 240-41), mektubun nihayetinde bolge halkinin talaka yeminden
sakinmalari, gerektiginde Allah adina yemin etmeleri yoniinde uyarilarda bulunmaktadir. Muhtemelen
Muhammed Mazhar Allah adinin disindaki seylere yapilan yeminden nehyeden hadislerden (Buhari,
2001: “Eyman”, 4; “Sehadat”, 26; Miislim, 1955: “Eyman”, 1) dolay1 bu uyarty1 yapmaktadir. Ayrica
taldka yapilan yeminin gegerligine yonelik farkli goriislerden otiirii ihtiyath davranilmasi isteginin de
bu uyarty1 yapmasindaki pay1 biiytiktiir.

Sekizinci mesele

Seksen birinci mektupta adi gegen sahis, karisini kastederek ve elinde bulunan taglar1 atarak bir
defa su ifadeyi kullanmigtir: “Falancanin kiz1 falanca benden bos olsun.” Muhammed Mazhar, “Benden
bos olsun” ifadesinin talakta sarih ancak talak sayisi hususunda kinaye lafizlarindan oldugunu soyler.
Koca herhangi bir sayiya niyet etmigse o kadari, hicbir say1 niyet etmemisse bir bosama gerceklesir.
Kocanin herhangi bir sayiya niyet edip etmedigine ve ii¢ talak lafzin1 kullanip kullanmadigina yonelik
sliphesi lizerine Muhammed Mazhar, siiphenin yakini kaldirmayacagi (o2l g2 ¥ €Lall) yoniindeki fikih
kuralimi igletir. Rafi1 (1997, s. 3/249), siiphelerle taldkin vuku bulmayacagini ifade eder. Muhammed
Mazhar olaya yalnizca bir kisinin sahit oldugunu ve tek kisinin sahitliginin gecerli olmadigini sdyler.
Bu bakimdan varligiyla ilgili siiphe bulunan talak, vuku bulmayacag (Sihabuddin er-Remli, t.y., s.
3/315) gibi talak sayisinda sliphe duyuldugunda en az say1 dikkate alinir (Rafii, 1997, s. 9/39). Kocanin,
elindeki taslar1 atmasi ise talak konusunda sarth olmadigi gibi kolay anlagilabilecek bir kinaye de
degildir. Aksine bu eylemi zorlama (miiteassif) bir kinaye olarak degerlendirerek talaka etkisi olmadigi
goriisiindedir. Nitekim yalnizca uzak bir ihtimalle talaka delalet eden lafizlar, niyet olsa bile etkili olmaz
(Ciiveyni, 1428, s. 14/107; Rafii, 1997, s. 8/516; Nevevi, 1991, s. 8/27; Erdebili, 2006, s. 2/499). Hatib
es-Sirbini (1994, s. 3/282), hukuken muteber olan kinayeyi “yakin anlamiyla ayrilig1 ¢agristirip drfen
ve ser‘an ayrilik i¢in kullanimi yayginlik kazanmamus lafiz” olarak tamimlayarak buna isaret eder.
Muhammed Mazhar (t.y., s. 287-288, 412), lafizlarda durum buyken eylemlerin hayli hayli talaka delalet
etmeyecegi sonucuna varir. Sonug olarak o, bu meselede tek talakin vuku bulacagini sdyler. Goriildiigi
iizere bu meselenin hallinde Muhammed Mazhar, fikih kaidesini tikel bir olaya uyguladig gibi eylemleri
lafizlara kiyaslama yoluna da gitmistir.
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Dokuzuncu mesele

Seksen ikinci mektup Tiirkce ifadelerin bulundugu tek mektup olarak dikkat ¢eker. Mektupta yer
alan meseleye gore kadin, kocasma “bosanalim” diyerek talepte bulunmustur. Biitliin cabasina ragmen
koca, karisini ikna edememis ve nihayetinde kizginligi had sathaya ulastiktan sonra karisina “bosanalim,
bosanalim, bosanalim” demistir. Muhammed Mazhar, kocanin beyan ettigi sekilde olmasi halinde bu
lafizlarla taldkin vuku bulmayacagi yoniinde fetva vermistir. Nitekim bu lafizlar, yalmizca yerine
getirilmemis bir vaatten ibarettir. Ayrica bu esnada sdziinde durup kocanin bosadig1 varsayilsa bile bazi
Hanefilerin kizginlik aninda bogsamanin gegersiz olacagi yoniinde goriisleri mevcuttur. Bu goriise gore
kizginlig1 had safhaya ulasan kisi, s6z ve davraniglarinda sagmalamaya basladiginda sdylediklerinin
anlamin bilse ve kastetse dahi talaki vuku bulmaz (Ceziri, 2003, s. 4/263; ibn Abidin, 2003, s. 4/452).
Muhammed Mazhar (t.y., s. 288-289), sahit bulunmamasini da dikkate alarak taldkin vuku bulmadigi
yoniinde fetva verir. Muhtemelen Muhammed Mazhar’in Hanefi mezhebine ait bir goriisii aktarmasinin
nedeni, soruyu soranin Hanefi mezhebinden olmasidir.

Onuncu mesele

12

Bir kimse sahit olmaksizin “Sayet onun (oglumun) evine gidersem karim benden bos olsun
ifadesini bir defa kullanmistir. Muhammed Mazhar (t.y., s. 396-97), bu kelimenin talak ifade etmede
sarih, sayida ise kinaye oldugunu soyler. Bu lafzi kullanan kimse {i¢ taldka niyet etmisse {i¢, bdyle bir
niyeti yoksa bir talak vuku bulur. Ifadeyi kullanan kocanin ii¢ talaki niyet etmedigi yoniindeki yemini
dikkate alindiginda bir taldk gergeklesir. Koca, iddet bitiminden 6nce riicu etmediginden yeni bir nikah
akdi gereklidir. Muhammed Mazhar mektuba muhatap olan hocaya yeni akdin gizli yapilmasim tavsiye
etmektedir.

Muhammed Mazhar’in nikahin gizli yapilmasina yonelik tavsiyesi dikkat ¢eker. Gizli nikah
“biitlin sartlar1 tasidigi halde sahitlerden ve taraflardan gizli tutulmasi istenilen nikah’tir. Maliki
mezhebinde gecerli olmayan gizli nikah; Hanefilerde gecerli, Safii ve Hanbelilerde ise kerahetle birlikte
gecerlidir (Aslan, 2019, s. 125-26; Rebis, 1425, s. 401-408). Dolayisiyla Muhammed Mazhar’in bu
meselede nikahin gizliligini tavsiye etmesi, akdin gegerlili§i acisindan mezhebe aykirilik teskil
etmemektedir. Ancak mekruh goriilen bir nikahi tavsiye etmis olmasi ilgingtir. Kanaatimizce
Muhammed Mazhar, taraflarin onurunu korumak ve olasit dedikodularin 6niine gegmek adina, bu
diizeyde bir nikahin yapilmasim yeterli gérmiistiir.

On birinci mesele

Muhammed Mazhar (t.y., s. 399) kocanin, karisina “Seni azat ettim.” seklindeki ifadesinin talak
acisindan kinaye oldugunu ifade eder. Niyetin var olmas1 durumunda bosama gergeklesir. Ayrica zevce
kocasina “Beni bosa!” dese ve koca “Seni azat ettim.” dese niyet olmasa dahi bosama gerceklesir.
Nitekim delalet-i hal niyet yerine geger. (Ceziri, 2003, s. 4/290)

Sonug¢

Bitlis’in yetistirdigi 6nemli alim ve mutasavviflardan biri olan Muhammed Mazhar Efendi gerek
yetistirdigi talebeleriyle gerek yazdigi eserlerle gerekse meydana gelen problemlere {irettigi coztimlerle
toplum icerisinde &nemli bir misyon iistlenmistir. Ulkemizin bircok bdlgesinin yani sira dzellikle Dogu
Anadolu ve Giineydogu Anadolu bdlgelerinden kendisine akseden fikih problemlerine ¢oziimler
{iretmistir. Ilim ehli bir aileye mensup olmasinin yan sira yetistirdigi birgok talebe sayesinde toplumun
giivenini kazanmistir. Bu nedenle davalik bircok konuda adeta bir yargi¢ gibi hiikiim vermistir. Verdigi
hiikiimler bdlgenin ilim ehli hocalar tarafindan giivenle uygulanmistir. Bu bakimdan fetva vermekle
birlikte hakem (muhakkem) gorevini iistlendigi anlasilmaktadir. Giivenilirligini saglama ve elestirilere
acik tutma adina, verdigi hiikiimleri mektuplar vasitasiyla ilgili bolgelere ulastirmistir. Bdylece
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giiniimiize de hitap eden ve c¢agimiz Islam hukukcular1 tarafindan istifade edilecek nitelikte
mektuplarinin sonraki nesillere aktarilmasini saglamistir.

Islam bosama (talak) hukukuna dair mektuplarini fikhi perspektiften degerlendirdigimiz bu
caligmada Seyh Muhammed Mazhar’in, dikkate deger bir fikhi nosyona sahip oldugu tespit edilmistir.
Ozellikle kaynaklara vukufiyet noktasinda dikkate sayan bir Islam hukukgusu oldugu sdylenebilir. Kimi
zaman kaynaklardan tespit edemedigi hiikiimleri, kiyas yontemiyle ortaya koymustur. Miiteahhir donem
Safii eserleri onun fetvalarinin kaynagimi olusturmustur. S$afii mezhebine baglh kalmayi tercih eden bir
fikih anlayiginin oldugu goriilmiistiir. Bagh oldugu mezhepteki zayif goriislerle fetva vermeyi uygun
gdrmemis, mezhebin usuliine en uygun ve en giiclii gorlisiin iftdya ve yargiya esas olacagini
vurgulamistir. Mezhebe mensubiyet, ilgili mezhepteki en gilivenilir ve saglam goriisiin fetva olarak
sunulmasini gerektirir. Mamafih mezhebe ait zayif goriisleri tiimden reddetmemis, gerektigi hallerde
istifade edilebilecegi kanaatine varmistir. Ancak bu istifade iftd cihetiyle olmamalidir. Bu tiir goriisler,
meseleye diigar olmus kisilere Ogretilerek amel edilmesi saglanabilir. Hatta telfike diismemek ve
yerlesik bir hilkmii ¢ignememek kaydiyla farkli mezheplere ait goriisler de bu meyanda istifade
edilebilir. Ne var ki dort mezhebin ittifak ettigi bir konuda aykir1 goriisler dikkate alinamaz. Ibn
Teymiyye’nin tek seferde ii¢ talakin vuku bulacag: yoniindeki goriisiiyle amel edilmesini elestirmesi de
bu nedenledir.

Calismada Islam bosanma hukuku ile alakali goriisleri sadedinde ise su sonuclara ulagilmustir:
Muhammed Mazhar Efendi, kendisine arz edilen problemlerin ¢éziimiinde Safii mezhep literatiiriinde
yer alan goriislerden istifade etmis ve bu goriislere azami derecede bagh kalmigtir. Miimkiin mertebe
Safii mezhebi haricindeki goriislerle fetva vermemistir. Kocaya ait bir yetki olan bosamayla ilgili
lafizlart dakik bir bakisla ¢oziimlemistir. Bu meyanda dilin kullanim 6zelliklerine riayet etmistir. S6z
konusu lafizlarin bosanma hukuku agisindan ifade ettigi anlami bir dil uzmani gibi tahlile tabi tutmustur.
Yan sira ifadeleri tahlil ederken bolgesel kullanima riayet ederek orf faktoriine dnem vermistir. Farkli
ictihatlar1 dikkate alarak ihtiyat eksenli hiikiimler ortaya koymustur. Toplumsal dinamikler ve kisi
onurunu zedeleyen durumlar tespit ederek geregine gore hiikiim vermistir. Bu tavrini maslahat ve sedd-
i zeri‘a prensibi icerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica mektuplarinin igerik ve yapisi, fetva
adabmma ve usuliine hakimiyetinin iist seviyede oldugunu ortaya koymustur. Muhammed Mazhar
Efendi’nin bogsama hukuku 6zelinde fikih anlayisi hakkinda yaptigimiz bu ¢alismanin, diger konularla
ilgili goriislerine dair ¢aligmalara kap1 aralamasini1 umuyoruz.
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Extended Abstract

In the Islamic world, as in our country, madrasas have traditionally served as centers of education. Scholars
educated in these institutions have not remained indifferent to the problems faced by society and trived to find
solutions. One such figure is Sheikh Muhammad Mazhar (Ayte) al-Ohini. Born in 1331 AH / 1914 CE in the
village of Ocakli, in the Mutki district of Bitlis, Muhammad Mazhar Efendi came from a family being known for
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their scholarship. His grandfather, Sheikh Fethullah al-Verkanisi, a descendant of the second caliph, Umar ibn al-
Khattab, was one of the region’s leading figures in knowledge and Sufism. His father, Sheikh Alauddin al-Ohini,
was also a well-known scholar and Sufi in the region. This family, celebrated representatives of the madrasa
tradition in the area, educated numerous students. Muhammad Mazhar began his studies at an early age under his
father, receiving instruction in disciplines such as Arabic grammar, theology, jurisprudence, Quranic exegesis,
hadith, and mathematics. After completing his foundational education, he received authorization (ijazah) in both
rational and transmitted sciences from his father. Additionally, he began his Sufi training under his father’s
guidance and continued it with Sheikh Mahmud al-Karakuyi in Damascus after his father’s passing. As a
Nagshbandi spiritual guide, Muhammad Mazhar trained numerous students in both scholarly and spiritual
disciplines.

Muhammad Mazhar Efendi was among the most prominent scholars of his time in the region. People from
Eastern and Southeastern Anatolia, and other parts of the country, sought his counsel for juridical solutions to their
problems. The letters compiled in his work al-Maktubat al-Mazhariyya demonstrate that scholars in the region
consult him for guidance in resolving figh-related matters. His involvement was not limited to issuing fatwas; he
also played a key role in mediating disputes and was regarded as a leader whose opinions were respected in social
cases.

Rather than responding to questions verbally alone, Sheikh Muhammad Mazhar recorded his answers in
written letters. This practice not only addressed the needs of his contemporaries but also preserved his responses
for future generations. The tradition of writing letters dates back to the earliest days of Islam. Islamic jurists
adopted this method to communicate their decisions on various issues, including the propagation of Islam,
information exchange, correcting behaviors in the Muslim community, and ensuring widespread understanding of
individual fatwas.

The work al-Maktubat al-Mazhariyya, which contains the letters, draws attentions due to the legal opinions
(fatwas) it includes. These fatwas are not only relevant to the time they were written but continue to resonate today,
addressing contemporary issues. They provide valuable insights into how an Islamic jurist approaches problems.
As far as we know, no academic study has yet been conducted on this work. Since it is impossible to cover all the
figh-related letters in the book within the scope of a single article, this study focuses on the fatwas concerning
Islamic divorce law, which best reflect Muhammad Mazhar Efendi’s approach to problem-solving. And aims to
determine the principles and priorities that gnided Muhammad Mazhar Efendi’s fatwa activities. The letters in the
book illustrate that scholars in the region sought his guidance on figh-related issues. A scholar adhering to the
Shafi’i school, Sheikh Muhammad Mazhar, was recognized as a reliable authority in disputes and legal cases
(fatwa). Most of the letters in the book address specific real-life situations posed by individuals. Therefore, these
letters can be categorized as part of figh al-nawazil, which deals with contemporary issues.

This study, which evaluates Sheikh Muhammad Mazhar’s letters on Islamic divorce law from a figh
perspective, concludes that he possessed remarkable jurisprudential acumen. His deep familiarity with classical
sources is particularly noteworthy. sometimes, he employed analogical reasoning (qiyas) to deduce rulings not
explicitly found in the sources. His fatwas were rooted in the late Shafi’i works and adhered closely to the
principles of this school. He avoided issuing fatwas based on weaker opinions within the madhhab, emphasizing
that the strongest and most methodologically sound opinion should guide both fatwas and judicial rulings. While
he did not entirely dismiss weaker opinions within the madhhab, he believed they should not be used in fatwas but
could be taught to individuals for personal application, provided they did not violate established rulings or lead to
inconsistency (talfiq). Similarly, he acknowledged that opinions from other madhhabs could be utilized in specific
circumstances, provided they did not conflict with widely accepted rulings. However, he rejected any deviation
from the consensus of the four Sunni schools. For instance, he criticized Ibn Taymiyyah’s opinion on the validity
of three divorces pronounced in one sitting.

Regarding his views on Islamic divorce law, the following conclusions were drawn: Muhammad Mazhar
Efendi extensively utilized and adhered to the views of the Shafi’i school in resolving the problems presented to
him. He rarely issued fatwas outside this school. He analyzed the wording of divorce declarations meticulously,
adhering to linguistic nuances and taking into account regional language usage and customs. His rulings were
precautionary and informed by various juristic interpretations. He demonstrated a sensitivity to social dynamics
and personal dignity, issuing rulings aligned with the principles of public welfare (masiaha) and blocking harm
(sadd al-dhara’i). Furthermore, the content and structure of his letters reveal his profound mastery of fatwa
etiquette and methodology. We hope that this study on Muhammad Mazhar Efendi’s understanding of Islamic
divorce law will open the door to research on his views regarding other topics.



