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Gelibolulu Mustafa Ali’nin Nevddirii’l-Hikem
Isimli Eseri
The Work of Mustafa Ali from Gelibolu Titled Nawadir al-
Hikam
0z
Gelibolulu Mustafa Alt'nin "Nevadiri'l-Hikem" adli eseri, 16. yiizyil Osmanli toplumunun sosyal, kiiltiirel
ve dini yapisina dair derinlemesine bir inceleme sunmaktadir. Eser, islam'in ilk dénemlerindeki manevi
zenginlik ile Osmanli dénemindeki entelektiel gerileme arasinda garpici bir karsilastirma yapmaktadir.
Ali, dénemin ulemasinin yiizeyselligine, toplumdaki ahlaki bozulmaya ve siyasi istikrarsizliga dikkat
cekerek, elestirel bir bakis acisi sergilemistir. Ali, eserinde déneminin alimlerini ve toplumun genelini
elestirirken, islam'in ilk dénemlerindeki manevi zenginlige ve alimlerin Ustiin &zelliklerine vurgu
yapmaktadir. Ozellikle Osmanli toplumundaki ilmiye sinifinin yiizeysellige distigini, derinlemesine
bilgi arayisindan uzaklastigini ve toplumun genelinde ahlaki ¢okustin basladigini belirtir. Eserde hilafet
meselesi, kader ve 6mir kavramlari, cok eslilik, insanin meslek secimi gibi konular detayl bir sekilde
incelenmistir. Ali, bu konularda kendi 6zgiin yorumlarini sunarak, islam diistincesine yeni bir bakis agisi
getirmistir. Ozellikle hilafet meselesindeki yorumlari, islam dinyasinda ylzyillardir siregelen
tartismalara yeni bir boyut katmistir. Ali, eserinde sadece dinf ve felsefi konulara degil, ayni zamanda
dénemin sosyal ve kiltirel hayatina da yer vermistir. Sanat, mizik, edebiyat ve giizellik gibi konularda
gecmisle kendi cagini karsilastiran yazar, zamanla bu degerlerin kayboldugunu ve toplumun maddiyatcl
bir hale geldigini ifade etmektedir. "Nevadirii'l-Hikem", ayni zamanda Ali'nin kisisel deneyimlerini ve
distincelerini de yansitmaktadir. Eser boyunca yazar, kendi yasadigi haksizliklari ve degersizlestiriimeyi
ornek vererek, donemin sosyal yapisindaki adaletsizlikleri elestirir. "Nevadir'l-Hikem", Osmanli distnce
tarihinde 6nemli bir yere sahip olup, dénemin sosyal ve kiltirel yapisini anlamak isteyenler icin degerli

bir kaynak niteligindedir. Eser, ayni zamanda islam diisiincesinin farkli alanlarina dair derinlemesine bir
inceleme sunarak, bu alandaki calismalara énemli katkilar saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler; Osmanli Tarih Yaziciligi, 16. ytzyil, Mustafa Alf, Gelibolulu, Nevadiri’l-Hikem.

Abstract

Gelibolulu Mustafa Alf's " Nawadir al-Hikam" provides an in-depth analysis of 16th-century Ottoman
society's social, cultural, and religious fabric. The treatise starkly contrasts the spiritual richness of
early Islam with the intellectual decline observed during the Ottoman era. Alf adopts a critical
stance, highlighting the superficiality of the era's ulema, the moral decay within society, and
pervasive political instability. In his work, Alf critiques both the scholars and the general populace of
his time, emphasizing the spiritual abundance and superior qualities of early Islamic scholars. He
specifically notes that the Ottoman scholarly class had become superficial, abandoning the pursuit
of profound knowledge, and that a widespread moral collapse had begun. The text meticulously
explores topics such as the caliphate, the concepts of fate and lifespan, polygyny, and career choice.
All offers unique interpretations on these subjects, introducing fresh perspectives to Islamic
thought; his views on the caliphate, in particular, add new dimensions to centuries-old debates.
Beyond religious and philosophical themes, Ali also addresses the social and cultural life of his
period. Comparing the past with his own time in discussions of art, music, literature, and beauty, he
laments that these values have diminished, leading society to become increasingly materialistic.
"Nawadir al-Hikam" also reflects Ali's personal experiences and thoughts. He critiques the injustices
within his contemporary social structure, citing instances of unfair treatment and devaluation he
personally endured. This work holds a significant place in Ottoman intellectual history, serving as an
invaluable resource for understanding the period's cultural landscape. Furthermore, it offers a
thorough exploration of various domains of Islamic thought, making substantial contributions to
scholarly endeavors in the field.
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Giris

Gelibolulu Mustafa Alf, 2 Muharrem 948 (24/25 Nisan 1541) gecesi Gelibolu'da dogmustur. Medrese egitimi aldiktan sonra
yazdigi siirlerle dikkat cekmis ve ilk eseri Mihr (i Mdh'' Sehzade Selim'e (sonradan Il. Selim) sunarak onun divan katibi
olmustur. Ancak mevki hirsi nedeniyle ne sehzadenin ne de Kanuni Sultan Stileyman’in muderrislik veya kadilik taleplerini
kabul etmemesi ve Sehzade Selim'in lalasi Hiiseyin Pasa ile arasinin agilmasi sonucunda, Konya'da tanistigi Mustafa Pasa’nin
daveti lizerine Halep'e, ardindan Sam'a gitmistir. Alti yil burada kaldiktan sonra Mustafa Pasa'nin azledilmesiyle Saruhan
Sancak beyi Sehzade Murad'a (lll. Murad) siginmistir (Kttiikoglu, 1989, s. 414).

Alt, daha sonra sehzadeye Mihr ii Vefd ve Ndadirii’l-mehdrib adl eserlerini sunmus, Réhatii’n-niifis'u da genisleterek
terciime etmistir. istanbul'a gidip Heft Meclis'i Sokullu Mehmed Pasa'ya sunmasina ragmen istedigi gbrevi alamamis ve Bosna
Beylerbeyi Ferhad Pasa'nin divan katipligi gérevini Gistlenmistir. 1574'te 1ll. Murad'in tahta gecmesiyle istanbul'a dénmiis ve
ona kasidelerle birlikte Ziibdetii’t-tevdrih adl eserini sunmus, ancak yine bekledigi memuriyeti alamayarak Bosna'ya geri
dénmek zorunda kalmistir (Kitikoglu, 1989, s. 414).

Lala Mustafa Pasa'nin Giircistan ve Sirvan seferlerine serdar olarak atanmasi lizerine, divan katibi olarak gérev yapmis ve
burada bircok 6nemli olaya taniklik etmistir. Ancak defterdarlik veya nisancilik talepleri reddedilmistir. Sonrasinda Halep
Timar Defterdarligina atanmis, ancak Mustafa Pasa’nin azli tizerine Trabzon’a génderilen zahirelerin nakli ve depolanmasiyla
gorevlendirilmistir (Kitikoglu, 1989, s. 414).

1581 yilinda Halep askerleriyle birlikte Van sinirlarinin korunmasina katilmis, fakat sirekli sikdyetci olup Misir sancak
beyligi gibi yiiksek bir mevki istemeye devam etmistir. Ancak istanbul'da gérevden alinmis, ardindan Erzurum Hazine
Defterdarligina, Bagdat Mal Defterdarligina ve son olarak Sivas Defterdarligina atanmis, fakat bu gérevlerde de uzun sire
kalamamistir. 1592'de Yeniceri Katibi olmus, 1595'te bu goéreve tekrar getirilmis, ancak sonunda umdugu Misir Defterdarligina
atanamamistir (Kitlkoglu, 1989, s. 414).

Ali, Cidde Sancak Beyligi gorevindeyken 1600 yilinda vefat etmistir. Resmi gorevlerinde pek fazla dikkati cekmemis olsa da
edebi ve tarihi ¢alismalari ile blyulk bir Gne kavusmustur. 60'a yakin eser yazmis olup, 6zellikle tarih yazimindaki basarilari ile
one ¢ikmistir. Kiinhii’l-ahbér adl eseri en dnemli galismasidir ve Osmanli tarihi ile devlet adamlarinin biyografilerini icerir
(Ktikoglu, 1989, s. 414).

Mustafa Alf, XVI. yizyilin dikkat cekici edebi sahsiyetlerinden biri olarak, yalnizca tarihgi kimligiyle degil, ayni zamanda sair
ve nesir Ustadi olarak 6ne ¢ikar. Edebiyat alanindaki yetkinligi, genc yaslardan itibaren belirginlesmis, siir ve nesir sahasinda
dnemli eserler ortaya koymustur. Geng yasta istanbul’a gelerek, devrin nemli sairlerinden edebf egitim almis ve siir yazmaya
baslamistir. Cesitli mahlaslar kullandiktan sonra, hayatina damgasini vuracak olan "A/f" mahlasinda karar kilmistir (Akgiin,
1989, s. 416).

Mustafa Al'nin siirleri yalnizca ask ile sinirli kalmamis, ayni zamanda sosyal tenkitler ve devlet idaresindeki aksakliklar
Uzerine de yogunlasmistir. Ozellikle ileri yaslarda, devrin bozulmalarina yonelik elestirileri siirlerinde daha belirgin hale
gelmistir. Ayrica, savas ve kahramanlik konularina yer veren siirleri de dikkat cekicidir. Bosna ve iran seferlerinde yasadigi
tecrlbeler, siirlerine cengaverlik temasi kazandirmistir (Akgilin, 1989, s. 417).

Mustafa Al’nin siir anlayisi, divan siirinin estetik kaliplarini tam anlamiyla takip etmek yerine daha serbest, giinliik
yasantiya yaklasan bir Gslup gelistirmistir. Bu yaklasimi, onun siirlerinde zaman zaman yadirgansa da sosyal meseleleri ele
alan bir sair olarak farkh bir konumda yer almasini saglamistir.

Nevadiri’l-Hikem

Gelibolulu Mustafa Ali'nin Nevddirii'l-Hikem’i kaleme almasinin ardinda hem kisisel beklentiler hem de dini ve entelektiiel
sebepler yatmaktadir. Oncelikle, Ali'nin hayati boyunca edindigi teorik bilgi ve derin diisiince birikimi, onun bu eseri
yazmasina zemin hazirlamistir. Kendisinin ifade ettigi gibi, bu eseri yazarken nadir bilgilere ve ¢cogu zahiri ilimlerle ugrasan
alimlerin deginmedigi konulara yer verme niyetindedir. Amaci, bilgi ve anlami derinlemesine irdeleyerek, resmi bilimlerin
dtesine gecen bir bilgelik sunmaktir (Nevadiri’l-Hikem, vr.23?).1

Ali'nin eseri yazma sebeplerinden biri de dostlarina ve zamanin insanlarina, anlamin resmi bilgiyle ne denli ic ice oldugunu
gostermek istemesidir. Ona gore ilmin 6zl anlama dayanmaktadir ve kisi bu sayede maddenin 6tesine gegebilir. Bu baglamda,
Nevédirii'l-Hikem, Ali'nin kendi ic hazinesini acma ve sirlari ¢cozme ¢abasinin bir yansimasidir. ilaht bilgiye dalma arzusu, diinya
ile ilgili endiseleri geride birakma kararlligi ile birlesmistir. Eserin yazim siirecinde, Ali'nin ruhanf yasantisi ve ibadetlerine
verdigi 6nem de belirleyici olmustur. Ozellikle Tokat'ta, Giimtek kdyiinde gecirdigi inziva ddnemleri, manevi aydinlanmasini
pekistirmistir. Bu strecte, Allah yolunda cihat etme erdemi ve ilahi askla yogrulmus bir ruh hali icinde, Eb{i’l-Hasan Harkant,

1 Mustafa Alt'nin Nevddirii’l-Hikem adli eseri {izerine Rana Abdulfattah tarafindan 2015 yilinda bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Bu ¢alismada s6z
konusu tezden de yararlanilmistir (Abdulfattah, 2015).
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Mevlana Seyyid Abdiilkadir Geylanive Seyh Ahmed Ensari gibi tarikat ehli kimselerin manevi etkisi altinda kalmistir. Maellifin
icerisinde bulundugu bu manevi iklim eserin telifinde etkili olmustur (Nevadiri’l-Hikem, vr.32).

Mustafa Ali, Nevddirii’l-Hikem’i kaleme alirken bazi kisisel beklentilerini de karsilama amaci glitmustir. Sultan 1ll. Murad’in
himmetine mazhar olmak ve Cidde’nin imar ve emanet isleriyle gorevlendiriimek beklentisi eserin telif sebeplerinden bir
digeridir (Nevadirl’l-Hikem, vr.4?).

Belirtilen sebeplerle eserin yazimina baslayan muellif, her satiri amaca ulasmak igin bir ara¢ ve her harfi bereket ve
basariya ulasmak icin bir vesile olarak gérmis, hakikat yolunun rehberi ile nihayete ulasmaya azmederek yola koyulmustur
(Nevadiri’l-Hikem, vr.5?).

Tarih ve muhadarata ait yedi nadire ve bir hatimeden tertib edilmis kiymetli bir eser olan Nevadir(i’l-Hikem’in muhtevasi
su sekildedir:

e Birinci ve ikinci nadire: Alimlerin, seyhlerin ve velilerin azalmasinin, 6zellikle giizellik ve zarafet sahipleri ile cdmert ve
itibarli kimselerin ortadan kalkmasinin nedenleri ve bu tiir ilAhi nimetlerin son bulmasinin sebepleri hakkindadir (Nevadiri’l-
Hikem, vr.53-19°).

e Uciincii nadire: Doért halifenin hilafet sirasi ve Hz. Ali'nin hilafetinde meydana gelen gecikmenin sebepleri hakkindadir
(Nevadiri’l-Hikem, vr.19°-25P).

e Dordiincii nadire: Tefsir ilimlerine ait incelikler hakkindadir (Nevadirii’l-Hikem, vr.25°-293).

o Besinci nadire: Allah’in verdigi nimetler hakkindadir (Nevadiri’l-Hikem, vr.292-312).

e Altinci nadire: Akli konularla ilgilidir (Nevadiri’l-Hikem, vr.312-33%).

e Yedinci nadire: Cesitli tip terimleri hakkindadir (Nevadirii’l-Hikem, vr.33°-35°),

e Hatime: insanoglunun meslek secimleri hakkindadir (Nevadiri’l-Hikem, vr.35°-41°).

[ )

Birinci ve ikinci Nadire

Gelibolulu Mustafa Ali'nin Nevadirii'l-Hikem’inin birinci ve ikinci bélimleri, islam medeniyetinin ilk ddnemlerinin aksine
alim, seyh ve veli sayisinin azalmasinin nedenlerine dair derinlemesine bir analiz sunmaktadir. Bu bélimler, 6zellikle Hz.
Muhammed zamanindaki manevi ve entelektliel zenginlik ile mdaellifin yasadigi toplum arasindaki belirgin farklari
vurgulamaktadir.

Birinci Boliim: Alim ve Velilerin Azalmasi

Alt'ye goére, Hz. Muhammed zamaninda tim Maislimanlar, islam’in giizellikleriyle sereflenmis, buyik ve kiigiik
glinahlardan arinmislar, Peygamberimizin nurlu ylziinl gorerek mutluluk ve hidayet kazanmislardi. Bu donemde yasayanlar
arasinda keramet gosterenlerin sayisi diger donemlerden daha fazlaydi. Zamanla keramet sahibi velilerin ve alimlerin
sayisinda azalma olmustur.

Hicri birinci yiizyilda yasamis olan velilerin basinda, islam'in ilk halifeleri Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali gelmektedir. Bu
dort halife hem siyast liderlik hem de dini otorite konularinda énemli roller Ustlenmislerdir. Ayrica, Hz. Ali ve Hz. Fatma'nin
cocuklari olan Hasan ve Hiseyin de islam tarihinde énemli bir yere sahip olan imamlar olarak kabul edilmektedir.
Peygamberin yakin arkadaslari olan sahabelerin tamami ise, islam'in yayilmasinda biiyiik katkilari olan ve Misliimanlar igin
ornek teskil eden sahsiyetlerdir.

Kur'an-1 Kerim'de, sahabelerin diger insanlara 6rnek olarak gosterildigi ve Allah tarafindan 6vildiga belirtiimektedir. " Sizi
insanlar icin sahit kildik, Peygamber de size sahit olsun diye sizi asiriliklardan uzak bir immet yaptik" ayeti (Bakara 2:143),
sahabelerin islam toplumundaki yerini ve &nemini vurgulamaktadir. Hz. Muhammed de sahabeleri vm{stiir. "Ashabima kétii
s6z séylemeyin. Onlara dil uzatmayin! Allah'a yemin ederim ki, sizden biri Uhud Dadi kadar altin sadaka verse bile,
ashabimdan birinin verdidi bir élcek sadakanin veya yarisinin sevabina ulasamaz" hadisi, sahabelerin faziletlerini ve islam'a
hizmetlerdeki tstiinligiinii gdstermektedir. Sahabeler, sadece siyasi ve dini liderler olarak degil, ayni zamanda islam'in ilk
yillarinda yasayan siradan Muslimanlar icin de 6rnek teskil etmislerdir. Onlar, cahiliye déneminin karanliklarindan aydinlga
cikan, islam'in ilkelerini yasayan ve islam'i yaymak icin biiylik caba gésteren kisilerdir.

Mustafa Ali, sahabeler de dahil olmak iizere immetin 6nde gelen alim, seyh ve velilerini on bir grup halinde ele almistir:?

Birinci grup: Ebu Bekir Siddik, Omer bin Hattab, Osman bin Affan, Ali bin Ebi Talib, Hz. Ali ve Hz. Fatma'nin soyundan gelen
imamlar, miijde verilen sahabeler ve seckin arkadaslar yer almaktadir.

ikinci grup (Nevadiri’l-Hikem, vr.7°):

e Veysel Karanf (6. 657): islam peygamberi Muhammed'i gsrmeden Miisliiman olan, tasavvufta biiyiik bir yere sahip, Siffin
savasinda Hz. Ali'nin saflarinda savasmis ve sehit dismdistir (Tosun, 2013, ss. 74-75).

2 Mustafa Ali, Nevddirii’l-Hikem'de yalnizca alim, seyh ve velilerin isimlerini zikretmistir; bu kisilere dair ek bilgiler tarafimizdan ilave edilmistir.
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e Hasan-1 Basri (6. 728): Tasavvufun temelini atan, fikih ve tefsir alanlarinda da énemli eserler veren, islam diinyasinda
blyiik saygi goren bir alim ve zahiddir (Uludag, 1997, ss. 291-293).

e Malik bin Dinar (6. 748’den 6nce): Gengliginde eglenceli bir hayat siirerken daha sonra tovbe ederek ziihd ve takva
yoluna girmis, Hasan-1 Basri'den etkilenerek 6nemli bir tasavvuf alimi olmustur (Demirci, 2003, s. 505).

e Muhammed b. Vasi (6. 741): Hadis alimi, zahid ve tasavvufun ilk donemlerinde 6nemli bir yer tutan, hayatini ibadete ve
zihde adamis, Kur'an'a ve Allah'a olan baghligiyla taninan bir alimdir (Cebecioglu, 2020, s. 582).

e Habib el-Acemi (6. 748-?): Ge¢miste tefecilik yapan ancak daha sonra tovbe ederek 6nemli bir sGfi haline gelen, Hasan-
I Basri'nin talebesi ve tasavvuf tarihinde dnemli bir yere sahip olan bir zattir (Yetik, 1996, s. 370).

e Utbeti’I-Gulam (6. ?): 8. yiizyilda yasamis, Hasan-1 Basri'nin dgrencisi olan ve ziihd yasamiyla taninan bir sifi olarak islam
diinyasinda derin ibadet hayati ve Allah’a baghhgiyla bilinmistir. (Karabeyeser, 2018).

e Eb( Hazim-i Medeni (6. 905): Eserde Eb( Hazim-i Medeni olarak ismi verilen kisi EbG Hazim el-Kadti olabilir. Hanefi
mezhebinin 6nemli dlimlerinden biri olup, hadis, fikih ve diger ilimlerdeki derin bilgisiyle taninan, ayni zamanda ¢esitli devlet
gorevlerinde bulunmus ve adaletli bir kadi olarak bilinen bir sahsiyettir. (Kirbiyik, 1994, s. 158).

e imam Cafer es-Sadik (6. 765): Siilik'te dnemli bir yere sahip olan, hadis, fikih ve diger ilimlerde derin bilgisi olan, ayni
zamanda tasavvufta da etkisi gériilen, islam diinyasinda saygi géren bir alim ve imam olarak bilinir. (Oz, 1993, ss. 1-3).

e Muhammed el-Bakir (6. 733): Siilerin besinci imami olarak kabul edilen hem Sinniler hem de Siiler tarafindan saygi
duyulan, hadis ve fikih alaninda 6nemli bir otorite olan ve islam diinyasinda biiyiik bir etkiye sahip olan bir alimdir. (Oz, 2020,
ss. 504-505).

e imam Musa el-Kazim (6. 799): Sifligin yedinci imami olarak kabul edilen, hayati boyunca Abbasi halifeleri tarafindan baski
goren, fikih, hadis ve tasavvuf alanlarinda etkin bir rol oynayan bir alimdir. (Oz, 2020, ss. 219-221).

o Ali er-Riza (6. 818): Siilerin sekizinci imami olarak kabul edilen hem dini hem de siyasi hayatta 6nemli bir rol oynamis,
hadis, fikih ve diger ilimlerde derin bilgisi olan, ayni zamanda Abbasi halifesi Me'mun tarafindan veliaht ilan edilen ve daha
sonra zehirlenerek oldirilen bir dlimdir. (Kilavuz, 1989, ss. 436-438).

e Eb( Hanife (6. 767): islam hukuk tarihinde énemli bir yere sahip olan, Hanefi mezhebinin kurucusu, fikih alimi, hadisgi
ve islam diisiincesine yon veren biiyiik bir miictehiddir. (Uzunpostalci, 1994, ss. 131-138).

e imam Safii (6. 820): islam hukuk tarihinde énemli bir yere sahip olan, Safii mezhebinin kurucusu, hadisci, fikih alimi ve
islam diisiincesine yon veren biiyiik bir miictehiddir. (Aybakan, 2010, ss. 223-233).

e imam Malik b. Enes (6. 795): Hadis ve fikih alaninda biiyiik otorite sahibi olan, Maliki mezhebinin kurucusu, miictehid
bir limdir (Ozel, 2003, ss. 506-513).

e ZiinnGn el-Misri (6. 859): Tasavvufun énemli isimlerinden olup, islam diisiincesine derin izler birakmis Misirli bir sufidir
(Tosun, 2013, ss. 575-576).

e ibn Sa'ban (6. 966): Maliki fikhi alaninda énemli bir otorite olan, hadis alimi ve Misir'da yasadigi dénemde Maliki
mezhebinin 6nde gelen isimlerinden biridir (Yildiz, 1999, s. 367).

e ibrahim bin Edhem (6. 778): islam diinyasinda tasavvufun ilk ddnemlerinde yetisen, diinya malindan vazgecerek ziiht
yolunu segen ve islam tasavvufuna énemli katkilarda bulunan énemli bir mutasavviftir (Ongéren, 2000, ss. 293-295).

e Fudayl bin iyaz (6. 803): islam tasavvufunun 6nemli isimlerinden olup, gencliginde eskiyalik yaptiktan sonra tévbe
ederek ziihd ve takva sahibi bir alim ve s(fi olmustur (Tlrer, 1996, ss. 208-209).

Ugiincii grup (Nevadiri’l-Hikem, vr.7°):

e Muhammed el-Cevad (6. 835): Siiligin on ikinci imami imam Mehdi'ye giden imamet zinciri icinde dokuzuncu imam
olarak kabul edilen, kiigiik yasta imamliga gecen ve bilgeligiyle taninan bir islam alimidir (Oz, 2020, ss. 512-513).

e Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 805): Hanefi fikhinin en 6nemli mugtehitlerinden biri olup, Eb( Hanife'nin fikhi
goruslerini sistematize ederek Hanefi mezhebinin temelini atan nemli bir hukukgudur (Tas, 2010, s. 38-42).

e Ebi’l-Hasen Ali Askeri (Ali el-Had1) (6. 868): Siiligin onuncu imami olarak kabul edilen, geng yasta imamliga getirilen,
bilgeligi ve kerametleriyle taninan, ancak siyasi baskilar altinda hayatini siirdiiren bir islam alimidir (Kilavuz, 1989, ss. 394-
395).

e Muhammed bin Abdullah el-Mehdi (6. 762): Hz. Ali soyundan gelen ve Abbasi halifelerine karsi Medine'de isyan ederek
kendi devletini kurmaya calisan, cesur ve fedakar bir lider olarak bilinir. (Oz, 2020, ss. 487-488).

e Ahmed bin Hanbel (6. 855): Hanbeli mezhebinin kurucusu olarak bilinen, hadis ilmi alaninda biyik otoriteye sahip, dini
inanclari ugruna iskenceye katlanan ve islam tarihinde 6nemli bir yere sahip olan bir alimdir (Kandemir, 1989, ss. 75-80).

e Bayezid-i Bistami (6. 848): Tasavvufun ilk donemlerinde ortaya ¢ikmis, vahdet-i viicut anlayisiyla 6ne c¢ikan, sézleri ve
davranislariyla tartismalara yol acan, ancak ayni zamanda da tasavvuf diinyasinda biyik bir etki birakan 6nemli bir sGfidir
(Uludag, 1992, ss. 238-241).
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o Ma'r(f-i Kerhi (6. 815-816-?): Tasavvufun 6nemli isimlerinden biri olup, ziihd ve takvasi ile taninan, bircok tarikatin
silsilesi icinde yer alan ve islam diinyasinda biiyiik bir etki birakan bir mutasavviftir (Ongéren, 2003, ss. 67-68).

o Sakik-i Belh (6. 810): Tasavvufta tevekkil anlayisini gelistiren, ziihd ve fakirligi 6n planda tutan, fttvvet ehlinin 6nemli
isimlerinden olan ve tasavvufun ilk donemlerinde biyik etkisi olan bir mutasavviftir (Bolat, 2010, ss. 305-306).

e Hatim et-Tai (6. 578-?): Coémertligiyle meshur olmus, Arap yarimadasinin 6n islam déneminde yasamis, siirleriyle de
taninan bir sair ve kabile reisiydi (Tullci, 1997, ss. 472-473).

o Seri es-Sakatl (6. 865): Tasavvufta ziihd, takva ve Allah sevgisi gibi konularda énemli goriislere sahip, Clineyd-i Bagdadi
gibi bliytk bir sGfiyi yetistiren ve Bagdat tasavvuf ekollinlin kurucularindan biri olarak kabul edilen 6nemli bir mutasavviftir
(Uludag, 2009, ss. 564-565).

e Ciineyd-i Bagdadi (6. 909): islam tasavvufunun en énemli isimlerinden biri olup, ziihd, takva ve Allah sevgisi konularinda
derin goriislere sahip, tasavvufun temel kavramlarini gelistiren ve bircok tarikata temel teskil eden bir mutasavviftir. (Ates,
1993, ss. 119-121).

e Muhammed Buhari (6. 870): islam diinyasinda hadis alaninda biiytik bir birikim saglayarak el-Cdmi‘u’s-sahih adli eseriyle
taninan, genis seyahatler yaparak hadis ilmini yaymistir (el-A‘zamfi, 1992, ss. 368-372).

e imam Miislim Buhari: Eserde imam Miislim Buhari olarak kaydedilmis olan bu isim Miislim b. Haccac (6 875) olmalidir.
imam Mislim b. Haccac, islam hadis literatiiriiniin en énemli eserlerinden biri olan Sahih-i Mislim'i derleyen, genis bir
cografyada hadis tahsili yapmis ve glivenilir bir hadis alimi olarak kabul edilir (Kandemir, 2006, ss. 93-94).

Dordiincii grup (Nevadiri’l-Hikem, vr.8?):

e Eb( Bekir Sibli (6. 946): Abbasi devrinde yasamis, Tirk asilli bir mutasavvif, devlet adami ve sair olup, tasavvufun temel
kavramlari Gzerinde derinlemesine diisiinerek bu alanda 6nemli bir yere sahip olmustur (Glrer, 2010, s. 125-126).

e Hallac-1 Mansar (6. 922): "Enelhak" sozlyle taninan, tasavvufi gorisleri ve siyasi ortamda yarattig tartismalarla Abbasi
devrinde idam edilen GinlQ bir sGfi ve dustnrdir (Uludag, 1997, ss. 377-381).

e Eb( Bekir Razi (6. 925): ibn-i Sina'dan sonra islam diinyasinin yetistirdigi en biyiik hekimlerden biri olarak kabul edilir.
Felsefe, kimya, astronomi gibi bircok alanda da 6nemli ¢alismalara imza atmis, 6zgiin dislinceleri ve elestirel bakis agisiyla
islam diinyasinin bilimsel ve felsefi hayatina biiyiik katki saglamistir (Kaya, 2007, ss. 479-485).

e Muhammed b. Cerir Taberi (6. 923): Kur'an tefsiri, tarih, hadis, fikih ve Arap dili alanlarinda 6nemli eserler vermis, kendi
adiyla anilan bir fikih mezhebi kurmustur (Fayda, 2010, ss. 314-318).

o Ebil'l-Leys es-Semerkandi (6. 983): Hanefi mezhebinin 6nemli dlimlerinden biri olup, 6zellikle fikih, hadis, tefsir ve kelam
alanlarinda eserler vermistir (Yazici, 2009, ss. 473-475).

Beginci grup (Nevadiri’l-Hikem, vr.8?):

e ibn Sina (6. 1037): islam diinyasinin en dnemli filozof ve bilim insanlarindan biri olup, tip, felsefe, astronomi gibi bircok
alanda eserler vermis, Bati diinyasinda Avicenna adiyla taninmistir (Alper, 1999, ss. 319-322).

e Ebii'l-Hasan Harakanf (6. 1033): Tasavvufta Bayezid-i Bistdmi'nin yolunu izleyen, Uveysi bir mutasavvif ve Anadolu'nun
Turklesmesinde 6nemli rol oynayan bir sahsiyettir (Uludag, 1997, ss. 93-94).

e imam Ahmed Kaddri: ?

e Eb( ishak isferayini (6. 1027): ibnii's-Salah'in ifadesiyle siinnetin Kur'an'i neshedemeyecegini savunan, icma'yr énemli
bir ser'i delil olarak géren ve Es'ariyye kelamina dnemli katkilarda bulunan, fikih, hadis ve kelam alimi olarak bilinir (Yavuz,
2000, ss. 515-516).

Altinci grup (Nevadirl’l-Hikem, vr.82):

e Sehabeddin Stihreverdi (6. 1234): Stihreverdiyye tarikatinin kurucusu, Stinni tasavvufun énemli temsilcilerinden olup,
ilim ve irsad faaliyetleriyle muhafazakar Stinni tasavvuf anlayisinin temellendirilmesinde 6énemli bir rol oynamistir (Yilmaz,
2010, ss. 40-42).

e Ayniilkudat el-Hemedani (6. 1131): islam disiincesinde tasavvufi gorisleriyle taninan, fakat asiri gériisleri nedeniyle
zindiklikla suclanip éldiriilen, imam Gazzali'nin etkisi altinda kalan bir mutasavviftir (Uludag ve Bayburtlugil, 1991, ss. 280-
282).

e Zemahseri (6. 1144): Arap diline yaptigi katkilarla taninan, el-Kessaf tefsiriyle bilinen, Mu'tezile mezhebine mensup, ¢ok
yonli bir islam alimi ve dil bilginidir (Oztiirk ve Mertoglu, 2013, ss. 235-238).

e Abdilkadir Geylani (6. 1166): Kadiriyye tarikatinin kurucusu, Hanbell mezhebine baglligiyla taninan ve tasavvufi
diistinceleriyle islam diinyasinda biiyiik etkisi olan bir mutasavviftir (Uludag, 1988, ss. 234-239).

o Nureddin Sehid: ?

e Muhammed Gazzali (6. 1111): islam diinyasinin en énemli disiinirlerinden biri olup, felsefe, kelam, tasavvuf ve fikih
alanlarinda eserler vermis, dzellikle islam felsefesiyle tasavvufu uzlastirmaya ¢alismistir. (Cagrici, 1996, ss. 489-505).
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Yedinci grup (Nevadiri’l-Hikem, vr.8°®):

e Fahreddin er-Razi (6. 1210): Kelam, fikih, tefsir, felsefe, mantik gibi bircok alanda eser veren, Es'ari ekolinin dnemli
isimlerinden olan ve islam diisiincesinde dnemli bir yere sahiptir (Yavuz, 1995, ss. 89-95).

e Eb( Yakub Sekkaki (6. 1229): Tiirk kdkenli bir alim olup, 6zellikle Arap dili, belagat, felsefe ve kelam gibi alanlarda
uzmanlasarak Miftéhu'l-uliim adl eseriyle Arap beldgatinda yeni bir ¢igir agmistir (Durmus, 2009, ss. 332-334).

e Celaleddin-i ROmi (1273): 13. yiizyilin 6nemli tasavvuf sairlerinden olup, tasavvufi diisiince ve siirleriyle islam diinyasinda
derin izler birakmis, Mevlevilik adiyla anilan bir tarikatin kurucusu olmustur (Ongéren, 2004, ss. 441-448).

e Sadreddin Konevi (6. 1274): 13. yiizyilin 6nemli sifi diisiintirlerinden olup, ibnii'l-Arabi'nin etkisiyle gelistirdigi tasavvuf
felsefesiyle islam diisiince tarihinde &nemli bir yere sahiptir (Demirli, 2008, ss. 420-425).

e Muhyiddin ibnii'l-Arabi (6. 1240): islam tasavvufunun en énemli diisiiniirlerinden biri olup, vahdet-i viic(d anlayisi ile
taninan ve eserleriyle islam disiince tarihinde derin izler birakmistir (Kilig, 1999, ss. 493-516).

e Sadeddin-i Hammdye (6. 1272-73-?): 13. ylzyilin 6nemli sGfi ve alimlerinden biri olup, Klibreviyye tarikatinda yetismis,
vahdet-i viicid anlayisiyla taninmis ve genis cografyada seyahat ederek tasavvufi faaliyetlerde bulunmustur. (Ongéren, 2008,
ss. 389-391).

e Nasiriiddin Tisi (6. 672/1274): 13. yizyihn 6nemli bilim insani ve filozofu olup, islam diinyasinda felsefe, astronomi,
matematik ve keldm alanlarinda énemli eserler vermis, 6zellikle Mogol imparatorlugu'nda biiyiik bir sayginlik gérmistiir.
(Sirinov, 2012, ss. 437-442).

e Sazell (6. 1258): 13. ylizyilda yasamis, Sazeliyye tarikatinin kurucusu olan 6nemli bir sGfi ve mutasavvif olup, tasavvuf
diinyasinda biyiik bir iz birakmistir. (Ozel, 2010, ss. 385-387).

e Aldeddin Attar (6. 1400): 14. yizyil Buhara'sinda yasamis bir Naksibendi seyhi olup, Bahaeddin Naksibend'in en seckin
mdaridi ve tarikatin yayilmasinda énemli rol oynamistir (Algar, 1989, ss. 319-320).

e ibnii'l-Fariz (6. 1235): Arap edebiyatinin en 8nemli tasavvufi sairlerindendir. ilaht aski siirlerinde yogun bir sekilde islemis
ve "Taiyye" adli uzun kasidesiyle taninmistir (Uludag, 2000, ss. 40-43).

e Sa‘di-i Sirazi (6. 1292): Fars edebiyatinin en énemli sairlerinden biri olup, 6zellikle Gulistan ve Bostan adl eserleriyle
taninir. insan iliskileri, ahlak ve 6giitler lizerine yazdig1 6zlu s6zleriyle de genis kitlelere ulasmistir (Cicekler, 2008, ss. 405-
407).

Sekizinci grup (Nevadiri’l-Hikem, vr.8):

e Ni‘metulldh-1 Veli (6. 834/1431): Nimetulldhiyye tarikatinin kurucusu olan énemli bir mutasavvif, sair ve alim olup,
dzellikle iran ve Hindistan'da biiyiik bir tarikat olusturmustur (Kilig, 2007, ss. 133-135).

e Sadiiddin Teftazani (6. 1390): islam diinyasinin énemli dlimlerinden biri olup, dzellikle kelam ve fikih alaninda yaptig
calismalarla taninan, Es'ari ekoliine mensup bir diisiiniir ve Safii mezhebine tabi bir miictehiddir (Ozen, 2011, ss. 299-308).

e Seyyid Serif Ciircani (6. 1413): islam diinyasinin 6nemli alimlerinden biri olup, 6zellikle kelam, fikih ve Arap dili alaninda
yaptig calismalarla taninan, Es'ari ekoliine mensup bir diisiiniir ve Hanefi mezhebine tabi bir mictehiddir (GUmds, 1993, ss.
134-136).

e Seyh Ekmelliddin (Baberti) (6. 1384): Hanefi fikhi ve Maturidi itikadi alanlarinda 6nemli eserler veren, Anadolu'dan
Misir'a uzanan genis bir cografyada egitim almis ve dgretmis, taninmis bir islam alimidir. (Aytekin, 1991, ss. 377-378).

e Bahaeddin Naksibend (6. 1389): Naksibendiyye tarikatinin kurucusu olarak bilinen biyik bir mutasavvif olup, tasavvufi
anlayisi ve ozellikle hafi zikre verdigi 6nemle taninir (Algar, 1991, ss. 458-460).

e Pir ilyas (6. 1406): Halveti tarikatini Anadolu'da yayginlastiran &nemli bir sahsiyet olup, 6zellikle Amasya'da kurdugu
tekke ile tarikatin bu bolgedeki merkezi haline gelmesini saglamistir (Budak, 2015, s. 88).

e imam YAfii (6. 1367): Yemenli bir 4lim ve mutasavvif olup, tasavvufta ibnii'l-Arabi'nin gorislerini benimseyen ve Yafiiyye
tarikatinin kurucusu olarak bilinen 6nemli bir sahsiyettir. (Bas, 2013, ss. 175-177).

e Selman-1Saveci (6. 1376): ilhanh ve Celali saraylarinda yetismis, divan siirinde klasiklesmis eserler veren ve edebiyatimiza
onemli katkilarda bulunan bir sairdir. (Karaismailoglu, 2009, ss. 446-447).

e Emir Husrev (6. 1325): Hindistan'da yasamis, Turk asilli blylk bir sair, mizisyen ve mutasavvif olup, Tiirk ve Hint
kiltdrlerinin birlestigi 6nemli bir figlirdlr. (Kurtulus, 1995, ss. 135-137).

o Hafiz-1 Sirazi (6. 1390): Fars edebiyatinin en 6nemli sairlerinden biri olup, ask, sarap ve tasavvufu konu alan gazelleriyle
diinya edebiyatina damgasini vurmus, siirleriyle Farsga'nin en giizel 6rneklerini vermistir. (Yazici, 1997, ss. 103-106).

e Haci Bektas-1 Veli (6. 1271-?): Anadolu'da kurulan Bektasilik tarikatinin 6nemli bir sahsiyeti olarak kabul edilen, tarihi
gerceklerle karismis menkibelerle dolu bir hayati olan ve Alevi-Bektasi kiiltiriinde 6nemli bir yere sahip olan bir mutasavviftir.
(Ocak, 1996, ss. 455-458).

e David-i Kayseri (6. 1350): Osmanl Devleti'nin ilk dénemlerinde yasamis, vahdet-i viicld felsefesini benimseyen 6nemli
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bir mutasavvif, filozof ve islam alimi olup, 6zellikle ibnii'l-Arabi'nin gérislerini gelistirmis ve Anadolu ile iran'da tasavvuf
disincesine 6nemli katkilarda bulunmustur (Bayraktar, 1994, ss. 32-35).

e Haci Bayram-1 Ankaravi (6. 1430): XIV. yizyill Anadolu'sunda yasamis, Bayramiyye tarikatinin kurucusu olarak kabul
edilen 6nemli bir mutasavviftir (Azamat, 1996, ss. 442-447).

Dokuzuncu grup (Nevadiriy’l-Hikem, vr.8%):

e Muhammed Parsa (6. 1420): Naksibendi seyhi olup, Bahaeddin Naksibend'in halifesi olarak tarikatin gelismesinde ve
hadis ilminin 6gretiminde 6nemli rol oynamistir (Algar, 2020, ss. 560-562).

o Hace Abdulllah-1 Ensari: ?

e Abdurrahman Cami (6. 1492): Naksibendiyye tarikatina mensup olup Farsca edebiyatina 6nemli katkilarda bulunmustur
(Okumus, 1993, ss. 94-99).

e Yahya-yi Sirvani (6. 1466): Halveti tarikatinin dnemli bir seyhi olup, bu tarikatin islAm diinyasinda yayilmasinda biiyiik
katkilari vardir (Rihtim, 2013, ss. 264-266).

e Molla Hiisrev (6. 1480): Fikih ve usul-i fikih alaninda yaptig ¢alismalarla Osmanli hukuk sistemine 6nemli katkilar
saglamistir (Koca, 2020, ss. 252-254).

e Hatibzade Muhyiddin (6. 1496): Fatih Sultan Mehmed déneminde yetismis, fikih ve kelam alanlarinda ¢alismalariyla
taninmistir (Uziim, 1997, ss. 463-464).

o Hayali (6. 1470-?): Kelam alimi ve miiderris olup 6zellikle serh ve hasiyeleriyle taninmistir. (Bebek, 1998, ss. 3-5).

o Hace-zade Muslihiiddin (6. 1488): Fatih Sultan Mehmed doneminde yetismis, ¢esitli medreselerde miderrislik yapmis,
kadilik goérevinde bulunmus ve 6nemli fikih eserleri kaleme almistir (Akgay, 2014).

o Ali Kuscu (6. 1474): Astronomi, matematik ve felsefe alanindaki calismalariyla taninan, Timur ve Osmanli
imparatorluklarinda goérev almis bir alimdir (Aydin, 1989, ss. 408-410).

e Hasan Celebi (Fenari) (6. 1486): Ozellikle Arap dili ve fikih alaninda yaptigi calismalarla taninan, Kahire'de ilim tahsili
gdrmus ve istanbul'da gesitli medreselerde ders vermistir (Akpinar, 1997, ss. 313-315).

Onuncu grup (Nevadiri’l-Hikem, vr.8%):

e Muslihuddin Mustafa (Ebi’l-Vefd) (6. 1491): Vefaiyye tarikatinin kurucusu olarak bilinir ve hem tasavvufi hem de ilmi
calismalariyla taninmistir (Ongéren, 2020, ss. 269-271).

e Aksemseddin (6. 1459): Onemli bir Tiirk alimi, mutasavvif ve hekim olup, Fatih Sultan Mehmet'in hocasi olarak bilinir ve
istanbul'un fethinde dnemli rol oynamistir (Kopriilii ve Uzun, 1989, ss. 299-302).

e Omer Riseni (6. 1487): Tirk mutasavvif ve sairlerinden biri olup, Halvetiyye tarikatinin Rdseni kolunu kurmus ve
eserleriyle Turk edebiyatina dnemli katkilarda bulunmustur (Uzun, 1994, ss. 81-83).

o Emir Buhari (6. 1516): Naksibendi seyhi olup, Anadolu'da Naksibendiyye tarikatinin yayilmasinda biyik rol oynamis ve
istanbul'da kurdugu tekkeyle tarikatin merkezlerinden biri haline gelmistir (Kara, 1995, ss. 125-126).

e Monla Arzi: ?

o Katibi: ?

On birinci grup (Nevadiri’l-Hikem, vr.8%):

o Kemalpasa-zade (6. 1534): Hadis, tefsir, fikih ve tarih alanlarindaki ¢alismalariyla taninmis, Il. Bayezid ve Yavuz Sultan
Selim dénemlerinde seyhiilislamlik yapmis ve Osmanli tarihini kaleme almistir (Turan, 2022, ss. 238-240).

e Sadi Celebi (6. 1539): Miuderrislik, kadilik ve seyhilislamlik gérevlerinde bulunmus, ilmi ¢alismalari, tefsir ve fetva
alanindaki eserleri ile taninan 6nemli bir alim ve sairdir (ipsirli ve Demir, 2008, ss. 404-405).

e Celalzade Salih Celebi (6. 1565): Tarih, edebiyat ve fikih alanlarinda eserler kaleme alan, kadilik ve muderrislik
gorevlerinde bulunmustur (DIA, 1993, ss. 262-264).

e ishak Celebi (6. 1537): Hem &nemli bir divan sairi hem de Osmanli tarihine 151k tutan Selimndme adli eserin yazari olarak
bilinir (Savas, 2000, ss. 528-529).

e Eblssulid Efendi (6. 1574): Osmanli Devleti'nin en uzun slire goérev yapan seyhilislamlarindan biri olup hem ilmi
calismalariyla hem de devlet teskilatina yaptigi katkilarla taninan énemli bir islam alimidir (Akgiindiiz, 1994, ss. 365-371).

o Alaaddin Kinalizade (Alaaddin Ali) (6. 1572): Tirkge yazilmis ilk ahlak kitabi olan Ahldk-1 AlGi' nin yazaridir (Aksoy, 2022,
ss. 416-417).

e Kadizade Ahmed Semseddin (6. 1580): Fikih ve hadis alanlarinda eserler vermis taninmis bir alim ve seyhilislamdir
(ipsirli, 2001, ss. 96-97).

e Hoca Sadeddin Efendi (6. 1599): Padisahlara hocalik yapmis, tarihci ve siyaset adami olarak taninan, etkili bir sahsiyettir
(Turan, 1998, ss. 196-198).

e Seyh Ramazan Efendi (6. 1616): Halveti tarikatinin nemli bir kolu olan Ramazaniyye kolunun kurucusu olup, istanbul’da
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kurmus oldugu tekkede tasavvuf yolunda pek ¢ok kisi yetistirmistir (Oztiirk, 2007, ss. 38-41).

e ibrahim Giilseni (6. 1534): Giilseniyye tarikatinin kurucusu olan dnemli bir mutasavvif ve sairdir (Azamat, 2000, ss. 301-
304).

e Abdilbaki veya Baki (6. 1600): Osmanli divan edebiyatinin en dnemli sairlerinden biri olup, "Sairler Sultani" unvaniyla
anilan, hayati boyunca gesitli devlet gorevlerinde bulunmus ve gazel tiiriinde 6nemli eserler vermistir (Cavusoglu, 1991, ss.
537-540).

e Lisani: ?

e Umidi: ?

e Muhtesem: ?

e Babayani: ?

e Kasim Glin-abadi: ?

e Taskdprizade Ahmed Efendi (6. 1561): Ozellikle ilim tarihi ve biyografi alaninda yazdigi eserlerle taninan, kelam, fikih ve
tasavvuf konularinda da derin bilgisi olan bir muelliftir (Yavuz, 2011, ss. 151-152).

Muellif, 11 grupta topladigi alim, veli ve seyhlerle kendi ¢agdaslarini karsilagtirarak déneminin sosyal ve entelektiiel
yapisindaki yozlasmayi gdzler 6niine sermektedir. Ozellikle kendi zamanindaki alimlerin gésteris ve maddi zenginlik yarisina
girmesini elestirirken, bu kimselerin gercek erdem ve bilgiye kiymet vermediklerini, kendilerini gosterisli kiyafetlerle ve
satafatla kanitlamaya calistiklarini vurgulamaktadir. Mahkemelerde (st dizey yargiglarin “Biz insanlarin dis goriiniislerine
g6re hiikiim veririz, iclerine gére hiikiim vermek Allah’a mahsustur” gibi kliseleri tekrarladiklarini belirterek dis goriiniise
verilen degeri elestirmektedir (Nevadiri’l-Hikem, vr.9°-102).

Ali, 6grencilerin gercek bilgiye ve erdeme ulasmak yerine yalnizca popiiler kitaplarin isimlerini ezberlemeye gayret
ettiklerini belirterek Osmanh ilmiyesindeki entelektiiel gerilemeye isaret etmistir. Yani kendi zamaninda ilmiye sinifini
sekilcilikle ve yiizeysellikle itham ederek, derin felsefi ve bilimsel sorgulamalardan uzaklastigini ortaya koymustur. Ozellikle
Arapca kelimelerin Tiirkce karsiliklarini bulmak gibi basit calismalarla eski alimlerin sahip oldugu derin zihinsel yeteneklere
sahip olduklarini iddia eden kisileri elestirmekte, ilim diinyasina entelektlel katki sunmadiklarini, kendilerinden telif eser
yazmalari istendiginde bu 6nemli gérevi 6lim dosegine ertelemeyi aliskanlik haline getirdiklerini belirtmektedir (Nevadird’l-
Hikem, vr. 10?).

Al'nin bu konuyla ilgili 6nerisi, padisahin ulemadan siirekli eserler talep etmesi ve bunlari eski alimlerin yaptig gibi
incelemeler ve serhlerle degerlendirmesidir. Bu yolla liyakatin daha dogru belirlenebilecegine inanmaktadir. Ayrica, ulemanin
imtihan edilmesi ve bilgi seviyelerinin 6lglilmesi gerektigini vurgulayarak, bilgiye dayal bir toplumsal yapinin yeniden insasini
savunmaktadir (Nevadird’l-Hikem, vr. 10?).

Mustafa Ali, islam tarihindeki 6nemli dinf ve entelektiiel figiirlerin kaynaginin, Hz. Muhammed'in nurlu varlig olduguna
dair yaygin gériise farkl bir bakis agisi getirmistir. Ali'ye gore, islam'in ilk dénemlerinde 4lim ve veli sayisi oldukga fazlayken,
sonraki ylzyillarda bu sayr azalmistir. Ancak bu azalmayr Hz. Muhammed'e olan zamansal yakinlk ile agiklamaya galismak,
oldukca yiizeysel bir degerlendirmedir. Ali, bu goriisiinii desteklemek igin ilging bir tespitte bulunarak, hicretin ilk yiizyillarina
kiyasla, besinci, altinci ve yedinci ylzyillarda daha fazla alim ve velinin yetistigini belirtmis ve bu durumun, sadece Hz.
Muhammed'e zamansal yakinlikla agiklanamayacagini, ayni zamanda tarihsel, sosyal ve entelektiel kosullarla da yakindan
iliskili oldugunu ifade etmektedir. (Nevadiri’'l-Hikem, vr.12°-132).

ikinci Béliim: Dénemin Manevi ve Entelektiiel Durumu

Mustafa Al’nin belirttigine gére hicri 900’1 yillarin ikinci yarisinda giizel sesli insanlarin sayisinda biyik bir artis olmus,
herkes hos melodilere ve nagmelere doymustur. Bu donemde glizel sesli hafizlar, hatipler ve ruhlari canlandiran seslerle
ilahiler ve sarkilar soyleyen, dilin inceliklerine vakif kisiler, adeta bir cennet bahcesindeki giller gibi cogalmis, bu sayede o
donemde bir sanat ve kdltiir séleni yasanmistir. Bu, Allah’in insanliga bahsettigi en glizel hediyelerden biri olarak kabul
edildiginden, sanatkarlara biyiik bir saygi gdsterilmekteydi (Nevadiri’'l-Hikem, vr.132®).

Ozellikle Sultan I. Siileyman déneminde, sarayda ve toplumun diger kesimlerinde bircok yetenekli miizisyen bulundugunu
belirten miellif, hatiplerden; Mevlana Abdulkadir, ibn Arciin, Muhzir kulu Sinan Celebi,® Seyh-zdde Dervis Celebi, Mevlana
Sami, ibrahim Celebi’nin isimlerini vermistir. Kalplere hitap eden, goniilleri fetheden sarkicilar ziimresinden; Malgaravi
Muhammed Celebi, Sami Seyh-zade ve Muhammed Celebi’"den bahsetmistir. Muhammed Celebi’nin, merhum Sultan

3 Muhzir Kulu Sinan Efendi (el-Mevla Sinaneddin Yusuf el-Hatib) (6. 1566). Atayi, onun glir ve etkileyici sesini Hz. Davud’un sesine benzetmistir. Bkz.
Duygu Kayalik Sahin, “Hada’iku’l-Haka’ik Fi Tekmileti’s-Saka’ik’ta Telmih ve Tesbih Unsuru Olarak Sahislar”, Selcuk Ttirkiyat, 56, (2022), 332; Suat Donuk,
“Rsik Celebi’nin Arapca, Nev‘izade AtdyVnin Tiirkce Sakaiku’n-Nu‘maniyye Zeylindeki Ortak Biyografilerin Mukayesesi”, Uluslararasi Tiirkce Edebiyat
Kdltiir Egitim Dergisi, 4/4, (2015), 1546.
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Stleyman'in haremine yakin biri oldugunu ve zaman zaman ruhlari canlandiran nagmelerle padisahin glivenini kazandigini ve
onunla sohbet ettigini belirtmistir. Samf’yi ise Sultan Il. Selim’in isretgahina kabul edilen, padisahin tam giivenini tasiyan ve
her zaman saygi géren biri olarak nitelemistir (Nevadirii’l-Hikem, vr.13°-143),

Mustafa All, gecmiste miizikal yeteneklerin ve sanatsal becerilerin toplumda yaygin oldugunu ve bu yeteneklerin
kalitesinin oldukga yiiksek oldugunu vurgulamaktadir. Zamanla bu zengin kiiltirel mirasin kaybolduguna dair elestirilerde
bulunur. Ge¢miste, istanbul gibi biiyiik ve giizel sehirlerin yani sira, kiiciik kasaba ve kdylerde bile yetenekli hafizlar, giizel
sesli mlzisyenler ve gazel sOyleyen sanatgilarin bolca bulundugunu, insanlarinin mizige olan diskinligiyle tanindigini,
herkesin mizik yapmaya ve dinlemeye biyik ilgi gbsterdigini ifade etmektedir. Ona gore, kendi zamaninda bu yetenekler ve
mizik zevki neredeyse tamamen yok olmus, blyiik sehirlerde ve ¢evre bolgelerde ge¢misin glzelligini taslyan sesleri bulmak
zorlasmistir (Nevadiriy’l-Hikem, vr.14°).

Mustafa Al'nin ikinci bdlimde tzerinde durdugu bir diger konu estetik ve ahlaki degerlerin, giizelligin ve erdemin
kaybolmasidir. Muellife gore glzellik, Allah'in yarattigi en miikemmel yansimalardan biridir ve glzel ylzli insanlar,
baskalarinin kalplerini ¢ceken bir miknatis gibidir. Gegcmiste, bu estetik ve cekicilik siirlerde sik¢a dile getirilirken, zamaninda
bu tiir giizelliklerin nadiren goriildigiini vurgulamaktadir. Ali, “Allah giizeldir ve giizelligi sever” mealindeki hadis rivayetinin
1siginda, insanlarin gizellige duydugu hayranhg dogal ve mesru bulur. Onceki caglarin giizel yiizlii ve faziletli insanlarinin
yerini, ¢irkin yizli ve kotl huylu kimselerin aldigina dikkat cekerek, gecmisin “Giines ve ay gibi parlak” giizelliklerinin, icinde
bulundugu adaletsiz zamanlarda kayboldugunu ifade eder. Bu estetik ve ahlaki ¢okisl, ylce yaraticinin bir hikmeti olarak
kabul ederek, derin bir gercegin goniillere yerlestigini ima eder (Nevadiri’l-Hikem, vr. 152®),

Mustafa Alf, bu bélimde déneminin toplumsal ve siyasal kosullarini ifade ederek, yasanan zorluklari ve genel karamsarligi
da tasvir etmektedir. Ona gore, refahin yerini sikinti almis, kolayliklar zorluklara dénismus, iyilikler azalirken kotdlikler
artmistir. Toplumun her kesiminde bir umutsuzluk hakimdir; erkekler zorluklarla miicadele etmekte, kadinlar baski altinda
yasamakta, cocuklar stirekli aglamakta ve hizmetciler perisan haldedir. Bu genel mutsuzluk hali, kdleler ve cariyelere kadar
uzanmaktadir. Alf, ddnemin padisahi Ill. Murad’in bile bu genel karamsarliktan etkilendigini ve kalbinin karanlikla doldugunu
belirtir. Vezirler de ayni sekilde lizglin ve garesizdir, gorevlerinde sireklilik olmamasi ve rakiplerinin Gstinligini hissetmeleri
onlari daha da mutsuz hale getirmistir. Ayrica askerler ve komutanlar da siirekli savas halinde olmaktan yorgun dismuslerdir.
Hem bedenen hem de ruhen yipranan askerler, artik eglence ve keyiften uzak, strekli bir dert ve sikinti icinde yasamaktadir.
Alf, bu olumsuz disiincelerin yasanan zorluklardan daha kétii bir hale geldigini ifade ederek, dénemin genel ruh halindeki
karamsarliga ve toplumsal ¢okiise dikkat cekmektedir (Nevadiriy’l-Hikem, vr.16%®).

Mustafa Ali, ddnemin toplumsal kosullarinin aile yapisi ve bireyler {izerindeki olumsuz etkilerini de ele almaktadir. Ona
gore, toplumda kibar ve asil olarak gortlen, tistiin konuma sahip kisiler dahi, bu zor dénemde diinyalik islerle ahiret islerinin
ic ice gectigi bir hayat siirmekte, biiyiik sikintilar yasamaktadir. Ozellikle aile bireyleri—esler, cocuklar ve yakinlar—gesitli
sorunlarla karsi karsiya kalmis ve hayatlari diizensiz hale gelmistir. Ali, bu durumun, diinyanin son dénemlerinde insanlik
Gzerinde hakim olan buyik calkanti ve herkesin kendi sorunlariyla mesgul olmasindan kaynaklandigini vurgulamaktadir.
Ayrica, zor sartlarda buyiyen ¢ocuklarin, ebeveynlerinin yasadigi sikintilardan olumsuz etkilendigini ifade eder. Bu sikintilarin,
cocuklarin gelisimini engelleyerek gizellik, yetenek, fazilet ve milkemmelligin ortadan kalkmasina neden oldugunu belirtir.
Cocuklarin ahlaki ve entelektiiel agidan gelisebilmesi i¢in ebeveynlerin huzurlu ve mutlu bir yasam slirmesinin 6nemine
deginir. Babalarin rahat, annelerin ise zevk ve mutluluk iginde bir hayat siirmesi gerektigini, bu sayede ¢ocuklarin saf bir kalple
diinyaya gelerek, giizellik ve deger ya da bilgi, beceri ve yetenekleriyle toplumda hayranlk uyandirabilecek bireyler olarak
yetisecegini savunmaktadir. Bu baglamda, Ali toplumsal ve ailevi yapinin ahlaki ve entelektiiel gelisim iizerindeki etkilerini
elestirel bir bakisla ortaya koymaktadir (Nevadirii’l-Hikem, vr.173®).

Mustafa Ali, Nevadirii’l-Hikem’in ikinci boliimiinde kisisel hayal kirikliklarini da dile getirmektedir. Entelektiiel emeginin
karsiliksiz kalmasindan ve degersizlik hissinden sikayet eden miuellif, kendi hizmetkarlari tarafindan bile hor gérildigini ve
toplum icinde hak ettigi sayglyi géremediginden yakinarak, bu durumun kendisi igin biylk bir haksizlik oldugunu
vurgulamaktadir. Zamanin adeta ona karsi savas actigini, hayatinin zorluklarla dolu oldugunu ve bu zorluklarin bedenini ve
ruhunu yiprattigini dile getirir. Kendini kilica benzeten Ali, entelektiiel giictinii (kalem) ve savas¢i ruhunu (kilig) simgesel olarak
bir araya getirerek adaletsizlige karsi durusunu ifade eder. Kendisini donemin biylk entelektlelleriyle karsilastirarak,
Eflatun’a 6grenci olan iskender drnegini verir ve sahip oldugu bilgi ve yetenege ragmen bu kadar kiiciimsenmesinin nedenini
sorgular. Kaderin bliyik hedeflerinin gerceklesmesine engel oldugunu, yasadigi trajediler ve toplumdaki yozlasma nedeniyle
ideallerine ulasamadigini belirtir (Nevadirii’l-Hikem, vr.17°-19°).

Ugiincii Nadire
Dort Halifenin Hilafet Sirasi ve Hz. Ali'nin Hilafetinde Meydana Gelen Gecikmenin Sebebi hakkindadir
Mustafa Alf, tiglincii bélimde hilafet meselesi ve imamet konusundaki tarihsel tartismalari ele alarak, islam diinyasindaki
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onemi lzerinde durmaktadir. Hz. Ali'nin hilafet makamina getirilmesine dair goruslerini ortaya koyarken, bu konuda tarih
boyunca siiregelen tartismalarin kokenlerine inmis ve kendi 6zgiin yorumunu gelistirmistir. Ali, bu tartismalarin islam
disiince diinyasinda 6nemli ayrismalara yol actigini ve alimlerin bu konuda uzlasmaya varamadiklarini belirtmektedir. Ehl-i
Stinnet mezhebine bagli dlimlerin genel kabul gbren gorisiine gore, peygamberden sonra en faziletli insanlar sirasiyla Hz. Ebu
Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'dir. Bu siralama, islam tarihindeki ilk ddnemde yasanan siyasi ve dini gelismelerin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmis ve ehl-i siinnetin temel inanglarindan biri haline gelmistir. Ancak, Hz. Ali'ye duyulan asiri baghlik,
bazi gruplarin bu siralamayi reddetmesine ve farkli bir goriis benimsemesine neden olmustur. Ozellikle “Hariciler” ve
“Rafiziler” olarak bilinen bu gruplar, Hz. Ali'yi diger halifelerin lizerine c¢ikararak islam'in siyasi ve dini yapisinda kokli
degisiklikler yapmayr amaglamislardir. Bu durum, islam diinyasinda mezhebi farkliliklarin derinlesmesine ve siyasi
catismalarin yasanmasina zemin hazirlamistir (Nevadirii’l-Hikem, vr.20°).

Mustafa Al’nin hilafet meselesini Hz. Ali’nin Ustiin nitelikleri Gzerinden temellendirdigi gorilmektedir. Hz. Ali’'nin,
Peygamber'in damadi olmasi, comertligi, cesareti ve kati sdzlere karsi direnisi, hilafet makamina aday gosterilmesine zemin
hazirlayan temel erdemler olarak 6ne ¢ikmistir. Bu baglamda, “Sizden akrabalik sevgisinden baska bir karsilik istemiyorum”
(Sara 42:23) ayetinin, Hz. Ali, Hz. Fatima ve onlarin ¢cocuklarinin hilafetle iliskisine yonelik ¢esitli yorumlara ve ihtilaflara yol
actigini ifade etmektedir. Bu tartismalarin zaman icerisinde islam alimleri tarafindan ele alindigini, ancak kesin bir sonuca
ulasilamadigini belirtir. Buna karsin Mustafa Ali, kendi arastirmalari neticesinde hilafet meselesine dair “ince bir sirri
kesfettigini” ve “derin bir sembolii arastirdigini” iddia etmektedir. Bu kesfin, hem Ehl-i Slinnet mensuplarini hem de Alevi
topluluklarini tatmin ettigini ve hilafetle ilgili tartismalarin sona ermesine vesile oldugunu ileri siirmektedir. Alf, bu gériisiini
istanbul’da, Osmanli imparatorlugu’nun énde gelen alimlerinin huzurunda dile getirdigini, hatta Kadizade Semsiiddin Ahmed
Efendi tarafindan takdir gordiigiini aktarmakta, Kadizade’nin, bu meseleyi ¢6zme konusunda kendisini hakem tayin ettigini
belirtmektedir (Nevadirii’l-Hikem, vr.213®),

Hz. Muhammed’in dort blyik halifesinin siralanisinin ilahi bir takdir sonucu gergeklestigini ifade eden muellif, Ebu Bekir,
Omer, Osman ve Ali'nin hilafet siralamasinin ardinda derin hikmetlerin yattigina inanmaktadir. Hz. Ali’nin, ilim, keramet ve
velayet konusunda diger tiim sahabelerin en Ustlni ve halifelik denilen bu biliylik okyanusun en degerli incisi olarak
nitelendirmektedir. Miellife gore, eger ilk basta halifelik Hz. Ali'ye verilmis olsaydi, Ebu Bekir ve Omer gibi biiyiik sahabeler
asla halife olamazlardi ve Osman bin Affan da bu 6nemli makama ulasma sansini bulamazdi (Nevadirii’l-Hikem, vr.21°-222).

Alt, Hz. Ebu Bekir'in ve Hz. Omer’in hilafetleri sirasinda, sahabelerin birlikteliginin, fetret ve kargasayi engelledigini
vurgulamaktadir. Ancak, Hz. Osman’in hilafetinde, sahabelerin saf disi birakilmasi zamanla diizenin bozulmasina yol agmistir.
Sonunda, Hz. Osman’in sehadetiyle, bu sire¢ doruga ulasmis ve onun 6liimiinden sonra fitne ve karisikliklar artmistir. Hz.
Ali'nin buyuk bir kudretle hilafete getirilmesinin ardindan, dénemsel kosullarin zorlugu ve siyasi gerilimler nedeniyle
Haricilerin isyanlari ve fitnelerin ortaya cikisina dikkat ¢cekmistir. Bu isyanlar neticesinde Medine, Mekke, Basra, Lahsa, Sam
ve Kiife gibi 6nemli sehirler kargasa ve i¢ catismalarla dolmus, islam Gmmetinin huzurunu ve istikrar ciddi sekilde
bozulmustur. Mustafa Ali, bu analizle, islam tarihindeki siyasal ve toplumsal kargasalarin dogasini ele almakta, hilafet
donemlerinde liderligin ve sartlarin etkisini vurgulamakta, Hz. Ali'nin hilafeti siiresince ortaya ¢ikan kargasalarin nedenini Hz.
Ali’'nin vezirleri ve misavirlerinin eksikligine baglamaktadir. (Nevadiri’l-Hikem, vr.232-24°).

Mustafa Ali, Hz. Ali'nin hilafeti sirasinda yasanan biiyiik savaslarin sebebi olarak Hz. Ayse’nin destegiyle bazi sahabelerin
ve Muaviye’nin muhalefetini gostermektedir. Konuyla ilgili olarak paylastigl bir rivayete gore Hz. Ali, hilafet ve imamet
meselesini sormasi icin Muaviye’yi Hz. Muhammed’e gondermis, Hz. Muhammed ise, kaderin sirrini ve hilafetin siralamasini
isaret ederek, sirastyla Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Muaviye’yi isaret etmistir. Mustafa Al’ye gére, eger halifelik ilk
olarak Hz. Ali'ye verilmis olsaydi, zamanin sirri iginde gizlenmis olan biyuk felaketler ve sikintilar ortadan kalkmis olurdu.
Clnkd alimlerin ittifak ettigi goriise gore baslangici ve sonu bilen Peygamber, Kerbela felaketini agik¢a belirtmemis ve
diismanlarin Hz. Ali'ye karsi g¢ikacagini sdylememistir. Kaderin takdirine uygun hareket etmek igin biyik felaketler ve
sikintilar, isaret ve imalarla bildirilmis ve ayrintili bir sekilde aciklanmamistir (Nevadiri’l-Hikem, vr.25°).

Dérdiincii Nadire

Tefsir ilimlerine Ait incelikler

Mustafa Ali, dérdiincii bolimde kader ve émir kavramlariyla ilgili derin felsefi ve dinf tartismalari ele almis, hadis
rivayetleri Gizerinden 6mriin uzamasi ve kaderin kesinligi konularini tartismistir. “Her timmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince
ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler” mealindeki ayette (A‘raf 39:34) bahsedilen 6liim kavrami, belirli bir kaderle
iliskilendirilse de yasamin icindeki olaylar ve hisler zamanin nasil algilandigini degistirebilir. Muellif, “Zaman kisalmadikca
kiyamet kopmaz” mealindeki hadis rivayetine atifta bulunarak, zamanin goreceli hizlanmasi ve yavaslamasi olgusunu
actklamaktadir. Bu baglamda, zamanin hizlanmasinin mecazi anlami, bir miminin diinyevi sikintilari unutup ahiret hayatina
yonelmesi gerektigi dislincesiyle pekistirilmektedir. Dinyadaki sikintilar gecici olsa da ahirete odaklanmak, bu sikintilari
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asmanin en 6nemli yolu olarak gorilmektedir. Peygamberler ve veliler bile diinyada zorluklar yasamislardir, ancak onlarin
amaci her zaman ahireti kazanmak olmustur. Mustafa Al'nin vurguladigl bu noktada, mutlulukla gecen bir giiniin, yillar gibi
degerli oldugu; aci ve sikintilarla dolu gecen bin giiniin ise, neredeyse hicbir anlam ifade etmedigi bir gercektir. insanin ig
huzuruna kavustugu giinler hem manevi hem de fiziksel anlamda 6mri uzatir. Bu da kaderin her an degisebilecegi ve kisinin
kendi hayatini iyi veya koti yonde sekillendirebilecegi bir anlayisi yansitir. Miellife gore, Hz. Muhammed’in "Sadaka belayi
defeder ve émrii uzatir" hadisi, birgok alim ve filozof tarafindan "ecel" ve "kazai ecel" kavramlariyla agiklanmaya ¢ahlsiimistir.
Bu baglamda, kazai ecel (kesin 6liim siresi) ve misemma ecel (kisinin davranislariyla 6limin ertelenmesi ya da hizlanmasi)
kavramlari devreye girer. Ornegin, bir kisinin hayat siiresi elli yil olarak belirlenmisse, kisinin hayirseverligi bu siire¢ icinde
karsilasabilecegi bazi belalari 6nleyebilir ve onun émriinl uzatabilir. Bu durumda, kisi 6mriini artiran hayirl isler yaparak,
olim anini geciktirebilir. Kisacasi, sadaka ve hayirseverlik, kaderde yazili olan koti sonuglari ortadan kaldirabilir (Nevadirt'l-
Hikem, vr.262-28").

Besinci Nadire

Allah’in Verdigi Nimetlerin Beyani

Mustafa Ali, besinci bélimde Hz. Siileyman'in duasi ve istegi tizerine oldukca dikkat cekici bir yorumda bulunmaktadir.
Ali'ye goére, Hz. Siilleyman'in "benden sonra hi¢ kimsenin ulasamayacadi bir hiikiimranlik ver bana" seklindeki duasi, babasi
Hz. Davud'a verilen blyik nimetler karsisinda gosterdigi bir saygi ve edebin ifadesidir. Hz. Davud'a verilen peygamberlik,
hilafet gibi biylik makamlar ve glizel 6zellikler, onun bir mucizesi olarak kabul edilir. Higbir peygamber, Hz. Davud'un sahip
oldugu 6zellikleri bir arada bulunduramamistir. Bu nedenle Hz. Siileyman, babasinin sahip oldugu bu buyik nimetleri tek tek
saymanin ibadet adabina aykiri oldugunu disiinerek, daha fazlasini istemek yerine kisa bir dua ve yliksek bir gayretle Allah'in
lUtfunu talep etmistir. Ayrica, peygamberlik makamindan dolayi babasini kendi nefsinden Ustiin tutarak, "Kendisinden sonra"
kimseye verilmeyecek bir saltanat ve mertebe istemek suretiyle, Hz. Davud'a verilen sonsuz nimetlere olan saygiyi ve edebi
korumustur (Nevadirii’l-Hikem, vr.29%®),

Bazi yorumcular, Hz. Stleyman'in bu isteginin, Hz. Muhammed'in yiiksek makamina saygisizlik oldugunu iddia etmislerdir.
Ancak Ali'ye gore, Hz. Muhammed'in tim peygamberlerin efendisi oldugu ve bu tstiinligtiniin kaderde 6énceden belirlenmis
oldugu aciktir. Hz. Stileyman'in istedigi ise, tiim dlnyayi yonetecek bir kralliktir ve bu, peygamberlik makaminin kapsadigi
nimetlerle ayni sey degildir. Ayrica, Hz. Stiileyman'in diinya ve onun gizelliklerine yonelik bakis acisi, diger peygamberlerden
farkh olarak, diinya ve onun giizelliklerine odaklanmistir. Bu 6zellikler, tiim diisiince ve hayallerin 6tesindedir. Bu durumda,
Hz. Sileyman'in Hz. Muhammed'e saygisizlik ettigi yoniindeki iddialar, insanlarin zihinlerindeki bosluklar ve yanlis
anlamalardan kaynaklanmaktadir (Nevadirii’l-Hikem, vr.30%®).

Altinci Nadire

Akli konular hakkinda

Nevddirii'l-Hikem’in altinci bélimd, islam'in ¢ok eslilik anlayisini ve Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed'in (sav)
evliliklerine dair dinf ve sembolik bir bakis acisini icermektedir. Mustafa Ali, Peygamberimizin evlilik konusunu ele alirken,
hem Kur'an-1 Kerim'in ¢ok eslilikle ilgili ayetlerine hem de Peygamberin (sav) kisisel hayatina dair yorumlar sunmaktadir.
Miellif, Peygamberimizin (sav) toplamda 25 veya 27 kadinla evlendigini, ancak ayni anda en fazla dokuz kadinla evli oldugu
vurgulamakta ve bu sayinin neden on olmadigini tartismaktadir. Bu konuda “...Bedendiginiz kadinlardan ikiser, licer, dérder
nikdhlayin...” (Nisa 4:3) mealindeki ayete atif yaparak bu sayinin Allah tarafindan sinirlandigina dikkat ¢cekmistir. Ayette gegen
sayllarin (2+3+4) toplaminin dokuz olmasinin sadece matematiksel bir diizenleme olmadigini, ayni zamanda ilaht hikmetle
aciklanabilecek bir durum oldugunu belirtmistir (Nevadiri’l-Hikem, vr. 31°).

Muellif, Hz. Muhammed'’in evlilikleriyle ilgili olarak “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” mealinde ve kudsi hadis
oldugu iddia edilen soze de atifta bulunmustur. Bu s6zden hareketle biitiin erkeklerin O’nun kélesi ve kadinlarin gogunun da
O’nun cariyesi oldugunu belirtmistir. Bu dogrultuda Peygamberin bakislari hangi kadina diiserse, onunla evlenmenin
Peygamberimiz icin helal oldugunu ve kadinin eger kocasi varsa bu duruma saygi géstermek zorundadir. Konuyla ilgili olarak
Zeyd bin Harise olay1* érnek verilmistir (Nevadiri’l-Hikem, vr. 323).

Ali, Peygamberimizin (sav) cok esliligine dair dini hiikiimlere atifta bulunmustur. Ona gére, Kur'an-1 Kerim’deki
“...Begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dérder nikdhlayn...” ayeti, Mislimanlara belirli sinirlar icinde ¢ok esliligi mesru
kilmistir. Ancak bu ayetin derin anlamini acan Mustafa Ali, cok eslilikle ilgili ortaya atilabilecek bir soruyu ele alarak, ayette

4 Hz. Muhammed’in eslerinden Zeyneb bint Cahs, ilk olarak Zeyd b. Harise ile evlenmis, ancak bu evlilik uzun sirmemistir. Arap toplumunda evlathgin
bosadigi kadinla evlenmenin yasak oldugu bir gelenek oldugu igin bu durum 6nemli bir mesele haline gelmistir. Allah, Ahzab suresinde inen ayetle (Ahzab
33:37) bu cahiliye ddetini kaldirmis ve Hz. Muhammed'in Zeyneb ile evlenmesine izin vermistir. Hz. Muhammed, bu evlilik ile Allah'in emrine itaat etmis
ve drnek bir davranis sergilemistir. Bkz. Biinyamin Erul, “Zeyd b. Harise”, TDV islam Ansiklopedisi, 44, (2013), 320.
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gecen sayilarin (ikili, Gglt, dortld) nasil daha genis bir birlesme ve topluluk anlami tasidigina isaret etmekte, topluluk haline
gelmek icin iki veya daha fazla kisinin bir araya gelmesi gerektigine dikkat cekerek l¢ sayisinin birlesmenin en diisiik seviyesini
ifade ettigini belirtir. Ayette gecen 2, 4, 6 sayilariyla 3 sayisini ¢garpan muellif (3x2+3x3+3x4) sonucun 27 oldugunu ve daha
once bahsedildigi gibi Peygamberimizin ayni anda en fazla 9 kadinla ve toplamda ise 27 kadinla nikah kiydigini belirtmistir.
Ona gore, bu sayilar sadece bir aritmetik diizenlemeden ibaret degildir, ayni zamanda manevi bir birliktelik ve toplumsal
diizenin semboliidiir. Bu baglamda, ¢ok esliligin derin dini ve sosyal bir anlami oldugu ve bu sayilarin arkasindaki ilahi sirlar
ve derin anlamlari kesfetmenin zor oldugunu belirterek, sadece vicdani temiz, diirist ve bilgili kisilerin bu derin anlamlara
ulasabilecegini vurgulamaktadir (Nevadirii’l-Hikem, vr. 32°-332).

Yedinci Nadire

Cesitli tip terimleri

Nevadiri'l-Hikem’in yedinci bollimiinde, bazi hekimlerin ve bilge kisilerin, dogal 6liim yasinin 120 yil olduguna dair iddialari
ele alinmis, insan dmriiniin neden 100 degil de 120 yil olarak kabul edildigi sorusu giindeme getirilmistir. Mustafa Ali, bir ilim
meclisinde bu konunun gliindeme geldigini ve kimsenin bu soruya tatmin edici bir cevap veremedigini belirttikten sonra
kendisinin s6z aldigini, akil ve nakille ilgili bazi ince detaylar lizerinden, “Gizli ilhamlarin yénlendirmesi ve miirsidinin manevi
destediyle” konuyu izah ettigini belirtmistir. Ona gore insan bedeni, dort elementten olusmaktadir. Yaz ve kis mevsimlerinde,
sicak ve soguk zamanlarda, bir insan, yeme ve icmesine akillica dikkat gosterir, dinlenme ve hareketinde bilincli davranir,
zararliyiyecek ve iceceklerden kacinip; 6zellikle pis su ve havanin oldugu yerlerden uzak durursa, mutlaka her element, saglhkli
bir sekilde bir mevsimle uyumlu hale gelir ve her biri otuzar yil olmak lzere toplamda yiz yirmi yil yasamayi mimkdn kilar
(Nevadiri’l-Hikem, vr. 34°-353),

Ali, konuyu aciklarken “Hizir” efsanesine de atifta bulunmustur. Aktardigina gére Hz. Muhammed zamanina gelinceye
kadar, Hizir'in kuvveti her 500 yilda bir yenilenirdi. Ancak Hz. Muhammed zamanini onurlandirmak ve Hizir'in Gmmet-i
Muhammed’e katilmasinin bir isareti olarak kuvvetinin yenilenmesi ve saghginin temellerinin gliglendirilmesi her 120 yilda
bir olmaya baslamistir (Nevadiri’l-Hikem, vr. 352).

Hatime

insanoglunun Meslek Segimleri (Nadir Hikmetler) Hakkindadir

Eserin hatime bolimiinde ele alinan hikmetler, bireylerin ve toplumlarin sanat ve zanaat secimleri (zerinden derin bir
felsefi tartismayi glindeme getirmektedir. Yazar, basit bir koyli cocugunun kuyumcu olmak istemesi ya da cahil addedilen bir
bireyin egitim yoluyla dénemin 6nde gelen hukukcularindan biri haline gelmesi gibi 6rneklerin siklikla gorilebilecek durumlar
oldugunu ifade eder. Ancak burada asil dikkat ¢ekilen mesele, neden mesleklerin, diger maddi miraslar gibi, nesilden nesile
aktariilmadigidir. Diger bir deyisle, “Neden herkes babasinin meslegini ve bilgisini dogal bir miras gibi devralmaz?” Bu sorunun
cevabi, miellif tarafindan yiiksek gayretin gerekliligiyle agiklanmaktadir. Bireylerin meslek secimleri ilahi bir diizen icinde
sekillenir, ancak bu siirecte herkesin kendi yetenekleri ve ¢abalari dogrultusunda bir yol ¢izdigi vurgulanir. Ali, her bireyin
hangi meslegi sececegi konusunda 6zgilir oldugunu ve kisinin bu alandaki basarisinin blyiik 6l¢lide azim ve yetenekle iliskili
oldugunu belirtir. Bir kisi, gayret gosterip yeteneklerini gelistirdigi takdirde, basit bir koylii gocugu bile toplumda saygin bir
konuma erisebilir ve asil meslekler edinebilir. Ancak tembellik ve yetersizlik, kisiyi daha siradan ve az kazang getiren islere
mahkdm birakir. Bu noktada, ¢alismanin ve azmin énemini vurgular ve bu durumu Kur’an-1 Kerim'deki “insan ancak ¢abasinin
sonucunu elde eder” (Necm 53:39) ayetiyle iliskilendirir. Burada ifade edilen dislince, herkesin kendi gayretine gore basari
elde edecegi ve bu basariya ulasmanin, biyik oranda bireyin kendi ¢abalariyla mimkin olacagidir (Nevadirii’'l-Hikem, vr. 36*
b

).

“insanlar, kolaylikla erisebilecekleri iistiin bir mesledi neden terk ederler?” Daha basit ve az kazangh islerle ugrasmak
yerine, daha yiksek bir amaci hedefleyip, kendi refahlarini ve mutluluklarini saglama yoluna girmeleri gerektigi diislincesi 6n
plana cikarilir. Bu baglamda, Ali, bireyin yiksek hedeflere yonelmesi gerektigini savunur ve kisisel gelisim ve basariya
odaklanmanin 6nemini vurgular. Allah’in her bireyin talebine ve gayretine gore rizik verdigini, nimetler bahsettigini belirterek,
samimiyetle calisan ve ¢aba gosteren herkesi mutlulukla mikafatlandiran bir diizenin varligina dikkat cekmistir. O, bu dizen
icinde her bireyin kendi payina diiseni gayreti dlciisiinde elde edecegini vurgular ve ilahi adaletin tecelli ettigini ifade eder.
Bu yaklasim, bireyin kendi cabasiyla kaderini sekillendirdigi ve meslek seciminde azim ve gayretin belirleyici oldugu felsefi bir
anlayisi ortaya koyar (Nevadiri’l-Hikem, vr. 36%®).

Hatime bolimiinde yer alan tahkik basligl altinda ise hayatin degisken dogasini ve bireylerin sosyal statiilerinin bu
degisimlerle nasil sekillendigini derin bir anlamla ele almaktadir. Dinyanin sirekli degisim halinde oldugu, gokylzinin
hareketlerinin diizensizligi ve kaderin cilvesiyle bazen siradan bir bireyin yonetici konumuna gelebilecegi, glicli bir kralin ise
tahtindan indirilerek fakir bir hayata mahk(m edilebilecegi vurgulanmaktadir. Ali, bu baglamda hayatin inis ve cikislarinin



106 Edebiyat ve Beseri Bilimler Dergisi (2025) 74

bireyleri umulmadik durumlara strukledigini ve bu slirecte bireylerin yeni sartlara uyum saglayarak meslek edinmelerinin
zaruri oldugunu dile getirir (Nevadirid’l-Hikem, vr. 372).

Mdellif, sosyal konumundan diisen bireylerin hayatta kalabilmeleri icin mutlaka bir zanaat ya da meslek 6grenmeleri
gerektigini ifade eder. Bu dogrultuda, her bireyin kendi yeteneklerine, karakterine ve sosyal statlisiine uygun bir meslek
secmesi gerektigini savunur. Ozellikle, statii kaybina ugramis bireylerin, gecmiste sahip olduklari bilgi ve tecriibe diizeyine
goére yeni meslekler edindikleri anlatilir. Ornegin, eskiden kral olan bir kisi, bilgin ve tecriibeli ise artik bir 6gretmen ya da
rehber haline gelir. Ancak bilgisiz ve tecriibesiz olanlar, kot niyetli isler pesinde kosan liderler olarak ortaya cikarlar. Bu
durum, kisinin kaderindeki degisikliklerin onun karakter ve yetenekleri dogrultusunda yeni roller edinmesine yol actigini
ortaya koyar (Nevadiri’l-Hikem, vr. 37°).

Alt, zamanin gereklerine bagli olarak yiiksek makamlardan diisenlerin edindigi yeni mesleklerde, gecmiste sahip olduklari
statiiden izler tasidiklarini belirtir. Ornegin, bir zamanlar vali ya da yargi¢ olan bir birey, sosyal statii kaybi yasasa da bir
medresede 6gretmenlik yapabilir veya daha alt seviyede, bir hamamda isci yoneticisi olabilir. Gegmisteki sosyal statlisiiniin
kalntilariyla, bu birey hamamdaki iscilere ge¢cmisteki memurlari gibi davranabilir, onlara emirler verebilir ya da hizmet
edenleri yonetebilir. Bu, kisinin her ne kadar diismis olsa da ge¢misteki gliciini ve konumunu 6zlemeye devam ettigini
gosterir (Nevadiri’l-Hikem, vr. 37°).

Bunun yani sira, savascilarin ve silah meraklilarinin, kili¢ ustaligi gibi mesleklerle ilgilenmesi ya da denizcilerin fakirlesmeleri
halinde balikgilik yapmalari gibi érnekler, kisilerin meslek segimlerinin, gegmisteki rollerine ve yeteneklerine uygun sekilde
sekillendigini gozler 6niine serer. Bilginlerin ise, ekonomik sikintilar yasadiklari takdirde eski kitap saticiligi yapmalari ya da
kitap ciltleme isiyle ugrasmalari gibi, entelektiiel yeteneklerine uygun islerle ugrasmaya devam ettikleri anlatiimaktadir
(Nevadiri’l-Hikem, vr. 382).

Toplumdaki diger gruplar da kaderin cilvesine maruz kaldiklarinda, benzer sekilde kendi dogalarina uygun islerle mesgul
olurlar. Ornegin, eski yargiclar falcilik ve astroloji ile ugrasirken, tarikat liderleri maddi sikinti yasadiklarinda kahvehane
isletmeciligine yonelebilirler. Bu bireyler, kahvehanede de kendi statiilerini korumaya calisir, misterilere hizmet ederken
sayginliklarini siirdiriirler. Ali, ayrica toplumun alt tabakalarindaki bireylerin zorunlu olarak meslek degistirmeleri
gerektiginde, bu slirecte dahi eski konumlarina ve yeteneklerine uygun islere yoneldiklerini vurgulamaktadir (Nevadiri’l-
Hikem, vr. 38°-392).

Sonug¢

Gelibolulu Mustafa Al'nin Nevddirii’l-Hikem adli eseri, 16. ylizyil Osmanli toplumunun entelektiiel ve ahlaki yapisinin
derinlemesine bir elestirisini sunan nadide bir eserdir. Ali, Osmanli toplumundaki ciirimeyi elestirel bir bakis acisiyla
incelemis, 6zellikle ilmiye sinifindaki yiizeyselligi ve toplumsal bozulmanin lzerinde durmustur. Eser, islam'in erken
donemlerindeki manevi ve entelektiiel zenginliklerle Osmanli dénemini karsilastirarak tarihsel bir analiz sunmaktadir.

Mustafa Al'nin, eseri telif etmesinin asil amaci Sultan 1ll. Murad’in himmetine mazhar olmak ve onun himayesinde
Cidde’deki imar islerinin yonetimiyle gorevlendirilme beklentisidir. Bunun yaninda maellifin, sahip oldugu bilgi birikimini ve
eristigi “gizli sirlar’” ortaya koymak istegi de eserin telif sebepleri arasinda sayilabilir.

Mustafa Al'nin bu eserde dikkat gektigi dnemli noktalardan biri, Osmanli toplumundaki alimlerin sayisindaki azalmadir.
AL, dzellikle islam'in ilk dénemlerinde, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) yasadigi ¢cagda, manevi zenginligin ve alimlerin ve velilerin
sayisinin ¢ok daha fazla oldugunu vurgular. Ona gére bu zenginlik, zamanla kaybolmus, alimlerin ve velilerin yerini ylizeysel
bilgiye sahip olan, ilmi derinlemesine kavramayan kisiler almistir. Mustafa Ali, islam'in ilk yillarindaki derin manevi atmosferin
yok olusunun, alimlerin ve erdemli kisilerin azalmasiyla dogrudan baglantili oldugunu belirtmistir. Bu elestirisi, 6zellikle
Osmanli ilmiye sinifina yonelik sert bir uyari niteligindedir.

Alnin dikkat cektigi diger bir dnemli nokta, dénemin sosyal yapisindaki bozulmalardir. Osmanl toplumu, 16. yiizyilin
sonlarina dogru sosyal ve ahlaki ¢okislin etkilerini derinden hissetmeye baslamisti. Bu durum, toplumun her kesiminde
kendini gosteriyordu. Ozellikle ilmiye sinifinda yasanan yozlasma, bilginin yiizeysel bir seviyede kalmasina neden olmus,
derinlikli bilgi arayislari yerini daha ¢ok gosteris ve maddi zenginlik arayisina birakmistir. Ona gore, toplumun bu kesiminde
bilgiye dayali bir liyakat sistemi kalmamis, insanlar sadece dis goriiniislerine ve maddi varliklarina gére degerlendirilir hale
gelmistir. Bu da Osmanli ilmiye sinifindaki entelektiiel gerilemeyi hizlandirmistir.

Nevédirii’l-Hikem’in hilafet tartismalari Gizerine durmasi eserin nemini artirmaktadir. Ali, islam diinyasinda tartismali olan
hilafet meselesini derinlemesine ele almis ve bu konuda kendi 6zgiin yorumunu getirmistir. Hilafetin siralamasi, islam
diinyasinda ylzyillardir siiregelen bir tartisma konusuydu. Mustafa Ali, bu tartismalara farkli bir bakis acisi kazandirmis ve
hilafetin siralamasindaki derin sembolizmi analiz etmistir. Hz. Ali'nin hilafete ge¢ kalmasinin ardindaki nedenleri detayl bir
sekilde tartisan Alf, hilafetin tarihsel siirecteki nemine dikkat cekmistir. Ona gére, Hz. Ali'nin hilafete ge¢ gelmesi, icinde
derin sirlari barindiran ilahi bir karardir.
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Eserin bir diger dikkat ¢ekici yonii ise, Al’nin kader, insan dmrii ve ve sadaka kavramlarina dair yaptigi derin dinf ve felsefi
tartismalardir. Ozellikle, "Sadaka belayi defeder ve dmrii uzatir" hadisinin yorumlanisi ve bu yorumun ecel kavrami iizerinden
yapilan tartismalari, eserin tefsir ilmi acisindan énemini artirmaktadir. Mustafa Ali, bu tartismalarda kaderin ve ecelin nasil
anlasildigini detayli bir sekilde ele almis, sadaka vermenin insan émriine nasil etki ettigine dair farkli yaklasimlari analiz
etmistir. Bu derin dini analizler, eserin felsefi boyutunu da zenginlestiren unsurlardir.

Nevddirii’l-Hikem, yalnizca dini meselelerle sinirli kalmamis, ayni zamanda dénemin toplumsal yapisindaki estetik anlayisa
ve kiltirel degerlere dair de elestiriler sunmustur. Ali, gecmiste sanatin, giizel sesin ve estetigin cok daha fazla deger
gorduglint, ancak zamanla bu degerlerin kayboldugunu belirtmistir. Ona gore, 6zellikle muzikal yetenekler ve sanatsal
beceriler Osmanli toplumunda eski Gnemini yitirmis, insanlar daha yiizeysel ve maddi degerlere yonelmistir. Bu da toplumsal
kiiltiiriin yozlasmasina neden olmustur. Gegcmisle kendi cagi arasinda bir karsilastirma yapan Ali, 6nceki donemlerdeki giizellik
ve estetik anlayisinin yerini ¢girkinlik ve kéti huylarin aldigini dile getirir.

Mustafa Al’nin kisisel hayal kirikliklari da eserde énemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle entelektiiel emeginin karsiliksiz
kalmasindan ve toplumsal cevresinde gordiigii degersizlikten yakinan Alf, ddnemin sosyal yapisindaki adaletsizlikleri sert bir
dille elestirmistir. Kendisi, sahip oldugu bilgi ve yeteneklere ragmen hak ettigi degeri gormedigini belirtmis, toplumsal
yozlasmanin bir sonucu olarak insanlarin gercek bilgi ve erdemden uzaklastigini vurgulamistir. Bu elestiriler, Mustafa Al’nin
donemin sosyal ve entelektiiel yapisina karsi duydugu hayal kirikligini derinlemesine yansitmaktadir.
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