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ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Harem-i Serif’te Te ‘addiid-i Cema ‘it:
Uygulamanin Baslangici, Tarihi Gelisimi ve
Konuyla Ilgili Fikhi Tartigmalar (Hicri 6-10. yy.)

Multiple Congregational Prayers (ta ‘addud al-jama ‘at) in the
Harem-i Serif of Mecca: The Beginning, Historical Development,
and Juristic Debates Surrounding the Regulation (6th-10th
Centuries A.H.)

Oz: Bu galigma hicri besinci yiizyilin sonlarindan 1344/1926 yilina dek sekiz buguk yiiz-
yili agkin bir siire kesintisiz bir sekilde yiiriirlitkte kalmis olan Mescid-i Haramda farkli
cemaatler halinde namaz kilma uygulamasini, uygulamanin ortaya ¢ikisi, tarihi gelisimi
ve konuyla ilgili fikhi tartigmalar ¢ercevesinde incelemektedir. Calismada tarihi siire,
fikhi tartigmalar1 anlamaya yardimci olacak bir ¢er¢evede Osmanli Hicaz hakimiyetinin
ilk iki yiizyilin1 igine alacak sekilde 11./17. yiizyil sonlarina kadar takip edilmistir. Bu
baglamda uygulamanin varligini gosteren en erken kayitlar, benzer sekilde uygulama-
nin tarihi boyunca ortaya ¢ikan bazi degisiklikler kaynaklarin imkéan verdigi 6lgiide si-
yasi baglamla iligkilendirilerek agiklanmaya ¢aligilmistir. Konunun fikhi boyutu iki bas-
likta ele alinmistir. Bu bagliklardan ilkinde 6nce uygulamayi elestirenlerin ¢okga atifta
bulundugu ve benzer bir uygulamanin daha 6nce ortaya ¢ikmasina engel oldugu disii-
niilebilecek, vakit namazinin cemaatle eda edildigi bir mescitte ayn1 namazin ikinci bir
cemaatle kilinmasinin hitkmiiyle ilgili tartigmalar ele alinmistir. Ardindan, uygulama-
nin ortaya ¢ikisinin fikhi zeminini hazirladi1 diisiiniilebilecek, dénemin hakim fikih
ogretisinde farkli mezhepten bir imama tabi olarak namaz kilmanin hitkmii konusun-
daki tartigmalar incelenmistir. Ikinci baglikta ise dogrudan uygulamayla ilgili tartisma,
konuyla ilgili ilk elestiriyi kaleme alan Ibnii'l-Cebbéaba (6. 555/1160) ait bir risale/fetva-
dan baglayarak, yedinci yiizyilin baglarinda Iskenderiye Maliki ulemas: tarafindan ka-
leme alinan aksi istikametteki fetvalar, daha sonra Mekke Safii kadist Ibn Zahire'nin (6.
907/1502) ve Mekke Maliki fakihlerinden Ru‘ayninin (6. 945/1538) fetvalar1 ve niha-
yet Ru‘ayni'nin oglu ve ileri gelen bir Maliki fakihi olan Hattabin (6. 954/1547) yazi-
lar1 iizerinden hicri 10. yiizyilin ilk yarisina kadar takip edilmistir. incelenen bu fetva
ve metinlerin biri diginda tamami Maliki ulemasi tarafindan kaleme alinmistir. Bu me-
tinlerde uygulamanin mesruiyeti dogrudan konu edilir. Bu durum, s6z konusu metin-
lerin yine hicri 10. yiizyilin ikinci yarisina tarihlenebilecek konuyla ilgili diger metinler
ve tartigmadan ayr1 bir sekilde incelenmesine imkan verir. S6z konusu ikinci tartisma,
aralarinda Rahmetullah es-Sindi (6. 993/1581), Emir Padisah (6. 998/1581 sonrasi) ve
Alj el-Kari (6. 1014/1605) gibi taninmis simalarin da bulundugu biiytik oranda Hanefi
ulemas: arasinda gergeklesir. Bu tartismada mesruiyet konusuna temas edilmis olsa da
tartigma temelde artik yerlesik hale gelen uygulama karsisinda bir Hanefi'nin nasil dav-
ranmasi gerektigine odaklanir. Yazida uygulamanin ortaya ¢ikist konuyla iliskilendirile-
bilecek fikhi tartigmalar ve siyasi baglamla iliskilendirilmeye ¢alisiimigtur.

Anahtar Kelimeler: Fikih Tarihi, Fetva, Harem-i Serif, Makamlar, Cemaat, Muhalif
fmama Uyma, ibni’l-Cebbab
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Abstract: The practice of performing the obligatory prayers in different congregations
(salat al-jama ‘a) within the Masjid al-Haram is a tradition that, based on the available
evidence, dates back to the late 5th century of the Hijri calendar and remained
uninterrupted for over eight and a half centuries, continuing until 1344/1926. Although
itis not possible to precisely date the beginning of this practice, the existing data suggests
that it emerged in the second half of the 5th century. This period corresponds with the
restoration of Abbasid control over the Hejaz, following a century-long dominance by
the Fatimids. The earliest information on the practice indicates that, out of the four
congregations representing different schools of law, three were Sunni, and one followed
the Zaydi madhhab. The presence of the Hanbali congregation, the fourth Sunni school,
can be estimated for the first decades of the 6th century, indicating that the practice
evolved gradually. This also suggests that the local rulers of Mecca, who adhered to
the Zaydi school, played a role in shaping if not initiating the practice. Although later
scholars such as Tujibi (d. 730/1329) and, in a similar vein, Zarkashi (d. 794/1392)—
writing more than two centuries after the practice began—tend to attribute its origins to
lack of a Sunni authority or to the attitude of the local Zaydi rulers of Mecca respectively,
earlier accounts, particularly those from Ibn al-Jabbab (d. 555/1160), suggest that the
introduction of the four Sunni congregations was in fact a directive from the Abbasid
Caliph. Since the beginning of the practice, the Shafi‘i imam, and thus the Shafi'l
congregation, held a privileged position by leading prayers behind Maqam Ibrahim and
being the first to commence the prayers. The positioning of the congregations at different
sides of the Kaaba helped prevent the mixing of the sounds to some extent, and differing
opinions among the legal schools about the optimal time for prayers allowed for further
temporal adjustments to ensure the tranquility of the worship. However, the short time
window for the Maghrib (evening) prayer was the cause of a much-criticized issue in
this arrangement. It seems that the Shafi‘i school’s privileged position, even during the
Maghrib prayer when all congregations performed it simultaneously, remained largely
intact with a symbolic priority until the Ottoman period. At that time, in a decision
driven primarily by political considerations—though not without legal justification—
the Hanafi congregation was given the honor of leading and completing the Maghrib
prayer first. Although the origins of this practice can be traced to the political context,
with the Abbasids likely using it to assert their legitimacy as the rightful leaders of the
Sunni world following their victory over the Fatimids in the struggle for hegemony
over the Hejaz, it is equally evident that the legal discourse of the period played a
crucial role in shaping and initiating this arrangement. The prevailing debates on the
permissibility of praying behind an imam from a different school of law suggest that
legal doctrines rendered this regulation a necessary and inevitable solution to the issue
of congregational prayers in the most sacred space, for which no alternative existed.
As a result, the idea that the Masjid al-Haram, under the discretionary authority of the
caliph, can be regarded as separate mosques did not provoke significant opposition. It
seems that strong objections only emerged when evening prayers began to be performed
by all congregations of different madhhabs simultaneously, at which point critics began
voicing their opposition to the very essence of the arrangement. Despite being criticized
at different times the practice remained in place. The legal discussions and fatwas related
to the issue can be divided into two phases, based on the time and focus of the debate.
The first phase begins with treatises or fatwas written in 550/1155 A.H. by Ibn al-Jabbab
(d. 555/1160) and al-Gassani, with Ibn al-Jabbab identified as a Maliki scholar from
Fatimid-era Egypt. These works represent the earliest known critique of the practice.
Responses to Ibn al-Jabbab’s critiques were issued by Maliki scholars in Alexandria in
the early 7th century. These texts, which address the legitimacy of the practice, were

163



irfan Ince

164

later referenced by Meccan scholars in the 9th and 10th centuries. The second phase of
the debate not covered in this study took place in the latter half of the 10th century. This
phase primarily involved Hanafi scholars, such as Rahmatullah al-Sindi (d. 993/1581),
Amir Padishah (d. after 998/1581), and ‘Ali al-Qari (d. 1014/1605), who concentrated
on how a Hanafi follower should navigate the now well-established practice, without
directly questioning its legitimacy.

Key Words: History of figh, Fatwa, Harem-i Serif, Magams, Congregational prayer,
Common prayer of different madhhabs, Ibn al-Jabbab
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1. Giris

Kaynaklar, Mescid-i Haramda vakit namazlarin farkli mezheplere ait cemaatler halinde
ayr1 ayri eda edilmesinin (te ‘addiid-i cema ‘at) baglangici hakkinda acik bilgilere yer vermese
de mevcut veriler, uygulamanin hicri 5. ytizyilda basladigina isaret eder. Yine bu veriler 1s1-
ginda konuyu giincel bir tartismanin tarafi olarak elen alan ve uygulamaya yonelik elestiri-
lerini yazili olarak agiklayan ilk kisinin Ibnii’l-Cebbab (6. 555/1160)! oldugu kabul edile-
bilir. ibnii’l-Cebbab, Fatimi Devleti hakimiyetindeki Misirin ileri gelen ailelerinden birine
mintesiptir. Her ne kadar Maliki mezhebi biyografik eserlerinde adina rastlamasak da ka-
leme aldig risaleden ve daha sonra kendisine yapilan atiflardan Misir Maliki ulemasindan
oldugu anlagilabilir. Ibni’l-Cebbab vefatindan bes yil énce 550/1155 yilinda konuyla ilgili
kaleme aldig1 risalede uygulamanin hicri 6. yiizyilin baglarinda ortaya ¢iktigini séyler. Diger
kaynaklar hicri 5. yiizyil sonlarindan itibaren uygulamanin varligini tespit etmemize imkan
verir. Uygulamanin yiiriirliige girdigi tarihten itibaren en azindan ulemanin bir kismi tara-
findan elestirilmis olmasi tahmin edilebilir. Ancak hicri 5-6. ytzyillarda yazilan fikih eser-
lerinde uygulamaya yonelik atiflar veya degerlendirmeler yer almaz. ibnii'l-Cebbab 6. yiiz-
yilin baglarinda hayatta olan Iskenderiye gehri sakinlerinden iki fakihin Mescid-i Haramda
cemaat namazi esnasindaki davraniglarinin, uygulamayi tasvip etmedikleri seklinde yorum-
lanmasi gerektigini s6yler. Bunlardan biri Endiiliis dogumlu meshur Maliki fakihi Turtasi (6.
520/1126), digeri ise hakkinda fazla bilgi sahibi olmadigimiz Zenatidir (6. ?).2

Uygulamanin varligini gésteren ilk tarihi kayitlar yaklagik bir asirlik aradan sonra Ab-
basiler’in Fatimiler karsisinda Hicaz hékimiyeti miicadelesini yeniden kazandigi doneme
denk diiger.’ Yazida genis bir sekilde incelenecegi iizere, uygulamayla ilgili en erken bil-

1 Makrizi'nin (6. 845/1442) [tti ‘4z ve Mukaffa adli eserleri ve Fastnin eserinde risalenin yazariyla 6zdeslestirebilecegimiz
biyografik bilgilerin kargilagtirmasindan, Fastnin metninde ve ftti ‘4zda el-Habbab seklinde kaydedilen adda bir yazim
hatas1 oldugu, dogrusunun el-Cebbéb olmasi gerektigi anlagilmaktadir. Bu hata sonraki kaynaklarda da devam eder.
Itti‘4zda Ebu’l-Kastm Abdurrahmén b. el-Hiiseyin b. el-Habbab es-Sa‘di seklinde kaydedilen kisiyi Makrizi imdm
olarak niteler, 555/1160 yilinda ‘Izabda 61diigii ve el-Kazi el-Celis'in kardesi oldugu bilgisini verir. Takiyyiiddin Ahmed
el-Makrizi, Itti ‘dzii'l-hunefd bi-ahbari’l-e immeti’l-Fatimiyyin el-hulef, 3:245. Makrizi Mukaffida Ebu’l-Kasim igin
miistakil bir terciime kaleme almaz ancak onu farkli biyografiler icinde Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. el-Hiiseyin
Ibnir'l-Cebbab seklinde tanitir. Makrizi, Kitabu'l-Mukaffa'l-kebir, 1:72, 5:168. Ibrahim b. Abdurrahman b. el-Hiiseyin
Ibnir'l-Cebbab onun oglu olmalidir. Makrizi, Ibrahim'in babast Abdurrahman’in ileri yaslarda vefat ettigini sdyler.
Ibrahim 551/1161de Mekkede dogmustur. Daha sonra Iskenderiyede Silefiden ilim tahsil etmistir. Mukaffa, 1:130.
Cebbéb ailenin ana vatani olan bir vadinin adidir. Makrizi'nin ifadelerine gore aile Misir’in riyasetle taninmus ileri gelen
ailelerdendir. Bunlardan Ebu’l-Kasimin yegeni olan Muhammed b. ‘Abdiil‘aziz b. el-Hiiseyin (6. 605/1208) birgok
6nemli devlet gorevleri yapmustir (vildyat). O da Mekkede dogmus, Misirda Hatip Ebirl-Fiittih Nésir b. el-Hiiseyin
ez-Zeydiden (6. 563/1168) kiraat okumug, Muhammed el-‘Trki (8. 557/1162) ve Omer b. Muhammed b. el-Hiiseyin
(el-Hasan?) el-Makdisiden (566/1190?), Iskenderiyede Silefi (6. 576/1180) ve Ebt Tahir b. ‘Avfiden (6. 581/1185) ilim
almustir. Mukaffé, 6:44. Muhammed'in ilim aldig1 sahuslar arasinda gegen Omer Ebii’l-Kasim dort cemaat uygulamasini
tenkit eden kisiler arasinda adi gecen Omer el-Makdisi ile ayni kigi olmalidir. Ayni aileden Ibnii'l-Cebbab lakabiyla
meshur diger sahuslar i¢in bk. Mukaffa, 3/360, 5:149, 6:85, 7:65.

2 Muhtemelen Silefinin sahsen tanidig1 Yahya ez-Zenatidir (6.?). Silefi onun Bagdat'ta Ebirl-Hasan et-Taberiden
fikih tahsil ettigini, aslen $afii olmakla birlikte Iskenderiye’'ye déndiikten sonra kendini Maliki gibi gésterdigini
soyler. Ebti Tahir es-Silefi, Mu ‘cemii’-sefer, 438.

3 Abbasi, Fatimi devletleri ve bunu takip eden dénemde Misir, Irak ve Yemende kurulan devletler ve nihayet
Osmanlilarin Hicaz hakimiyeti miicadelesinin bir 6zeti igin bk. irfan Ince, Medina im 12./18. Jahrhundert, 23-60.
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giler dort cemaatin Hanbeli mezhebi disindaki ti¢ Siinni mezhep ve Zeydi mezhebinden
miitesekkil oldugunu gosterir. Uygulamanin kismi bir sekilde Medine’ye intikali yaklagik
dort asir sonra gerceklesmistir. Yeniden Abbasi hakimiyetine giren Hicazda Mekke'nin yerel
emirleri Hasaniler Zeydi mezhebine, Medine’nin Hiiseyni emirleri ise Imamiyye mezhebine
miintesiptir. Bu durum takip eden donemde uzun bir siire bu sekilde devam etmistir. Siyasi
degisiklige paralel bir sekilde Eyytbi ve Memliik donemlerinde Mekke ve Medinede Siin-
niligin etkisi gittikge artan bir seyir sergilemistir. Harem-i Serif’te Zeydi cemaat namazinin
sonlandirilmasi ise ancak hicri 8. yiizyilda ger¢eklesmistir. Asagida genis bir sekilde alintila-
yacagimiz Tiicibi (6. 730/1329) ve Zerkesi (6. 794/1392) uygulamanin baglangicini Siinni bir
idareyle iliskilendirmekten kaginsa da eldeki en erken veriler uygulamanin Abbasi idaresi ta-
rafindan gergeklestirildigi tezini destekler niteliktedir.

Te ‘addiid uygulamas: ve tarih i¢cinde bunun sembolii haline gelen Mescid-i Haram et-
rafindaki makamlara degisik caligmalarda temas edilmistir. Salim Ogiit, TDV Islam An-
siklopedisinde “Makamat-1 Erbaa” maddesinde konunun tarihi ve fikhi boyutunu 6zet bir
sekilde ele alir. Ogiit, uygulamanin tarihi hakkinda bilgi verir, konunun fikhi yéniinii ele
alirken bunun bir mescitte cemaat namazlarinin tekrar1 ve farkli mezhepten bir imama
uyma konulariyla iliskisine isaret eder, ancak daha ziyade uygulamanin cevazini savunan

goriiglere deginir.®

Bu yazida da konu biiyiik oranda Ogiit'iin ¢izdigi ¢cercevede ele alinacaktir. Konuyla il-
gili tarihi bilgilerin degerlendirilecegi kisimda Ogiit’iin kullandig1 kaynaklar disindaki kay-
naklara da miiracaat ederek tarihi siire¢ daha yakindan incelenmeye calisilmistir. Konunun
fikhi boyutunun incelenecegi kisimda konuyla ilgili fikhi tartigmalar en erken kaynaklardan
itibaren ele alinmistir. Her iki inceleme yapilirken veriler, makalenin ¢ergevesini asmayacak
bir kapsamda tarihi-siyasi baglamla iliskilendirilmeye ¢alistlmistir. Kuskusuz sekiz buguk
yiizyili agkin bir siire ytrirlikte kalmis olan uygulamanin baslangici, cemaatlerin konum-
lar1, namazlarin eda edilig siralar1 ve bunun etrafinda donen fikhi tartismalarin tarihi-siyasi
baglamui igerisinde incelenmesi bir makalenin sinirlarini zorlayacaktir. Osmanli Hicaz haki-
miyetinin baslangic1 olan hicri 10. yiizyil baslarinin konunun zamansal sinirlar1 agisindan
kabul edilebilir bir cerceve sundugu diisiiniilebilir. Ogiitin de yazisinda isaret ettigi, Os-
manli Hicaz hakimiyeti baslarinda yiiriirliige giren aksam namazlarinin kilinis diizenindeki
bir degisiklik, yani aksam namazlarina Hanefi cemaatin 6nce basglamasi ve namazi dnce bi-
tirmesi, ilk bakista 6nemsiz gibi goriinse de siyasi durumla uyumlu, dikkat ¢ekici bir degi-
sikligi gosterir. Halbuki, asagida gosterilecegi gibi, tarih boyunca aksam namazlarinin ayni
anda eda edildigi dénemlerde dahi $4fii imamin zaman zaman sembolik de olsa ayricalikli
bir konumu olmustur.

4  Hiuseyin Abdullah Ba-Selame, Mescid-i Haram ve iginde yer alan yapilarla ilgili kaynaklarda yer alan tarihi bilgiler
kapsaminda konumuzla ilgili tarihi bilgilerin de biiyiik kismini bir araya getirmistir. bk. Hiiseyin Abdullah Ba-
Selame, Tarihu ‘imareti’l-Mescidi’l-Haram.

5 Salim Ogiit, “Makamat-1 Erbaa’, DIA, 27:415-417.
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Ayni tarihin, fikhi tartismalarin takibi acisindan da kabul edilebilir bir ayrima denk diis-
tigi soylenebilir. Konu temelde ayni olsa da fikhi tartismalary, tarihi siireg ve tartigmanin ta-
raflar1 agisindan iki ayr1 boliimde degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan ilki ve su ana ka-
darki ¢aligmalarda inceleme konusu yapilmayan tartigma, biiyiik oranda Misir Iskenderiye
sehri Maliki fakihleri tarafindan hicri 6. yiizyilin ortasiyla takip eden yiizyilin baslarinda ve-
rilen fetvalar ile 9. yiizyilin sonu ve 10. yiizyilin ilk yarisinda Hicaz ulemasi tarafindan ka-
leme alinan ve 6ncekilere atiflar iceren fetva ve yazilar cercevesinde takip edebilecegimiz
bir tartigmadir. Ikinci tartisma ise yaklagik olarak hicri 10. yiizyilin ikinci yarisina tarihle-
nebilir. Bu tartisma Hicaz Hanefi alimleri tarafindan yazilan risaleler iizerinden incelebi-
lir. Ikinci tartijma kapsaminda su ana kadar kaleme alinan tespit edebildigimiz bes risale
konuyla ilgili sicak bir tartigmay1 belgeler ve dogrudan veya dolayl: atiflarla birbirine bag-
lanir. Bu tartigma gercevesinde kaleme alinan risalelerden birine Ince, TDV Islam Ansiklo-
pedisinde “Rahmetulah es-Sindi” maddesinde deginmistir.® Ayni tartisma cercevesinde Ali
el-Karf'nin (6. 1014/1065) yazdig: bir risale farkli yazarlar tarafindan notlar eklenerek ya-
yimlanmis veya inceleme konusu yapilmistir.” Ancak bu ¢alismalarda konuyla ilgili diger ri-
saleler, taraflarin konumlari ve tartismanin sosyokiiltiirel baglami {izerinde yeterince durul-
mamistir. S6z konusu risalelerde yer yer birinci tartismada dile getirilen delillere ve fetvalara
da atiflar yer alir ve bu sekilde her iki tartigma seklen birbirine baglanmis olur. Ancak birinci
tartigma gercevesinde kaleme alinan risale veya fetvalar uygulamanin basladigi déneme ya-
kindir ve ayni zamanda bu tartismada uygulamanin mesruiyeti tartigmanin odagindaki ko-
nuyu olugturur. fkinci tartigma ise uygulamanin yiiriirliige girdigi tarihten yaklasik bes yiiz-
yil sonra gergeklesmistir. Bu tartismada uygulamanin mesruiyeti dogrudan konu edilmez,
tartisma daha ziyade kisinin (bu tartimada bir Hanef'nin) mevcut durumda nasil davran-
masi gerektigine odaklanir. Bu yilizden tartigmanin ayri bir baglama ait oldugu soylenebi-
lir. Kugkusuz iki tartigmanin kargilastirilmasi basta uygulamaya yonelik degerlendirmelerin
farkli sosyal-siyasi baglamlar1 ve savunulan goriislerin bu baglamla iligkisi olmak tizere sii-
reci bir biitiin halinde yorumlamaya yardimci olacak 6nemli sonuglar verecektir. Ancak az
once degindigimiz nedenlerden dolay: her iki tartigmanin tafsilatl bir sekilde incelenmesi
bir makalenin smnirlarini zorlayacaktir.

Yazida dncelikle hicri 5. ylizyilin son ¢eyreginden 10. yiizyilin ilk yarisina kadar te ‘ad-
diid uygulamasi ve imamlarin namaza durduklari yeri belirleyen makam veya hatim seklinde
tanimlanan yapilarla ilgili tarihi bilgiler, cemaatlerin namazlari kilma diizeni, bunlarla ilgili
zaman i¢inde ortaya ¢ikan degisiklikler, uygulamanin baglangicindan yaklagik iki buguk asir
sonra Zeydi cemaatine son verilmesi ve nihayet uygulamanin Medine’ye intikali konular1 in-
celenmistir. Bu boliimde yer yer konuyla ilgili fikhi tartismalara ve fetvalara atifta bulunul-
mus olsa da fikhi tartigmalar mistakil bir baglikta ele alinmustir.

6  Irfan Ince, “Sindi, Rahmetullah b. Abdullah’, DIA, 37:247-248.
7 Necmeddin Giiney, “Muhalif’in Arkasinda Namaz Kilmak”, 543, 557
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Asagida ayrintili bir sekilde gosterildigi gibi uygulamanin ortaya ¢ikisindan nispeten
uzun bir siire sonra yagayan Tiicibi (6. 730/1329), uygulamanin baglangicini Stinni otori-
tenin yokluguna baglar. Bu konuda Tiicib'ye benzer degerlendirmeler yapan Zerkesi (6.
794/1392) uygulamanin devamini fikih mezhepleri arasindaki ihtilafla iligkilendirir. Ancak
Zerkesinin ima ettigi fikhi ihtilaflarin uygulamanin ortaya ¢iktig1 donemin fikih 6gretisin-
deki yerinin yeterince somutlasip ilgili meselelerde belirleyici hale geldigi, dolayisiyla hakim
fikih 6gretisinin Mescid-i Haramda namazlarin ayr1 cemaatler halinde kilinmasi yoniinde
bir diizenlemeyi mesru goérmeye hazir, hatta boyle bir diizenlemeyi olumlu karsilayacak bir
nitelik kazanmig oldugu dikkatlerden kagmamalidir. Bu yiizden yazida Ogiit'iin de dikkat
cektigi, uygulamayla yakindan ilgili iki fikhi konudaki tartismaya uygulamanin ytrirlige
girdigi donem baglaminda deginilmistir. Bu konulardan ilki bir mescitte cemaat namazi ki-
lindiktan sonra ikinci cemaat namazinin hitkmi etrafindaki fikhi tartismalardir. Bu yazida
ele alinmis olan tartismada bu konuyla ilgili mezhep goriisleri, uygulamanin mesru olmadi-
gin1 gosteren deliller olarak takdim edilir. Kargit goriis buna halifenin takdir yetkisiyle meka-
nin farkli mescitler konumuna gelecegi seklinde cevap verecektir. Ikinci konu muhalif mez-
hepten bir imama uyarak cemaat namazi kilmanin hiikmiiyle ilgilidir. Konu ikinci yani 10.
yiizyll sonunda Hanefiler arasinda gergeklesen tartismada karsimiza ¢ikacaktir. Ancak tar-
tismanin icerigi ve bunun hicri 5-6. yiizyillar dini-siyasi baglamdaki karsiliklar: incelendi-
ginde konu iizerindeki fikhi goriis ayriliklarinin uygulamanin ortaya ¢ikisini kolaylastiran
veya zorunlu hale getiren amillerin basinda geldigini tahmin etmek gii¢ degildir.

2. Tarihi Bilgiler

Bu baglik altinda en erken tarihi kayitlardan baglanarak hicri 10. yiizyil ortalarina kadar
konuyla ilgili tarihi bilgiler 6zetlenmeye ¢aligilmistir.

2.1. En Erken Kayitlar

Mekke tarihgisi Takiyyiiddin el-Fasi (6. 775-832/1373-1429), Mescid-i Haramdaki Ha-
nefi ve Maliki mezheplerine ait makamlarin varligina isaret eden kayitlar1 Ebti Tahir es-Si-
lefi'ye (6. 576/1180) atifla en erken 497/1104 tarihinden sonrasi icin tespit edebilmistir.3
Silefi Mu ‘cemu’s-sefer adli eserinde kendisiyle goriistigii Kayravan asilli Eb6 Muhammed
Abdullah b. Halef’in (6. ?) Safii mezhebine miintesip oldugunu ve namazlar1 Makam-1 [bra-
himde diger {i¢ imamdan énce kildirdigini kaydeder.” Diger ii¢ cemaat sirastyla Maliki, Ha-
nefi ve Zeydi mezheplerine miintesiptir. Silefi, namazlarin ayr1 cemaatler halinde eda edil-
digini kaydeder, ancak imamlarin namaza durduklar1 yerler hakkinda bilgi vermez, makam
kavramini da kullanmaz.

8  Takiyytuddin el-Fasi, Sifd 'w’l-garam, 1:326.
9  Ebu Tahir es-Silefi, Mu ‘cemiis-sefer, 141.
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S6z konusu farkli mezheplerin cemaat namazlar1 daha sonraki tarihler igin tespit edi-
lebildigi kadariyla makamlar arkasinda eda edilir. Makamlarin ihdasinin te ‘addiid uygula-
masinin baslangicina, benzer sekilde bunun kurumsallasmasina isaret ettigi diistiniilebilir.
Mekke ve Mescid-i Haranr'la ilgili tarihi bilgileri yapilar, mezar taslar: gibi farkli kaynaklar-
dan ¢ikarmaya itina gosteren Fasi, Silefinin Zeydileri zikredip de dordiincii Siinni mezhebi
zikretmemesinden hareketle Hanbelilerin bu tarihte ayr1 bir cemaatle namaz kilmadiklars,
dolayisiyla onlara ait bir makam bulunmadig1 sonucunun ¢ikarilabilecegini diistiniir. Fasi,
Hanbeli mezhebine ait bir makamin varhig1 i¢in Sibt Ibnit’l-Cevzi'ye (6. 654/1256) atifla en
erken tarih olarak 530’lu (1135-1145) yillarin baslarini tespit edebildigini kaydeder.!® Yine
Fastnin verdigi bilgilerden Mescid-i Haramda Hanbelilere ait bir hdtimin 534/1139 tarihin-
den 6nce var oldugunu séylemek miimkiindiir.'!

Sibt ibnii'l-Cevzi Mirtii’z-zaman adli eserinde bu bilgiyi dedesi Ebii’l-Ferec Ibnir’l-Cev-
ziden (6. 597/1201) nakleder.!2 Ebir’l-Ferec, Abbasi Halifesi Miiktefinin hizmetkar1 ve an-
lagildig1 kadarryla giiclii bir niifuza sahip Mercann (6. 560/1164) daha 6nce Hanbeliler i¢in
Mescid-i Haramda insa edilen bir hatimi yiktirdigini kaydeder.!® Safii olan Mercan Hanbe-
lilere kars1 diismanligiyla taninmugtir. Yiktirdiy hdtimi insa ettiren de Halife Miiktefi done-
minde ¢esitli vazifelerde bulunduktan sonra 544/1149 yilinda vezirlik gorevine getirilmis ve
vefatina kadar bu gérevde kalmig olan Hanbeli fakihi Ibn Hiibeyredir (6. 560/1165).1 Sibt
[bni’l-Cevzinin ifadelerine gére Mercan, hac i¢in Mekke'ye gittiginde Hanbelilere olan kini
sebebiyle bu makami yiktirmistir.

Uygulamanin yiriirliige girdigi donemde ulemanin bir kismi tarafindan elestirildigini
tahmin etmek gii¢ degildir. Ancak uygulamanin mesruiyetiyle ilgili bir tartigmay1 belgeleyen
ilk metinler 550/1155 yilinda kaleme alinir. Mevcut bilgiler 15181nda tespit edilebildigi ka-
dariyla uygulamayi elestiren ilk risale/fetvanin yazar1 Ebrl-Kasim Abdurrahman b. el-Hii-
seyin b. el-Cebbabdir (8. 555/1160). Fasi'nin igeriginden kisaca bahsettigil® fetvay1 10. yiiz-
yil Mekke Maliki fakihlerinden Hattab (6. 954/1547) Mevahibii’l-Celil adl1 eserinde genis bir
sekilde ozetler. Kaynaklardaki sinirli bilgilerden Ibnii’l-Cebbabin Misir'in ileri gelen ailele-
rinden birine miintesip oldugu, taninmis alimleri arasinda yer aldig1 ve sik sik Mekkede bu-
lundugu tahmin edilebilir. Ibni’l-Cebbab 550/1155 yilinda kaleme aldig, asagida detaylt
bir sekilde inceleyecegimiz bir risalede uygulamay: siddetli bir sekilde tenkit eder. Bu eles-
tiriden sonra Iskenderiyeli bazi fakihlerin kars: risaleleri gecikmez. Kendi ifadelerine gore
Ibni’l-Cebbab bu fetvalara sert bir sekilde mukabelede bulununca muhaliflerden bazilar:
goriiglerinden riicu eder. Ibni'l-Cebbab ertesi yil hac mevsiminde Mekkede bulunan farkli

10 Fasi, Sifa 'w’l-garam, 1:326.

11 Fasi 534/1139 tarihinde vefat eden Ramust b. Hiiseyn b. Sireveyh b. Hiiseyn b. Ca'fer el-Farisi adinda zengin bir
tacirin Hanbeliler igin bir hatim yaptirdigini soyler. Fasi, el- ‘Tkdu’s-semin, 3:87-88.

12 Sibt Ibnitl-Cevzi, Mir 'atii’z-zaman fi tevarihi'l-a ‘yan, 21:57-58.

13 Ebiil-Ferec ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliiki ve’l-iimem, 18:166.

14  Mehmet Aykag, “Ibn Hiibeyre, Ebii'l-Muzaffer”, DIA, 20:82-83.

15  Fasi, Sifd 'iil-gardam, 1:323-326.
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mezheplerden ileri gelen alimlere risalesini arz ettigini, onlarin da risalesiyle ilgili olumlu
goriis beyan ettiklerini soyler. Uygulama ile ilgili tarihi bilgiler incelendiginde, uygulamanin
yiirtirliige girmesinden yarim yiizyil sonra yasanan tartismanin asil nedeninin, o dénemde
aksam namazlarinin kilinis diizeninde yapilan bir degisiklik oldugu sonucuna varmak miim-
kiindiir. Cemaatlerin namazlar: art arda kildirdigini kaydeden Silefi, aksam namaziyla ilgili
bir ayrintidan bahsetmezken Ibnii’l-Cebbab elestirisinde 6zellikle aksam namazlarinin bii-
tiin cemaatler tarafindan ayni anda eda edilisini icméa aykir1 bulur ve bunu siddetli bir se-
kilde elestirir. Bu tartismadan yirmi dokuz yil sonra Mekke'yi ziyaret eden Ibn Ciibeyr’in ak-
sam namaziyla ilgili agiklamalar1 da ibnii’l-Cebbab'in sozleriyle uyusur.

2.2. Ibn Ciibeyr (539-614/1144-1217)

579/1183 yilinda Mekkede bulunan Ibn Ciibeyr Mescid-i Haram'da dért adet hatim ve
ti¢ adet mihrabdan soz eder.!® Hatimlerden biri $afii imamina, digeri ve en gosterisli olan1
Hanefi imamina, atil durumda olan ti¢iinciisii ise Hanbelilere aittir. Yine atil durumda olan
bir dérdiincii hatimi Ibn Ciibeyr belirli bir mezhebe nispet etmez. Bu hatim, muhtemelen
onu yaptiran kisi olmast sebebiyle el-veziru’l-mukaddem adina nispetle bilinir. ibn Ciibeyr’in
tasvirinden anlasildig1 kadariyla hatimin imamin yerini belirlemek disinda temel islevi gece-
leri aydinlatma i¢in kullanilmasidir. Bu hatimin belirli bir sahsa nispetle taninmas1 muhte-
melen burada kullanilacak aydinlatma giderlerinin s6z konusu sahis tarafindan karsilaniyor
olmas sebebiyledir. Ibn Ciibeyr’'in Hanbelilere ait, ancak atil durumda oldugunu soyledigi
hatim de Mekkede yaptig1 bircok hayirla taninan Ramust (6. 534/1139) adli zengin bir tiiccar
tarafindan insa ettirilmistir.!” Ibn Ciibeyr’in tasvir ettigi sekliyle hatim merdiven seklinde
kiriglerle birbirine tutturulan iki ahsap direk ve bunlara karsilik gelen konumda aym sekil-
deki iki diregin tistten ahsap bir kirisle birbirine baglandig bir yapidir. Direkler kirecten ya-
pilmis yerden hafifce yiiksek iki ayak tizerine oturtulur. Yapiy: Gistten baglayan kiristen sar-
kitilan demir ¢ubuklara camdan kandiller baglanir.

Ibn Ciibeyr’in tarifine gore hatimlerin yerleri su sekildedir: Safiilerin genis hatimi
Makam[-1 [brahim] hizasinda, digerlerine nazara Hanefilerin gosterisli hatimi Mizab karsi-
sinda, Hanbelilerin hdtimi Hanefilerinkine yakin bir konumda, 4til durumdaki diger hatim
ise KAbe'nin Hanefi hatimine bakan tarafinda bulunan hicr karsisinda yer alir.'® Ug mihrap-
tan biri Maliki, ikisi ise Hanefi cemaatine aittir. ibn Ciibeyr Maliki mihrabini yol mihrapla-
rina benzeyen tagtan bir yap seklinde tanimlar ve cemaatinin namaz kildig1 yer olan Riikn-i
Yemani karsisinda yer aldigini soyler. Hanefi cemaatine ait birinci mihrap Hanefilerin Mizab
karsisinda yer alan hatimleri icinde, digeri ise Hanefilerin 6gle ve ikindi namazlarini kildik-
lar1 daha gerideki bir konumda bulunur. Dort Siinni cemaatin namaz kildiklar: yerler ise su

16 Muhammed Ibn Ciibeyr, Rihletii Ibn Ciibeyr, 78-79.
17  Fasi, el- ‘Tkdu’s-Semin, 3:87-88.
18  Ibn Ciibeyr, Rihle, 78-79.
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sekildedir: Safii, Makam-1 Ibrahim arkasi; Maliki, Ritkn-i Yemani kargisi; Hanefi, Mizab kar-
sis;; Hanbeli, Haceri’l-Esved-Ritkn-ii Yemani arast.

Cemaatlerin namazlari kilma diizeni ise su sekildedir: Aksam namazi disinda tiim
namazlarda 6nce $afii imam namaza baglar. Aksam namazinda ise vaktin darli1 sebe-
biyle biitiin cemaatler namazi kendi imamlariyla ayn1 anda kilar. Ancak burada da Sa-
tii cemaati sembolik de olsa bir 6ncelige sahiptir. Zira kamete 6nce Safii miiezzini basg-
lar, ardindan diger miiezzinler kamet getirirler. Diger namazlarda $afii imamdan hemen
sonra Maliki imam ve Hanbeli imam namaza ayni anda bagslar. En son Hanefi imam na-
maza baglar.

Ogle ve ikindi namazlarinda ise Hanefiler ve Hanbeliler yerlerini biraz geride bulunan
yerleriyle degistirir. Hanefiler hatimleri hizasinda bati-kuzey yoniinde yer alan yer doseme-
siyle kapli balatta'®, Hanbeliler ise onlara yakin bir yerde ancak Hacerii'l-Esved karsisinda
bati-giiney istikametinde bulunan diger baldtta namazlarini eda ederler.

Ibn Ciibeyr, Zeydi cemaatinin varligindan da bahseder. Ezanda “hayye ‘ald hayri’l- ‘a-
mel” soziinii eklediklerini, Cuma namazi yerine dort rekat 6gle namazi kildiklarini ve 6zel-
likle aksam namazini Stinni imamlarin namazlari tamamlamalarindan sonra eda ettiklerini
kaydeder. Fakat namaz kildiklar: yeri agik¢a belirtmez. Zeydi cemaatin konumu muhteme-
len birazdan gorecegimiz sekliyle Tiicibinin tarif ettigi konum olan Ritkn-i Hacer ve Ritkn-i
Yemani arasidir.?? Mekke hatibiyle ilgili benzer bir degerlendirme yapmazken Medinede
Cuma hatibinin Sii oldugunu ima eder (ald ma yuzker ‘ald mezhebin gayr mardiy).*!

2.3. Tiicibi (670/1271-730/1329)

Endiliis Malikilerinden 690/1291°l1 yillarin sonlarina dogru hac yolculuguna ¢ikan Ka-
stm b. Ytisuf et-Tiicibi (670/1271-730/1329) Makam-1 Ibrahim imami olan Radiyiiddin Ebt
Ishak b. Muhammed el-Mekki ile bizzat goriisiir, dort Siinni mezhep imaminin namazlari ne
sekilde eda ettiklerini detayli bir gekilde tasvir eder. Tiicibi imamlarin belirlenmis yerlerde
(mevkif) namaz kildirdiklarini aktarir, ancak hatimlerden bahsetmez. Tiicibi te ‘addiid uygu-
lamasinin ortaya ¢ikisini Bagdatin Deylemi (Biiveyhi) hakimiyetine girisinin neden oldugu
karigiklikla iligkilendirir. Ona gore Bagdat'taki bu siyasi durum, ilim ehlinin Irak ve Hicaz
bolgelerinden kagarak diger bolgelere siginmalarina sebep olmustur. Bunun {izerine Mek-
kede insanlar kendilerini bir belirsizlik icinde bulmuslar ve her mezhep i¢lerinden birini
imam olarak 6ne gegirmistir. Nihayet uygulama bu sekilde gelenek haline gelmistir.

19 Mescid-i Haram etrafinda uzunlugu 400, genisligi 300 zira olan diizgiin tasla doseli ti alan (baldt) bulunur. Aralar:
bos bir alanla ayrilir. Bulunduklar1 yerler su sekildedir: Batidan Kuzeye uzanan baldt Makam-1 Ibrahim ve Ritkn-it
‘Iraki karsisinda, digeri bunun ters istikametinde Batidan Giineye uzanir. Ugiinciisii ise Ritknii’l-Haceri’l-Esved
Giineyden Doguya uzanir, Ibn Ciibeyr, Rihle, 67-68.

20 Ibn Ciibeyr, Rihle, 167.

21  Ibn Ciibeyr, Rihle, 179.
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Tiicibi’nin Safii mezhebinin Makam-1 Ibrahimdeki yerinin sabitlesmesiyle ilgili naklet-
tigi asagidaki rivayet ihtiyatla karsilanmasi gereken bilgiler igerir:

Bana ulagan bir bilgiye gore Kabe imaminin durdugu yer (mevkif) 6nceleri Makam-1
Serif arkasinda idi. Bir seferinde $afii mezhebine miintesip bir devlet yetkilisi (vuldt)
—Allah her ikisine [!] de rahmet eylesin- hacci esnasinda, anilan Makam-1 Serif arka-
sinda namaz kildiran Malikilerin imamiyla cehri bir namaza durdu. Imam, Safii mez-
hebine miintesip oldugunu bildigi bu devlet yetkilisinin kendisiyle birlikte namaza du-
racagini fark ettiginde Ummii’l-Kur ‘dn’'dan (Fatiha) 6nce [Maliki mezhebine aykir1 bir
sekilde cehri olarak] besmele gekti. Namazini bitirdikten sonra vali ona “Neden dogru-
luguna inandigin mezhebi bizim mezhebimiz yiiziinden terk ettin?” diye sordu. imam
bunun karsisinda verecek bir cevap bulamayinca, Makam-1 Serif te namaz kildirmaktan
alitkonmast i¢in emir verdi ve bir Safii imamini 6ne gegirdi. Bu uygulama daha sonra bu

sekilde devam etti. Allahu a lem.??

[bni’l-Cebbéaba benzer sekilde Tiicibi de uygulamay1 onaylamaz ve vakit namazina ilk
baslayan Makam-1 Ibrahim arkasindaki cemaate isaretle namazlarin tek cemaat halinde ki-
linmasinin gerekliligini vurgular. Tiicibi mezheplere ait konumlarin birbirine yakin olmasi-
nin 6zellikle aksam ve yats1 namazlarinda biiyiik bir karisikliga neden oldugunu kaydeder.
S6z konusu karisiklikla ilgili aksam namazinin vurgulanmas: giindiiz namazlarinda bu du-
rumun biiyiik oranda ortadan kalkiyor olmasi sebebiyledir. Ciinkd Safii imam tiim namaz-
lar1 Makam-1 Ibrahim’in arkasinda kildirtyor, onun iki tarafinda yer alan Hanefi ve Hanbeli
cemaatler ise giindiiz namazlarini Kdbeden daha gerideki konumlarda kiliyorlardi. Giindiiz
namazlarinda S$éfii cemaatin biiyiik boliimii revaklarin altinda Hanefi ve Hanbeli cemaatin
arasinda bir yerde durarak imama uysa da namazlarini bu iki cemaatten 6nce bitiriyorlardi.

Tiicibi de namazlarin kilinis seklini Ibn Ciibeyr’inkine yakin bir sekilde tasvir eder: $a-
fif imam tiim vakitlerde namaza ilk baglayan imamdir. Onu Méliki imamu takip eder. Hace-
rir'l-Esved karsisinda namaza duran Hanbeli imam Maliki imamdan hemen sonra, bazen de
onunla ayn1 zamanda, Hanefiler ise en son namaza dururlar. Aksam dort cemaat namaza
ayni zamanda baglar.

Tucibinin tarifine gore Harem-i Serif’teki besinci cemaat olan Zeydiler, namazlarini
Kéabenin Hacerir’l-Esved ve Ritkn-i Yemani arasindaki duvarinin karsisinda eda eder. Tiicibi
bu mezhebin Mekke esrafinin ve Mekke Emiri Ebt Niimeyy’in akraba ve yandaslarinin mez-
hebi oldugunu vurgular, Zeydilerin Cuma namazi yerine dort rekat namaz kildiklari bilgisini
tekrarlar. Ancak Tiicibi ezanda “hayya ‘ala hayri’l- ‘amel” ciimlesini eklemelerini [bn Riisde
atifla gayr-1 mesru gérmez, Ebt Bekir (r.a.) ve Omerden (r.a.) teberri etmelerinin Mekkenin
ileri gelenleri ve ulemasi tarafindan bilinmesine ragmen Eb(i Niimeyy’in ayni inanca sahip
olmasi ve Zeydileri korumasi sebebiyle kimsenin onlara karg1 bir sey yapamadigini not eder.?

22 Kasim et-Tiicibi, Miistefadii’r-rihle ve’l-igtirab, 295-296.
23 Ticibi, Miistefadiir-rihle, 294-299.
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2.4. ibn Battiita (703-770/1304-1368-9)

[k haccini 726/1305 yilinda gergeklestiren®* Ibn Batttanin cemaat namazlariyla ilgili
agiklamalar1 Ibn Ciibeyr’in anlatimindan daha kisa olmakla birlikte biiyiik oranda onlarla
ortiisiir. Tbn Battiita dikkat gekici bir sekilde Hanbelilerin yerini Hacerii'l-Esved’in karsist
degil, Hacerir'l-Esved ile Ritkn-i Yeméni arasindaki konum olarak verir. O da cemaatlerin
aksam namazini hep birlikte kildiklarini not eder.?

2.5. Zeydi Cemaatin Sonlandirilmasi

Tiicibiden farkl olarak Ibn Battiitanin ifadelerinde Hanbeli imamin yerindeki degisik-
lik disinda dikkat geken diger bir husus Zeydi imamin zikredilmemesidir. ibn Batttanin
Hanbeliler i¢in tanimladig1 yer daha 6nce Ibn Ciibeyr’in Zeydiler igin tanimladig yerle ay-
nidir.?® Bu degisikligin nedeni olarak ilk akla gelen sebep kuskusuz Hicazda Siinni hakimi-
yetin gittikce gliclenmis olmasidir. Buna paralel bir sekilde Mekkede Zeydilik, ondan daha
gec bir ddsnemde Medinede Imamilik kamusal alanda gittikce daha az gériiniir olmaya bag-
lar. Diger taraftan Mekke emirlerinin Memliik sultanlar1 karsisinda giderek artan tavizkéar
tutumlar: Mekkeli Zeydi esraf arasinda huzursuzlugu yol agar. Eb Niimeyy’in (6. 701/1301)
ogullarindan Riimeysse (6. 746/1346) 721/1321 yilinda kardesi emir ‘Uteyfe'yle (743/1343)
olan anlagmazhiginda esrafin bu konudaki hosnutsuzlugunu da kullanarak, artik aciktan ya-
pilamayan Zeydilige ait bazi uygulamalara yeniden izin verir. Fast'nin farkli kaynaklardan
naklettigi bilgilerden anlasildig1 kadariyla 726/1305 yilina dek Zeydiler Mescid-i Haramda
Hacerir'l-Esved ile Ritkn-ii Yemani arasindaki cemaat yerlerini hala muhafaza ediyorlardi.
Fasi tam da bu yil Misir hakiminden Mekke Emiri ‘Uteyfe'ye Zeydilerin makamlarinin yi-
kilmasini emreden bir ferman gonderildigini aktarir. Fastnin ifadelerinden anlasildigina
gore Memliik sultanini bu derece sert bir karar almaya sevk eden sey Riimeyse’nin tasarruf-
lar1 yaninda s6z konusu Zeydi imamin aksam ve sabah namazlarindan sonra yiiksek sesle
Memliik giicleriyle desteklenen Restlilerle savas halindeki Yemen Zeydi imami Muhammed
b. el-Mutahhara (6. 728/1328) dua ediyor olmasiydi. Bu emir tizerine Mekke Emiri, Zeydi
imami1 Mekkeden ¢ikarmak zorunda kalir.?”

Ayni yil hac yapan Ibn BattGtanin Hanbeli cemaat igin tarif ettigi yerin daha énce
Zeydi cemaatin yeri olarak tanimlanan yerle ayni olmasi s6z konusu olayin hemen aka-
binde Hanbeli cemaatin yerinin degistirildigine isaret eder. Muhtemelen bu sekilde Zeydile-
rin eski duruma geri donmeye yonelik muhtemel tesebbiislerinin onii de alinmak istenmis-
tir. Ancak Zeydiler bir siire daha Mescid-i Haramda, muhtemelen Kabeden nispeten uzak
bir konumda cemaatle namaz kilmaya devam etmislerdir. Zira Zeydi cemaatin tamamen

24  Ebt Abdullah Ibn Battiita, Rihletii [bn Battiita, 1/409.
25  Ibn Battiita, Rihle, 1:397.

26  Ibn Ciibeyr, Rihle, 297-298.

27  Fasi, el- ‘Tkdu’s-semin, 5:214.
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kaldirildigini gosteren tarih 754/1353 yilidir. Bu tarihte Zeydi cemaatin imamligini yapan
Yemenli Ebi’'l-Kasim Muhammed (6. 760/1359), Abbasi Halifesi ve Misir'in giiclii kadisi ‘Iz-
ziiddin Ibn Cema‘@nin (8. 767/1366) da hazir bulundugu hac mevsiminde Mekkenin diger
bazi egrafi ile birlikte tutuklanir. Ebirl-Kasim Stinnilige ge¢meye zorlanir, ancak bir yolunu
bulup Mekkeyi terk eder, miiezzin ise iskence altinda hayatini kaybeder.?8

2.6. Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi (745-794/1344-1392)

Ibn Battiitadan kisa bir siire sonra yazan Safii alimi Zerkesi, uygulamanin Mescid-i Ha-
ram ve Dimesk Camiinde yiiriirlikte oldugunu kaydeder ve bunun tarihi arka planiyla il-
gili kaynak zikretmeksizin Tiicibinin degerlendirmelerine benzer bir degerlendirme yapar.
Buna gore uygulama Mekke idarecilerinin bid ‘at bir mezhebe miintesip olduklar: bir d6-
nemde baslamigtir. Mekkeli idareciler diger mezhepten olanlar1 kendi mezheplerini kabul
etmeye zorlama gibi bir siyaset giitmiiyorlardi. Bu yiizden insanlarin kendi mezheplerinden
atamis olduklar1 bid ‘at ehli bir imamla cemaat namazlarini kilmaktan ¢ekinmeleri tizerine
onlar1 imamlarini segme konusunda serbest birakmislardi. Bu sekilde temelleri atilan uygu-
lama Zerkest'ye gore onun yasadigi doneme kadar bu haliyle devam etmistir. Zerkesi bas-
langicini siyasi sebeplerle agikladig: uygulamanin yasadigi donemde Mescid-i Haram ve Di-
megk Camii’nde devam ediyor olmasini fakihler arasindaki goriis ayriligina baglar.?

2.7. Takiyyiiddin el-Fasi (775-832/1373-1429)

AN

Kendisine ¢okga atifta bulundugumuz Fasinin makamlarla ilgili zikrettigi konumlar
Kabe'nin riikiinlerini tanimlamak i¢in kullandig1 kelimelerdeki bazi farkliliklar1 diginda Ibn
Ciibeyr’in verdigi konumlarla aynidir: $afii makami Makam-1 Ibrahim arkasinda, Hanefi
makami Ritkn-i Sami ile Garbi (‘Iraki) arasinda, Méliki makami Ritkn-i Garbi ile Yemani
arasinda. Fasinin, Hanbelilerin makamin yeniden Hacerii'l-Esved karsisi seklinde vermesi
dikkat ¢ekicidir. 3

Makamlarin 801-807/1399-1404-5 yillar1 arasinda gergeklesen insaat faaliyetinden son-

AN

raki durumu Fast'nin tasvirine gore su sekildedir:

801/1399 yili sonlarinda insasina baglanan Hanefi makami oldukea gosteriglidir; kesme
tastan dort siitun iizerine boyali ve tezyinatly, Gistii kerpig bir catiyla ortiilmis ve dig tarafi
kiregle kaplanmig bir yapidir. On iki siitun, arasi kirecle kapli icinde mihrap bulunan bir

28 Necm Omer ibn Fehd, [thafiil-vera bi-ahbari Ummi’l-Kurd, 3/260-262. Ebi'l-Kasim, ertesi yil hac mevsiminde
gelerek Ibn Cema‘anin huzurunda Zeydi mezhebinden déndiigiinii beyan eder. Safiilerin canlar1 ve mallarina
tecaviiziin mubah oldugunu sdylemekten uzak duracagini Cuma ve cemaat namazlarini Harem imamlariyla birlikte
kilacagini yazihi olarak ilan eder. Makrizi, es-Siilitk li-ma ‘rifeti diiveli’l-miiliik (Beyrut: Dariy'l-Kiitiibi'l- ‘Ilmiyye,
1418/1997), 4:213.

29  Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, I lamii’s-sacid bi-ahkami’l-mesdcid, 366.

30  Fasi, Sifa 'w’l-garam, 1:243. Muhtemelen Zeydi cemaatinin ilgasi sonrasindaki gegici degisiklikten sonra Hanbeliler
yeniden ilk konumlarina gekilmistir.

174



Harem-i Serif’te Te ‘addiid-i Cemd ‘at: Uygulamanm Baslangicy, Tarihi Gelisimi ve Konuyla Ilgili Fikhi Tartismalar (Hicri 6-10. yy.)

duvarla birlestirilmistir. Diger makamlar iki tas stitun tizerine oturtulmus bir kemerden olu-
sur. Siitunlarin arasinda kandillerin baglandig1 kancalar bulunan agag bir kiris yer alir. Sa-
fit makaminda iki siitun arasi bog iken Hanbeli ve Méaliki makamlarinda Hanefi makamin-
daki gibi kireg kapli, ortasinda bir mihrabin yer aldig1 tastan bir duvar bulunur. Fast'ye gore
bu inga faaliyetinin amaci makamlari kalic1 haline doniistiirmektir.3!

Diger taraftan Fasi, Hanefi makaminin bu sekilde insa edilmesinin aralarinda kendi ho-
calarinin da bulundugu bir grup ulema tarafindan hos karsilanmadigini, bunlardan Zey-
niiddin el-Fariskiiri es-Safi’nin®? konuyla ilgili bir risale kaleme aldigini kaydeder. Insaat
faaliyetinin tamamlandig: tarih olan 802/1399 yili baglarinda, basta Safii fakihi Sirraciiddin
el-Bulkini (6. 805/1403) ve oglu Celaliidddin (6 (6. 824/1421) olmak {izere Misir kadilkudat-
larinin bu makamin yikilmasi gerektigi yoniinde fetvalar verdiklerini soyler. 3% Fasinin ifa-
delerine gore bu alimler fetvalarinda Hanefi makamin bu sekilde inga edilmesinin cevazina
fetva verenlerin de uygun bir sekilde cezalandirilmalar1 gerektigini sdylemislerdir. Bunun
tizerine Misir hitkiimdar: (veliyyu’l-emr) yikim karar1 vermis, ancak bazilari (zevi’l-hevad) bu-
nun tatbikine engel olmustur. 34

Fasi, ad1 gegen alimlerin fetvalarinda dile getirdikleri gerekgelerden iigiinii su sekilde
aciklar: Cok yer kaplamasi, sicak gecelerde (herhalde sicak giinlerde) gatisinin saglayacagi
faydanin yapinin sebep oldugu megakkatten daha az olmasi, ehl-ilehvin gizlenmesine imkan
vermesi nedeniyle fesada kap1 agmas1.®® Tarih boyunca fe ‘addiid uygulamasina yonelik eles-
tiriler her déonemde karsimiza ¢ikar. Ancak bu fetvada gayrimesru goriilen, Hanefi makami-
nin bu sekilde insa edilmis olmasidir. Dolayisiyla bu, fetvay: verenlerin te ‘addiid uygulama-
sint elestirdikleri anlamina gelmez. 10. yiizyildaki fikhi tartigmalarda ayni fetvaya, bunun
te ‘addiid uygulamasina yonelik bir elestiri oldugu seklinde bir yorumla atifta bulunulacaktir.

Fasi, namazlarin kilinig diizeniyle kendi déneminde su degisikliklerin oldugunu not
eder: 790/1388 yilinda bir diizenlemeyle Hanefi cemaati, Maliki cemaatin dniine gegerek ak-
sam namazlar1 disinda $afil cemaatten sonra namaza baslar. Aksam namazlarinda tiim ce-
maatlerin namaz bir arada kilmasi sebebiyle ortaya ¢ikan karigikliga son vermek amaciyla
801/1399 yilinda, ayni yil tahta gegen Memliik Sultani el-Melikii'n-Nésir'n emriyle aksam
namazlarimi yalnizca $afii imam kildirmaya baslar. Ancak bu yalnizca on bes y1l devam eder
ve sultanin 815/1412 yilinda vefatindan kisa siire sonra, 6 Zilhicce 816/1414 tarihinde yerine
gecen Seyh el-Mahmtdi'nin (6. 824/1421) emriyle eski diizene geri déniiliir.3¢

31 Fasi, Sifa ‘wl-garam, 1:243.

32 Muhtemelen Bulkini’nin 6grencilerinden 808/1405 yilinda vefat eden Abdurrahmén b. ‘Ali ez-Zeyn el-Fariskridir.
Sehavi yarg: ve tedris gorevleri yaptigini 6zellikle Hicaz sakinlerine yardimei olmaya ¢aligtigini, bir siire Mekkede
miicavir olarak kaldigini ve Makami-1 [brahin’le ilgili bir eser kaleme aldigini séyler. Sehavi, ed-Dav ‘w’l-lami * li-
ehli’l-karni’t-tasi ‘, 4:97.

33 Bulkintnin fetvas i¢in bk. Eb Hafs Omer b. Reslan Siraciiddin el-Bulkini, Fetdava’l-Bulkini, 1:219-224.

34 Fasi, Sifa ‘wl-garam, 1:243-244.

35  Fasi, Sifa ‘wl-garam, 1:243-244.

36  Fasi, Sifd ‘ul-garam, 1: 325
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2.8. Osmanli1 Hikimiyetinin Baslangi¢ Dénemi

Hicaz'in Osmanl hakimiyetinden kisa siire 6nce ve hemen sonraki dénemine ait agag1-
daki bilgiler bu tarihlerde uygulamayla ilgili 6nemli iki degisikligin meydana geldigine isa-
ret eder. Bunlardan ilkinin uygulamaya yonelik tenkitlerin bir nebze olsun 6niinii alma ama-
cina matuf oldugu, digerinin ise siyasi durumdaki degisiklikle ilgili oldugu tahmin edilebilir.
Onceki donemlere ait bilgilerde zellikle aksam namazinda, namazlarin ayni anda eda edili-
sinin ciddi bir karigikliga neden oldugunu gosteren bilgiler aktarilmist. Osmanli Hicaz ha-
kimiyetinin tesisinden kisa bir siire 6nce yasamis olan Mekke Safii Kadilkudat: Cemaliiddin
Ibn Zahireye (6. 907/1502) aksam namazindaki durumla ilgili yoneltilen bir sorudan (is-
tifta) hicri 10. yiizyilin baslarinda uygulamanin hala 6nceden oldugu gibi devam ettigi anla-
silabilmektedir. Ibn Zahire, fetvasinda bunun tasvibi miimkiin olmayan bir uygulama oldu-
gunu ve dteden beri alimler tarafindan tenkit edildigini ifade eder.>”

Diger taraftan, anlagildig1 kadariyla aksam namazlarini yalnizca $afii ve Hanefl imam-
larin kildirmast Hicazin Osmanli hakimiyetine girmesinden once kural haline gelmistir.
932/1526 yilinda gerceklesen bir bagka diizenlemeyle iki cemaatin namaza baslama zamani
konusunda bir diizenleme yapilir. Bu tarihte fe ‘addiid uygulamasi etrafindaki tartisma 6zel-
likle aksam namazindaki durum sebebiyle yeniden alevlenmistir. Te ‘addiid uygulamasinin
mesru olmadigini savunan ve Mekke'nin ileri gelen Maliki fakihlerinden Ebti Abdullah Mu-
hammed b. Abdurrahman er-Ru‘ayni (945/1456-1538), 932/1526 yilinda uygulamay1 sid-
detli bir sekilde tenkit eden ve idarecileri uygulamay1 kaldirma konusunda géreve ¢agiran
bir fetva yayinlar. Ru‘ayni fetvasinda ayni istikametteki daha énce Ibnu’l-Cebbab, Gassani
(6. ?) ve Ibn Zahire tarafindan verilen fetvalari da genis bir sekilde alintilar.?8

Ru‘ayni’nin fetvasinin hemen ardindan Mekke'nin doért mezhep kadilkudatlari,® Cidde
Naibi, Sehbender (Melikii’t-tiiccdr) ve imamlar konunun 6nemi ve alinacak karara herke-
sin uymasini temin etmek amaciyla olsa gerek Kabenin hatim bolimiinde bir araya gelerek
aksam namaz ile ilgili yeni bir diizenlemeyi karara baglarlar. Buna gére Hanefi imam na-
maza Once baglayacak, Safii miiezzin ise Hanefi imam {¢iincii rekét i¢in ayaga kalktiginda
kamet getirecek ve imam bundan sonra namaza baslayacaktir. $afii imam birinci rekatta ki-
raati uzun tutacak, Hanefl imam selam vermeden riikfia gitmeyecektir. Ru‘ayni’nin oglu ve
babas: gibi ileri gelen bir Maliki fakihi olan Hattab, 945/1539 veya 946/1540 yilina dek du-
rumun bu sekilde devam ettigini, bu tarihte Cidde Naibinin yeni bir emriyle kii¢tik bir de-
gisikligin daha yapildigini kaydeder. Bu emre gore $afii cemaat namaz i¢in kamete Hanefi

37 Muhammed el-Hattab er-Ru‘ayni, Mevahibii’l-Celil fi serhi muhtasar: Halil, 2:110-111.

38 Hattab, Mevahibii'l-Celil, 2:111-112. Carullah Ibn Zahire (5. 986/1578) 949/1542 civarinda yazarken aksam
namazlarinin ayni anda kilinmasiyla olugan karigikligin Sultan Siileymana bildirildigi ve diizenlemenin Sultanin
konuyla ilgilenilmesi talimat1 iizerine 931/1525 yilinda gerceklestigini kaydeder. Cemaliiddin Muhammed ibn
Zahire, el-Cami ‘w’l-latif, 189-190.

39 Mekke ve Medinede dort mezhepten kadilkudat atamas: hicri 9. yiizyil baglarindan itibaren baglamustir. Hicaz
Osmanli hakimiyetiyle birlikte Hanefl mezhebi disinda kadilar yetkileri sinirlandirilmis bir sekilde ve merkezden
atanan Hanefi kadilarinin naibi olarak gérev yapmaya devam etmistir. Ince, Medina, 62-69.
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imamin selam vermesinden sonra baslayacaktir. Hattdb 950/1544 tarihinde uygulamanin
hala bu sekilde devam ettigini kaydeder.*

Hanefl imamin diger namazlardan farkli olarak aksam namazini Séfiilerden 6nce kil-
dirmaya baslamasi her ne kadar fikhi agidan izah edilebilse de bunun siyasi durumla iligkisi
dikkatten kagmaz. Daha 6nce sembolik de olsa $afiilerin bu namaz vaktinde de muhafaza et-
tigi oncelikli konum, Osmanli hakimiyetinin hemen baslarinda Hanefi mezhebine ge¢mistir.

Mescid-i Haram i¢in olmasa da $am Emevi Mescidi i¢in benzer bir degisikligin hangi sart-
larda gerceklestigini ve bunun siyasi durumla iliskilendirilisi hakkinda daha agik bilgilere sa-
hibiz. S6z konusu degisikligin kahramani Seyhilislam Sun‘ullah Efendidir (6. 1021/1612).
Sun‘ullah Efendi 1017/1608 yilinda $eyhiilislamlik makamindan azledilmesinin akabinde ¢ik-
t181 hac yolculugunda 1019/1610 yili Saban aymda Sanra ugrar. Safii imamin yats1 namazini
Hanefi imamdan 6nce kildirdigini gérdiigiinde sultanin mezhebi olmasi sebebiyle Hanefi ima-
min namazi daha 6nce kildirmasi gerektigini soyler ve tiim itirazlara ragmen bunda 1srar eder.
Nihayet kendisine eslik eden damadi Sam kadist Nith b. Ahmed el-Ensari’nin (6.?) tasarrufuyla
bu kural haline gelir ve uygulama bir siire bu sekilde devam eder. Olaydan kisa bir siire sonra
Safil imam, muhtemelen yeni durumdan memnuniyetsizligini de ifade etmek {izere yats1 na-
mazini kildirmay: tamamen terk etmistir. Bu bilgiyi nakleden Muhibbi (6. 1111/1699) yasadig:
dénemde yats1 namazinda Safii imamin namaz kildirmadigini not eder.*!

2.9. Uygulamanin Medine’ye Intikali

Medineli $afii fakih ve tarih¢i Semhddi (6. 911/1506) Mecid-i Nebevide cemaatle na-
mazlarin 860/1455 yili sonlarina kadar yalnizca bir imamla ve tek cemaat halinde kilin-
digin1 kaydeder. Mihréb-1 Nebevide namaz kildiran $afii mezhebi miintesibi imam, hac
mevsiminde namazlar1 Mihréb-1 Osmanide kildiriyordu. Bu tarihten kisa siire 6nce Me-
dine Seyhiilharemi Dogan (6. 881/1447), muhtemelen Memliik Sultani Inal (857-865/1453-
1461) ile yakinligini kullanarak mescitte Hanefiler i¢in bir mihrap ihdas etmek istemisse de
bu bitytik bir tepkiyle karsilagsmis, muhalifler Memliik ileri gelenlerinden Cemaliiddin Yii-
suf’un (6. 882/1458) yardimiyla baglangicta buna engel olabilmistir. Dogan, Yiisuf’un vefa-
tindan sonra amacini gergeklestirebilmistir.**> Ancak anlasildig1 kadariyla Medinede cemaat-
lerin ayni anda namaz kilmasi seklinde bir durum baslangictan beri s6z konusu olmamustir.
Bunda mekénin fiziki yapisinin etkili oldugunu tahmin edebilmek gii¢ degildir. Semhtidinin
yasadig1 donemde vakit namazlar 6nce $afii imam tarafindan Mihrab-1 Nebevide kildirili-
yor, onun namazi tamamlamasindan hemen sonra ayni yerde Hanefi imam namaz: kildiri-
yordu. Bunun tek istisnasi teravih namazlarinda s6z konusuydu. Bu namazlari her iki imam
ayni1 anda kildiriyordu.*3

40  Hattab, Mevahibii’l-Celil, 2:109.

41  Muhammad Emin el-Muhibbi, Huldsatii’l-eser fi a ‘yani‘l-karni’l-hadi ‘ager, 2:257.

42 Sehavi bunun 861/1457 yilinda gergeklestigini soyler. Sehavi, et-Tuhfetii’l-latife, 1:474.
43 Nareddin Ebir'l-Hasan es-Semhadi, Vefd 'w’l-vefa bi-ahbdri dari’l-Mustafa, 2:210.
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Mescid-i Nebevide diger iki Siinni mezhep igin ayr1 bir cemaat kurulmas: s6z konusu ol-
mamuigtir. 1059-1072/1649-1661 yillarinda uzun siire Mekke ve Medinede kalan ‘Ayyési (6.
1090/1679) Mescid-i Nebevide $afii ve Hanefi olmak iizere yalnizca iki imamin namaz kil-
dirdigini soyler. “‘Ayyasinin $afii ve Hanefi cemaatlerin siralamasiyla ilgili verdigi bilgiler
Semhtdinin a¢iklamalariyla karsilastirildiginda, daha dnce Mekkedeki diizenlemede gor-
diigtimiize benzer sekilde Hanefi mezhebi lehine kiigiik bir degisiklik yapildig goriilebilir.
Zira aksam namazi disinda namazlari 6nce $afii imam kildirmaktaydi ancak aksam nama-
zini ilk kilan cemaat Hanefi cemaatiydi. ‘Ayyasi bunu siyasi durumla iligkilendirmez ve ne-
denini su fikhi gerekgeyle izah eder: Hanefi mezhebine gore Maliki mezhebinde oldugu gibi
aksam namazinin vakti dardir. Semhddi’nin a¢iklamalarindan imamlarin onun zamaninda
namazlar1 miinavebeli olarak Mihrab-1 Nebevide kildirdig: anlasilirken, ‘Ayyasi her iki ima-
min namazlar1 Mihréb-1 Nebevi ve minberin hemen saginda yer alan mihrapta miinavebeli
bir sekilde kildirdiklarini séyler.44

3. Fikhi Tartismalar

Bu bolimde cemaat namazi kilinmis bir mescitte bir bagka cemaat namazinin eda edil-
mesi ve muhalif mezhepten bir imama uymanin hitkmii konusundaki tartismalar, teaddiid
uygulamasina yakin donemdeki fikhi goriislere 151k tutacak sekilde ele alinmis, ardindan
dogrudan uygulamayla ilgili tartigmalar incelenmistir.

3.1. Mescitte Cemaat Namazinin Tekrar1

Belirli bir cemaati bulunan ya da ahali veya veliyyir'l-emr tarafindan belirlenen (rdtib)
imami olan bir mescide cemaat namazi kilindiktan sonra gelenlerin yeniden cemaat namazi
kilamayacaklar1 ya da kilmamalar1 gerektigi konusunda Ebt Hanife ve Malik ayni goris-
tedir.® Safitnin el-Ummde yer alan ifadeleri de buna benzerdir.® $afii fakihi Riyani (6.
502/1108) Horasan Safiilerinin boyle bir durumda namazin cemaatle kilinmasinin mendup
oldugunu séylemelerinin hatali oldugunu vurgular.#’ Ahmed b. Hanbelden ise bu konuda
iki goriis aktarilir. Bunlardan biri genel bir hitkiim olarak rdtib imamla kilinan cemaat na-
mazindan sonra olmasi sartiyla ikinci bir cemaat namazinin caiz olacagi seklindedir. Tkinci
goriis ise yalnizca Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi'yi bu hitkiimden istisna eder.*® Han-
beli fakihi Ebti Ya‘la (6. 458/1066) bu istisnay1 bu iki mescitte kilinan namazlarin fazileti

44 Abdullah b. Muhammed el-Ayyasi, er-Rihletii’l- ‘Ayydsiyye, 2:442.

45  krs. Muhammed b. Hasan esg-$eybani, el-Asl, 1:113. Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsit, 1:135-136. Malik b. Enes,
el-Miidevvene, 1/181.

46  Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, 1:180.

47  Ebw’l-Mehasin er-Rayani, Bahru’l-mezheb, 3:246-247. Serahsi $afitnin gortisiinti Horasan $éfiilerinin goriisii gibi
verir. Kr. Serahsi, el-Mebsiit, 1:135.

48 bt Ya'la el-Ferra el-Bagdadi, et-Ta ‘likul-kebir, 2/356-357. Ibn Kudime el-Makdisi, el-Mugni, 3:11.
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sebebiyle Mekke ve Medine ahalisinin namazlarini burada kilmaya 6zen gosteriyor olmalari,
cemaatin faziletinin onun biiyiikliigiiyle orantili olmasi, dolayistyla bu mescitlerde ikinci ce-
maate izin verilmesinin cemaatin kiigiilmesine sebep olacagy, diger yerlerde ise mescitler fa-
zilet yoniiyle ayrigmadi8i icin insanlardan zaten tek bir mescitte toplanmalarinin beklenme-
yecegi seklindeki degerlendirmesiyle temellendirir. 4°

Malik'in konuyla ilgili goriistiniin tespitinde temel kaynak onun cemaati kagiran bir kisi-
nin dikkat etmesi gereken hususlarla ilgili agiklamalaridir. Buna gore mescide geldiklerinde
cemaat namazini kagiran bir kisi basgka bir yerde cemaat namazina yetisme timidiyle namaz
kilmadan girdigi mescitten ¢ikabilir veya birden ¢ok kisi iseler bir baska yerde cemaatle na-
maz kilmak amaciyla mescitten ¢ikabilirler. Bunun tek istisnasi cemaat namazinin kagirildig:
mescidin Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi olmasidir. Bu mescitlere geldiginde cemaat
namazini kagirdigini anlayan kisi veya kisiler namazlarini burada miinferit olarak kilarlar.
Zira bu iki mescitte kilinan namaz baska bir yerde kilinan cemaat namazindan daha fazilet-
lidir. Ibnii’l-Kasim (6. 191/806) Beytii’l-Makdisin de ayn1 hitkiimde oldugunu soyler.>® Mes-
cid-i Haram ve Mescid-i Nebevi ile ilgili 6zel hitkiim ayn1 zamanda diger mescitlerle ilgili ge-
nel hitkmii de teyit eder: Higbir mescitte cemaat namazi tekrar edilmez.

Rayani, $afitnin el-Ummde ifade ettigi ve ayn1 zamanda Irak Safiilerinin yukarida zik-
rettigimiz goriisiiniin gerekeesini biiyitk oranda yine $afitnin sozlerini alintilayarak o6zetle
soyle agiklar: Bizden oncekilerin yapmadigi, hatta ayipladigi bir sey olmas: sebebiyledir,
sanirim bunu kerih goérenler ayriliga sebebiyet verecegi ve kisiyi kendi cemaatiyle namaz
kilmaktan sogutacag: i¢in boyle sdylemislerdir; zira bu durumda béyle bir kisi ve onunla
birlikte digerleri namaz vaktinde mescide gelmeyecekler, namazdan sonra mescide girip
kendileri cemaatle namaz kilacaklardir; bunda ise ihtilaf ve birligin bozulmasi s6z konusu-
dur, her ikisinde de mekruh olan bir durum ortaya ¢ikar.’! Serahsinin Hanefi mezhebinin
goriisiiniin gerekeesiyle ilgili aciklamalari, yukarida Ebti Ya‘l&nin Ahmed b. Hanbel'in ikinci
goriisiiyle ilgili agiklamalar1 ve Safitnin agiklamalarindan ¢ok farkli degildir.>? el-Aslda yer
alan meselede belirli bir mescitte cemaatle namaz kilmanin o mescidin cemaatinin éncelikli
hakk: oldugu ima edilir. Maliki kaynaklarda ise hiikiim daha belirgin bir sekilde cemaat na-
mazini kildirmanin rdtib imamin hakki oldugu seklinde gerekgelendirilir. Dolayisiyla mutat
vaktinde cemaatin mescide gelmemesi tizerine imamin namazi yalniz basina kilmis olmast
durumunda daha sonra gelecek cemaat namazi miinferit olarak kilmalidir. Hikmiin bu il-
lete baglanmas1 Maliki mezhebinde imamin izin vermesi durumunda ikinci cemaat namazi-
nin caiz olup olmayacagi konusundaki goriis ayriliginin esasini olugturur.”® Hanefi mezhe-

49  Ebl Ya'la el-Ferré el-Bagdadi, et-Ta likul-kebir, 2/356-357.

50 Malik b. Enes, el-Miidevvene, 1:181.

51 Rayani, Bahru’l-mezheb, 3:246-247.

52 Serahsi, el-Mebsuit, 1:135-136.

53  Lahmi (6. 478/1085-6), imamin izin vermis olmast halinde bunun caiz olacagini sdylerken Halil b. Ishak (776/1374)

Muhtasarda imamin izin vermesinin hitkme tesiri olmayacag hitkmiinii mezhebin gorisi olarak takdim eder. krs.
‘Ali b. Muhammed er-Reb 1 el-Lahmi, et-Tebsire, 1:342-344. Halil b. Ishak el-Ciindi, Muhtasdru Halil, 41.
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binde konuyla ilgili Ebi Yasuf’tan nakledilen goriisii Serahsi, namazi kagiran tig-dort kisinin
mescitte imamin mutat olarak namaz kildirdig: yerden farkli bir kogesinde cemaat halinde
kilabilecekleri seklinde aktarir.>*

Ahmed b. Hanbel de dahil olmak {izere s6z konusu goriislerin hepsinde dikkatten kag-
mamasi gereken dnemli bir husus ikinci bir cemaat namazi kilmak amaciyla mescitte kilinan
cemaate katilmaktan kasten uzak durulmasimnin kabul edilebilir bir durum olarak tasavvur
edilmemis olmasi, hatta béyle bir sonuca yola agacagi endisesinin adem-i cevaz hitkmiiniin
gerekeesi olarak goriilmiis olmasidir.

3.2. Muhalif Mezhepten Bir imama Uymak

Mezhep imamlarindan aktarilan meseleler arasinda cemaat namazlarinda imam ve
cemaat arasinda fikhi goriis ayrilig1 sebebiyle ortaya ¢ikan veya ¢ikmasi muhtemel bazi
catisma durumlarini tasvir eden 6rnekler bulabilmek miimkiindiir. Ancak erken donem
kaynaklarda fakli mezhepten bir imama uymanin hitkmiiniin genel bir kural halinde do-
niistiirillmedigini séylemek miimkiindiir.>® Diger taraftan kaynaklar hicri 4-5. yiizyillarda
mubhalif mezhepten bir imamin arkasinda namaz kilmanin hitkmiiniin farkli diizeylerde
de olsa dort fikih mezhebine ait eserlerde tartisilan bir konu haline geldigini ve konuyla
ilgili farkli goriislerin ortaya ¢iktigini belgeler. Goriislerin cesitligi agisindan 6zellikle $4-
tii ve Hanefi mezhepleri arasindaki benzerlik daha dikkat ¢ekicidir. Safii mezhebinde Ha-
nefi bir imam arkasinda namaz kilma konusuyla ilgili Riydni'nin zikrettigi goriisleri ii¢
ana gurupta toplamak miimkiindiir. Gortiglerden biri bunu mutlak sekilde caiz goriir-
ken, digeri bunun mutlak bir sekilde caiz olmadigini veya ka¢inilmasi gereken bir dav-
ranig oldugunu savunur. Bir diger, anlasildig1 kadariyla daha yaygin olan goriis ise cevaz
hikmiinti imamin S$afii mezhebinde namazin sihhati icin aranan hususlara dikkate etmis
olmasi (murd ‘dt-1 hildf) sartina baglar. Ancak bu goriisii savunanlar da murd ‘dtin gergek-
lesip gerceklesmedigi bilgisinin 6l¢tlisii konusunda imamin tutumu hususunda siiphenin
mi yoksa hiisniizannin mu1 esas alinacagi iizerinde ittifak halinde degildir.>® Benzer goriis-
leri 6zellikle Hanefi mezhebi kaynaklarinda da bulabilmek miimkiindiir. Ebt Bekr el-Cas-
sas’a (6. 370/981) atfedilen bir goriis bunu mutlak olarak caiz goriirken Ebu’l-Yiisr el-Pez-
devi’ye (6. 493/1100) nispet edilen goriis bunun tam tersini savunur. Ugiincii goriis ise
imamin ihtilaf konularina riayet etmesi durumunda bunun caiz olacagini séyler. Bu du-
rumda siiphenin mi yoksa hiisniizannin mi esas alinacaginin Hanefi fakihler arasinda da
tartisildigini tahmin etmek gii¢ degildir. Merginaninin (6. 593/1197) aksi kesin bilgiyle

54  Serahsi, el-Mebsiit, 1:136.

55 Imam Muhammed bayram namazlarinda imamin Hanefi mezhebinin gériisiinden farkli olarak dokuz tekbirden
fazla tekbir getirmesi durumunda bu imama uyulup uyulmayacagi sorusuna hicbir fakihin kabul etmedigi ve
hakkinda haber varit olmayan sekilde olmamas: sartiyla olumlu cevap verir. $eybéni, el-Asl, 1:134. Bu ve sabah
namazinda kuniit okuyan, ref ‘u’l-yedeyn yapan imama uyulmasi, kiblenin bilinmedigi karanlik bir yerde cemaatle
namaz gibi meseleler daha sonra bu konuda genel bir hitkme ulagmak igin tartigilan meseleler olmustur.

56  Riyani, Bahrii’l-mezheb, 2:245.
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sabit olmadik¢a mubhalif imamin Hanefilere gére namazin sihhat sartlarindan kabul edi-
len bir hususu ihlal etmediginin esas alinmasi gerektigini vurgulamasi boyle bir tartis-
maya igaret eder.”” Maliki fukahasi muhalif mezhepten bir imamla namazin caiz oldugu
hiikmiinde $éfii ve Hanefi kaynaklarinda gordiigiimiizden ¢ok daha agik bir tutum sergi-
ler. Erken dénem Maliki fakihleri arasinda bunun cevazi konusunda ihtilaf oldugunu gos-
termeye ¢aligan Lahminin Mazeri (536/1141) tarafindan elestirilmesi Maliki mezhebinin
temel bakis agisini teyit ederken ayni zamanda konuyla ilgili tartigmalarin gegiskenligini

de gozler dniine serer.”®

Kaynaklar, kisa bir sekilde 6zetlemeye ¢alistigimiz bu goriislerin farazi bir tartiymanin
iriinii olmadigini, ameli konular ile inan¢ konularindaki goriis farkliliklarinin bagta egitim
ve ibadet mekani olan mescitler olmak iizere toplumsal hayatin birgok alanina sirayet etti-
gini, bunlarin ayn1 zamanda siyasi gii¢ miicadelesinin temel faktorlerinden biri haline do-
nigtigiini gosteren bilgilerle doludur. 6. yiizyilda Safii-Hanbeli ¢atismalarinin yogun bir se-
kilde goriildigii Bagdat'ta yagsayan ve bu ¢atismalardan payini almig olan Ibnii’l-Cevzi'nin (6.
597/1201) asagidaki sozleri mescitlerin mezhepler temelinde ayrigmis oldugunu agik bir se-
kilde belgeler:

flme intisap eden, ancak avamin davraniglarini sergileyen nice insanlar gérdiim: Bir
Hanbeli bir $afii mescidinde namaz kilip da [besmeleyi] cehri okumadiginda, $afiiler
kizar, bir $afii bir Hanbeli mescidinde namaz kilip da [besmeleyi] cehri okudugunda
Hanbeliler kizardi. Halbuki mesele i¢tihadidir, bu konuda tutuculuk ilmin menettigi
bir keyfiliktir.>

[bni’l-Cevzinin yine Bagdat'ta yasamis olan Hanbeli fakihi Ibn Akilden (6. 513/1119)
yaptig1 nakil, bundan bir yiizyil 6ncesinde de durumun farkli olmadigini gozler 6niine serer.
Ibn Akil'in asagida alintiladigimiz sézleri bir mezhebe miintesip cemaatin baska bir mez-
hebe ait bir mescitte cemaatle namaz kilmasi durumunda ortaya ¢ikan gatigmalar: tasvir
eder. Her iki miiellifin de mescitlerin bu sekilde ayrigmasini tenkit etmek yerine, yalnizca her
mezhebin kendi goriisiiyle amel etmesine yonelik tahammiilsiizligii elestiri konusu yapma-
lar1, mescitlerin mezhep esasinda ayrigmasinin ne denli yerlesik bir hal aldigin1 gostermesi
agisindan dikkat cekicidir. ibn Akil'in sozlerini alintilamadan énce onun muhalif imama
uyma konusunda Hanbeli mezhebindeki mutlak cevaz gortisiinden farkls olarak cevaz hiik-
miinii imamin Hanbeli mezhebinde kabul edilen sihhat sartlarina riayet etmis olmasina bag-
ladigin1 not etmekte fayda vardir.®

57 krs. ‘Ali b. Ebti Bekr el-Merginani, Kitabii't-tecnis ve’l-mezid, 2:12. Ekmeliiddin el-Béaberti, Serhiil- ‘Indye ‘ale’l-
Hidaye, 1:437-438; Kemaliiddin Ibn Hiimam, Serhii Fethi’l-Kadir, 1:436-437.

58 Ebu ‘Abdillah Muhammed el-Mazeri, Serhii’t-Telkin, 1:496-497.

59  Ibn Miiflihden naklen. krs. Semsiiddin Muhammed b. Miiflih el-Makdisi, el-Fiirdi ‘ ve tashihii’l-fiiril , 3:22.

60 Ebi’l-Vefa ‘Alib. “Akil, Et-Tezkire fi’l-fikh ‘ald mezhebi el-Iman Ahmed b. Hanbel, 69-70.
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Yalnizca acziyetlerinin kendilerini zulmetmekten koruyabildigi insanlar gérdiim, avam
demiyorum, bilakis alimler. Ibn Y@isuf zamaninda Hanbeliler giigliiydii ve fer’t konu-
larda $afit'nin miintesiplerine haksizlikla tasallut ediyorlardi, dyle ki namazda [besme-
leyi] cehri okumalarina ve [sabah namazlarinda] kuntita durmalarina engel oluyorlardi.
Halbuki bu igtihadi bir konudur. Nizam[i'l-Miilkiin] zaman1 gelip de ibn Yasuf vefat
ettiginde ve Hanbelilerin giicii tiikendiginde ise, $afiiler zalim sultanlarin tasallutu ile
haksizliga bagladilar; diismanliklarini hapse atma seklinde agiga vurdular... Sonra bu
iki grubun halini diisiindiim. Gérdiim ki ilmin edebi bunlara tesir etmemis, bu yaptik-
lar1 askerlerin davranislarindan bagka bir sey degil; giiclityken ortalig1 kasip kavuruyor-

lar, bos kaldiklarinda ise mescitlere siginiyorlar.5!

Mescitlerin ve cemaat namazlarinin ayrismasina zemin hazirlayan bir bagka neden na-
maz vakitleriyle ilgili mezhepler arasindaki goriis farkliliklaridir. Asagida inceleyecegimiz
Maliki fakihleri tarafindan verilen fetvalarda mezhep farkliligi Mescid-i Haramdaki cemaat
namazlarinin diizeni geregi namaza ilk baglayan cemaat olan Sfii cemaati yerine Maliki ce-
maatine uymak i¢in bir gerekee olarak zikredilmemisken, namazin en faziletli vakti konu-
sundaki goriis ayriligi Maliki imama uymanin gerekgesini teskil etmistir. 10. yiizyilin ikinci
yarisindaki Hanefiler arasinda gerceklesen tartigmada Alil el-Kari (6. 1014/1605) Hanefi
mezhebinde namazlarin en faziletli vakitleriyle ilgili kabul edilen goriisleri namazi Hanefi
cemaatinden 6nce kildiran muhalif imama uymaktan geri durmanin gerekgelerinden biri
olarak takdim eder. © Kuskusuz Kari'nin Hanefi mezhebiyle ilgili dile getirdigi bu husus uy-
gulamanin yirarlige girdigi donemde de Hanefiler agisindan diizenlemenin mesruiyetini
destekleyen gerekgeler arasinda gortilmistiir.

3.3. Uygulamaya Yonelik Ilk Elestiriler: ibnii’l-Cebbab (6. 555/1160) ve Gassani’nin
Fetvalar1

Ibni’l-Cebbab ve Gassaninin fetvalar1 hakkindaki bilgilerimiz Fasinin ad vermeden
kisaca atifta bulundugu ve Hattab'in yer yer alintilar iceren genis 6zeti ile sinirlidir. Ib-
nu’l-Cebbab risalede 550/1155 yilinda Mescid-i Haramda farkl: ve birbiri ardina cema-
atler halinde namaz kilinmasinin mesru olmadig1 mahiyetinde bir fetva yayinladigini,
bunun {izerine aralarinda $eddad b. el-Mukaddem, Abdiisselam el-Atik, Turtsinin 6g-
rencilerinden Ebd Tahir Ibn Avf’in (8. 581/1185)%° bulundugu bir grup fakihin bu fetva-
nin aksi istikametinde fetvalar kaleme aldigini zikreder. Ibnii’l-Cebbab bu fetvalara sert
bir sekilde cevap verdigini, bunun iizerine muhaliflerden bir kisminin gériislerinden riicu
ettiklerini sdyler. 64

61  Ibn Miiflih, el-Fiird |, 3:22-23

62 krs. ‘Ali el-Kari, Lisanii’l-ihtida’ fi beyani’l-iktida’, 110-112.
63 Makrizi, Mukaffd, 2:106-107.

64  Hattab, Mevahibii’l-Celil, 2:110-111.
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Hattédbin verdigi ozetten anlasildigi kadariyla muhalifler su gerekeeleri 6ne siiriiyor-
lardi: Bir mescitte cemaat namazi eda edildikten sonra ikinci bir cemaat namazinin eda
edilip edilemeyecegi konusu ihtilaflidir. Bazilar1 bunu caiz gormezken, bazilari1 bunu yal-
nizca mekruh, digerleri belli sartlarla caiz goriir. Mescid-i Haram'in Kébe etrafindaki genis
alani, halifenin farkli cemaat namazlarinin kilimmasina izin veren buyruguyla farkli mes-
citler hitkmii kazanmigtir. Dolayisiyla her bir cemaatin kildig1 namaz hi¢bir mahzur icer-
meyen bir namazdir.

Ibnii’l-Cebbab ise “bu namazin hi¢bir mahzur icermeyen caiz bir namaz” oldugu id-
diasinin icmaa aykir1 oldugunu, zira immetin bu namazin caiz olmadig1 konusunda gé-
riis birligi icerisinde oldugunu, boyle bir namazin en azindan mekruh olarak nitelen-
dirilmesi gerektigini séyler. Ciinkii bir mescitte birden fazla cemaatle namaz kilmanin
hikmii konusunda mezhepler arasindaki ihtilaf rdtib imamin bulunmadig1 veya bulu-
nup da cemaat namazi kilindiktan sonra gelen kisilerin bir bagka cemaatle ayni namazi
kilmas: konusundadir. Halbuki bu diizenlemeden sonra Mescid-i Haramdaki uygulama
su sekildedir: Farkli mezhebe miintesip ¢ok sayida kisi namaz vaktinde ayn1 mescitte bu-
lunmaktadir. Bunlarin bir kismi ezan okunduktan sonra higbir zaruret bulunmaksizin
ratib imamin namaza baglamasina ragmen namaza istirak etmemekte, bunun yerine na-
file veya bagka seylerle mesgul olmakta ve bu sekilde birinci imamin namazinin bitmesini
beklemektedir. Birinci cemaatin ardindan ikinci ve diger cemaatler namazlarini kilmakta
ya da aksam namazinda oldugu gibi tiim imamlar ayni zamanda namaza baslamakta, yiiz-
leri neredeyse birbirine doniik bir sekilde duran imamlarin yiiksek sesli kiraatleri birbi-
rine karismakta, cemaatler saflar1 birbirine karismig bir halde, biri digerinin imaminin
sesini duyar bir vaziyette farkli zamanlarda kiyam, riikti ve secde halinde bulunmaktadir.
Bu seklinde eda edilen bir namazin caiz olmadig1 iizerinde immet icma etmistir. Boyle
bir namaz en azindan mekruh bir namazdir. Bunun kerahet icermeyen ve caiz bir namaz
oldugunu iddia etmek “bu fitnenin zuhur ettigi altinci asra kadar” olusmus icmaa aykir1
s0z soylemek anlamina gelir.

[bni’l-Cebbab daha sonra mezhep imamlarindan kendi goriisiinii destekleyen nakillere
yer verir. Halifenin izninin bu konuda herhangi bir etkisinin olmayacagini, bu iznin hali-
fenin Maliki birisine nebiz satmasi veya onunla abdest almasi, cemaatle namazda imamin
gizli okudugu yerlerde Fétiha suresini okumamasi veya velisiz nikah yapmasina izin verme-
sinden farkli olmayacagini kaydeder. Ayrica bu uygulamanin, muhaliflerin de hocalarindan
olan Ebt Bekr et-Turtlsi ve Yahya ez-Zenati (6. ?) tarafindan da elestirildigi, bu iki fakihin
sirf bu yiizden Mekkede Maliki cemaati imaminin arkasinda namaz kilmadiklarini ekler. ib-
ni’'l-Cebbab, 550/1155 yilinda yazdig: risalesini bir yil sonra hac icin Mekke’ye gelen bir¢ok
ulemaya arz ettigini ve onlarin da namazlarin, anlagildig1 kadariyla 6zellikle aksam nama-
zindaki kilinig seklinin dort mezhebe gére de memnu oldugu konusunda ona muvafakat et-
tiklerini kaydeder.
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Hattab bu konuda fetva veren ikinci alim olan Gassaninin sozlerini 6zetlerken aksam
namazindaki duruma isaretle 6zellikle namazlarin ayni anda kilinmasinin ortaya ¢ikardig:
goriintiiye vurgu yapar ve Gassaninin bunu dteden beri inanci sahih veya fasit hi¢ kimse-
nin ne seferde ne de savasta izin vermedigi bir uygulama olarak niteledigini ve caiz olmadi-
gin1 soyledigi kaydeder.

3.4. Yedinci/On Dérdiincii Yiizyil Bag1 Fetvalari: Eba Muhammed el-Iskenderi,
Ebii’l-Abbas el-Kurtubi

Ibn Ferhtinun (6. 799/1397) alintiladig1 bir istiftd ve buna cevaben verilen fetvalardan
anlagildigi kadariyla konuyla ilgili tartigma Iskenderiye Maliki fukahasi arasinda yedinci
yiizyillin baslarinda yeniden canlanmistir.%> Ibn Ferh tin'un naklettigi istiftd metni su se-
kilde 6zetlenebilir:

* Halifenin tayin etmis oldugu $afii, Maliki, Hanefi ve Hanbeli imamlarin Mescid-i Ha-
ramda namazlari art arda kildirdiklart mevcut durumda imamlarin her birinin ma-
kami ayr1 bir mescit kabul edilmek suretiyle mekruh olmayan cemaatler hitkmiinde
mi olurlar?

*  Bucemaatlerden biri namazi ilk vaktinde kilmis olsa, digeri ise kendi cemaatini bekleye-
rek 6gle namazini daha geg ancak ona gore fazilet agisindan muteber vakitte namazi kil-
mus olsa, ilk cemaat daha faziletli mi olur, yoksa ikisi de namazi vaktinde, dolayisiyla fa-
zilet agisindan ayni derecede mi kilmis olurlar?

*  Yoksa, her bir imama nispet edilen makamlar bir mescitte birden ¢ok imamin namaz kil-
dirmasi gibi mi kabul edilir, dolayisiyla birinci cemaatten sonraki cemaatin namazi mek-
ruh, namazi ilk kildiran imam ise rdtib imam mi kabul edilir?

* Halifenin imamlari art arda atayip namaz kilma sirasini bu sekilde belirlemis olmasi du-
rumunda, 6nce kildirmasi belirlenen imam rdtib imam olup digerleri bir mescitte ikinci,
dolayisiyla mekruh cemaat hitkmiinii mi alir?

*  Kabe kapisi kargisinda Makam-1 [brahim'de ve namazi ilk kilan imam arkasinda kilinan
namaz, diger imamlarin kendi yerlerinde kildirdiklar1 namazdan daha tistiin miidiir?

Istiftida sorunun muhataplar1 “Fakih efendiler, islam’in imamlar1 ve Allab’in hiikiimlerinin
bekgileri’, istiftd konusu olan diizenlemeyi gerceklestiren merci ise “Allah kadrini yiiceltsin!” du-
astyla birlikte, anlagildig1 kadariyla halifeligin kurumsal sahsiyetine atifla mevcut “Halife-imam”
seklinde nitelenir. ° Istiftada dile getirilen sorular konunun Maliki ulemas arasinda nasil tarti-
sildigin1 géstermesi agisindan énemlidir. Istiftada daha énce Ibnii’l-Cebbab tarafindan dile ge-
tirilen elestirilere cevap verilmesi beklentisi de tahmin edilebilir. Bu agidan degerlendirildiginde

65 Burhaniiddin ibn Ferhtin, Irsadiis-salik, 1:297-298.
66 Uygulama muhtemelen Miistazhir-Billah (487-512/1094-1118) déneminde baglamistir. Bu istiftd ise Nasir-
Lidinillah’in (575-622/1180-1225) halifeligi doneminde yazilmis olmalidur.

184



Harem-i Serif’te Te ‘addiid-i Cemd ‘at: Uygulamanm Baslangicy, Tarihi Gelisimi ve Konuyla Ilgili Fikhi Tartismalar (Hicri 6-10. yy.)

istifta metni kuskusuz yine bir Maliki fakihi tarafindan hazirlanmistir. Bu durum o6zellikle 6gle
namazinin vaktiyle ilgili ayrintida agikga goriiliir. Istiftd metninden anlagildig: kadariyla tafsila-
tina dair kesin bilgi olmamakla birlikte dért imam atamasinin halifenin emrine dayandigi konu-
sunda bir tereddiit yoktur. Ancak emrin iceriginin tam olarak bilinmiyor olmasi, buna bagl so-
nuglar konusundaki tereddiidiin de nedenini teskil etmistir. Ibnii’l-Cebbabn dile getirdigi gibi,
halifenin yetkisi disinda bir diizenlemeyi igermesi durumunda bu emrin tamamen veya kismen
gegersiz olmasinin ortaya ¢ikaracag sonuglar da buna dahildir.

Iskenderiye Maliki fakihleri arasinda tartisilan sorulardan ilki halifenin dért ayr1 imam
atamasi ile bu imamlarin namaz kildig: yerlerin dogrudan ayr1 mescitler hitkmii alip alma-
yacag1 konusundadir. Bu soruya olumlu cevap verilmis olmast durumunda cevaplanmasi ge-
reken bir bagka soru akla gelecektir. Zira bir taraftan Mescid-i Haram’in halife emriyle ayr1
mescitler hitkmiinii almasi ayr1 cemaatlerin mahzurlu olmaktan ¢ikmasi i¢in bir zorunluluk
iken bu Miiminlerin kiblesi olan Mescid-i Haram’in tek mescit vasfinin ortadan kalkmasini
gerektirmez. Fiziki gerceklige aykir1 olan bu durum esasen Cuma namazlarinin tek cemaatle
kilinmasiyla her hafta hatirlanir. Mescid-i Haram'in bu temel vasfi dikkate alindiginda miin-
tesibi oldugu mezhebin cemaat namazi ilk cemaat olmayan (Maliki) kisi agisindan kendi ce-
maatiyle birlikte ve ona gore en faziletli kabul edilen vakitte kilacag1 namazla mescitte bir
baska mezhep (Safif) imamu tarafindan kildirilan, ancak ilk cemaat namazi olma vasfi tasi-
yan cemaat arasinda bir tercih yapma zorunlulugu ortaya gikacaktir. [bni’'l-Cebbab’in ha-
lifenin izninin Mescid-i Haram’a itibari mescitler statiisii kazandiramayacag: itirazi da bu
durumla ilgilidir. Bu itiraz kabul edildiginde halifenin dért imam atama emrinin tamamen
veya kismen gegersiz bir tasarruf olmasi, ikinci ihtimal dikkate alindiginda ise atanan imam-
lardan -halife bu konuda bir belirleme yapmamus olsa bile- namazi ilk kildiran imamin rdtib
imam, diger imamlarin ise vakit namazi kilinmis mescitte ayn1 namazi kilan mekruh hiik-
miindeki cemaatin imami olmasi durumu ortaya ¢ikacaktir. Benzer sekilde halifenin dort
imam atamasinin art arda gerceklesen atamalar ve/veya es zamanli atamalar olmasi, imamla-
rin namazlari kildirma sirasyla ilgili bir dizenleme icermesi veya icermemesi de ihtimal da-
hilindedir. [kinci durumda diizenlemenin yok hitkmiinde veya kismen gegerli olmas, ikinci
ihtimal dikkate alindiginda ise namazi ilk kildirmasi 6ngoriilen imamin rdtib imam, diger-
lerinin ise bir 6nceki durumda oldugu gibi vakit namazi kilinmis mescitte ayn1 namazi ki-
lan mekruh hitkmiindeki cemaat olma ihtimali s6z konusu olacaktir. Son soru Makam-1
[brahim’in, onun arkasinda namaza duran (Safii) cemaate dinen bir iistiinliik, dolayistyla bir
oncelik kazandirip kazandiramayacagyla ilgilidir.

Istiftaya verilen cevaplarda ise dort cemaat uygulamasinin mesruiyeti vurgulanir. An-
cak konuyla ilgili halife emrinin yorumuna bagh olarak vakit namazlar i¢in mezhepte (Ma-
liki) 6ngoriilen en uygun vakit ile diizenleme geregi o mezhebi temsil eden imamin namazi
kildirdig: vakit arasinda bir ¢atigma oldugunda yapilmas: gereken sey hususunda iki farkls
goris dile getirilir. Bunlardan ilki halifenin diizenlemesinin ayni1 zamanda imamlarin na-
mazlar1 kilma diizenini de belirledigini kabul eder, boyle bir durumda mezhepte 6ngoriilen
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vaktin dikkate alinmasi ve farkli mezhepten olmakla birlikte namazi bu vakitte kilan cemaate
istirak edilmesini 6ngoriir. Diger goriis ise halifenin buyrugunda bu mahiyette bir diizenle-
menin varligini teyit edilmesi gereken bir durum olarak tasvir eder ve bunun sabit olmamasi
durumunda imamin namazlar1 halihazirdaki diizene gore degil, mezhepte 6ngoriilen vakitte
kildirmasi gerektigini soyler.

Istiftiya cevap veren ilk fakih Ebtt Muhammed Abdiilkerim el-iskenderidir.®” Ebt Mu-
hammed ilk fetvalarda da dile getirilen halifenin emri ile imamlarin makamlarinin ayri mes-
citler hitkmii kazanacag1 goriisiinii tekrarlar, dolayisiyla bu cemaat namazlarinda herhangi
bir kerahet durumunun ortaya ¢ikmayacagini, 6nce veya sonra kilan imam arasinda bu a¢1-
dan bir fark olmadigini, ancak aksam ve sabah namazlar1 disinda, eger imamlardan biri na-
mazi ilk vaktinde kiliyor ise, namazi (6gle namazini kastediyor) golgenin dortte bir uzun-
luga eristigi vakte erteleyerek kilan imamin arkasinda kilmanin daha faziletli oldugunu,
Makam-1 Ibrahim arkasinda kilan imamla digerleri arasinda ise bir fark olmadigini soyler. %

Yukarida isaret edildigi gibi Eb Muhammed’in fetvasinda muktedi a¢isindan cemaat-
lerden birinin digerine tercih edilmesini megru gosterecek bir neden olarak mezhep aidiye-
tine deginilmemesi dikkat ¢ekicidir; bunun yerine 6l¢ii olarak namazin kilindig: vakit esas
alinir. Ancak Eb Muhammed bu sekilde aksam ve sabah namazlar1 disindaki i¢ namazda
tercih edilmesi gereken cemaatin Maliki cemaati olmasi gerektigini dolayl olarak ifade et-
mis olur.%” IstiftA metni ve buna verilen cevaplar ibnii’l-Cebbabin 550/1155 ve Ibn Ciibeyr
579/1183 ve Tiicibinin 690/1291’li yillarda namazlarin diizeniyle ilgili verdikleri bilgilerle
karsilastirildiginda, istiftinin kaleme alindig: tarihte aksam namazlarinin ayni anda kilin-
mas1 uygulamasinin terkedilmis oldugu, baslangicta oldugu sekilde namazlara ilk baglayan
imamin $afil imami oldugu tahmin edilebilir.

Yukarida ayrintih bir sekilde inceledigimiz tarihi kayitlardan aksam namaziyla ilgili de-
gisiklikleri dikkate almadigimizda diger namazlarda Osmanli hikimiyeti baslangicina kadar
Safil imaminin namazi ilk kildiran imam oldugu goriilebilir. Namazlarin kilinig diizeninde
Maliki cemaatinin $afii cemaatten sonra namaza baslamasi mezhepte vakit namazlari i¢in 6n-
goriilen zamanlar agisindan ikindi ve yats1 namazlariyla ilgili olarak bir cakismaya, dolayistyla
bir Maliki agisindan $afii ve Maliki cemaatlerinden birini tercih konusunda bir tereddide yol
agmayacaktir. Ancak sabah ve aksam namazlar1 agisindan Maliki cemaatinin $afii cemaatin-
den sonra namaza baslamas1 mezhebin goriisiiyle uyumlu olmayan bir duruma karsilik gelir.
Bu yiizden Ebt Muhammed sabah ve aksam namazlarini ilk kildiran imama yani $afii imama,
bunun disindaki namazlarda ise Maliki imama uyarak kilmanin gerektigini soylemis olur.

67 Ibn Ferhtn, ed-Dibdcii’l-miizehheb, 2:43. Vefat tarihi hakkinda bilgilerin degerlendirmesi i¢in bk. Muhammed
Mahlaf, Seceretiiniiri’z-zekiyye, 1:240-241.

68  Ibn Ferhtn, frsadiis-salik, 1:299-300. Ebir'l-Abbas Ahmed el-Venserisi, el-Mi ‘yarii’l-mu ‘rib, 1:200-201.

69  Maliki mezhebinde 6zellikle 6gle namazinin ilk vaktinde degil, golgenin dérttedir kadar uzadig: vakitte kilinmas:
miintahaptir. Yats1 namazinin da cemaatin toplanmasini beklemek igin beklemekte bir sakinca goriilmez. Bk. Ibn
Ebi Zeyd el-Kayrevéni, er-Risdle, 23-25.
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[stifta, Eb Muhammed’in cevabiyla birlikte Ebii’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtu-
bi'ye (6. 656/1258) 70 takdim edildiginde Ebi’'l-Abbas Ebt Muhammed’in gériisiine ka-
tildigini soyler ancak genel ilke olarak sunlari eklemeyi ihmal etmez: “Eger imamlarin
namazlar: kildirma vakitleri halifenin izniyle gerceklesmis ise buna muhalefet edilemez.
Ancak boyle bir izin s6z konusu degilse her imam kendi mezhep imaminin goriisiinde ef-
dal olan vakitte namazi kilmalidir. Bir imama ittiba edenin ser’i bir gereklilik olmadik¢a
ona muhalefet etmesi caiz olmaz” 7! Ebi’'l-Abbas’in 6zetledigimiz bu ifadeleri yukarida
isaret ettigimiz gibi dort cemaat diizenlemesinde namazlarin kildirilma sirasiyla ilgili ay-
rintinin halife emrine dayanip dayanmadig1 konusundaki tereddiide isaret etmesi agisin-
dan 6nemlidir. Bu ayn1 zamanda 6zellikle aksam namazi konusunda, mevcut verilere gore
ilk kez 550/1155 yilinda ortaya ¢iktigin1 tahmin edebilecegimiz daha sonraki dénemlerde
siklikla karsimiza ¢ikan, namazlarin biitiin cemaatler tarafindan ayni anda eda edilme-
sindeki kargasa ve 1srar1 da agiklayabilir. Ebi'l-Abbas’a gore de halifenin emriyle Mes-
cid-i Haram dort ayr1 mescit niteligi kazanmistir, ancak eger halifenin namazlarin kilinma
vakitleriyle ilgili bir diizenlemesi yok ise cemaatler namazlar: kilma vakitleri konusunda
mezheplerine gore hareket etmek durumunda olacaklar, dolayisiyla sabah ve aksam na-
mazlarinda namaza basglama vakitlerini $afii imama gore ayarlamak durumunda kalma-
yacaklardir.

Ebtit Muhammed’in goriisiine katildigini beyan eden bir diger kisi Ebtt Muhammed Ab-
dullah er-Reb‘idir (6.?).”? Reb i fetvasinin gerekgesini bir mescitte rdtib imamdan sonra ce-
maatle namaz kilinmasini mekruh kilan unsurun, diizenlemenin halifenin emriyle gercekles-
mis olmasiyla ortadan kalktig1 seklinde agiklar. Ancak sézlerine 6gle namazinin vaktiyle ilgili
Maliki mezhebinin goriisiine atifla gélgenin dortte birden iigte bire kadar uzadigi aralikta na-
mazin eda edilmesiyle namazin 6ngériilen ilk vaktinde eda edilmis olacagini ekler.

Iskenderiye kadist Muhammed b. el-Hiiseyin b. Resik (6. 680/1281) Reb‘nin cevabina
katildigini, yine Iskenderiye Maliki ulemasindan Ahmed el-Mercani (6.?) 6nceki goriislere
katildigini beyan eder. Makam-1 Ibrahim arkasinda kildiran imama uyan cemaatle digerleri-
nin fazilet agisindan ayni derecede oldugu goriistinii yineler. Bu fetvalara katilan diger isim-
ler Hasan b. Osman (6.?) ve Abdurrahman el-Muhaylidir (5.?).73

3.5. Cemaliiddin ibn Zahire (6. 907/1502)

Hattabin konuyla ilgili fetvasini alintiladigi Cemaliiddin [bn Zahire Mekke'nin 6nde ge-
len ulema ailelerinden Bent Zahire ailesine mensup Mekke $afii kadilkudat: Cemaliiddin

70  Ebu’l-Abbés Endiiliis'te dogmus Iskenderiye’de vefat etmistir. Ibn Ferhtin, ed-Dibdc, 1:239-240.

71  Ibn Ferhan, frsadiis-salik 1:300-301. Vengerisi, el-Mi ‘yarii’l-mu ‘rib 1:201.

72 Ibn Ferhin (8. 799/1397) onu Iskenderiye kadiligini uzun dénem elinde bulunduran ailenin atasi (ced) olarak
niteler, ancak ed-Dibdcda onu zikretmez. Ibn Ferhiin, frsadiis-salik 1:301.

73 Ibn Ferhin, Irsadii’-salik, 1:301-303.
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Ebti Mes td b. Salahiiddin Ibn Zahire olmalidir.”# Ibn Zahire, tarihini tespit edemedigimiz
fetvasinda ozellikle aksam namazlarinin biitiin cemaatler tarafindan ayni anda kilinmasini
tenkit eder. Ancak bu elestirilerinin ayni zamanda uygulamanin esasina yonelik oldugu dik-
katlerden kagmaz.

Hattabin kismen alintiladig fetva metninden anlagildig1 kadariyla istiftada aksam na-
mazlariin ayni anda eda edilisinin hitkmii sorulmug ancak fetvada ayni1 zamanda su iki du-
rumun da degerlendirilmesi istenmistir: Bunlardan ilki bunun Hz. Peygamber (s.a.s.) done-
minden itibaren dort mezhep imami zamaninda dahi goriilmemis bir uygulama olmasidir.
Ikincisi ise yukaridaki fetvalarda gordiigiimiiz sekliyle uygulamanin mesruiyetine dair temel
dayanak olarak zikredilen Mescid-i Haram'in dort mescit olarak degerlendirilmesinin “Bir
gece vakti kulunu Mescid-i Haramdan Mescid-i Aks&’ya gotiiren [Allah] her tiirli eksiklik-

lerden miinezzehtir’”>

ayetine ve benzer sekilde “Bu mescidimde bir namaz Mescid-i Ha-
ram disindaki mescitlerde bin namazdan daha hayirlidir”’¢ hadisinin anlamina aykiri ol-
masidir. Zira her iki yerde de Mescid-i Haram mescit kelimesi kullanilmak suretiyle tekil

olarak zikredilmistir.

Ibn Zahire cevabinda aksam namazindaki durumun en ¢irkin bidatlerden biri ol-
dugunun altini gizer, Ibnu’l-Cebbab ve Gassani'nin sozlerinin bir kismini da alintilaya-
rak ister Mekke’ye ziyaretci olarak gelsin ister buranin sakinlerinden olsun bu uygula-
manin gegmisten bu yana alimler tarafindan tenkit edildigini vurgular. ibn Zahire ayrica
ehl-i ilimden bazilarinin kendisine, 792/1390 yilinda hac vazifesini eda eden Maliki fakihi
Ibn Arafe’nin (6. 803/1401) ozellikle aksam namazinin kilinis geklini kabul edilemez bul-
dugunu ve bunun icma ile sabit bir husus oldugu sozlerini aktardiklarini kaydeder. Ibn
Zahire devamla idarecilerin artik Beyti'l-Makdis ve Dimesk Emevi Mescidinde de yerle-
sik hale gelen bu uygulamanin bulundugu yerlerde, anlasildig1 kadariyla daha 6nce 801-
816/1399-1414 yillarinda kisa bir siire yiirtirliikte olan uygulamayi hatirlayarak, aksam na-
mazinin birinci ratib imam olan $4fii imam tarafindan kildirilmasiyla ilgili bir diizenleme
yapmalarinin gerekliligini vurgular.”” Ibn Zahire'nin buraya kadarki sozleri onun yalnizca
aksam namazlarinin kilinig seklini tenkit ettigi izlenimi verse de fetvanin sonunda yer alan
ifadeleri uygulamaya esastan kars1 oldugunu agik bir gekilde gosterir. Ibn Zahire, Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) sinnetinden zikretmeye gerek olmayacak sayida delilin bunun yasak ol-
dugunu gosterdigini soyledikten sonra istiftada atifta bulunulan Mescid-i Haram’in dort
mescit hitkmiinde oldugu degerlendirmesini miisahede edilen gergeklige, Kur'an ve siin-
netten delillere agike¢a aykir1 olmasi sebebiyle cevap verilmeye degmeyecek derecede dii-
zeysiz (sahif) olarak niteler.”®

74  Biyografisi igin bk. Abdullah Mirdad, Muhtasar min kitabi'n-Nevr ve’z-zehr, 162.
75 Isra17:1

76  Buhéri, Fadlu’s-salat fi Mekke ve’l-Medine 1; Miislim, Hac 94.

77  Hattab, Mevahibii’l-Celil, 2:109.

78  Hattab, Mevahibii’l-Celil, 2:110-111.
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3.5. Ebtt Abdullah Muhammed er-Ru‘ayni (6. 945/1538)

Hattab son olarak babasi Eb Abdilldh Muhammed er-Ru‘ayni’nin’® 932/1526 yilinda,
yani Osmanli Hicaz hakimiyetinin tesisinden kisa bir siire sonra kendisine yoneltilen ayni
konudaki bir istiftaya verdigi Ibnii’l-Cebbab ve Ibn Zahire'nin fetvalarindan alintilar da ige-
ren cevabini kaydeder. Ebti Abdullah da uygulamanin kaldirilmas: konusunda idarecileri
goreve gagirir, uygulamanin devamindan yana olan Mekke ileri gelenleri ve ulemasini kas-
tederek veliyyii'l-emrin bu yonde ¢ikacak emirlerine karsi gelenleri Allah ve Resulitne kars1
gelmis olmakla tehdit eder ve adaletlerinin zedelenecegi uyarisinda bulunur. Hattab babasi-
nin kendisine bazi hocalarinin bu uygulamayi Mescid-i Dirdr’a benzettigini s6yledigini kay-
dettikten sonra bu benzetmenin aksam namazi digindaki durum i¢in s6z konusu oldugunu,
aksam namazindaki durumun haramlig1 konusunda ise akli baginda kimsenin tereddiit et-
meyecegini soyler. Hattdb adi gegen fetvalardaki argiimanlara ek olarak bu uygulamanin
Sarf’in cemaatle namazdaki temel gayesi olan Miislimanlarin bir araya gelmesi ve bunun be-
reketinden nasiplenmeleri amacina aykiri oldugunu, ayrica -korku namazini kastederek- ce-
maatin par¢alanmasina izin vermedigi i¢cin savas zamaninda bile iki ayr1 imamla namaza izin
vermedigini ve Resulitne (s.a.s.) cemaati parcalamak i¢in kurulan Mescid-i Dirdr’1 yikmasini
emrettigini hatirlatir.3

Yukarida zikredildigi gibi Ru‘ayni'nin bu fetvas: iizerine dért mezhep kadilari, Cidde
Naibi, Sehbender ve imamlar hatimde bir araya gelerek aksam namazindaki karisiklig: bir
nebze olsun énleyecek bir diizenleme {izerinde mutabakata varmislardir. Hattab bu durumu
tatmin edici bulmasa da Ru‘ayni’nin ve onun gibi diisiinenlerin elestirilerinin bu tarihte yak-
lasik dort buguk asirlik mazisi olan bir uygulamayi kaldirmak igin yeterli olmayacaginin far-
kinda olmalidir; bu ytizden olsa gerek sozlerini bu diizenleme sayesinde “fitne hafifledi” sek-
linde sonlandirir. 8!

Sonug

Mescid-i Haramda vakit namazlarin farkli cemaatler halinde eda edilisinin baslangi-
cyla ilgili acik bilgilere sahip degiliz. Ibni’l-Cebbab dért Siinni cemaat uygulamasini al-
tinci ylizyll baglarinda Abbési halifesinin tasarrufu olarak takdim ederken uygulamay: ten-
kit konusunda onunla benzer goriiste oldugu soylenebilecek Tiicibi bunu Siinni otoritenin
yoklugu, Zerkesi ise Zeydi olan Mekke hakimlerinin tutumlariyla iliskilendirir. Uygula-
mayla ilgili en erken bilgilerde Zeydi cemaatinin varligindan s6z edilmesinin uygulama-
nin ortaya cikiginda yerel sartlarin etkisine, bu baglamda Mekke emirlerinin roliine isaret

79 Mahltf, Secertiin-niiri’z-zekiyye, 1/389. Ru‘ayni'nin ikinci oglu Berekat (6. 980/1572 sonrast) da Muhtasar tizerine
el-Menhecii’l-celil adli bir serh kaleme alir. Mahlaf, Secere, 1:404. Mevahibii’l-Celil yazarinin oglu EbG Zekeriyya
Yahya (6. 993/1585) Mekke'nin ileri gelen Maliki fakihlerindendir. Mahlaf, Secere, 1:404.

80 Hattab, Mevahibii’l-Celil, 2:111.

81 Hattab, Mevahibii’l-Celil, 2:112.
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ettigi soylenebilir. Benzer sekilde bunu gosteren acik deliller olmamakla birlikte uygulama-
nin Hicaz tizerindeki Abbasi hakimiyetinin yeniden tesisinden 6nce yiirtirlitkte oldugu ka-
bul edildiginde uygulamanin ortaya ¢ikisinda Mekke ve Medine emirlerinin bagli oldugu
Fatimi Devletinin bir rolii oldugu akla gelebilecektir. Ancak mevcut veriler zamanlama ko-
nusunda ihmal edilebilir bir hata disinda [bnii’l-Cebbab’in agiklamalarini biiyiik oranda des-
tekler. Bununla birlikte konuyla ilgili inceledigimiz istiftalarda da bir ihtimal olarak dile ge-
tirildigi gibi, imamlarin baglangigtaki atamalarinin, dolayisiyla yeni bir cemaat ihdasinin bir
stire¢ iginde ger¢eklesmis olabilecegi dikkatten kagmamalidir. Diger taraftan hicri 5. yiizy1-
lin sonlarinda ortaya ¢ikmis olmast uygulamanin Hicaz hakimiyetinin yeniden Abbasiler’in
eline gectigi siyasi baglamla iliskilendirilmesine izin verir. Abbasiler, Fatimiler kargisinda
Hicaz tizerindeki hakimiyet miicadelesini kazandiktan sonra Mescid-i Haramda dort Stinni
mezhepten farkli cemaatlerin namazlari ayr1 ayr1 eda etmesine izin veren bir diizenlemeyle
Stinni diinyanin megru hakimi olduklarini gézler 6niine sermek istemis olabilirler. Diizen-
leme fikih 6gretisinde muhalif mezhepten bir imamla namaz kilma etrafindaki giincel tar-
tismalarla da uyum i¢indedir. Bu yoniiyle diizenlemenin, ikamesi olmayan ve ayni zamanda
boliinemeyen bir ibadet mekéninda tiim taraflari tatmin edecek ve uygulanabilir tek ¢6ztim
yolu olarak goriilmiis oldugu sdylenebilir. Zira yaygin fikhi anlayis farkli mezhep miintesip-
lerinin bir arada namaz kilmasini imkansiz, zorlagtirilmis sartlar dahilinde mtimkiin veya
sakincali kilmaktaydi. Bagka yerlerde mescitlerin ayrilmasiyla bu sorun ¢6ziilmiis oluyordu.
Bunun miimkiin olmadig1 Mescid-i Haramda ise 6nceki nesillerin tasavvur dahi etmedigi
bir ¢6ztimiin kabulii i¢in uygun zemin hakim fikhi séylem tarafindan hazirlanmigti. Muhte-
melen bu yiizden Mescid-i Haram'in veliyyii’l-emrin takdir yetkisiyle farkli mescitler statiisii
kazanmig olacag: fikri baglangicta biiyiik bir tepkiye neden olmamustir. Itirazlarin giiglii bir
sekilde dile getirilmesi i¢cin aksam namazlarinin ayn: anda eda edilmeye baglamasi gerekmis,
muhalifler aksam namazlarinda namazlarin ayni anda kilinmaya baslanmasiyla birlikte ses-
sizligini bozmus ve diizenlemenin esasina yonelik elestirilerini giiclii bir sekilde ifade etmeye
baslamistir. Uygulamaya yonelik elestiriler ileriki yiizyillarda devam etmis olsa da diizenle-
menin ortaya ¢ikmasini saglayan ictimai-fikhi nedenler giincelligini muhafaza etmis ve bu
yiizden uygulama yirminci yilizyilin baslarina kadar devam edebilmistir.
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