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Mu‘teziLE TEOLoJisi VE MUSLUMAN ENDONEZYA
TorPLUMUNUN MODERNiZASYONU AYDIN BIirR SimMa OLARAK
HaruN NAsuTION”

Saiful MUZANI
Ceviren: Nilufer Kalkan YORULMAZ"

Kuzey Sumatra’daki Giiney Tapanuli'de 23 Eylil 1919°da dogan Harun
Nasution! bu bolgenin seckin bir ailesinden gelmektedir. Babasi, Abdul Jab-
bar Ahmad, gen¢ yasta Mekke’ye hacca gitmistir. Daha sonra ise basarili
bir tacir olmus veya daha acik bir ifadeyle Singapur’dan gelen bazi mallarin
ithalatin1 yapmistir. Nitekim basarilh bir tacir olmak, sémiurge déneminde
Endonezyanin yerli halkinda nadiren karsilasilan bir durumdu.

Abdul Jabbar Ahmad, kendi bélgesindeki bir ulema kiziyla evlenmistir.
Onun esi ayni zamanda sekin ve dindar bir aileden de gelmekteydi. Abdul
Jabbar Ahmad'in esi Mekke'de yasamis ve Islam’1 orada tedris etmisti, dola-
yistyla Arapca bilmekteydi. Ayni sekilde Sémitirge Endenozya’sinda bir kadi-
nin Mekke’de yasayabilmesi ve Islami bilgiye ulasabilmesi de nadiren karsi-
lasilan bir durumdu.

Miiteddeyyin Miisliiman gecmisi sebebiyle Ahmad, Islam’i bélgesindeki
alimlerden 6grenmek icin epey vakit harcamis ve Malay Arapcasi olarak ya-
zilan Kuning’i (Klasik Islam Kitaplar) okumustur. Béylece o; sémiirge déne-
minde Islami arastirmalarin zorluklarina ragmen Islami tedrisatta, 6zellikle
de islam Hukuku (Fuch) alaninda bir otorite olmustur. Bu konudaki uzman-
Iigindan dolayr Ahmad, Hollanda htiktimeti tarafindan din gorevlisi, kad:
ve bolge camisi imami olarak tayin edilmistir. Din goérevlisi olarak calisirken
yuiksek bir yasam standard: elde etmis ve boylece tarim i¢cin daha fazla top-
rak sahibi olabilmistir.

Ailesinin sosyal cevresinden étiirti geng Nasution, Islam ilkelerini sadece
onlardan almamis; ayni zamanda somurge htuktumeti tarafindan kurulmus
ve “modern” bir ilkokul olan Hollandsch-Inlandsche Schoola (HIS) gidebilmis-
tir. Bu durum, sadece aristokratlar ve hiikimet yetkililerinin ¢ocuklarmin
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1 Nasution'min biyografisi hakkinda ayrintih bilgi icin bkz. Refleksi Pembaruan Permikiran
Islam, 70 Tahun Harun Nasution (Jakarta: Lembaga Studi Agama dan Filsafat, 1989)
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HIS'e gidebildigi bir ortamda, yerli Endonezyallar nadir bir firsatti. Geng
Nasution, doga bilimlerine ve tarihe fazla ilgi duymakta ve buyudugiunde de
bir 6gretmen olmayi1 hayal etmekteydi.

Nasution, HIS'’i bitirdigi sirada modern bir ortaokul olan MULO’da egiti-
mine devam etme arzusunda idi. Fakat babasi Islami 6grenim gérmesi husu-
sunda 1srarciyd1 ve onun babasimin emrine karsi gelmesi neredeyse imkan-
s1zd1. Sonuc¢ olarak bunun yerine bati Sumatranin Bukittinggi sehrindeki
modern bir Islami ortaokul olan MIK’a (Moderne Islamietische Kweelkschool)
gitmistir. Bu okul, ilk olarak Ortadogu’da, 6zellikle de Misir'da gelisen ve
yayilan Islami modernizm hareketlerinden, duygu ve diisiincelerinden et-
kilendigi icin “modern” idi. MIK'in kurucular1 modernist hareketlerin ivine
kazandig1 Ortadogu Universitelerinden mezundular. Bu okulda, Felemenkce
ana dil olarak kullanilmakta ve 6grenciler modernizmin simgesi olan kravat
takmaktaydilar.

Nasution, MIK'teki muallimlerin maharetiyle daha modern bir gértintim
arz etmesinden dolayl, Islami konulara ilgi duymaya basladigini ifade etmis-
tir. Onun, 6nde gelen Endonezyal diistinturler veya Hamka, Zainal Abdidin
ve Jamil Jambek gibi ulema tarafindan gelistirilen modern Misliiman dii-
stinceyi 6grenme imkam buldugu yer burastydi.

Ancak, bu okul modern olmasma ragmen ekonomik olarak yeterince des-
teklenmemekteydi. Okul, hocalarina 6deme yapamamakta ve bu durum sinif
ortamini etkilemekteydi. Bu ytizden Nasution, bu okuldan cok fazla umutlu
degildi ve daha iyi bir alternatif bulmak i¢in oradan ayrilmaya karar vermisti.
Orta Java boélgesindeki Solo sehrine gitmeyi planladi. Béylece Endonezyanin
en genis ve etkili yenilikci Miisliiman organizasyonu ve bir diger modern
islam okulu olan Muahmmediyye'de egitimini devam ettirebilecekti. Egitimi-
ni devam ettirebilecegi Solo, Central Java’da bulunan Endonezya’daki mo-
dernist Miisliiman organizasyonlarin en genis ve ¢ok etkili oldugu Muham-
madiyye ismi verilen baska bir modern Islam okuluna gitmeyi planlamisti.
Burada okumak tizere basvuruda bulunmus ve kabul edilmisti. Daha sonra
ailesiyle egitim planlarim miizakere etmek icin evine déndti. Ancak sonrasin-
da ne olmustu?

Modern Islam diisiincesi Bukittinggi’de ortaya cikmisti ve onun genclik
(kaum muda) tizerindeki etkisi Nasution’in babas tarafindan —ki oglunun da
bu diistinceden etkilenebilecegi endiseyi tasimaktaydi-bilinmekteydi. Gele-
nekci Muslimanlarin (Kaum Tua) bir tarafgiri olarak da Nasution'un babasi,
Islami modernizme ait duygu ve diistinceleri kabul edemez ve bu diistin-
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celere tahammiil gosteremezdi.? Haliyle Nasution'm Solo’daki modernist bir
okul olan Muhammadiyye’de okumasina miisaade edilmedi. Anne ve babasi,
ogullarinin itikad anlayisimin modernistler tarafindan tahrif edileceginden
korkmaktaydilar. Bu sebeple ogullarinin islam anlayisini bir yola sokmak
icin onu istedigi okul yerine Mekke'ye Mescid-i Haram’da 6grenim gormeye
gonderdiler. Annesi onun bu kutsal Mescid’de bir Islam alimi olmasin umut
etmekteydi. Nasution ise ailesinin bu kararimi daha sonra islam modernizmi-
nin topragi olan Misir'da egitime devam etmesi hususunu desteklemeleri sar-
tiyla kabul etti. O, Misir'daki Islam calismalaria Bukittinggi’de tamistig1 pek
cok yenilikci Miisliiman fikir adamimin Misir Universitelerinden mezun olma-
lar1 sebebiyle ilgi duymaktaydi. Nitekim Nasution, Misirdaki Islam diistin-
cesine dair gelismeler hakkinda belirli izahlar1 Mukhtar Yahya’dan® almist.
Mukhtar Yahya, Nasution’dan aktarildiginda gore ona “Senin (Nasution ) gibi
bir modernistin islam’t Misir'da 6grenmesi daha iyi olacaktir.”* demisti.

Ailesinin destegi ve kendisinin Islam’i Misirda 6grenme istegi sebebiyle
sonunda Mekke'ye gitmistir. Nasution, Mekke’yi islam modernizminin top-
raklarina acilan bir kapi olarak gormekteydi. Mekke'ye vardiginda ise bu-
ranin kendi ifadesiyle “modern ¢agda bir ortacag sehri” oldugunun farkina
vardl. Ancak burada yetersiz Arapcasindan 6ttrt Gizintti duymaktaydi ctin-
ki1 Nasution i¢in takibi ¢ok zor olan bu dil, Mekke’de okumak i¢in temel giris
niteligindeydi.

Bir bucguk yi1l sonra, Kuzey Sumatra’daki ailesine “Buray1 Misir icin terk
etmeme izin vermezseniz Endonezya’ya dénmeyecegim. Bir Arap olacak ve
s6for olarak calisacagim” tiltimatomuyla bir mektup génderdi. Bu ultimatom
etkili oldu ve ailesi sonunda onun Misir'da 6grenim gérmesine razi oldu.

Nasution Misira 1938’de varmis, ancak onun ug¢ y1l énce MIK'dan me-
zun oldugunu gosteren diploma (sertifika), Misirda herhangi bir tiniversiteye
girmesinde yeterli olmamustir. Kabul alabilmesi icin ([jazah Aliyyah) islam
Yiiksek Okulu diplomasma ihtiyac duymustur. Bu Misir diplomasim elde
etmek icin ise bir sinava girmesi gerekmis ve bu ytizden de kendine 6zel bir
hoca tutmustur. Ciddi ¢alismas1 sonuncunda smavi gecmis, diplomay1 al-
mis ve Ezher Universitesi Teoloji ve Felsefe Faktiltesi'ne (Ustil al-Din) kaydim
yaptirmistir. Islam Hukuku Fakiiltesi'ndense bu fakiilteyi secmis ¢tinkii bu
fakuilte, kendisinin yerine getiremeyecegi bir kriter olarak gordugu yliksek

2  Kaum Muda ve kaum tua arasindaki Bati Sumatra’daki tartisma hakkinda bkz. “School and
Politics; the Kaum Muda Movement in West Sumatra (1927-1933)” (Ithaca: Modern Indone-
sion Project, South East Asia Program, 1971)

3  Mukhtar Yahya Ezher Universite’sinden mezun oldu ve sonra Yogyakarta'daki Islamic Stud-
ies at the State Institute for Islamic Studies (IAIN)’'de Profesor oldu.

4  Refleksi, s. 10.

5 Age.,s. 11.
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Arapca bilgisine sahip olma vasfi gerektirmektedir. Ayn1 zamanda kendisinin
gittigi fakuiltede ilgi duydugu felsefe, psikoloji ve ahlak gibi konularda egitim
alacakti.

Okuldaki notlar parlak olmasina ragmen o, Islam hakkinda hicbir sey
bilmedigini hissetmekteydi. Genellikle, burada konular1 analiz etmekten zi-
yade sadece ezberlemekteydi. Bunun tizerine Nasution tekrardan timitsizlige
kapilmis ve “Sayet Ezher Universitesinden mezun olsaydim, Islam husu-
sundaki yeterliligimi gosteren bir sertifikaya sahip olacaktim. Ancak Islam
hususundaki bilgim zayif kalacakti. Eve déndiigiimde, Islam’ 6gretecektim.
Ancak onun hakkinda hicbir sey bilmeyecektim. Bu beni korkutuyor. Bu
yluzden bu okulu birakmaya karar verdim” demistir.® Boylece Kahire'deki
Amerikan Universite’sinde okumaya karar vermistir.

Amerikan Universite'nde Islam ile ilgili herhangi bir ders almamus, ancak
onun yerine 6zellikle sosyal bilimlerde egitim ve ilgili disiplinlerde egitim gor-
mustir. Buradaki egitimini Endonezya’daki isciler hakkindaki “kidemli proje
odevi” ile tamamlamis ve sosyal bilimlerde lisans derecesi (BA) almistir.

O, Hollanda sémitirgesi olan tilkesinin 1945’deki bagimsizligindan sonra
buradaki iscilerin calisma sartlarinin degip degismedigini 6grenmek istemis
ve bu sebeple Japon somiuirgesinden ve bagimsizliktan sonra Endonezya’da-
ki iscilere adaletli mi yoksa adaletsiz mi davramldigimi arastirmaya ihtiyac
duymustur.

Nasution'in analizine gére Gen¢ Endonezya Cumhuriyet Hiuktimeti isci
problemine cokca énem vermistir. Ornegin, sayet isci ve isveren arasimda bir
catisma varsa hiikiimet, iscilerden yana tavir takimirdi. Ancak bu durum is-
cilerin calisma sartlarinda cok fazla bir gelismeyi beraberinde getirmemistir.
Nitekim Endonezya gibi 350 yilhik sémiirge isgalinden sonra yeni bagimsiz
olan bir tilkede isci problemleri karmasik olmakla birlikte insan kaynaginin
niteligi de bash basma diistik durumdayda.

Nasution'in bu zamanda isci problemleriyle ilgilenmesi kendi sosyal cev-
resinden ayrilamazdi. Amerikan Universitesi oldukca moderndi ve isci prob-
lemleri temelde modern toplumun problemiydi. Ayrica, Nasution Kahire'de-
ki Endonezyali-Malay Ogrenciler Dernegi'nde (PERPINDOM) ve Endonezyal
Ogrenciler Derneginde (PPI) oldukca aktifti. Nasution gibi kendi tilkesinde
meydana gelen sosyo-politik problemlerle ilgilenen biri icin bu tir cevreler
oldukca olanak saglamaktayd.

Nasution, elde ettigi lisans derecisi (BA) ve Arapca, Ingilizce, Felemenk-
ce dillerindeki kabiliyetiyle Misir'da baz 6zel sirketlerde is sahibi olmustur.

6 Ag.e.,ss. 15.
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Misirli bir kadinla evlenmis ve birkac¢ yil sonra Kahire’deki Endonezya Kon-
soloslugunda calismak tlizere tayin edilmistir. Bu onun diplomatik kariyeri-
nin bir baslangiciydi. O konsoloslugun Endonezya’daki Diyanet Islerimin ilk
baskamn olan konsolos H.M Rasjidi'nin atesesiydi. Birkac y1l sonra ise Belcika
Brussels’deki Endonezya Elgiligine sekreter olarak gonderilene kadar Jakar-
ta’da Disisleri Bakanlhiginda calismak tizere cagrilmistir.

Brussels’dayken Endonezya’da pek cok politik degisiklik meydana gelmis-
tir. 1959°’da parlamenter htikiimet feshedilmis ve Masjumi Miisltiman partisi
gibi paz1 6nde gelen politik partilerin faaliyetleri baskan Soekarno tarafindan
gecici olarak durdurulmustur. Politik partiler Endonezya Kominist Partisi
(PKI) haric¢ giuicstiz durumdaydi. Parlamenter htikiimetin diismesinden son-
ra Endonezya’daki politik durum ti¢ faktor tarafindan kontrol edilmekteydi:
Baskan Soekarno ve gorev arkadaslari, PKI ve ordu. Bu siralarda Sumat-
ra’daki Masjumi'nin Jakarta’ya karsi Endonezya Cumhuriyeti Devrim Hui-
ktimetine (PRRI) isyana karismis oldugu duistinilmus ve Jakarta bu isyana
bombardimanla cevap vermistir.

Bu, Soekarno ve Silahli Kuvvetlerin Masjumi’ye, onun aktivist ve sempa-
tizanlaria karsi gtivenlerini kaybetmelerinin sebebiydi. Dolayisiyla Masjumi
aktivistleri ve sempatizanlar gittikce stipheli konumda oluyor ve boyundu-
ruk altina alimiyordu.

Bir Sumatran olarak Nasution'in en azindan PRRI'ya karsi sempati duy-
mas1 beklenmekteydi.” Ancak bu konuda Nasution sunlar1 séylemistir:

“Soekarno’daki politik oyunun icine sokulmaya calisiimistim. Benim pek cok Su-
matran arkadasim Medan'in (Kuzey Sumatra’'min baskenti) bombardimani ytiztin-
den suclu hissetti. Ben kendim PKI'yi sevmedim. Bir Sumatran olarak Soekar-
no'nun politikasini bolgeyi baski altinda tuttugunu isittigimden hos karsilamadim.
Cok suikur ki anti-kominist grubu sectim. Bu siralarda Endonezya Kominist Parti-
si (PKI), Endonezya politikasinda iyi glinlerini yasiyordu. Soekarno PKI ile ortaklik
yaptiginda ise ben de gercek manada anti-Soekarno oldum.”®

Onun anti PKI ve anti-Soekarno olusundaki politik tavr1 diplomatik kari-
yerinden istifa etmesiyle belgelenmistir. Sonunda kara listeye alinmis, Endo-
nezya'ya ve Misir gibi Endonezya ile diplomatik iligkileri olan diger tilkelere
girisi yasaklanmistir. Bu durum onun i¢cin PKI'nin gii¢clii oldugu evi olan Ja-
karta'ya déntistinti imkansiz kilmisti. Cok stiktir ki Nasution'nin adinin kara
listede oldugu bilmeyen Misirh bir diplomat ona ve esine Misir'a giris vizesi
saglamistir.

7  H.M. Rasjidi'ye goére Nasution, ytliksek prensipleri olan bir adamdi ve PRRI'ya katildi. Bkz.
H.M. Rasjidi “Antara Saya dan Harun Nasution”, Refleksi, s. 265.
8 Ag.e.,ss. 27-8.
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Nasution Misir'a vardiginda okula geri dénmiistiir. Ozel bir okulda Islami
ilimler dersleri almistir. Misir'da meshur olan Ebu Zehra danismanhiginda is-
lami ilimleri biitiinciil bir sekilde égrenmistir. Ogrenme metodu ise tam ola-
rak cogu Bati Universitesinde kabul edilen bir usuldedir. Bu metodu daha
énce Ezher Universitesi'nde tecriibe ettiginin aksine ezberden ziyade analiz
kabiliyetine énem verdigi icin begenmistir. Dahasi burada Islam, Miisliiman
olmaktan gurur duyabilecegi sekilde rasyonel ve modern bir yéntemle su-
nulmustur. Oryantalistler tarafindan Islam hakkinda yazilmis pek cok kitap
okumustur. Bunlardan bir kismi Brussels’deyken satin alabildigi ve icinde
“gercek” Islam’1 bulabildigi kitaplardan olusmaktadir.® Aym zamanda Ahme-
diyye’ye kendi Islam anlayisina uygun bir sekilde rasyonel oldugu icin sem-
pati duymustur.

iki y11 sonra Kanada'daki McGill Universitesi'inde Islami ilimler almasi
icin davet edilmistir. Bu Kanada Universite'nin islami ilimler Enstitiistintin
Musltiman ve Hristiyan arka plani olan 6grencileri destekleme politikasinin
bir parcasidir. Endonezya dahil tim Musliiman ulkelerden 6grenciler bura-
ya davet edilirdi. Bu politika ve buna ek olarak McGill'de docent olan H.M.
Rasjidi’den'® ve Kahire konsoloslugundayken tanistigl kisilerden elde ettigi
tavsiye mektubu ile bu Universiteye Islam 6grenmek icin katilabilmistir.

McGill'de Nasution “Islam’da Modernizm” bashgina yogunlasmistir. Uni-
versiteye basvuru formunu doldururken islam ve devletlerarasindaki iliskile-
ri arastirmaya ilgi duydugunu belirtmistir. Boylece ytiksek lisans tezini “En-
donezya’da Islami Devlet: ideolojinin Yiikselisi, Masjumi Teorisi ve Olusumu”
hakkinda yazmistir. Endonezya’daki Nehdetu’l-ulema (NU) ve Masjumi gibi
siyasi partilerin veya en azindan onlarimn liderlerine gore “Islam Devleti” fik-
rini anlatmay1 arzulamistir.!!

Nasution, Masjumi’'de ve 6zellikle onun M. Natsir, Zaenal Abdin Ahmad,
Isa Anshari, Osman Raliby ve Kasman Singodimedjo gibi liderlerinde Islam
Devleti diistincesinin var oldugu sonucuna varmistir. Ancak bdéyle bir distin-
ce diger partilerde bulunmamaktadir. Masjumi'nin Islam Devleti fikrini na-
s1l kurumsallastiracagi tizerine diistinmuisttir. Masjumi ise bu konuda yasal
bir yol secmis ve sonuc¢ olarak Endonezya’da halk-devlet ideolojisi hakkinda
parlamentoda sert ve uzun tartismalar olmustur. Bu tartismalar, Islami, Ko-
munist, Demokrat-Sosyalist ve Milliyet¢i gibi farkl ideolojilere dayanan po-

9 Age.,s. 31

10 H.M. Rasjidi, islam ve Java Mistisizmi hakkindaki tezini yazmis oldugu Sorbonne’dan mezun
oldu. Prof. Rasjidi Bat1 Universitelerden doktor unvani alan ikinci Endonezyaliydi. Birincisi
ise Leiden’den doktor unvam alan Prof. Hosen Djajadimingrat’dir.

11 MA thesis, McGill University, 1965.
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litik partiler arasinda meydana gelmistir.!> Ancak bu mtinakasalar cikmaza
girmis ve partiler arasinda ¢ogunluk veya koalisyon saglanamamstir.'®

Nasution tezini yazdiginda, PKI, Miisliman partilere rakip bas parti ola-
rak bizzat kurulmustu. Musliiman tarafin kazanan olup olmadigina gelince
o, bu konuda bir sonuca ulasamamistir. Daha sonra bilindigi tizere ise, zafer
ne PKI'nin ne de Muisliman partilerin, bilakis zafer ordunun olmustu. Nasu-
tion, Endonezyanin eski diizeninde ortaya ¢ikan ordunun gercek kuvvetini
ise hesaba katmamisti.

Yiiksek lisans tezini bitirdikten sonra, Nasution calismalarma “islam’da
Modernizm” konusunda devam etmistir. Doktora tezini Abduh'un teolojik
dustunceleri konusunda kaleme almistir.!*

O bu konuda yazmaya, Abduh’'un Endonezya’da Muhammadiyye’yi da
kapsayan ulema ve ummet arasinda ve 6zellikle de reformist veya modernist
hareketler arasmda niifuz eden etkisi sebebiyle ilgi duymustur. Onlarm pek
cogu Abduh’u Ehl-i Stinnet ve teolojik anlamda seriat takip¢isi ve distntrii
olarak yorumlamis ve anlamistir. Nasution’a gére bu, Abduh'un “kaderci”
ve “geleneksel” teolojinin savunucusu olmasi anlamina gelmektedir. Nitekim
Ehl-i Stinnet teolojisi kaderci olarak dustntilmektedir. Nasution'm distn-
cesine gore ilim adamlar1 arasinda Abduh’un teolojisi tartismaya acgiktir. Ba-
zilar1 bunun Seriat teolojisi oldugu sonucuna varirken bazilar1 Mutezile’den
dahi daha rasyonel ve liberal bir teoloji oldugunu belirtmekteydi. Nasution,
Abduh’un teolojisinin Mutezile tarafindan gelistirilen teolojide oldugu gibi
gercekten rasyonel ve liberal mi yoksa Seriat tarafindan gelistirilen teoloji-
deki gibi geleneksel mi oldugunu ispat etme hususunda istek duymustur.'®

Nasution, Abduh'un yazdiklarimi inceledikten sonra onun teolojik olarak
Ehl-i Stinnet veya Seriat¢i oldugu gortistintin kendisinin yazmis oldugu mes-
hur ve tartismaya acik eseri Risalatu’t-tevhid’ine dayandigi sonucuna var-
mistir. Ancak bu kitap acik bir sekilde Abduh’un teolojik bagliligini ve ente-
lekttiel egilimini ortaya koymamaktadir. Bu sebeple onun Ehl-i Stinnet veya
Seriat¢1 bir din adami oldugu sonucuna varmak giivenilir degildir. Nitekim
bu kitaba dayanarak onun 6zellikle Mutezile ve Kaderiyye’de bulunan ras-
yonel ve liberal Islami Teoloji gelenegine bagh oldugu sonucuna ulasmak da

12 Zamanin politik ideolojileri hakkindaki detaylar i¢in bkz. Herbert Feith ve Lance Castle, In-
donesian Political Thinking, 1945/1965 (Ithaca: Cornell University Press, 1970.)

13 Bkz. Herbert Feith, The Decline of Constitutional Democracy in Indonesia (Ithaca: Cornell
University Press, 1962) ve Deliar Noer, Islam di Pentas Partai Nasional (Jakarta: Grafity
Press, 1987.)

14 The Place of Reason in Abduh’s Theology. Iths Impact on his Theological System an Views
(PhD Thesis, McGill University, 1968) Bu tez gézden gecirildi ve Endonezyaca basildi: Mu-
hammad Abduh dan Teologi Rasional Mu'tazilah (Jakarta: Ul-Press, 1987).

15 Bkz. Harun Nasution, Muhammed Abduh, ss. 1-5.
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mumktndur. Bu yltizden sayet konuyla ilgili sadece bu eserine bagh kalina-
rak fikir sahibi olunacak olursa Abduh'un teolojik baghlhginin belirlenmesin-
de bu zayif bir zemin teskil edecektir.

Konuyla ilgili celiskiyi ¢d6zmek icin Nasution, Abduh'un 6zellikle Hasiye
ala Serhi’l- Devvanili'l-Akaidil-Adudiye gibi baska eserlerinde daha fazla
arastirma yapmaya girismistir. Bu eser Risalatu’t-tevhid’den farkliyd: ve kla-
sik teoloji konular1 hakkindaki ihtilaflarn tartismaktadir. Nasution bu kitapta
acik bir sekilde Abduh'un fikrini ve tercihini de bulmustur.

Nasution, Abduh'un eserlerini okumasini tamamladiktan sonra ise onun
teolojisinin Mutezile’den daha rasyonel ve liberal oldugu sonucuna varmistir.
Nitekim Mutezile aklin, insanlarin uymak zorunda oldugu hukuki kurallar
olusturmada yeterli oldugu fikrini ac¢ikca ortaya koymamaktaydi ancak Ab-
duh, aklin bu yapmaya yetecegine inanmaktadir.'¢

Boylece Nasution'in, Abduh telojisinin Ehl-i Stinneti veya Seriati temsil et-
tigi diistincesinin dogru olmadigina kanaat getirmistir. Nasution, Abduhun
bulgularinin ve sonug¢larimin Musliimanlar i¢in kabul edilmesi zor hususlar
oldugunu dustnmekteydi ve bu ytizden onun diistincelerini hizli bir sekilde
yayamazdi. Bir gun bir toplantida, Endonezya Cumhuriyeti Baskaninin ilk
yardimcist olan Muhammet Hatta, Nasution’a Abduh'un tezini nicin Endo-
nezcaya terctime edip yayimlamadigini sordugunda ise Nasution ona, “Endo-
nezya Musltiimanlari, benim Muhammed Abduh konusunda yaptigim aras-
tirma sonuclarini kabul etmeye hazir géoriinmiuiyor... O Mutezile ile ayn1 gorus
acisma sahip.” cevabimi vermistir. Bu aciklama tizerine gortiismeye katilan
baz1 Endonezyali alimler “bu inanmasi zor bir sey”!” diyerek olumsuz yorum-
da bulunmuslardir. 20 y1l kadar bu gortslerin yayilmas: gerceklesmemis,
ancak sonrasinda Nasution, Mutezile'nin rasyonel teolojisini yaymis ve bu
onun tezinin basilmasiyla da Endonezyali Muislimanlarin entelekttiel soyle-
minin bir parcasi olmustur.

Nasution’a gére Mutezile, Abduh ve diger modernistler tarafindan gelisti-
rilen rasyonel ve liberal Islam teolojisi sadece entelektiiel bir alistirma veya
akademik bir girisim degildir. Aksine bu, kendisini adamis oldugu islam re-
formizmi ve modernizminin teolojik temelidir.

IAIN'nin Miifredatinin Yeniden Yapilandirilmasi

Doktora calismalarini bitirdikten sonra Nasution evi Endonezya’ya doén-
musttr. Surekli olarak kendi toplumundaki olaylarn takip ettigi icin Endo-
neyzali Mtisliimanlara ne yapilmasi gerektigini de bilmekteydi. Endonezyal

16 Ibid, p. 92.
17 A.g.e., ss. v-vi.
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Miislimanlarin genel itibariyle teolojik bakimdan kaderci ve duragan yapida
olduklan i¢in ekonomi ve kiiltiirel konularda az gelistiklerini gozlemlemis-
tir. Ehl-i Stinnet veya Seriat teolojisi bu duraganlhigin ve geri kalmishigin te-
mel kaynagi olarak gortinmekteydi. Onlar dar kafaliydilar ve bu ytizden de
iimmetin gelismesinin én kosulu olan Islam reformizmine ve modernizmine
acik degillerdi. Bu sebeple Nasution, timmetin kaderci ve geleneksel diinya
gorustiniin yerine daha dinamik, rasyonel ve modern bir gériisti getirmeyi
hedeflemistir. Bu amaci etkin bir sekilde uygulamak icin egitimi 6zellikle de
yuksek egitimi secmistir.

Endonezya’daki entelekttieller Nasution'in doktora calismalarini tamam-
ladigimin farkindaydilar ve bu ytizden Endonezya Universitesi (UI) Egitim ve
Kaltiir Béltimii ve Diyanet Isleri Béliimtiniin bir parcasi olan Islami Arastir-
malar Devlet Enstittistintin (IAIN) her ikisi de kendi saygin tiniversitelerinde
egitim vermek tizere Nasution1 davet etmislerdir. Bu davet gerceklestiginde
ise Nasution, IAINmin daha hazir olmasi sebebiyle egitmen olarak bu ensti-
tiye katilmstir.

IAIN’da goreve baslamadan énce Nasution zaten onun baskici Islami okul
duistincesi hakkinda pek cok sey duymustu.

... Yurtdisinda oldugum stire boyunca IAIN sartlar1 hakkinda pek cok sey duy-
mustum. Burada gelistirilen distince oldukca dardi ve 6grencilere Muhammed
Abduh’un eserlerinin okunmasina izin verilmemekteydi. Bunu spesifik olarak bi-
liyorum ¢tinkti bu Misir'da bulunan bazi IAIN takipcilerinden dogrudan duydum.
Onlar bana IAIN’de gelistirilen islami diisiincenin hala oldukca geleneksel ve fikha
yonelik oldugunu soylediler.!®

Ancak bu durum onu karamsarhga distirmemistir. Aksine bu koétt gidi-
sat1 bir zorlu gérev olarak degerlendirmistir. Nasution, Islam modernizmine,
liberal veya rasyonel teolojiye ilgisini kabul ettirmek i¢in, IAIN'min miifre-
datin1 yeniden yapilandirmayi énermistir. O, IAIN icin tamamiyla yeni olan
Musliiman dtinyasinda modernizmin tarihi isimli bir ders baslatmistir. Ni-
tekim onun fikri, IAIN'min rektérti ve Misir'dayken tamstigi K.H.M. Dahlan
tarafindan desteklenmistir. Ancak bu durum, fikirlerinin IAIN’l1 meslektasla-
1, egitmenler ve profesérler tarafindan kolayca yayilacag: ve kabul edilecegi
anlamina gelmemektedir. Bu konudaki asil engel onlarin dar kafalaridir ve
olumsuz haleti ruhiye genel itibariyle Endonezyali Miislimanlarin egilimi-
dir. Onlarn dar kafalarinin en belirgin érnegi, modernist veya belki de batili
olarak tanimlanan Profesor St. Takdir Alisyahbana, IAIN’a sunum yapmaya
davet edildiginde yaptiklar1 yorumda acikca goértilebilmektedir. Bu yoruma
gore onlar “Bu ateist neden davet edildi” diye sormuslardir.!®* Nasution ise

18 Refleksi, s. 39.
19 Ag.e., s. 40.
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bu yoruma “bana gore bir ateistin IAIN’a gelmesinde yanhs bir durum yok.
Ancak ben Alisyahbana'nmin ateist olmadigini diistintiyorum. O rasyonel bir
Musltiman. Belki namaz kilmiyor ama kafir degil. Benim bu iddiami duyan
pek cok insan 6zellikle de egitmenler benimle dalga gectiler. Ancak diger bir
yandan da pek ¢cok 6grenci benim distinceme katild1” diye cevap vermistir.?°

IAIN’daki ilk yilinda Nasution’in baz egitmenler tarafindan tam olarak
kabul edilmemistir. Ancak o, IAIN'min seckinleri ve 6zellikle bir baska Mc-
Gill mezunu olan Mukti Ali béltim baskani olarak atandiktan sonra Diyanet
Islerinin ytiksek mertebeli gorevlileri tarafindan desteklenmekteydi. Birkac
yil sonra ise Nasution Jakarta’daki IAIN'min rektorii olarak atanmistir. (En-
donezya’da 14 tane IAIN bulunmaktadir.) Bu pozisyon ona modernist fikir-
lerini daha kolay yayma imkani sunmustur. Boylece o, IAIN'm miifredati-
n1 degistirme hususundaki radikal amaci isleme koymus, 1973’deki IAIN
rektorleri toplantisinda IAIN'In yeni mifredatina entegre edilmek tizere yeni
dersler 6nermistir. Bunlar arasinda Islami ilimlere Giris (islam1 bir doktorin
ve dliistince olarak veya Musliiman duistincesinin uzun tarihinde gelistirmis
bir olgu olarak tiim yo6nleriyle kapsayan bir dersti), Felsefe, Tasavvuf, Kelam,
Sosyoloji ve Arastirma Teknikleri dersleri bulunmaktadir. Basta bazi yash
rektorler bu teklifi kabul etmemis, ancak Diyanet Isleri Boliimii'niin seckin-
lerinin 6zellikle de Kolombiya Universitesinden mezun yénetici Muljanto Su-
mardi'nin etkisiyle sonunda anlasma saglanmis ve bu okulun milli politikasi
haline gelmistir. Nasution daha sonra Islami Ilimlere Giris ile ilgili bir ders
kitab1 yazmaya baglamistir.

Nasutionin 1srarla tizerinde durdugu bu Islami ilimlere Giris dersinin
o6nemi neydi?

Nasution Endonezya’daki Islami arastirmalarin ve Islami diistince okulla-
rinin oldukca smirh oldugunu gozlemlemisti. Teoloji, seriat okullariyla; fikih
safi mezhebiyle; tasavvuf Ehl-i Stinnet veya stinni diistinceyle 6zellikle de sia,
Hallac-1 Mansur veya [bn Arabi tarafindan gelistirilen felsefi mistisizmle de-
gil de Gazalimin duistinceleriyle sinirhiydi. Felsefe, tarih, politika veya sosyal
enstittiler gibi Islam’m pek ¢ok yénti ihmal edilmisti. IAIN’daki calismalarma
basladiktan sonra 6égrenciler, Islam’a biitiinsel bakis acis1 konusunda eksik
olduklarn icin tiim alanlar yerine tek bir alanda calismaya ihtiyac duymak-
taydi. islam algis1 ne Islam bir doktrin olarak ne de kiiltiirtin ve medeniyetin
biittinleyici bir ciizii olarak gérmekten uzakti. Nitekim Islami bilgileri par-
calar halindeydi.>! Nasution bunun Islam’a bakis acisini daralttigim ve dar
kafaliligin ve immetteki duraganhigin ana sebebi oldugunu iddia etmekteydi.
20 Ag.e.

21 Harun Nasution, Islam Ditinjau dari Berbagai Aspeknya (Jakarta: Bulan Bintang, 1977) c. I,
s. 6.



Mu'tezile Teolojisi ve Miisliiman Endonezya ... Harun Nasution 201

Kendisinin yazdigi islami ilimlere giris ders kitabinda biittinctil islam an-
lay1s1 konusundaki eksiklige deginmistir. Bu kitapta, kendi okulu bunye-
sinde Islam1 tiim yénlerini sunmustur. Ornegin teolojik acidan, Hariciyye,
Murcie, Sia, Mutezile, Seriat ve Semerkand ve Buhara Maturidiyyesi gibi tim
teolojik mezheplere yer vermistir. O halde, islam ne idi?

Islami egitim ve Islam tarihi, Ku’an ve Stinnet'e dayanmaktaydi. Nasution
burada Islam’1 bilgiyi kati ve goreceli bilgi diye ikiye ayirmistir. Once Kur'an
ve Stunnet gelmekteydi ondan sonra ise Muisliimanlarin tarihinde meydana
getirilen bu iki kaynagin yorumlarn yer almaktaydi. Ancak bu ikisi Islam an-
lamina gelmekteydi. Bu fikri, okuyucularin 6énemini anlamasini garantiye
almak icin yazilarinda sik sik tekrarladi ve vurgulamistir.??> Nasution’a gore
islam toplumlar bunlan sik¢a karistirmaktayd: veya tiim Islam’in kati bil-
gi oldugunu fikrine tutunmaktaydi. Bunun sonucu olarak ise islam, kendi
bunyesinde barmdirdigl degisim potansiyelinden yoksun bir sekilde duragan
bir hal almisti. Nasution’a gore islam toplumlarn (immet) genel itibariyle kla-
sik dénem alimlerinin gértislerinin kesin ve dinyay1 degistirme konusunda
alakasiz olmalaria ragmen tartisilamaz olduguna inaniyorlardi.

Yeni miifredatla birlikte, JAIN'nin islami arastirmalar hususunda daha iyi
bir enstitii olacagi, timmeti degistirmede ihtiya¢c duyulan entelekttiel kabili-
yetleri olan daha nitelikli mezunlar verecegi yontinde umutlar belirmisti ve
Nasution da bu mitifradat konusunda oldukc¢a timitliydi.

Kabul edilmesinin tizerinden 15 yildan daha fazla bir stire gectikten son-
ra bu mifredat kendisine yapilan elestiriler sonucunda tekrardan gézden
gecirilmistir. Ozellikle Nasution'm ders kitab1 sorgulanmustir. Ancak bu ders
kitabinin problemleri neydi?

Nasution’a gore, kitabma yapilan elestirilerin kaynag: eski fikhi zihinler
ve anti-felsefeci anlayislardi. Felsefe, IAIN'l1 68rencilerin ruhsal ¢okliisiniin
gunah kecisi olarak gortilmekteydi. Nasution ise bu konuda sunu ileri stir-
mustur:

1973 miuredatinmmin degistirilmesi konusundaki isteklerin arkasinda yatan moti-
vasyonun bu mufredatin icerdigi felsefe konusunu ortadan kaldirmak oldugunu
biliyorum... Onlar sadece bu miifredati anlamadilar. Miuifradata ahlak1 dahil et-
meyi istediler ancak ahlak bir distince degil bir icsellestirmedir ve okulda degil
de ailede 6grenilir. Ayrica ben onlarin felsefeyi de anlamadiklarmi bu ytzden de
onun 6grencilerin ahlaki ¢okiistintin sorumlusu olarak goértuldiigiinti diistiniiyo-
rum. Katoliklik ile karsilastirildiginda islam daha rasyonel bir dindir. Ancak neden
Katolik dindarlar arasinda felsefe gelisti?....Eski miifredata donersek, biz sadece
fikih bilecektik,....bu bir basarisizlik olacak ve islam fikha mahsus kalacakti. Ben

22 Bkz. Nasution, Akal dan Wahyu (Jakarta: Ul-Press, 1982) ozellikle III. Boltiim.



202 IsLami ILIMLER DERGist

IAIN’a geldigimde oranin durumu buydu. Her sey fikih ile cevaplanabilir ve ¢oztile-
bilirdi. Bu bir tehlike arz ediyordu ve 20 yil geriye donmek gibi bir seydi. Park Har-
to (Endonezya Cumhuriyeti Baskani) ve Diyanet Isleri baskam timmetin rasyonel
ve genis fikirli olmasim bekliyordu. Ancak elestiride bulunanlarin énermis oldugu
alternatif muifredat bu timidi saglayabilir miydi?....Sayet eski mtifredati tekrardan
kabul edersek smirh ve marjinal olacaktik. Bazi insanlarin IAIN’1 Egitim ve Kultar
Bolumune entegre etme basvurusu onu daha acik fikirli yapmak amaciyla tekrar-
dan giclenecekti...Hatta baskan muhtemelen IAIN'In sonucta sadece radikal ve
dar kafali Musltimanlar yetistirdigi icin gelisimi engellendigi diistinecek ve sonuc¢
itibariyle onu kapatmay isteyecekti....Biz, Jakarta’daki IAIN'1n Musliiman moder-
nizasyonunun merkezi oldugunu ilan ettik. Sayet IAIN'm1 dogru bir yola sokmak
istiyorsak 1973 mtfredat1 degistirilmemelidir.>?

Nasution'in 1973 mufredatinin degistirilmesi planina karsi yapmis oldu-
gu karsi atak IAIN1In seckinleri ve Diyanet Isleri calisanlan tarafindan miif-
redata Kur'an ve Hadisten bazi boltiimler eklemek suretiyle tartismaya bir
¢6ztim bulma fikriyle karsilik bulmustur. Nasution, kendisini adamis oldugu
Islami ilimlerin liberal ruhuna karsi radikal bir degisiklik olmadig1 icin bu
fikre katilmistir ve onun IAIN’daki etkisi hala gti¢lti durumdadir.

Oryantalistlerin Etkisi?

Nasution'm liberal Islami ruhu onun pek cok yazisinda acikca yer bul-
mustur. O, her zaman Islam1 béyle tammlamay1 denemistir. Onun Islam
calismalarinin cesitli konularindaki bu 1srarh yaklasimi genellikle 6grencileri
ve calisma arkadaslarn tarafindan anlasilmamasina yol acmistir. Nitekim bu
bir metodolojik problemdi: Islam nedir, nasil anlasilmalidir ve insanlar neden
onu Nasution'in metoduyla anlamahlar?

[slami arastirmalar hususunda pek cok yéntem bulunmakta ve bu yén-
temler hala oryantalistler veya Islamci ismi verilen Batih Miisliiman bilim
adamlan tarafindan gelistirilmektedir. Yukarida aciklandigl tizere Nasuti-
on’m kendisi oryantalistlerin Islam hususundaki calismalarindan etkilenmis
ve sanki goruslerini sartsiz bir sekilde kabul etmis gibi onlar hakkinda ne-
redeyse hic¢ elestiride bulunmamistir. Bu durum da onun oryantalistlerden
etkilendigi veya oryantalizmin bir temsilcisi oldugu sonucuna varilmasina
sebep olmustur. Bu tur diistincelere Nasution, 6grencileri, ulema arasinda
ve Nasution'mn Islam’a giris ders kitabim elestiren bir eser yazan H.M. Rasjidi
gibi batili egitim alms Musliiman alimlerde dahi rastlamstir.

Nasution’a McGill'de Islami ilimler 6grenmesi tavsiye eden Rasjidi kitabi-
nin girisinde soyle yazmistir:

“Islam ile ilgili arastirmalar yapan Batili ilim adamlan iki gruba ayrilir: Birinci
grup bilimsel motivasyonla digeri Hristiyan misyonerlik yaklasimiyla konuya egi-

23 Rekleksi, ss. 41-4.
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lir... Bilimsel motivasyon grubunun cesitleri vardir. Bir kismm {slam’a sempatiktir,
bir kismu immetin ¢abalarina yardim eder, diger bir kism ise vicdansizliklar ve
Hristiyanliklar1 sebebiyle Islam’dan nefret eder. Endonezyah Miisliimanlar i¢in en
énemli sey... batil ilim adamlar tarafindan yapilan {slam ¢alismalarmin bilimsel
bir arastirmayla yerine getirilmesi ihtiyacidir... Ben, yeni ve faydal seylere mera-
kim sebebiyle kendimi Islam’a ve Endonezyali Miisliiman toplumuna adadim. Ben
IAIN'nin mezunlan ve diger oryantalistik diistincelere girenler arasinda koépru ol-
mak icin 6ncli calismalara yoneldim... Ancak onlardan bazilar1 timitsizlige kapild.
Kendilerini oryantalistik diistinceye vermeleriyle, oryantalistlerin Islam anlayism-
da herhangi bir hata bulmadilar ve aksine oryantalistlerin ttim sdylediklerini sart-
s1z bir sekilde aldilar. ...Harun Nasution, benim arkadasim, McGill'de calismasina
referans oldugum kisi, bunlardan birisidir. O, Islam’a zarar veren oryantalistik
dastincenin yolundan etkilendi. “**

Nasution’'in oryantalist diistincenin zarar veren yonlerinden ne derece et-
kilendigi cevaplanmasi gi¢ bir sorudur. Rasjidi tarafindan gticlai bir sekilde
elestirilen Nasution'in ders kitabimin fikrine bakildiginda en azindan Rasji-
di'nin bakis agisiyla onun oryantalistik diistinceden ne oranda etkilendigini
gormek ise muimkuindir.

a. Dinin Anlami

Iki ciltlik ders kitabinda Nasution, Islam’1 kendi biitiinliigii ile tanimla-
maya calismistir. Birinci béliimde dinin genel anlamindan bahsetmistir. Bu-
rada® o, her din i¢cin dort temel unsurdan so6z etmektedir. 1) gizemli giig;
2) hem bu dinyada hem de ahirette kisinin kaderi bu gizemli gticle olan iyi
iliskisine baghdir; 3) bu gizemli gtice duygusal karsiliklar; 4) kutsal fikri.

Bunlar herhangi bir dinin genel unsurlaridir. Ancak bu genelleme Rasjidi
tarafindan kabul edilmemektedir. Ona gore bu bakis acis1 batili bilim adam-
larmin ttim dinlerin temelde ayni oldugu varsayimina dayanmaktadir. Ras-
jidi dini, ttim dinlerin genel bir anlami oldugu ve istisnai anlamlarin istisnai
dinlere 6zgti oldugu kanaatine dayanan, ttirlere boélme fikrine katilmamakta-
dir. Rasjidi, dinlerin ortaya cikis yéntinden veya belli hususiyetleri acisindan
farkl olduguna isaret etmektedir. Dolayisiyla Iislam diger dinlerden farkhdur.
Bunu vurgulayarak Rasjidi islam'in farkli ve miikemmel oldugunu deklare
etmektedir. Konuyla ilgili olarak ayn1 zamanda sunu sdylemistir:

Son kutsal din islam’dir, Allah’m son elgisi Peygamber Muhammed (s.a.v) tara-

findan getirilmistir; onun 6gretileri miikemmeldir. Ondan sonra bir daha vahiy
gelmeyecektir.26

24 H.M. Rasjidi, Koreksi terhadap Dr. Harun Nasution tentang Islam Ditinjau dari Berbagai
Aspeknya (Jakarta: Bulan Bintang, 1977), ss. 11-2.

25 Harun Nasution, Islam, c. I, S. 11.

26 H.M. Rasjidi, Koreksi, s. 23.
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Rasjidinin Islam ve diger dinler arasmdaki farklihk vurgusu ve diger din-
lerle karsilastinldiginda Islam'in tistiinliigii, Nasution'm Judizm, Hristiyan-
lik, Hinduizm ve Budizm dinlerinin tek tanrili oldugu gortustine yaptigi red-
diyede acikca ifade edilmektedir.?” Rasjidi'ye gore Hristiyanlhk ve Hinduizm
teslis 6gretileri sebebiyle tek tanrili dinler degillerdir.

Buna kiyasla Nasution, bir din anlayis1 ancak takipcileri tarafindan kabul
edildigi sekilde dogrudur fikrini savunmaktadir. Bu ytizden Hristiyanlik ve
Hinduizm’in bireysel takipcileri boyle inandig1 ve bunu vurguladig: icin bu
dinler tek tanrihdir. Bu diger dinleri anlama metodolojisi Rasjidinin yazi-
larmmin ruhunda gértinmemektedir. Ancak Rasjidinin diger dinleri anlama
usultli misyoner anlayisina (dava) dayanmaktadir. Bu yaklasim ise Hendrick
Kramer gibi pek ¢ok Hrisityan Batil ilim adaminin yazilarinda bulunabil-
mektedir.

Bunun aksine Nasution'n diger dinleri anlamas1 sadece dava prensibine
degil ayn1 zamanda diyaloga da baghdir. Bu diyalog da katilan ttim taraflarin
esit olmas1 durumunda sadece mumkiin olabilmektedir. Bu esitligin temeli
ise insanliktir. Bunun icin o s6yle demistir:

...Tam insan 1wrklar yaraticilar olan Tann ile tek bir ailedir. Islam renk, irk, tilke,

dil ve dahi din olmak tizere smirlarl olmayan tiim insanhgin birligini, ttm kisile-

rin kardesligini 6gretir. Bu insanhigin birligi gecmiste meydana gelen hos olmayan

dinlerarasi iliskiler ve politik sartlar sebebiyle simdiye kadar Muisliiman liderler
tarafindan reddedilmistir.?®

Bu durum pek cok soruyu da beraberinde getirmistir. Sayet insanhigin
birligi 6gretisi dinler arasinda sinirlar olmadigin ifade ediyorsa farkh dinler-
deki insanlar kurtulusa erer mi? Sadece Misliimanlarin giinahlar1 mi affe-
dilecektir?

Bu konularda Nasution soyle bir aciklama yapmstir:

Sadece Musliimanlarin degil Miisliman olmayanlarin da giinahlar1 bagislanacak-
tir. Bu sebeple sayet cok tanrili inanci benimsemiyorsa Miisltiman olmayanlar da
kurtulabilirler...?®

Nasution Endonezya’daki Islam, Protestanlik, Katoliklik, Hinduizm ve Bu-
dizm gibi bes dini tek tanrili olarak kabul ettiginde ve bu dinlere mensup
kisilerin giinahlarimin affedilecegini belirtmistir bdylece onlar azaptan kur-
tulabilirler. Ancak bu aciktir ki Nasution'in diistincesinde dava prensibine
yer yoktur. Nasutionn Rasjidi tarafindan takdir edilmeyen dine bakis a¢is1

27 Harun Nasution, Islam, s. 19.

28 Harun Nasution, “Islam and the Quest for a World Community”, (Dtinya Kilise Konsili Besin-
ci Toplantisinda sunulan yazidir, Nairobi, 1975)

29 Harun Nasution, “Toleransi Beragama”, (Basilmamis yazi), s. 8-9.
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diger dinleri de oldugu gibi anlamasini saglamistir. Bunun aksine Rasjidi,
kendi teolojik temelinin dava olmasi sebebiyle diger dinleri olduklan gibi an-
layamamustir. Bu ytizden bu dinler kendi bireysel takipcileri tarafindan de-
gil sadece Rasjidi tarafindan anlasilabilir durumdadir. Rasjidi'nin Islamin
dinlerarasi hosgoriiyti 6grettigi iddiasina ragmen, onun diger dinlere bakis
acisinda hosgoért bulunmamaktadir.

b. Islam: Cogulcu Bir Yap1

Dini hosgori, dinler arasmdaki iliskiler anlamina geldigi gibi ayni zaman-
da Islam’daki mezhepler veya farkh diisiince okullar1 arasindaki iliskilerle
de alakalidir. Nasution'm Islam’daki diisiince okullar1 ve mezhepler konu-
sundaki giiclii yaklasim aciktir. Ona gore, islam temel olarak sadece Kur'an
ve Hadis degildir, islam tarihinin icerdigi tizere Miisliimanlarin anlayislart
ve yorumlar1 da buna dahildir. Islam, tarihi boyunca cogulcu bir yapida ol-
mustur. Nasutin, tekrardan Islam’ oldugu gibi anlama ve tamimlama konu-
sunda 6zel ¢aba sarf etmis ve bu konuda herhangi bir tarihi gercekligini de
saklamay1 da denememistir. Ornegin, Islam teolojisi hakkindaki yazilarinda
Hariciyye, Sia, Miurcie, Mutezile, Seria, Buhara ve Semerkand Maturidiyesi
gibi tiim mezhep ve okullara yer vermistir. O bunlarin benzerlikleri ve dahi
catismalarini tamimlamistir. Aym seyi politika, kuilttir, medeniyet, sosyal ens-
tittiler, hukuk, felsefe, mistisizm ve modernizm gibi Islam’in diger yénleri
hakkindaki yazilarinda da yapmistir. Ancak bu anlatim metodu Musliiman-
lar arasinda bazi yanlis anlamalara da sebebiyet vermistir. Nitekim Nasu-
tion sikca Islam birligini bozdugu ve Islam’'m tisttinliigiinti kabul etmeyen
oryantalistlerin bir temsilcisi oldugu yontinde elestiriye tabi tutulmustur. Bu
elestiriler Rasjidi'nin gértislerinde yer bulmaktadir.

Nasution Islam’'in bir devlet formunda ortaya ¢iktigim, Stinni ve Sia gibi
iki siyasi Islami okul bulundugunu acikladiginda Rasjidi bunu sdyle diyerek
yorumlamaktadir:

Dr. Nasution'mn aciklamasi... Islami siyasetin sadece sirli bir olay oldugu, temel
ve prensipli bir 6greti olmadig izlenimi vermektedir. Bu ytizden o...sadece Ehl-i
Stinnet ve Sia yani cumhuriyet¢i ve monarsist arasimndaki catismay: tanimlar. Bu
oryantalistlerin Mtisliimanlari, Islami 6gretilerden uzak tutmasinin ve Islamiyeti
siyasi bir teorisi veya felsefesi olmayan bir din olarak tanitmasimn bir yoludur.°

Rasjidi aym1 zamanda Nasution'n bin yildan fazla bir stire icinde islam
tarihinde uygulanan Islam’m aile, ordu, polis, hukuk ve egitim gibi sosyal
kurumlan olan bir devlet sistemi oldugu yoéntindeki sonraki gériisunti de
elestirmektedir. Rasjidi'ye gore Nasution'n 17. ve 19. ylzyillar arasindaki {s-
lami kurumlar tarihi yorumlamasi, bunlarin dogru islami kurumlar oldugu

30 H. M. Rasjidi, Koreksi, s. 39.
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ancak bugiin Islam’n ilkel ve 20. ytizy1l modern toplumundan kopuk oldu-
guna dair bir alg1 sunmaktadir. Tekrardan Rasjidi, Nasution'in aciklamasim
tartismakta ve soyle demektedir: “Bu oryantalistlerin duraganmis ve degise-
mezmis gibi Islami kurumlari tanimlama bi¢imidir.”3!

Rasjidi tarafindan Nasution'm Islam tarihi boyunca anlasilan islam acik-
lamasina daha ileri bir elestiri de getirilmistir. Bu elestiriler ise su noktalar-
da yapilmistir. Birincisi, Nasution'in 6zellikle tarihi bakis acis1 olmak tizere
islam anlayis metoduna getirdigi elestirilerden olusmaktadir. Rasjide’ye gore
bu sadece Islam’in tarihi gelisimini anlatmaktadir. Bu da Islam anlayisin-
da Hristiyan oryantalistik metodu temsil etmektedir. Ikincisi ise, Rasjidi'nin
Hristiyan batinin asagihigina karsi Islam’'m tistiinliigtinti gésterme ruhundan
kaynaklanmaktadir.

Nasution’'nin ders kitabina yaptig: elestiride Rasjidi sdyle demektedir:

Dr. Harun Nasution ders kitabi, aramizda batili medeniyete kendini adapte etmeye

ihtiya¢ duyan, Islam’in sosyal bir olay oldugunu iddia eden batili oryantalist me-

todlardan etkilenen kisiler bulundugunu gostermektedir. Bu ytizden kendi islami

kimligimizi kaybedecegiz.>?

Rasjidi'nin Islami tistiin ve batiy1 asagilik géstermesinin altinda yatan sey
ise su yorumunda acikca gorunmektedir:

Dr. Harun Nasution sanki Batida her sey kesinmis gibi bati kulttirti hakkindaki
hayranhigm her zaman sunmaktadir. Insan zihni de aym zamanda kati olarak
gorunur. Nitekim Musliimanlar ve ayni zamanda Raymond Aron gibi batih diisti-
nirler dahi bugiin Batinin ¢oktisiinlin su ytzine ciktigina inanir... Bugin ba-
tililar kendi yasamlar icin alternatif rehberler aramaktadirlar. Biz bunu bir giin
Kur’an’da bulacaklarini timit etmekteyiz.>

Rasjidi'nin Nasution’a getirmis oldugu elestiriler 6zellikle de Musliiman
entelekttiellerinin belli kisimlar1 arasinda meshur olmustur. Ancak Rasji-
dimin hakl, Nasution'm ise hatali olduguna hiitkmetmek bu durumda zor
goriunmektedir. Bu taraflar arasindaki entelekttiel farkhiliklara dair bir orta
yol ise Nasution'm 70. Yas giini icin yazilan Deliar Noer’sin makalesinde
bulunabilir.3*

Noer’e gore Nasution ve Rasjidi iki farkh sosyal ve siyasal arka plam bu-
lunan kisilerdi. Nasution’a kiyasla Rasjidi daha fazla sosyal ve siyasal hare-
ketlerle ilgilenmisti. Endonezya Cumhuriyetinin ilk Diyanet Isleri Baskani,
Misir ve Pakistan’da Endonezya el¢isiydi ve ayn1 zamanda Muhammadiyye

31 A.g.e., s. 40.

32 Ag.e.,s. 150.

33 A.g.e., s. 147.

34 Deliar Noer, “Harun Nasution dalam Perkembangan Pemikiran Islam di Indonesia”, Refleksi,
ss. 81-101.
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ve Endonezyal islami Parti’de aktif bir isimdi. Bu sebeple onun Islam pers-
pektifi ve immet bilinci sosyal ve siyasal hareketlerle icli dish olmasindan
ayr1 distintilemezdi. Buna kiyasla Nasution kendini bu hareketlerden uzak
tuttu ve akademik ugraslara yogunlasmist1.®® Bu sebeple Nasution’a gore
Endonezya'daki Islami gelisimin énemi Rasjidi gibi Miisliiman aktivistler
tarafindan hissedilenden farkliydi. Nasution daha acikti ve Islam hakkinda
sundugu bilgilerin okuyucular tarafindan kritik edilmesine imkan veriyordu.
Rasjidi de ac¢ikti ancak okuyucuya kendisinin iyi gérdiigtinti secmesi husu-
sunda rehberlik ediyordu ve ayn zamanda okuyucularimin imanimi daha da
guclendirmeyi umuyordu. Bu Nasution'in okuyucusunun imamni zayiflat-
t181 anlamina gelmiyordu ancak o, bu tarihte gerceklesen Islam hakkindaki
belirli aciklamalarla Muslimanlarin kendi kendilerine 6zgtir bir bicimde en
iyi yorumu ve uygulamay1 secebilmeleri gerektigine inaniyordu. Bu konuda
Noer sunu da sdylemistir: “Rasjidi'ye kiyasla Nasution insanlarin akil ytruat-
me yoluyla iyi olana ulasmasi hususunda daha fazla ikna ediciydi. Bunun
aksine Rasjidi Kant gibi akil yturtitmede smir oldugunu dasuniiyordu ve bu
yuzden vahiy kacinilmazdi.”%¢

Sayet bu boyleyse, Nasution Rasjidi’'den daha liberaldi. Ancak bu Nasu-
tion'm Hristiyan oryantalistlerden daha fazla etkilendigi anlamima mi geli-
yordu? Nitekim liberal diistince sadece batili toplumlarda bulunmuyordu.
Gecmiste ve su anda Musltiman olanlarn da kapsayan baska toplumlarda da
bulunmaktaydi. Dolayisiyla yazilar aracihgiyla Nasution, Islam’daki liberal
distincenin aslini gosterme hususunda elinden gelenin en iyisini yapmistir.

islam Kur’an, Hadis ve bunlarin yorumlarindan olusmaktadir. Hadis te-
mel olarak peygamberin Kur'an1 yorumlamasidir. Bu sebeple Nasution, Is-
lam'in temel kaynagimin Kur’an oldugunu soylemektedir. Nasution, 6236
ayetin sadece ytizde 8'inin 6gretilere, ibadetlere ve sosyal sartlara ait oldugun
belirtmektedir. Bu durum ise seriatla ilgili sartlarin bir acidan oldukca si-
nirl oldugu anlamina gelirken diger bir acidan ise insan yasaminda pek cok
ihtiya¢ duyulan konuda kadinlarin ve erkeklerin Kur'an’a baglh kalmaksizin
kendi sartlarim olusturmaya mecbur kaldiklar1 sonucuna goéttirmektedir. Bu
bosluk distinmeye ve dunyay: degistirecek sartlar yaratmaya bir kap1 a¢-
maktadir. Bu acidan Islam’da akhn yeri Miisliimanlarin kendi problemlerini
rasyonel bir sekilde ¢ézebilmeleri icin oldukc¢ca merkezidir.

Boylece, Nasution’a gore Kur'an'in insan yasaminin tiim konular1 hakkin-
da bilgiler verdigi fikrinin bir temeli yoktur. O bu konuda sunu soylemistir:

35 Ag.e.,s.92.
36 Ag.e.,s.93.
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Kur'an’'m siyaset, ekonomi, ydonetim, insan toplumu, endustri, tarim vb. gibi konu-
larda tiim sistemi kapsadigini sdylemek yanhs olur. Bunlar Miisliiman toplumla-
rn diinya yasaminin bir parcasidir ve Peygamber Muhammed “diinya yasamini siz
benden daha iyi bilirsiniz” demistir. Bu hadis, vahyin Islam toplumunun diinyevi
yasamimn detaylariyla birlikte diizene sokmadigini gostermektedir. Toplumun sos-
yal dinamikleri bulunmaktadir. Onlar da degisir ve gelisir... Bunlar Islami'dir an-
cak tamamiyla Islam degildir. Miisliiman akhnin ve yaraticithginin tirettigi seylerdir
bu ytizden de goreceli ve degisebilirdir.>”

Bu sebeple Tanri, insan yasamini kendi kurallar ile sinirlayarak akil ve
yaraticilik icin gtizel imkanlar saglamistir. Ayni zamanda insan refah1 hatir-
na kadinlara ve erkeklere kendi dtinya kurallarim1 koymalari icin izin vermis-
tir. Bu ise Nasution'in diistince sisteminde tanimlaman islami libaralizm’in
teolojik bir temelidir.

Mutezile ve Rasyonel Hareket

Nasution'in liberal diisiince egilimi Islam teoloji diisiince okulu tercihinde
daha acik bir sekilde géziikmektedir. Nitekim Mutezile Okulu diger Islami
okullarla karsilastirildiginda akil ve vahiy arasmdaki iliski bakimindan libe-
ral ve rasyonel olarak bilinmektedir.

Mutezile okulu, insan aklinin Allah1 bilebilecegi durusunu sergilemek-
tedir. Allah’a iyi ve kotti seylerde stiktirde bulunmak ve iyi olani yapip kot
olani reddetmek de onun gérevidir. Insan akhinin bilemeyecegi tek sey Al-
lah’a stikriin hangi yolla yapilacagidir.?® Bu durumda Mutezileye gore vah-
yin rolti nedir? Sorusu sorulmalidir. Buna goére vahyin rolii, akla Allah’a
stiktirde bulunmanin yolunu séylemek, insan aklinin kapasitesini dogrula-
malk, iyi ve kot tanimu ile 6teki diinyada olacaklar hakkinda daha detaylh
bilgi vermektir.3®

Bu, Mutezile'nin akil ve vahiy arasindaki iliski anlayisidir. Ayni zamanda
bu, insan hareketi, davranisi ve ahlakinin teolojik bir temeli olarak gortilme-
lidir. Bu ytizden Mutezile'nin ahlak anlayis1 temel itibariyle rasyoneldir. Mu-
tezile'nin bu akilc1r ahlaki acikca onlarin irade ve eylem anlayisinda goértltr
ki burada Tanrimin, aklin veya insan htirriyetinin belirleyici konumda olmasi
fark etmemektedir. Mutezile Allah'm kisinin hayatiyla ilgili her seyi énceden
tayin etmesi anlamina gelen kadercilik (jabariyyah) anlayisini reddetmistir.
Aksine, o 6zgur irade ve 6zgur harekete inanir; kadinlarin ve erkeklerin irade
ve hareketleri kendileri tarafindan belirlenir. Onlar 6zerktir ve bu ytizden
hareketleri gonulludur. (gadariyyah)*°

37 Harun Nasution, “al-Quran Mengandung Segala-Galanya?”, (basilmamis yazi, 1976), s. 4.
38 Harun Nasution, Teologi, ss. 86-7 ve 92.

39 Ag.e., ss. 96, 97 ve 99.

40 A.g.e.
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Nasution pek cok yazisinda Mutezilenin rasyonel diistincesine ve insan
o6zgurligh anlayisina vurgu yapmistir. Bu sebeple Mutezile'nin teolojisi ras-
yonel ve liberal Islam teolojisi ile 6zdestir.*’ Nasution’a gére Mutezile’nin bu
iki alakali bakis acis1 modern toplumla ilgilidir, ¢tinkti o kiilttirel anlamda
insan algisina dayanmaktadir. Rasyonalizm ve liberalizm modern toplumun
yurttica gicleri olarak telakki edilmistir. Mutezile, Seriatci teolojinin sun-
mus oldugu kaderci teolojiye kiyasla Nasution'in zihninde geleneksel toplu-
mun kultarel temelidir. Ona gére Miisliman toplumu modernlestirmek icin
Seriateg1 veya kaderci teolojinin yerine Mutezile veya rasyonel bir teolojinin
gecmesi gerekmektedir.*?

Aklin fslam’da merkezi bir roliintin oldugunu séylemek ve rasyonel dii-
stince ile hareketin diinya yasaminda pozitif bir etkisinin oldugunu énkosul
olarak kabul etmek oldukca gticttir. Bu durumda rasyonel diistincenin Mu-
tezile dgretisi oldugu neden iddia edilmektedir? Bu soru Endonezyali Miis-
liman seckinler tarafindan ortaya atilmistir. Ancak Rasjidi sodyle derken bu
olay1 soyle diyerek abartmaktadir:

Dr. Harun Nasution bize Mutezile okulunun boyutlarim anlatmistir. Ancak sonun-

da sunu der: ‘Mutezile'nin daha fazla bir okulu yoktur ve o sona ermistir.” Boyle

diyerek aslinda ytizeysel olarak bilimsel bir yaklasim sergiler gibi gortintir. Ancak
bunun arkasmdaki durum aciktir, nitekim o 6zellikle egitimli dindar Musliiman-

larin okulu olarak Mutezile okulunu canlandirmay1 hedeflemektedir. Ancak bu
darttt Endonezyal Muisliman toplumu icin oldukca tehlikelidir.*?

Bu neden tehlikelidir? Rasjidi'ye gore islam’da Ehl-i Stinnet ve Sia olmak
tizere sadece iki grubun oldugu aciktir. Bu iki genis grup Islam’'in istikrarini
ve birligini tehdit edebilir ve bu tehdit sayet ti¢c veya daha fazla Islam cesi-
di olursa artabilir. Nitekim cesitlilik ve ¢ogulculuk Rasjidi gibi muhafazakar
siyasetcilerin diismani olarak gortinmektedir. O basit bir sekilde bu birlikte
otoriterlik potansiyeli gormemektedir.

Rasjidi'nin Nasution'in Mutezile'yi tekrardan canlandirma ¢abasina yap-
tig1 elestiriye ragmen Nasution, Muslimanlarin problemlerinin temel olarak
Islam teolojisinin klasik okullan tarafindan formiile edilecegine ve ¢oziilece-
gine inanmistir. Bu okullardan biri olan Mutezile 6zellikle kadin/erkek ve
Tanri, akil ve vahiy gibi teolojinin temel problemlerine, bu kavramlar arasin-
daki baglantilarin sonuclarina 6zellikle de insan iradesi ve hareketi ile ilgili
durumlara liberal ve rasyonel cevaplar tretmektedir. Modern ¢ag, rasyonel
ve liberal diistince ile hareketi gerektirdiginde ve Muislimanlar kendilerini
41 Nasution bu teolojiyi her sey dogrudan Tann tarafindan degil de Tanri-dogal hukuk (Stinnet-

ullah) tarafindan belirlenir anlamina gelen “Dogal hukuk teolojisi” olarak isimlendirir. Bkz.

Refleksi, s. 43.

42 A.g.e., s. 61.
43 H.M. Rasjidi, Koreksi, ss. 106-7.
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modernlestirmek istediklerinde, neden kendi liberal ve rasyonel gelenekleri
unutsunlar, bunlar1 Bat1 gibi kendi tarihlerine yabanci, farkli geleneklerden
ve kiulttirlerden neden alsinlar? Neden biz kendi gelenegimize déonmiuiyoruz?
Diinya ve Islam toplumlar degisiyor. Ancak felsefe ve teolojinin temel sorusu
nispeten tarihi veya evrenseldir ve bdylece hayata gecirilebilir ve tekrardan
hayata gecirilebilir.** “Ben burada benim Miusliiman arkadaslarimin neden
beni batili veya oryantalist kafali olarak kitictik gordiklerini anlamiyorum.
Onlar basit bir sekilde beni anlamiyorlar” diye Nasution sikayette bulun-
mustur.*®

Bunun anlam yeni bir Islami teolojik diisiince sistemi olusturma imkani-
nin ortadan kalktigi m1 demek oluyordu? Nasution bu konuda soyle demistir:
“Yeni bir teolojik diistince olusturmak olduke¢a zordur ve biz yeni diistinceye
varmadan 6nce, modernlesen toplumumuzla alakali olarak kendi gelenegi-
mize donmek daha gercekcidir. Bu da bizim rasyonel ve liberal teolojimiz
Mutezile’dir.”*¢

Akilel teoloji ile rasyonellesmenin gelismesinde ve biiytiimesinde herhangi
bir teolojik engel kalmamaktadir. Bu ytizden modern toplumun ana gticlerin-
den biri olarak din bilimini de kapsayan bilim, gelisebilir ve hatta insan yasa-
min anlatan efsaneler ve geleneksel dinler vb. gibi 6nceki sistemlerin yerine
gecebilir.?” Din hala gercegi aciklamada rol oynuyorsa da, onun rolti daha
az merkezi ve daha smirh olmaya baslamistir. Bu durum modern toplumun
sektilerlesmesi olgusuna dayanmaktadir. Nasution, aslinda sekiilarizm teri-
mini kullanmamaktadir ancak bu onun 1970’de Nurcholis Madjid tarafindan
sunulan bu fikre katilmadig1 anlamina gelmemektedir.*® Nasution, bu terimi
Miisliiman toplumlar i¢in hassas bir terim olmasi hasebiyle kullanmaktan
kacinmaktadir.*® Endonezya'nin yeni diizeninde Madjid'in sektilarizm fikri
ile alakali uzun ve sert tartismalar meydana gelmistir. Ona gore rasyonelles-
meyle alakal olarak Sekiilarizm, Islam'in temel dgretilerindendir ve bu ytiz-
den Muslimanlar arasinda bu akimin meydana gelmesi bir mecburiyettir.
Nasution da Madjid'in bu fikirlerine olumlu yorumda bulunmustur.5°

Nasution daha sonra rasyonellesmenin Miuisliman toplumunun davra-
nisinda ve dusiincesinde nasil vuku buldugu hususunu detaylandirmistir.

44 Nasution ile réportaj (25 Ekim 1993). Ayrica bkz. “Kebudayaan Islam Klasik dan Kebudayaan
Indonesia”, (basilmamis yazi, 1991)

45 Nasution ile roportaj.

46 Ag.e.

47 Ag.e.

48 Bkz. Nucholish Madjid, Islam, Kemoderenan dan Keindonesian (Bandung: Mizan, 1987) ss.
171-208.

49 Nasution ile roportaj.

50 Bkz. Harun Nasution, “Pembaharuan Nurcholis Ditinjau dairi Sudut Sejarah Pembaruan
dalam Islam”, (basilmamis yazi, 1973.)
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Bu akim sadece rasyonel teolojinin gelismesi ve buiytimesi ile ilgili degil ayni
zamanda rasyonel hareket ve davranisin da biiytimesi ve gelismesi ile alaka-
hdir. Bilimsel diistinceler ve davranislarla ilgili oldugu kadar rasyonellik, Is-
lam’'in klasik déneminde Miisltimanlara Yunanistan ve Iran gibi diger kiiltiir
ve medeniyetlere acik olunmasini saglamistir. Modern diinyada ise rasyonel-
lesme hareketi Mtisliimanlar Bati kailttirtine ve medeniyetine batililasmadan
uyumlu hale getirmistir.5!

Nasution’a gore akilci teoloji, klasik donemde Musliimanlar arasinda or-
taya cikisina bakildiginda rasyonel ve riske giren bir davranis modeli su-
maktadir. Girisimcilik ve ticaret bu zamanda gelismistir ve Medine tarimsal
bir bolgeden sehre déontismustir. Bu rasyonel teoloji ortadan kaybolduktan
ve yerine Seriat veya Ehl-i Stinnet teolojisi geldikten sonra Miisltiiman top-
lumlar uzun bir ¢6kiis stirecinin icine girmislerdir. Rasyonel teoloji 19. yy'in
sonunda Islami modernizm cagi basladiginda ise tekrardan canlanmistir.?

Insan duisiincesi, hareketi ve davranisi bir degerler veya anlam sistemi
tarafindan belirlenmektedir. Bu sistem erkek ve kadinlara cevrelerini anlama
ve yorumlama kabiliyeti sunmakta; daha sonra onlar bu anlayis ve yorumla-
maya gore hareket etmektedir. Bu ylizden kisilerin hareketlerinin bir anlami
vardir veya onlarmn tecrtiibeleri anlamh hareketlerdir.

Teoloji bu anlam sistemlerinin bir tanesidir. islam’daki Mutezile ve Ehl-i
Stinnet teolojisi de anlam sistemleridir. Ancak onlar; kadin ve erkeklerin fi-
illerinin belirlenmesinde kendi iradelerinin, Tanri’'nin yahut her ikisinin bir-
den rol oynamasi fark etmeksizin, 6zellikle Tanr1 insan iliskisi anlayisinda ve
yorumlamasinda birbirlerinden ayrilirlar. Nasution’a gére Ehl-i Stinnet veya
Seriat kadin veya adamlarin hareketlerinin Tann tarafindan belirlendigini
soylemektedir. Bu ytizden o, kadercidir ve insanlar1 diinya yasaminda pasif
kilar. Bu da Muisliman toplumlarin ¢oktistintin kultarel temelidir.>?

Nasution insanmin hareketlerine baslatilmas1 anlamina gelen (Seriat teo-
lojisinde kesb ismi verilir) insan ve Tanri’nin iradesi arasmdaki diyalektik
iliskiyi reddetmektedir. O kesbi, Tanri’'nin mutlak iradesinin idame edilmesi
ile insan iradesi ve cabasimin olmadig1 basit bir kavram olarak anlamakta-
dir. Kesb kavramina gore, insan iradesi ve cabasi Tanrinin giicii ve iradesi
tarafindan belirlenmektedir. Nitekim burada insan iradesine acilan bir kapi
bulunmamaktadir. Bu sebeple insan hareketleri temelde Tann tarafindan
belirlenmektedir.5*

51 Harun Nasution, “Timbulnya Modernisme dalam Islam dan Perkembangannya Samai Abad
XX” (basilmamuis yazi, 1970) s. 23.

52 Bkz. Harun Nasution, “Islam dan Produktivitas” (basilmamis yazi, 1992.)

53 A.g.e.

54 Harun Nasution, Teologi, ss. 107-8.
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Bu seriat tarafindan gelistirilen kesb kavramina Nasution'in yorumudur.
Ancak Nurcholis Madjid'in gortislerinde gortildtigi tizere kesb anlayisinin
olumlu ve optimistik yorumu da bulunmaktadir. O soyle demektedir:

Seriat'in teolojik sisteminde onun kaderci dogasi olarak ayiplanan kesb kavrami
karnisiktir. Ancak o, daha detayh bir arastirmadan sonra bu kavramim diger kav-
ramlara entegre edilmesi gerektigini ve sayet bu entegrasyon uygun bulunursa
dinamizmi ortaya cikaracagini diistiinmektedir.

Seriat taraftarlar1 veya genelde Stinni Muisliimanlar kendilerinin pasif oldugu algi-
s1 yaratan Tanrr'nin kisinin hayatiyla ilgili her seyi 6nceden tayin etmesi doktrinine
simsiki tutunmaktadirlar. Onlar, kadinlarin ve erkeklerin kaderlerinin Tanr tara-
findan belirlendigine inanirlar.

Bu diinyada, kisi glinahlardan kurtulsun veya kurtulmasin, pek cok iyi veya kot
sey yapsin veya yapmasin o kisinin hareketleri gozlemlenebilir... Bu ytizden herkes
kurtulusa ermek i¢in iyi seyler yapmak mecburiyetindedir.5®

Madjid’e gore kesb kavrami diinyada pozitif psikolojik duruma sebep olan
zltihd kavramiyla oldukca ic¢ icedir. Bir acidan adam ve kadinlarin kurtulusu
ve iflah1 6nceden belirlenmisken diger bir acidan bu onlarmn diinyadaki iyi
amellerine baghdir. Bu ylizden iyi ameller yapmak kendi kurtulus ve iflahla-
rin1 garantiye alir. Onlar, ekonomik sebeplerden 6tiirti degil de Tanr1 ugruna
calisirlar ve zahiddirler. Sonuc itibariyle ekonomik fazlalik artar ve sonra
zenginlik artmis olur.®® Bu sebeple Madjid’e gore kesb kavram Musliiman
toplumlarin modenizasyonu i¢in olumlu bir seydir. Madjid aym zamanda Se-
riat'in gortislerinin Protestan ahlaki veya Kalvenizm ile paralel oldugunu da
dtistinmektedir.5”

Buna kiyasla Nasution, kesb kavraminda rasyonel bir hareket ve gonulli
bir imkan gérmemekte ve bu ytizden Weber sosyolojisinde diinyevi ¢ilecilik
olan bilinen bu kavramda acik bir kapi bulmamaktadir.®® Kesb teorisinde var
olan sey geleneksel Miisliiman toplumlarda uygulandig: tizere dinyevi degil-
dir ancak o6teki diinyaya ait bir cileciliktir. Nasution’a gore kesb teorisinde bir
kisinin ¢ok calisma ahlaki psikolojik bir glicten gelmemekte aksine kisinin
Tann tarafindan kurtulusa erecegini gostermektedir. Burada kadinlar veya
erkekler sadece medyumdurlar veya Tanrimin giiclinlin ve iradesinin anla-
mudirlar. irade gostermezler, harekete gecmezler yani pasiftirler.

55 Nurcholish Madjid, Islam, Doktrin, dan Peradaban, Sebuah Telaah Kritis Tentang Masalah
Keimanan, Kemanusiaan, dan Kemodernan (Jakarta: Yayasan Wakaf Paramadina, 1992) ss.
482-3.

56 A.g.e., s. 602.

57 Ag.e.

58 Bkz. Max Weber, The Protentan Ethic and the Spirit of Capitalism (London: Unwin Universi-
tye Books, 1971.)
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Nasution ekonomik ahlakin sadece kaderci olmayan rasyonel toplum-
larda gelisip btuiytidiigtine inanmaktadir. Bu toplumda gelismis olmak veya
olmamak, zengin veya fakir olmak, basarmak ya da basarisiz olmak Tanri
tarafindan degil insanlar tarafindan belirlenir.

Kesb teorinin reformist yorumlamasinda bu kavram genelde Tanrr'ya gu-
ven anlamina gelen tevekkul terimiyle de ic ice kullamilmaktadir. Tevekkiil,
bazilarn tarafindan dinyevi hareketleri hizlandiran kesb kavramindan dogan
psikolojik itici gti¢c olarak telakki edilmektedir. Ancak Nasution sunu belirt-
mektedir:

islam mistisizminde bulunan tevekkil fikri Miisltimanlar arasinda yayildi. Orta-

cagda tarikatlar tiim Islam dtinyasina yayildilar ve Miisliitmanlar arasinda oldukca
etkili oldular. Tevekkuil fikri...kadercilikle paraleldir.5®

Nasution, daha az tiketen ancak daha siki calisan insanlar olusturan ve
boylece ekonomik fazlahgi biriktirerek Islami toplumlari modernize eden te-
vekkiil kavraminda herhangi bir psikolojik itici gti¢ gormemektedir. Aksine,
o meslek ahlakinin Miislimanlart modern olmasi yéniinde motive edecegine
inanmaktadir. Bu da sadece Kartezyen felsefesinin temelinde gelisen Kalve-
nizm gibi liberal ve rasyonel teolojilerin ruhunda bulunmaktadir.

Bu Nasution'm ézellikle Islami sufiler tarafindan ¢cok¢a uygulanan ruhsal
yonleri reddettigi anlamina gelmemektedir. Sufizm, Islam’in altin caginda ge-
lismis ve bireysel olarak bu dénemde uygulanmaya baslanmistir. Bu organi-
ze edilmis bir sey degildir.®® Organize edilmis sufiler veya tarikatlar Islam’m
coklis caginin basinda 6zellikle de 13. yy’dan sonra ortaya ¢cikmistir. Bu do-
nemde Sufizm, sadece sufiler tarafindan uygulanmamakta ayni zamanda
poptler sufizm adi verilen buytik halk kitleleri tarafindan da tecrtibe edil-
mektedir. Oteki diinya oryantasyonu bu sebeple Miisliitman halklar tarafin-
dan gelistirilmistir. Onlar ticaret, endiistri, tarim vb. dunyevi aktiviteleri rezil
seyler olarak gormuslerdir. Nitekim bunlar inanmayanlarin ya da Misltiman
olmayanlarin isleri olarak gortilmektedir.5!

Oteki diinya teolojik oryantasyonu Miisliitmanlarin uzun bir periyodda ¢6-
kitistintin temel kulturel sebeplerinden biridir. Sayet Muisliiman toplumlar
bu oryantasyona hapsolmus kalirlarsa gelismemis olarak da kalacaklardir.
Ancak ne zaman ki Miisliman toplumlara degisim ve modernizasyon rtizgari
eserse rasyonel teolojinin ruhu da cicek acacaktir. Bu ilk olarak Misir, Turki-
ye, Hindistan gibi ve daha sonra Endonezya’y1 da icine alan diger Miisliman
tilkelerde Islami modernizmin ytikselmesinde gortilebilir. Ancak bu durum

59 Harun Nasution, “Islam dan Perobahan Sosial: Pemikiran dan Usaha”, (yaymlanmamuis yazi), s. 2.
60 Harun Nasution, “Islam dan Produktivitas”, s. 14.
61 Ag.e.
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hala seckinlerle siirhdir, nitekim Mitisliman halklarin ¢ogunlugu kaderci
teolojiye tutunmaktadir. Bu teolojik zorunluluk rasyonelligin pek cok Mius-
liman tarafindan hissedilmemesine neden olmaktadir. Mtisliimanlar bugtin
hala Ehl-i Stinnet veya Seriat gibi geleneksel ve rasyonel olmayan ideolojiler-
de hapsolmuslardir. Bu ytizden, simdi daha yogun bir sekilde Mutezileyi veya
rasyonel teolojiyi kendi modernizasyonlar1 ve yasamlarini daha aktif yapabil-
mek icin Muslimanlar arasinda yaymak acil gorinmektedir.®?

Bir Hedef Olarak Toplumun Elit Kesimi

Nasution, egitimin Mutezile'nin rasyonel teolojisini yaygimlastirmak icin
stratejik bir ara¢ olmasi ve Miisliiman seckinlerin bu toplumsallasmanin ana
hedefi olmasi gerektigini diistinmektedir. Peki, Elit kesim neden hedef alin-
malidir? Belki de onun hedef alinmasinin sebebi, kiiltur ile toplumsal yapi
arasmdaki ve Endonezya Yeni diizenindeki seckinleri ile kitleleri arasindaki
iliskinin anlasilmasimdan kaynaklanmaktadir.

Nasution, Endonezya’ya dénmeden 6nceki zamana dair bazi anilar tasi-
maktadir:

Endonezya'ya eve donme nedenlerimden biri, Endonezya Yeni Dlizen htiktimetiyle
anlasmaya varmamdir. Yeni Dtizen’de, 6zellikle Eski Dtizenle veya Misir, Suriye,
Hindistan ve Pakistan ile karsilastirildiginda buiytik ve olumlu degisiklikler oldugu
aciktir... Eski dtizen déoneminde yurtdisinda yasamayi sectim. O zaman Endonez-
ya neredeyse tiim sektorlerde az gelismisti... Duyulan sey yalnizca yoksulluk ya da
istikrarsizlik ya da seckin liderler arasmdaki catismalardi. Endonezya’da yasama-
nin ¢ok zor oldugunu duydum. Ama yurtdisinda, iyi bir hayatim oldu.®

Nazution'un Endonezya Eski Diizeni rejimini algilamasi soyledir. Peki,
Yeni Duizen nasildir? O sunlar belirtmistir:

Yeni Dtizen farkhidir. Jakarta'ya yurtdisindan geldigimde hemen hemen tam sek-
térlerde kalkinma programlar ile ¢cok yogun ve dinamik gértintiyyordu. Simdi En-
donezya, tiim sektorlerde Misir'a kiyasla daha gelismis bir hal aldi. Misir ¢ok geride
kaldi... Yeni Dtizen hiiktimeti ulusal istikran saglayacak ve koruyacak, bu neden-
le ekonomik kalkinma sorunsuz calisacakti. Simdi Jakarta Kahire’den ¢ok daha
gelismis... Misir, ulusal istikran kontrol altina almak arzusundadir, belki orada
cok fazla siyasi parti bulunmaktadir. Cok fazla siyasi partiye sahip bir tilkeden
hoslanmiyorum. Endonezya, htikimetin bircok siyasi partiye dayandig dénemde
korkung bir siyasi tecriibeye sahipti; o sonuc olarak calisamiyordu.%*

Cok sayida siyasi partiden kaynaklanan ulusal istikrarsizligin gerekcesiz
algisi, Yeni diizen déneminde Endonezya siyasi partilerinin goruslerini etki-
lemektedir. O der ki:

62 A.g.e.
63 Refleksi, s. 45.
64 Ag.e.,s. 46.
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Mevcut Endonezya partisi sisteminde dokuz partili sistemden ti¢ partili siyasi sis-
teme gecisle birlikte siyasi istikrar ¢ok daha kontrollii ve gtivenli oldu. Siyasi 6z-
gurluk acisindan Eski Duizen, halka daha fazla 6zgurliik verdi. Anliyorum. Ancak
demokrasi, toplumumuzda demokrasi kilttrint gerektirir; ¢ok sayida egitimli
insana ihtiyacimiz var. Bu 6n sart yerine getirilmezse demokrasi ise yaramaz.®

Endonezyali Miisliiman cemaatinin siyasi 6zlemleriyle ilgili olarak, Nasu-
tion bunun bir siyasi parti biciminde olmasi gerektigi fikrini reddetmistir. Ak-
sine, Islami ideallerin bir siyasi parti olmaksizin daha da anlasilabilir oldugu
gorilmektedir. Misltiman immetin siyasi 6zlemlerini yerine getirebilen, Isla-
mi bir siyasi parti degil, htikktimetin elitidir. Bu nedenle, iktidar seckinlerinin
islami bir siyasi parti kurmalan daha stratejik ve acil olarak gértinmektedir.
Ayrica o sunu belirtmistir:

Bu Yeni Dtizen huiktimeti ile Mtisliman topluluk giderek daha da gelisiyor. Mus-
ltiman toplumun Islami bir siyasi parti olmadan gelisip gelismeyecegi sik sik soru-
luyor. Bence siyasi parti bulunmamali. Misltiman toplumun gelisimi, cogunlukla
iktidar seckinlerine, yani islami bir ruhla liderlere cok baghdir ve siyasi partilere faz-
la bagimh degildir. Islami siyasi parti oldugu iddia edilen Partai Persatuan Pemban-
gunan (PPP), Musliiman toplulugun gelisimine ve ilerlemesine ne katkida bulundu?
... Ahran Kepercayaan'mm (Javanus mistisizm) resmen Endonezya dini olarak tanm-
masini engellemek icin ugrasan kisi Diyanet Isleri Bakam Alamsyah Ratu Perwira-
negara’ydi. PPP neredeydi? Bakan, Endonezya Cumhurbaskanima davayi iletti ve bu
tartismali konu Aliran Kepercayaan'm (bir din olmaktan) resmi olarak kaldirilma-
siyla ¢oztildii. PPP ve hatiplerimiz bunun icin ne kadar zaman harcadi? Cézimuin
siyasi iktidar elitiyle birlikte oldugu acikti. Elit “hayir” demis olsaydi, ¢oziilmezdi.®®

Endonezya ulus devletinin ideolojisi olan Muisltiman toplum ile Pancasila
arasmdaki iliski sorunu, Nasution’a gore aynmidir. Bakan sunu iddia etmistir:
“Pancasila Musliiman toplumdan Endonezya ulus-devletine hediye edildi”®”
Bu ifade hem iktidar seckinleri hem de Musliman toplum tarafindan kabul
edilmistir. Cok dindar ve ¢ok etnikli Endonezya ulus devletinin ugruna, Endo-
nezyali niifusta ¢ogunluk olmasina ragmen Miisliiman toplum, bu Islam’ uy-
gulama yéniindeki arzularim isteyerek feda etmislerdir. Diyanet Isleri Baskani
tarafindan bunun; Endonezyali Muisltiman topluluk tarafindan yapilan btiytik
bir fedakarhik oldugu belirtilmistir. Gti¢ elitinin bu siyasi eklemi, Nasution ta-
rafindan Endonezyali Muisltimanlarn ilkel siyasi ruhunun azaltilmasinda bii-
yuk bir siyasi basari olarak goralmektedir.®® O, bu konuda soyle demektedir:

65 A.g.e.

66 A.g.e., Partai Persatuan Pembangunan (PPP) ya da “Birlesmis Kalkinma Partisi”, 1973’te yeni
diizen hiikiimetince dort Muisliiman siyasi partiyi ulusal politik istikrar ugruna kaynastir-
mak tizere kuruldu.

67 A.g.e.

68 Nasution, Islam ile Pancasila arasindaki iliski tizerine baz1 makaleler yazdi. Pancasila’nin is-
lami 6gretilerin Endonezya ulus devleti baglaminda bir tezahtirti oldugu gortistinde. Onun
ornegine bakin ; “Refleksi Pancasila tentang Tata Krama Hidup Beragama Ditinjau dari segi
Agama Islam” (yaymlanmamis yazi, 1983) ve 'Islam dan Kehidupan Kenegaraan” (yaymlan-
mamus yazi, 1981).
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... Islami kurumlarin siyasi partilerle hicbir ilgisi olmadigmi, ancak kurallarm
ruhu ile ilgili oldugunu gérdiim. Kural sudur ki; bir Islam ruhu varsa Miisltiman
immet gelisecektir. Bu benim bakis acimdir. Lider veya giicli elitlerin Islami bir
zihne sahip olmas1 durumunda, o tilkede Islam gelisecektir. Bu nedenle, iktidarm
elitine yakin olun. Ona Islam ruhunu getirin. Bu nedenle anti-Islam olan erkekler
ve kadinlar gerileyecektir. Baskan bizi yikimdan ve az gelismislikten kurtarir. Yani,
sadece onu takip et”®®

Nasution, Islami bir misyona iliskin ‘elitist’ stratejisinin bir zamanlar iki
o6nde gelen Endonezyali lider olan M. Natsir ve H.M.'ye aciklandigini belirt-
mistir. “Islami bir misyonun stratejik ortak hedefi Mtisliimanlar degil, ente-
lektiieller ve iktidar seckinleridir. Fakat onlar buna karsi cikarlar. Kisa stire
once Natsir'in siyasi partilerin bir adami oldugunun farkindaydim... Muis-
ltiman Kitleleri gelistirmeyi ve giiclendirmeyi elitlerin Islamlastirilmasi i¢in
tercih etmistir.”

Bariz Paralel

Nasution, Endonezya Yeni Devletinin gercek politikasinda bulunan Is-
lam’1, bir yasam bicimi olarak degil de ahlaki degerler olarak algilamay1 ve
poptilist bir stratejiden c¢ok elitist bir stratejiyi tercih etmistir. Huktimetin,
Endonezya’da resmi veya gercek manada Islam’i uygulamamasi kendisinin
de bir politikasidir; nitekim o, Islam’ bir etik deger bicimi olarak kabul eder.
Nasutionin tercihi islam hukuku (fikih) degil, islam'm teoloji, felsefe ve ta-
rihidir. Islam hukuku (fikih) islam'm bir kod veya davranis sistemi olarak
formuile edildigi bir konudur. islam devleti, islam toplumu, Islami bankacilik,
Islami siyasi partiler, Islam devleti gibi yasal acidan Miisliimanlarin her seyi
islamci olarak diistinmelerine olanak taniyan sey ise Fikih'tir.

Fikih calismalarn yalnizca Islami yasalar mirasi hakkinda degil, aym za-
manda ginimuz Musliman toplumunda uygulanma olasiigiyla da ilgilidir.
Nasution, fikth merkezli diistincenin “islami koktendincilik””! olarak adlandir-
lan bir potansiyele sahip olduguna inanmaktadir. Nasution, ‘fundamentalizm’
veya ‘koktenci’ teriminin ashnda herhangi bir islam fenomenine uymadigin
soyler ctinkti bu terimlerin tarihsel olarak Bati'da bir Hiristiyanlik fenomeni
anlamina geldigini belirtmektedir. Nasution, kavramim ‘geleneksel Musliiman’
gibi ‘fundamentalist Muisltiman’ kavramina isaret etmeyi tercih etmektedir.”
Islami fundamentalizm, Islam1 sadece etik degerler degil, aym zamanda her
Musliimanm giinltik yasantismda, Muislimani toplumsal varligin bir parcasi
ya da uygulanacak kurallar ya da yasalar olarak algilamaktadir.

69 Refleksi, s. 49.

70 A.g.e., s. 46.

71 Refleksi, ss. 43-4.

72 Bkz. “Islam dan Fundamentalisme” (basilmamuis yazi)
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Bu konudaki temel soru, fikh odakli diistincenin yanhs olup olmadig:
veya akilc1 diistincenin dogru olup olmadig: degildir. Belki de bu sorunun
mutlak ve nesnel yamt1 yoktur. Aksine Islam’IN sosyolojik olarak toplumsal
gercekligin bir parcasi olarak yorumlanmasinin bir problemidir. Bu nedenle,
Nasution'in rasyonel teoloji veya Mutezile tercihinin dogru veya yanls olup
olmadig1 sorusu degil, gercekligin egemen toplumun insasi ile ne kadar ilgili
oldugu, yani Endonezya Yeni Dlizeninde askeri rejimi tarafindan insa edilen
sorunla ilgilidir. Nasution’in Yeni Diizene yo6nelik teolojik tercihinin uygun-
lugunu anlamak i¢in, Endonezya Yeni Dtizeninin gercekliginin sosyo-politik
olarak nasil olusturuldugunu bilmek gerekmektedir.

Yeni Dtizenin askeri rejimi, ordu ve PKI'nin ¢atisma halinde oldugu kanh
bir devrimden gecmistir. Bu catisma askeri guicti iktidara getirmis ve Eski
rejim htiktimetinden goérevi devralmistir. Eski rejim, politik mesrulugunu
ve gucliini kaybettigi icin hicbir giic ordunun ytikselisini durduramamstir.
Eski Duizen, Endonezya ekonomisini gelistirmemistir. Eski Dtizen'in dts-
mesinden 6nceki yillar boyunca Endonezya’da 6énemli bir ekonomik gelisme
yoktur. Aslinda bu dénem cok sayida siyasi ¢ikar grubu arasimndaki catisma
ve Ozellikle de PKI ve ordu arasindaki catisma dénemidir.

Ordunun bu siyasi catismalara karismasi éncelikle onun sosyal kdékenle-
rinin temelde mesleki bir askeri nitelik tasimamasimmdan kaynaklanmaktadir.
Onun koékeni daha ziyade Endonezya bagimsizligl icin askeri ve siyasi mtica-
delelerde yer alan sivil kitlelerdir. Kendilerini sadece profesyonel militanlar
olarak tanimlamiyorlardi; bu, hukuk ve dtizenin korunmasi i¢in bir siyasi
gic anlamina gelmekteydi ve ayn1 zamanda bu sosyo-politik stireclerin bir
parcasi ya da hatta aracilar1 olmasi1 demekti.” Bu, Yeni Dlizen hiuiktimeti
tarafindan siki bir sekilde uygulanacak dwifungsi ABRI (Endonezya askeri
ikili islevi) kavramdir.

Yeni Diizenin askeri rejimi, eski diizenin yikilmasimin baslica nedeninin
ekonomik kriz oldugunu gozlemlemistir. iste bu yiizden, ekonomik gelisme
Yeni Diizende ulusal kalkinmanin énceligi haline gelmistir. Sosyal, politik ve
kultarel kalkinmanin desteklenmesi icin ise harekete gecilmelidir.

Kisa, orta ve uzun vadeli ulusal kalkinma planlamasi icin Baskan Soehar-
to, Endonezya Universitesi'nden (UI) akademisyenleri, 6zellikle ekonomistleri
davet etmistir. Planlamaya entelekttiel katkilar saglamalari ve hatta yonetim-
lerine katilmalar istemistir.

Planlamaya katilan ve teknokrat olarak tanman ekonomistler, bazi Ame-
rikan tiniversitelerinde, ézellikle Kaliforniya Universitesi, Berkeley’de egitim

73 Bkz; Nugroho Notosusanto, "Angkatan Bersenjata dalam Percaturan Politik di Indonesia “, in
Farchan Bulkin, s. 7.
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gormusler ve hiikimet ayni zamanda devlet danismani olarak Bappenas’ta
(Ulusal Kalkinma Planlama Kurulu) gérevlendirilmek tizere Harvard Univer-
sitesi’'nden bazi iktisatcilar1 davet etmistir.

Bu teknokratlar ve danismanlar, kapitalizmin ya da modernlesmenin tst-
yapisi olan neo-klasik ekonomik paradigmanin uygulayicilariydi. Bu para-
digmay1 Endonezya baglaminda uygulamak i¢in ilgili ekonomik olmayan 6n
sartlar, yani politik istikrar ve modern bir kultiir gerekmekteydi. Dolayisiyla,
Amerikan egitimli ‘modernist’ sosyal bilimciler de ekonomik kalkinma plan-
larini hafifletmekte 6nemli roller oynamistir.

Ekonomik gelismenin yolunu yumusatmak icin siyasi istikrar ve modern
bir kultare ihtiya¢c duyulmasinin basit nedenleri vardir. Ekonomik kalkinma,
sadece yerel yatirnmcilar tarafindan saglanamayacak kadar cok uluslararasi
yatirnmcidan veya ¢ok uluslu yatinnmcidan gelmesi gereken buytik miktarda
sermaye yatirimi gerektirir. Sayet ulusal olarak siyasi istikrar varsa, serma-
yelerini yalnizca yatinnm amach kullanacaklardir. Eski diizen rejimi, sirketle-
ri kamulastinldig: i¢in yabanci yatirnrmcilara kétti deneyimler yasatmistir. Bu
nedenle, ulusal politikay istikrara kavusturma politikas1 “y1gin-depolitizas-
yon” yoluyla takip edilmistir. Yeni Dtizen rejimi, htikimet partisi Golongan
Karya'nin (Golkar) kurulmasi ve diger siyasi partilerin kontroltiyle kitleleri
istikrara kavusturmustur.” Tum siyasi partiler, sosyal ve mesleki orgutler ve
cikar gruplari, hiikkiimetin denetimi altinda bulunmaktadir. Golongan Karya,
askeri seckinler arasimnda siyasi bir aractir. Ayrica rejim; kitleleri, milyonlar-
ca saywdaki tim memurlarin Golongan Karya'ya tiye olmas1 politikalar1 gibi
bircok politikasiyla harekete gecirmektedir.

Yeni Duizen rejimi sadece siyasi alani kontrol etmekle kalmamakta, aym
zamanda kuiltiirel veya sembolik alani yénlendirmektedir. Ekonomik, sosyal,
politik ve kulturel alanlar, baskan Soeharto'nun asistan1 Ali Murtopo gibi
Yeni Duizen rejiminin askeri seckinlerinin tiyeleri tarafindan formule edilen
“Ulusal Kalkinma Stratejisi” olarak bilinen alanlara entegre edilmis ve yon-
lendirilmistir.”® Bu strateji “ktlttrel strateji”, “modernlesme stratejisi” veya
“modernlesmenin hizlandirilmasi” olarak da bilinmektedir.

Murtoponun modernlesme ve kiiltirel stratejiyi anlamasi, Yeni Dtizen
rejiminin ideolojisinin bir yansimasi olarak goértilebilir. Bu, Endonezya Yeni
Dtizen gerceginin askeri yapisini yansitmaktadir.

74 Golongan Karyanin ortaya ¢ikisi hakkinda bilgi icin bakimiz: Leo Suryadinata, Golkar dan
Militer, Studi tentang Budaya Pohtik (Jakarta: LPSES, 1992).

75 Endonezyadaki Yeni Diizenin baslangicinda Murtoponun merkezi rolt ile ilgili olarak,
ornegin, Richard Robison, Indonesia: The Rise of Capital (Sydney: Allen and Unwin, 1984),
ss. 148-52.
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Murtopo ‘modernlesmeyi’ su sekilde anlamaktadir:

... maddi seyler, etik yonlendirme, bilim, teknoloji veya bu hedeflere mimkun ol-
dugunca etkili sekilde ulasma becerileri gibi gelisimin fikirlerle ve araclarla gercek-
lestirildigi ve kontrol edildigi bir stire¢.”®

Modernlesmenin amacina ulasmak icin ne tur fikirlere veya etik yonelime
ihtiyac1 vardir? Dogal olarak bu sorunun cevabi, modern fikirlere veya mo-
dern etige yonelim olmalidir. Modern denilen sey, geleneksel degerler dizisi
degildir, buyur ve gelisir. Murtopo’ya goére, Endonezya toplumundaki temel
sorun, geleneksel zihniyettir. O sunu séymektedir:

Genellikle geleneksel olan Endonezya toplumunda modernlesme, deger sisteminin
degistirilmesi ve yenilenmesini gerektirir. Dolayisiyla, modernlesme, toplumun ge-
lismesinde, islevsiz ve engelleyici normlar degistirmelidir... Modern topluma geciste,
kalkinmay1 desteklemek icin sosyo-ktilttirel kurumlar (tata sosuil buddya) hazirla-
mak gerekmektedir... Endonezya halki arasmda yayginlastirilacak ve icsellestirile-
cek olan sosyo-kiilttirel kurumlar, maddi seylerin ve teknolojinin takdiri ve gelecege
dontik zihindir... Dolayisiyla yeni kurumsallasma sadece ekonomik degisim ve yeni-
lenme tizerine yogunlasma degil... fakat ayn1 zamanda daha da 6nemlisi, temel sey-
lerin, yani degerler alaninin degistirilmesi ve yenilenmesi tizerine yogunlasmaktir.””

Elbette devletin birimleri ve Endonezya halki, kulttar stratejisinin veya
modernizasyon stratejisinin temsilcileri olacaktir. Ancak Murtopo sunu be-
lirtmektedir:

Bir stirec olarak modernlesme, bir hticre sistemi icinde yapilmalidir. Devletin birimle-
rinin saghkli ve hizh modernlesmenin itici glicti olmasi beklenir. Dolayisiyla modern-
lesmenin gelisimi ve hizlanmasi déneminde devletin birimleri 6nem kazanmaktadir.”

Bu nedenle, Endonezya Yeni Diizeninin modernlesmesinin ana araci,
ordu tarafindan yonetilen devletin birimleridir. Devlet baskanina, yani as-
kerlere ve buirokratlara ya da cumhurbaskamn tarafindan atanan profesoérler
de dahil olmak tizere sivil calisanlara bagh roller disinda, devlet dis1 araclari
kullanma secenegi yoktur.

Ancak Murtopo, modernlesmenin batililasma haline gelmemesi gerekti-
gini savunmaktadir. Modernlesmenin batililasmaya engel oldugu konusu,
entelekttiellerin dikkatini ¢eken bir sorundur.” Sosyal bilimciler ve beseri
ilimlere dair calisma yapan akademisyenler, bu sorunu ¢ézmek ve fikirlerine
ihtiya¢ duyuldugu icin davet edilmektedir. Ayrica kendilerinden, gii¢ eliti ta-
rafindan tasarlanan kulturel strateji veya modernizasyon stratejisi hakkinda
da bilgi vermeleri istenecektir.

76 Aii Murtopo, Startegi Pembangunan Nasional (Jakarta: CSIS, 1982), s. 56.
77 1Ibid, ss. 43-5 ve 59.

78 Ibid, s. 78.

79 Ibid, s. 60, 69.
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Musltiman entelektiieller icin temel soru, Musliiman Endonezyalilarin
distincesinin bu stratejinin bir par¢as1 haline nasil gelebilecegi sorusudur.
Miusliman entelektiieller bu stratejiyi gelistirirken ve uygularken ne kadar
buytk bir sorumluluk alabilirler? Bu, distncelerin ulusal kalkinma veya
modernizasyon ile ne kadar alakali olduguna baghdir. Ornegin, Islami bir
siyasi parti ya da Islam devleti fikri, Endonezya Yeni Dtizeninde; alakasiz bir
fikir olarak gortilmektedir. Yeni Dtizeni en cok ilgilendiren sey, cagdaslasma
ruhunu destekleyecek veya giiclendirecek degerlerdir veyahut kultiir siste-
mine katkida bulunmaktir. Bu nedenle, Endonezyalh Yeni Dlizen Muisliman
entelekttielleri, ulusal kalkinmaya nelerin katkida bulunabilecegine karar
vermek zorundadirlar.

Bu hususta Kamal Hasan, Yeni Dlizenin modernlesmesine entelekttiel bir
tepki olarak Islam yenilenmesinin (pembaruan Islam) hiiktimet, kiiltiir ya da
kalkinma stratejisi ¢cercevesinde olmasi gerektigini siddetle savunmaktadir.®°
Dolayisiyla, sézde “kiilttirel yaklasim” islami yenilenme taraftarlan tarafin-
dan “siyasi bir yaklasim” dan daha stratejik olarak gortlmektedir. Madjid’'in
“Islam evet, siyasi parti hayir’®! ya da Munawir Siadzali'nin “timmetin 6zlemi
siyasi bir parti olmadan yerine getirildi"®* ya da Nasution'in “Islam’m ilerle-
yisi cogunlukla siyasi partilere degil, Islami bir ruh tasiyan elitlere baghdir.”
Sozleri Endonezya'nin yeni diizeni baglamimda Musliiman birligine ktilttirel
bir yaklasim olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla islam‘n esas itibariyle bir
siyasi baski degil, kuilttirel bir unsur olarak insa edilmis olmakta oldugu an-
lasilmaktadir ve ayrica Nakamura bunun;® Endonezya’daki Muislimanlarin,
tim gruplan ve smiflar tarafindan kabul gérdigiinti ve gurur duyulacak
guizel bir sey olarak yeniden kesfedildigini soylemektedir.

Yeni diizen yanlis1 Misliiman entelekttieller, egitimlerini Endonezya Yeni
Duizenini modernize etmeye yonelik stratejik bir ara¢ olarak secmislerdir.
Endonezya Yeni Dtizeninin modernizasyonu ile ilgili Islami 6gretileri ve Miis-
liman gelenekleri kesfetmek ve yeniden canlandirmak, daha acil ve strate-
jik olarak nitelendirilmektedir.®* Nasution, Miisliman felsefede ve Mutezile
teolojisinde modern Islam ruhunu bulmustur. islam’m ‘modern’ ruhunun

80 Bkz.; Muhammad Kamal Hassan, Muslim Intellectual Responses to New Order Indonesia
(Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 1980).

81 Nurcholish Madjid, Islam, Kemoderenan, dan Keindonesiaan, sayfa. 205-5

82 Bkz. Munawir Sjadzali, Islam Realitas Barn dan Orientasi Masa Depan Bangsa (Jakarta: Ul-
Press, 1993), s. 61-6.

83 Mitsuo Nakamura, "The Emergence of an Islamizing Middle Class and the Dialectics of Politi-
cal Islam in the New Order of Indonesia: a Prelude to the .Formation of ICMI” (,islam ve Kim-
liklerin Sosyal Yapisi: Guineydogu Asya Muslimanlar: Uzerinde Karsilastirmal Perspektifler*
konulu konferansa iliskin bir bildiri, Hawaii Universitesi, 4-6 Agustos 1993), sayfa. 24-5.

84 Nasution bu gortise sahip olanlar arasinda. Bakiniz "Kebudayaan Islam Klasik dan Kebu-
dayaan Indonesia [Klasik islam ve Endonezya Kultarti] (yayinlanmamus yazi, 1991).
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(felsefe ve Mutezile teolojisi) savunulmasi ve yeniden hayata gecirilmesi, En-
donezya Yeni Dtizeninin modernlesmesinde takip edilen yoldur.

Sosyolojik olarak, Nasution'in entelektiiel endiseleri yukarida anlatildig:
gibi Yeni Duizen rejimi tarafindan sistematik olarak formitile edilmis ve ulusal
baglamda ulusal stratejinin ayrilmaz bir parcasi olarak gortlmustir. Kendi-
ni ihlal etmek, devlet aygitinin bir parcasidir ve bu nedenle, Yeni rejimin geli-
sim veya modernizasyon fikrini acik¢ca desteklemesi beklenebilir. O, Murtopo
tarafindan formtile edilen ulusal kalkinma stratejisi veya modernlesmenin
hizlanmasi fikrini temel olarak kabul eder. Nasution’in goztinde dustinceyle
bu strateji arasinda temel bir fark yoktur. Ancak Nasution’e gore, Murtopo
ile ilgili sorun, Miisliiman timmetini, ulusal kalkinmanin ayrilmaz bir parca-
s1 olarak gercekten dahil etmemesidir. Aksine, Musliiman cemaat Murtopo
tarafindan ulusal kalkinmada o6nleyici bir faktér olarak gortilmektedir. O,
nazikce bunun bir siyasi sorun oldugunu gérmiistiir; nitekim Murtoponun
cagristirdig1 modernlesme, ivme kavramiyla baglantih degildir.®

Boylece, Nasution’in entelektiiel endiseleri ile Endonezya Yeni Dtizeninin
modernlesme veya gelismesinin ulusal stratejisi arasinda bariz bir paralel-
lik vardir. Ancak, Nasution’in rejim tarafindan ideolojik ya da entelektiiel
olarak desteklendigini sdylemek yanhstir. Nitekim o, Modern ya da rasyonel
kultarle olan endiselerini, gencken ve Sumatra’da yasadigi zaman icselles-
tirilmistir. Gengliginde modern ilk, orta ve ytiksekokullarda sosyallesmistir.
Mutezile'nin rasyonel teolojisini tercih etmesi, Abduh'un teolojisinin yalniz-
ca Mutezile olmasi1 halinde Muisliman timmetin sorunlariyla alakal oldugu
gortistt ve McGill Universitesinde ana dal olarak modernizmi se¢cme kara-
r1;; modernizm ruhunun ya da rasyonel teolojinin, Endonezyanin Yeni Dii-
zen’deki kulttirel stratejisinden ¢ok 6nceleri zihninde yer ettigini gostermek-
tedir. Ancak Endonezya Yeni Diizeni gibi modernlesen bir tilkede yasamamis
olsaydi, onun tercihleri ve Islam diistincesi yalnizca gizli kalird1 ya da hi¢ bir
sey olmazdi. Yeni Diizenin kiltir politikasi, Mutezile'nin rasyonel teolojisini
savunmak ve yaygmlastirmak ve IAIN’in sosyolojik olarak tarimsal temelli
binlerce d6grencisini etkilemek icin ona yetki vermektedir. O, en begeni topla-
yan Endonezyali Muisliiman entelektiiellerden biri haline gelmis, fikirleri ve
dustinceleri, 6zellikle seckin siiflar ve Miisliiman timmet arasinda genis bir
bicimde yaygmlasmistir. Nitekim o, Endonezya Yeni rejim fikri sdyleminin
ve ana akiminin ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir. Bu nedenle 6rnegin
Rasjidi ve taraftarlarmin kendisi hakkindaki elestirileri; gticli bir sekilde,
toplumsal gerceklik tizerine insa edilen Yeni Dlizen rejimini temel alan bakis
acisimi degistirmemistir.

85 Nasution ile roportaj ( 10 Mart 1993)
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Son olarak, Nasution'in bir Endonezyali Yeni Dlizen Muisltiman entelektii-
elinin bir portresi ya da kisilestirilmesi oldugunu séylemek dogru olacaktir.
O, Musliman Endonezya Yeni Dtizeni tarihinin bir parcasi haline gelmistir.

Bu makale, Majlis Sinergi Kalam'm (MASIKA) sponsorlugunda, Harun
Nasution'un entelekttiel biyografisinin arastirmasinin bir béliimtinti olustur-
maktadir. Bu arastirmayr mumkiin kilan MASIKA A.E. Priyono ve Marwah
Daud Ibrahim’e ve ayrica bu makalenin taslagi hakkindaki yapici yorumla-
11 nedeniyle Azyumardi Azra'ya tesekktir ediyoruz. Ancak, bu yazinin tim
icerigi tamamen yazarm sorumlulugundadir. Bu makalenin daha kisa bir
Endonezyaca versiyonu Ulumu’l-Kur'an (4) (Jakarta: Lembaga Studi Agama
dan Filsafat, 1993)’da yaymnlandi. Saiful Muzani, Din ve Felsefe Arastirmalar:
Enstitiistinde (LSAF) bir Arastirma Gorevlisidir, Jakarta.



