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Bu calisma, eril tahakkim ve kesisimsel feminizmin isidinda, atanmis cinsiyeti kadin+ olan,
derinlemesine miilakatlar gergeklestirilen 35 katiimcinin ve Ankara, istanbul, Van'da gergeklesen odak
grup goérusmelerine katilan kadin+larin deneyimlerini tartismaya agmaktadir. Kadin+larin ladinilesme
motivasyonlari ve siregleri, gorisilen atanmis cinsiyeti erkek olan katilimcilardan farklilagsmasi hasebiyle,
bu calismanin merkezine alinmistir. Zorlu ve ¢ok katmanl din disilasma, dinden uzaklagsma ya da kopma
deneyimleri yasayan kadin+larin deneyimlerinde ortaklasan ve tekrar eden temalara bakiimistir. Bu
temalar, gorismelerin Turkiye’nin yedi cografi ilinin en biylk yedi sehrinde gerceklestirilen goérismeler
neticesinde saptanmistir. Bunun sonucunda, bu galismada “islam’in Kadin+y ikincil Konuma Koymasi,
islam’in Bedene Miidahalesi, Din ve Toplumsal Cinsiyete Dayali Siddet ve Haram-Helal-Ceza Sistemi”

bulgulariyla ele alinmistir.
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VIEWING OF NON-RELIGIONIZATION PROCESSES OF FEMALE+ (WOMEN+) IN THE
LIGHT OF MASCULINE (MALE) DOMINATION AND INTERSECTIONAL FEMINISM

Abstract

This study discusses the experiences of 35 participants whose assigned gender is female+
(women+), who were interviewed in depth, and other females+ (women+) who participated in the focus
group discussions held in Ankara, Istanbul and Van, in the light of masculine (male) domination and
intersectional feminism.The motivations and processes of non-religionalization of females+ (women+) are
the main cores to this study because they differ from the interviewees whose assigned gender are male
(men). We look for common and recurring themes in the vita of females+ (women+) who have lived difficult
and multi-layered experiences of non-religionization, alienation from it, or breaking off religion. These
themes were determined as a result of the interviews conducted in the seven largest cities of the seven
geographical provinces of Turkey. As a result, this study addressed the findings of “Islam's Subordination
of Women+, Islam's Intervention in the Body, Religion and Gender Based Violence and the Haram-Halal-

Punishment System.”
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Giris
“Yani en basitinden iste Kur'an'daki ayetlerin yani Kur'an'daki ayetlerde ¢ok klise olacak
ama Nisa 34°G0 o6rnek verecegim. (Giliismeler) Evet ¢ok klise biliyorum. [...]
(Giiliismeler)[...] Evet. ste yani orada “kadinlarin iste, iste kocalarina itaat etmediginde,
déviilmesini” ya da igte “kéafirlerin 6ldliriilmesini” vesaire bunun gibi ayetleri akla ve...
Akla ve vicdana oldukca ters oldugunun farkinda oldugum igin dinden ¢ikabildim” (Asli,
Istanbul Odak Grup)

Bu bir karsi c¢ikis hikayesidir, bu makalenin odagi, karsi c¢ikis hikayeleri kesisen kadin+
katiimcilarin deneyimleri ve motivasyonlaridir. Asli’'nin “klise” dedigi ve gulerek bahsettigi pek cok
deneyim, aslinda katimcilarin biricik hikayelerinin ortaklagmasidir, klise olmanin 6tesinde sira digi yanlar
barindirmaktadir; arastirma ve yazma merakimizi harlamistir. Aslinda bu kadin+larin “din” ile hesaplagsma
ve dinde “seytanlastiriimasi”, “bastan ¢ikarici” olarak giinahkarlastiriimasi ve ayiplanmasi, regl olmasi gibi
“‘dogal” sureglerinin “kirlilik” ile 6zdeslestiriimesi gibi hikayeler bilinmektedir. Dini pek g¢ok tartismanin
konusu olagelen bu hikayeler, ytzyillar éncesinden beri dini sdylencelerde ve mitolojilerde de bulunur.
“Lilith” miti bunun en bilindik érneklerindendir. Bazi toplumlarin bir zamanlar inandigi tanrilar, onlar igin dini
anlati olan fakat bugiin mitolojik hikdye olarak kabul géren anlatilarda yer alir. Ornegin; Eski Yunan
medeniyetinin din anlayisi giinimiizde mitoloji olarak kabul gorir (Alakus, 2021, s. 563). Dinde, 6zellikle
Yahudi mitolojisinden etkilenen Yahudi kutsal kitabinda, adeta kadinlarin eril tahakkime baskaldirisi ile
sembollesen Lilith, bu mitte, ilk kadin olarak yaratildigina inanilan Havva’dan dnce yaratiimistir ve ilk erkek
olarak tasvir edilen Adem’e boyun egmeyen, seytanlastirilan ve kétiiligin kaynagdi olarak gériilen bir
kadindir (Cinar, 2018, s.362; Unal, 2017, s.105-109). Sadece verili dini anlatlyi sorgulamak, elestirmek,
kendilerine atfedilen yorumlari kabul etmemek gibi durumlar da katilimci kadin+lar adeta
Lilithlestirmistir.“ilk yaratilan kadin” olarak adi bile anilmak istenmeyen Lilith, katilimcilarimiz Sude, Oznur,
Asli ve daha nice kadin+nin temsilidir; kadinlarin karsi ¢ikis hikayelerini ortaklastiran bir sembol olarak, bu

arastirmada anlatacagimiz pek ¢ok unsuru iginde barindirir.

“Turkiye'de La-Dini inanglar ve Pratikler: Degisen Toplumsal Yapida Din Disi Arayislar’ baghkli
devam eden TUBITAK Projesi kapsaminda yapilan bu galisma, sosyoloji, ilahiyat, antropoloji, felsefe gibi
pek ¢ok farkli alandan arastirmaciyi bir araya getirmistir. Her bir arastirmacinin ve katihmcinin gelmis
olduklari  toplumsaligin farkh olmasi, her bir arastirmacinin farkli deneyimleri, degerleri,
inanclari/inangsizliklari, arastirmanin adeta Turkiye toplumsal uzaminin bir yansimasi gibi olmasini
saglamistir. Bu agidan g¢alismanin saha, tartisma ve analiz asamalarinda disiplinler arasi bir perspektifle
bir yol izledigi sdylenebilir. Kasim 2021 tarihinde basladidimiz proje kapsaminda, Turkiye’de dinden
uzaklasma ve ayrilma motivasyonlarini/pratiklerini anlamaya ¢alisarak bu pratikleri, 1adinilik (nonreligioun)

(Kugukural, Cengiz& Basak, 2023) semsiye kavrami ile ele aliyoruz.

Metin boyunca kadin+ kavramini hem kendini kadin olarak tanimlayan hem de ikili cinsiyet rejimini
reddedip bunu “atanmis cinsiyeti” olarak kabul eden ve farkh kadinliklari deneyimleyen katilimcilari
tanimlamak amaciyla kullaniyoruz. Bu calismada pesine distigimuiz temel soru sudur: “Ladinilesen
kadin+larin deneyimleri, hangi sebeplerle ladinilesen erkeklerden ayrilmaktadir?” Bu soruyu sormamizdaki

temel gerekgemiz, gérigmeler boyunca kadin+larin erkeklerden farkli olarak ¢esitli temalarla ve gogunlukla
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dinden uzaklasma-kopus gerekgesi olarak gdsterdikleri deneyimlerdir. “Kadin+” olmayi da dini ve
sorgulama sirecini “kadin+ olarak deneyimlemeyi” de o6zellikle bir ladinilesme motivasyonu olarak
bulguladigimizdan, ¢alismayi bunun etrafinda sekillendiriyoruz. Bu dogrultuda Iadinilik motivasyonunun
kadinlarin patriarkay! daha derin etkilerle deneyimlemesi sonucunda ¢esitlendigini syleyebiliriz. Bununla
birlikte bazi kesisimler sonucunda bu cesitlenme artar. Ornegin, dnceden Alevi, Kiirt, Ermeni olan
katilimcilarin farkh etnik ayrimciliklara ya da queer katilimcilarin cinsel yénelimi sebebiyle katmanlanan
baskilara maruz kaldigi soéylenebilir. Fakat bu ¢alisma kapsaminda, din ve patriyarka kesisimine 6zellikle
yogunlasma sebebimiz, bu ayrimciliklari kiyasa tabi tutacak kadar c¢ok verinin sahada karsimiza
ctkmamasidir. Patriyarka ve bu basliklarin kesisiminin yarattigi eril tahakkiim bicimlerinin “islam’in
kadin+'lar ikincil konuma koyduguna dair gostergeler, islam’in bedene miidahalesi, din ve toplumsal
cinsiyete dayall siddet, haram-helal-ceza sistemi” gibi temalarda tekrar ettigini gdzlemledik. Kadin+larla
yaptigimiz gériismeler boyunca bahsi gegen temalar 6zelindeki bu gdézlemlerimiz de bu ¢alismanin ortaya
cikmasini tesvik etti. Kadin+larin daha once dinle kurduklari iliskilerini, Kur'an kursu ya da imam hatip
okullarinda yasadiklari deneyimler gibi toplumsal durumlarini, din/ladinilik, patriyarka iliskisinden yola

cikarak ele aldik ve galisma Tirkiye’'de yiriitildiugi icin, tartisilan temalarin odagi islam dini idi.

Metin boyunca islam’in teolojik elestirisinden kaginma amaglarimizdan biri de katimcilar
tarafindan “bahsedilen islam”i aktarmak ve islam’in tek yonlii elestirisinden ziyade onlarin deneyimlerine
dikkat cekmektir. Ozellikle bu makale igin atanan, titiz elestirilerini sunan hakemlerden gelen “Kur'an’a atfi
ya da kutsal metin atfi, bu metinlerin yorumlamasi ya da elestirisi” gibi 6neriler arastirmaci olarak
pozisyonumuzla uyugsmamaktadir. Saha arastirmasinda katihmcilardan her biri dini hayati, inanci ya da
inangsizhdi kendi yasadiklari gevre, deneyimledikleri Kur’an kursu, hafizlik kursu, bir cemaate tGye olma,
imam hatip okullarina devam etme gibi cok farkli degiskenle deneyimlemistir ve strdirmistir. Bu
degdiskenlerde, 6rnegdin bir cemaate aidiyeti olan bir katilimciya “cemaat dini yanhs 6gretmis, A cemaati B
cemaatinden daha dogru 6gretmis, din bdyle bir sey dedil, 6rnekleriniz kitabi referansa uygun degil” gibi
yorumlarda bulunmayi tercih etmedik. Her arastirmacinin “farkh sorular, yaklagimlar, éngoriler ve bilgiler”
(Berger, Buitelaar ve Knibbe, 2021, s. 196) isiginda tercih ettigi yontemler vardir. Burada, “dinin ne
soylediginden” ziyade; dini iligkisel olarak ele alan, “baglama gdre din” (a.g.y. 2021, s. 197) iddiasini takip
ediyor ve “verinin ne soyledigi” ile ilgileniyoruz. Dolayisiyla, her bir katihmcinin deneyimledigi, inandidi ya
da inanmadigi ve yorumladidi dederler “yanlistir” ya da “dogrudur” yargisindan ¢ok, nasil bir sireci
yansitmaktadir ya da bunlarin toplumsal sonuglari nelerdir, gibi sorular ekseninde hareket ediyoruz.
Onlarin yasadigi ve bize aktardidi dini, inandigi dini degerleri “din olarak” kabul ediyoruz. Bizler
arastirmaci olarak “dini terminolojiyi” degil; saha bulgularini ve dolayisiyla bu bulgulardan hareketle ortaya
ctkan terminolojiyi 6n plana gikarmayi amagliyoruz. Bununla birlikte Kandiyoti'ye (2015) gore, pek ¢ok
tartismada Islam’in kadina yénelik gesitli “ayrimci” uygulamalara sahip oldugu argiimani tek yénlii oldugu
iddiasiyla elestiriimistir. Ancak tiim bu elestirilere ragmen islam’daki uygulamalarin “mesruiyetlerini mevcut
yasalarin temelini olusturan ilahi esinli bir metinden aliyor olmalari” sebebiyle gbz ardi edilmesi mimkun
degildir, islam’in ézgllligini anlamak kadinin toplumsal durumunu kavramak igin énem tagsimaktadir
(Kandiyoti, 2015, s. 93). “islam, yalnizca Tanri ile insanlar arasindaki iliskiyi diizenlemekle kalmaz; insanlar
arasindaki -aile, evlilik, bosanma, miras- gibi toplumsal ilskileri de diizenler’ (Berktay, 2014, s. 110). Ote

yandan, bu toplumsal iligkilerin ve giincel siyasal politikalarin Uretimini, bu ilahi kaynakli metne atifla
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gerceklesiyor olmasi da islam’'in eril diizenin isleyisindeki konumunun anlasiimasini énemli hale

getirmektedir.

islam ve kadin iizerine yapilan galismalar genellikle “islami feminizm” bagh@: altinda ele alinir ve
islami feminist séylem galismalari gok gesitlidir ve tek bir hat (izerinden okunmasi yanlis olacaktir (Giig,
2008, s. 653). Tim bu kapsamli ¢calismalar ve yaklagimlar arasinda kendimizi konumlandirdigimiz yer,
kadinlarin ve LGBTIi+larin her birinin deneyiminin “degerini” esit gdéren bir pozisyondur. Inancin
bireyselligini unutmayarak, 18 yasini gegen her 6znenin kendi karariyla takip ettigi degerleri oldugunu
bilerek ve “kurtarici” pozisyonundan uzak duran bir feminizm anlayisiyla hareket ediyoruz. Feminist
yontemin, bir mtdahale kilttrlyle degil; bir dayanisma kaltlriyle birgok tartismada sekillenmeye devam

ettigini biliyor ve bu yéntemi izliyoruz.

Tirkiye'de patriarka ile islam’in el ele yarattigi toplumsal alani -biri 1adini digeri inangli olarak-
deneyimleyen iki kadin arastirmaci olarak, deyim yerindeyse patriarkanin ekmegine yag siren ve
kadin+lar “kapall”, “acik”, “ifetli”, “hoppa”, “tesetturlt”, “basi acik”, tesettirt “dogru”, tesettiri “yanhs” gibi
ikilikler Gzerinden degerlendiren yaklagsimlarin yanhs oldugunu dusundyoruz. Meseleye kesisimsel
feminizm gercevesinden bakiyor ve kadin+larin deneyimlerinin her birinin bu perspektifle ele alinmasi ve
anlasiimasi gerektigini savunuyoruz. Cumhuriyet'in kurulusu sonrasinda, kamusal alanda gorinir olan
“kurtariimis ama 6zgirlesmemis” (Kandiyoti, 1987) kadinlar icin Cumhuriyetin erkekleri tarafindan gizilen
sinir “geleneksel” kadin olarak “iffet’lerini korumak ve yeni nesilleri yetistirmek oldugundan (Cindoglu,
2014: 120; Zihnioglu, 2003), bu tanimi asan 6znelerin varligini biliyoruz ve bu tanimin digindaki deneyimleri
merak ediyoruz. Yani yeni cumhuriyetle birlikte her ne kadar kadinlarin mekansal 6zgirlesmesi
gerceklesmis olsa da bedenlerinin ve cinselliklerinin kontrollerinin sekil degistirdigini (Durakbasa, 1987;
Cindoglu, 2014), ancak kadin+larin bedenleri Uzerindeki kontrol ve patriarkal otoritenin varhgini
surdurddgunu aktaran pek ¢ok tartismaya da katiliyoruz. Kesisimsel feminist ydntem ve pratiklerin her tarld
tahakkium-otorite iligkisine karsi ¢ikis hikayelerini icinde barindirdidini biliyoruz ve bu ¢alismada da bu

hikayelerini dinledigimiz katihmcilarin deneyimlerini paylasiyoruz.
1.Kavramsal-Kuramsal Cergeve ve Yontem

Bu baslik altinda, arastirma boyunca kullandigimiz yéntem, kavram ve takip ettigimiz epistemolojik
izlekleri 6zetlemeye calisacagiz. Arastirma verilerini proje ekibinin kolektif cabasiyla yukarida bahsedilen
proje kapsaminda elde ettik. Turkiye’'nin her bir cografi bélgesinden birer il segerek, bu illerde yari
yapilandiriimis derinlemesine goérismeler yaptik. Her bir ilde, esit sayida, atanmig cinsiyetleri kadin ve
erkek olan, toplam 70 katimciyla gériismeler gergeklestirdik. Buna ek olarak, istanbul, Ankara ve Van'da
olmak Uzere toplamda Ug¢ tane odak grup gérismesi dizenledik. Bu gérismelerde, proje arastirma ekibi
tarafindan belirlenen siyaset, egitim, toplumsal cinsiyet, beden, 6lim, dinden uzaklasma ve kopma
hikayeleri gibi temalar cercevesinde katilimcilara sorular sorduk. Gérismeler esnasinda, katilimcilardan
onay alarak gortismeleri ses kaydina alip bu kayitlari desifre ettik. Desifre ettigimiz gorisme metinlerini
nitel arastirma veri analiz programi Atlas.Ti'ye ylkleyerek proje ekibi olarak belirledigimiz temalara goére
kodlamalar yaptik. Bu makalede, bu kodlardan “Gender Genel” “Gender Kadinlhk”, “Arzu”, “Beden/Vucut-
Genel”, “Cinsel iliski”, “Kiirtaj”, “Kopma Ani”, “Uzaklasma”, “Dini Baski” kodlarini okuyarak tematik analiz

gergeklestirdik. Bunun sonucunda, tekrar eden dort temel temayi -islam’in kadin+lar ikincil konuma
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koymasi, Islam’in bedene miidahalesi, din ve toplumsal cinsiyete dayali siddet, haram-helal-ceza sistemi-
belirledik.

Ayrica proje boyunca, yurtdisindan bu alana ilgili arastirmacilarin da dahil oldugu-davet edildigi,
haftalik dizenlenen okuma grubu toplantilari ve sunumlar yapildi. Hal& devam eden bu toplantilar
sayesinde, saha arastirmasi 6ncesi ve sonrasinda, literatirle dinamik bir iligki kurduk ve giincel tartigmalari
takip edebildik. Bu baglamda nitel arastirma deseniyle elde ettigimiz verileri Bourdieu (2015)'nin eril
tahakkim kavrami, Crenshaw (1989; 1991)'un kesisimsel feminizmi ve ladinilik (Kigtkural, Cengiz ve
Basak, 2023) kavramsal setiyle ele aldik; iliskisel epistemoloji 1siginda bu c¢alismanin analizini
gergeklestirdik. Asagida sirasiyla, ¢calismadaki kavram setlerine ve kuramsal arka gergeveye yer vererek

analiz dncesi beslendigimiz epistemolojik kaynaklari 6zetleyecegiz.

Toplumsal sistemler icinde inanglarin roll, déntusimu ve Uretimleri kiresel ¢apta nasil énemli
sosyolojik izlekler sunuyorsa, inan¢lardan uzaklagsma suregleri de bir o kadar énemli izlekleri karsimiza
gikarir. insanlarin-toplumlarin bir inanca tutunma ihtiyaci kadar; bir inangtan uzaklasma, o inanci
sorgulama, ters-yuz etme ihtiyacglari ve pratikleri de pek ¢ok sosyolojik, ekonomik, siyasi, dini devinimden
arastirmacilara saglanan mesajlardir. Tam da bu noktada “ladinilik” kavramindan bahsetmek yerinde
olacaktir. Turkiye’de ve Diinya’da birbirinden farklilasan dindarlik egilimleri ve pratikleri gibi, dinden
uzaklasma, din disilasma, dine karsi duyarsizlasma, dini sorgulama ve dinsizlesme egilimleri ve pratikleri
gibi durumlar s6z konusu olmaktadir ve bu siire¢ “Iadinilik” (non-religion/non-religious) semsiye kavramiyla
tartisiimaktadir (Hecker, 2023; Kugukural, Cengiz ve Basak, 2023; Lee, Quillen ve Cotter, 2012; Lee, 2014;
Schulz ve Binder, 2023). Bu tartismalar, genellikle sekilerlesme mefhumu ile paralel bir eksende

yurGtilmektedir.

Bununla beraber l&adiniligin inang, deger, ayrimcilik, duygu, ifade 6zgurligi ve goérunarlik gibi pek
cok sosyolojik temayla tartisma yarattigini sdylemek mimkindir. Ozellikle “tek tip din algisi’nin yaygin ve
baskin oldugu Turkiye gibi bir tUlkede, I&diniligin pek ¢ok acidan tartisiimaya devam edilecegi, bu proje
sahasinda tarafimizca gbézlemlendi. Buradan hareketle, grup aidiyetleri, kimlik edinimleri, toplumsal
duygudaslik, hegemonya ve deger Ustlinculigu gibi duygulara egilimli tartigsmalarin yon degistirebilme
imkanlarinin s6z konusu olacagdi yorumu yapilabilir. Farkli kimlikler, inanclar, aidiyetlerle karsilagsmalarin
yasandigi bir rnek olarak bu proje grubu ve grubun yirittigu tartismalar, bu sebeple bu ¢alisma igin daha
da 6nem kazanmistir. Genellikle, “%90’ Inin Misliman oldugu” iddia edilen Tirkiye’de de tartismalar
cesitlenmekte, Maslimanlik bigimleri ve cemaatler saha arastirmasi kapsaminda gorusulen katilimcilar
tarafindan sorgulanmaktadir. Ladinilik ¢atisinda, Mislimanligi ve dindarlik bigimlerini elestiren pek ¢ok
katilimci mevcuttur. Bu katilimcilarin ateist, deist, agnostik, apateist gibi kavramlarla kendilerini tanittigi ya
da higbir tanimla ya da kimlikle anilmak istemedigi 6érnekler s6z konusudur. Ladinilik semsiyesi altinda,
katihmcilar, dine karsi duyarsiz degillerdir; ¢cunki genellikle dindar aile gegmisleri bulunmaktadir. Ayni
zamanda dinden uzaklasma, dini sorgulama ve elestirme, dini kurumlara ya da cemaate radikal karsi
cikiglarda bulunma, dinden kopus gibi ¢gogunlukla katilimcilarin ortaklasan sureglerinde oldukga zorlu
asamalar tecribe etmiglerdir. Buna ragmen genellikle bulunduklari konumdan ve tartismalarla-

sorgulamalarla-zorlu asamalarla geldikleri noktalardan memnunlardir.
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“Kadin+larin ladinilesmesi” konusunu merkezine alan bu ¢alismada, kadin+larin bu slreci daha
da radikallesen bigimlerle tecriibe ettigi gorilmektedir. Ornegin, bir erkegin din disilagmasi; erkeklerin
bedenlesme ile ilgili streclerinden “rahatlikla” tahmin edilecek bir durum degildir; bir kadinin “bagértisini
¢ikarma sireci” bile bir miicadele alanina dénlsur ve sembolik mesajlarla belirli “tahminler” sunar. Bu gibi
motivasyonlarla, Iadinilesmeyi elbette her katihmcinin farkli tecrtibe ettigini bilmekteyiz. Ancak kadinlar igin
mesakkatli katmanlarin onlarin ladinilesme motivasyonlarini daha da farkli kildigini distiniiyoruz ve

“tahminin 6tesinde” saha bulgulariyla destekledigimiz bir analiz yapiyoruz.

Meseleyi ele alirken yararlandigimiz kavramlardan bir digeri Bourdieu (2015)’'niin “eril tahakkim”
kavramidir. Bourdieu (2015)’ye gore toplumsal uzam sembolik iktidarla iligkili olacak bicimde cesitli ikilikler
cercevesinde orgutlenmistir: eril/disil, boyun egen/boyunduruk altina alan vb. Ancak burada Ustinde
durulmaya deger olan sey bu ikiliklerin yarattigi hiyerarsi ve iktidarin dogalmis gibi sunulmasi, dahasi bu
“dogal” iligkilerin toplumsal failler tarafindan surdirtilmesindeki basaridir. Bourdieu, toplumsal uzamdaki
“olagandigi blglide olagan” (a.g.y., 2015, s. 12) bu tahakkim iligkisinin sirdirilmesinin altinda yatan
dinamikleri anlamaya c¢alisarak; tam da bu noktada eril tahakkim kavramiyla okuyucuya bir izlek
sunmaktadir. Buna gére toplumsal uzamin diizenlenmesinde rol oynayan en belirleyici etkenlerden birisi
cinsiyet ayrimidir. Toplumsal uzam “kadin-erkek” cinsiyetlerinin karsithgi tzerine kurulmus ¢esitli normlara
gore dizenlenir. Bu dizen, erkedin kadindan Ustiin oldugu fikrine dayanan bir doxa olarak isler ve

mesgrulugunu bu “Gstinluk” ilkesinin dogallastiriimasiyla saglar (Bourdieu, 2015, s. 22).

Bourdieu (2015)’ye gore cinsiyetler arasindaki ayrim asimetriktir; eril diizene gore organize olmus
toplumsal uzamda erkek gugli ve bu giicliyle paralel olarak iktidara sahip olmaya muktedir olan, kadinlar
ise bu iktidara boyun egmeye yazgili, pasif ve gligsiz varliklar olarak kabul gérmektedir. Tim bu asimetrik
iliskiler icinde kadinlik, kadinlarin bedenlerini de dizenleyen bir “disiplin” ile égretilir; bu disiplinde kadin,
erkegin karsiti olarak erkegin arzularini tatmin etme gérevini ifa etmekle yikimlidur (akt. Oztimur, 2014,
s. 595). Kadini gugsiz ve erkedin tam karsiti olarak konumlandiran bu bakig agisi, eril tahakkiiman ihtiyag
duydugu tim sartlarin hayata gegebilmesini saglar. “Bourdieu’ye gére cinsiyet ayrimindan beslenen eril
tahakkim, gtictinti egemenlik altina aldigi kadinlarin bu egemenligi mesru ve dogal kabul etmelerinden
alir (Oztimur, 2014, s. 595). iste din, kadin ve erkek cinsiyetlerine iligkin “fitrat” kavrami tizerine kurgulanan

cesitli kurallar araciligiyla eril tahakkimuan dogallastiriimasi ve mesrulastiriimasi iglevini tstlenir.

Cinsiyetler arasindaki farkliliklara yaptigi vurgu ile olusturulan sémdiru iligkisine dayali eril
tahakkim toplumsal faillerin sahip olduklari habituslarda ve hexislerde tecessim eder. Bourdieu (2015)’ye
gore bu adeta bir naksetme edimidir: “Zit ve tamamlayici bedensel hexis’lerin yanisira, diinyadaki her seyi
ve tlim pratikleri eril ve digil karsitligina indirgeyebilen ayrimlar diizleminde siniflandirmaya yol agan
gériiniim ve béliiniim esaslari seklinde olur, naksetme” (Bourdieu, 2015, s. 45). Bu naksetme edimiyle
kadin, “dogasi” geregi 6zel alan olan eve hapsedilirken erkek ise iktidarin yegane sahibi olarak kamusal
alanda 6zgurce varolusunu surdurir. Eril tahakkiim bu bigimiyle sembolik siddetin en kullanish araci ve
ureticisi haline gelir. Bourdieu (2015)’ye gore sembolik siddet, siddete maruz kalanin ayirdina varmayacagi
bicimde meydana gelir. Sembolik siddet,”...yumusgak, kurbanlarinca bile hissedilmeyen ve gériilmeyen,
cogunlukla iletisimin ve tanimanin veya daha kesin olarak tanimamanin, kabullenmenin veya hatta

hissetmenin saf sembolik kanallariyla uygulanan siddet” (Bourdieu, 2015, s. 11) bigimidir. Sembolik gtictin
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bu denli olagan bigimde kendini yeniden ve yeniden Uretebilmesinde toplumsall kuran normlarin bagka
bigimiyle var olamayacagina dair inang, toplumsal failler tarafindan éylesine benimsenir ki bu benimseme
ve ayirdina var(a)mama hali, tahakkiime maruz kalan faillerin sembolik gticiin Gretim ¢arkinin bir diglisi gibi
islemesine neden olur. “Sembolik giic, ona maruz kalanlarin katkisi olmaksizin hayata gecirilemez”
(Bourdieu, 2015, s. 56) diyen Bourdieu (2015, s. 58)’ye gore eril diizende var olan sembolik tahakkim
iliskisinde kadinlar, bu tahakkimun uygulayicilariyla olan is birligi iliskisini kopardiginda, bu tahakkimu

yaratan c¢esitli yatkinliklar ve bunlari Greten toplumsal kosullarda kéklu bir degisim olacaktir.

Son olarak deginecegimiz Kimberle Crenshaw (1989) tarafindan ilk kez kullanilan kesisimsel
feminizm kavrami, pek cok tartismanin konusu olmaya devam etmektedir. Siyahi kadin+lar ve farkli
aidiyetlerle-kimliklerle gesitli ataerkil yaptirimlara ve siddet bigimlerine maruz kalan kadin+lar, kavramsal
olarak kesisimsel feminizme génderme yapar. Kesisimsel feminizm de sinifsal, sosyal, etnik, cinsel gibi
pek cok farkli sistemsel dislanmalarla ataerkinin kesisimine génderme yapar, kesisimleri ayrimcilik

alanlarindan kurtarip ters yiz ederek, kadin+larin lehine ¢gevirme yontemlerini tartisir.

“[...] ybntemsel veya teorik cerceve olarak kesisimselliGe dért ana analitik fayda
atfedilir: eszamanlilik, karmasiklik, indirgenemezlik ve kapsayicilik. Temel bir kategoriyi
ayricalikli kilan ve digerlerini ya gérmezden gelen ya da sadece ona "ekleyen" baskiyi
teorilegtirmeye ybénelik (niter veya eklemeli yaklasimlarin aksine, kesisimsellik,
kurumsallagmig pratikleri ve yasanmig deneyimleri inga etmede ¢oklu, birlikte olugturan
analitik kategorilerin islevsel ve egit derecede énemli oldugunu ileri siirer” (Carastathis,
2014, s. 307).

Kesisimsel feminizm, renkli kadinlari, gayleri, lezbiyenleri domine eden, izole eden, entelektiel ve
toplumsal birikimden diglayan ¢oklu sistemlerin elestirisi; anaakim neoliberal kimlik tanimlarina bir karsi
cikis ve ¢oklu deneyimleri sahiplenme olarak tanimlanabilir. (Crenshaw, 1991, s.1241-1242). Bu durum,
feminizmin belirli dlgitlere, sdylemlere sikistirimasi mantigini agsma egilimiyle hareket eder. Standart
anaakim neoliberal feminist bastirma-kural dayatma alanlarinin sinirlarini ve ataerkil igbirlik¢i gruplarin
tahakkumlerini asarak genisletmeyi amagclar. Yasanilan toplumsal cinsiyete dayali siddet, ayrimcilik gibi
anlamlarda da deneyim ortakligini ifade eder (Crenshaw, 1991, s.1241). Bu deneyimler, kadin+larin ve
LGBTIi+larin, ataerkil is birligi sonucu ortaya ¢ikan baskilari asma egilimini kapsarken; din, dil, irk, cinsel

ifade ve ydnelim gibi coklu aidiyetlere yaslanarak feminist bir ydntem ve teoriyi olusturur.

Patriyarkal Uretimlere, ayrimciliklara ve dayatmalara karsi bir alternatif olarak distnebilecegimiz
kesisimsel feminizm, gug iligkilerini yeniden dislinme ve yapilandirma bigcimlerinde belirli yollari izler
(Carbado, Crenshaw, Mays & Tomlinson, 2013, s.304; Davis, 2008, s.68). Bu yollar, kendine 6zgu
yontemleri icinde kisith goriilse de 6zgunligin sagladigi her asamada alternatif yaratma sansina sahip
olabilmektedir. Dolayisiyla, kesisimsel feminist teori ve yOntemi, bulunulan bdlge-cografya, yagsam
standartlari, patriyarkal kosullar gibi durumlar da gesitlendirmektedir. Kendine 6zgu kosullar gercevesinde,
Turkiye'de de kesisimsel feminizmi; inang-inangtan uzaklagma, kiltlr, etnisite, azinlik olma deneyimi, gibi

durumlarla ele almak ¢oklu perspektifler agisindan énemlidir.
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Turkiye'de belirli dayatmalarla gelisen tahakkiim siirecleri, inancin tek tiplestiriime cabasi, istanbul
Sozlesmesi gibi toplumsal cinsiyet esitligini gdézeten anlasmalarin yirirlikten kaldiriimasi, kadin+larin
kurumsal olarak da bakanliklar-hukuk yaptirimlari-diyanet sdylemleri gibi aygitlarca kisitlanmasi ve sadece
aile kurumuyla tanimlanmasi gibi ¢oklu patriyarkal alanlarla kesismektedir (Yiimaz ve Aslan, 2023, s. 196-
213). Turkiye'nin dindar muhafazakar merkezci politik siireci; bu séylemlerle ve uygulamalarla 6n plana
cikarmaya c¢alisan, toplumsal cinsiyet politikalarinin da bundan badimsiz olarak distintilmedigi bir Adalet
ve Kalkinma Partisi (AKP) hikimetiyle, hikimet-devilet kurumlari ve politikalarinin sinirlarinin
belirsizlesmesi ile devam etmektedir. Bu durumlar ve siiregler, keskin dindar kadin ingasiyla, kadinin 6zel
alana ait, aile iginde tanimlanan “fitratiyla” kurdugu iliskilerle uzun siredir Tirkiye politik atmosferini,

dindarlik bigimlerini ve dolayisiyla ladinilik bigimlerini de etkilemektedir.

Ote yandan Bourdieu (2020) sembolik siddetin siirdiiriilebilmesinde “devlet’e 6zel bir vurgu yapar.
Buna gore devlet, kurumlari araciligiyla sembolik siddetin “dogal” gibi algilanmasinin zeminini hazirlar.
Dahasi devlet tim yurttaglarina esit mesafede oldugu ve tarafsiz olduguna iliskin vaatlerde bulunur;
bdylece tahakkim altinda olanlar igin tahakkiim olagan hale gelir. Devlet her ne kadar kendini “tarafsizlik
mekani” olarak kurgulasa da kutsal ile diinyevi arasinda konumlandigi yere bagli olarak politikalar Gretir
(Yoénden, 2024, s. 96). AKP hikimetinin 6n plana gikardigi “dindar muhafazakar” kadin ingasi, egitim
kurumlarindan hukuk sistemine, bakanlklardan dini kurumlara, aile icinden gocuk dogurma sayisina kadar
her alana sirayet eden “politik-dindar” uygulamalari sirdtrir. Bu durum pek ¢ok tartismada, kadinin “kutsal
aile”ye sikistirilmasini igeren “tesvikler ve sdylemler”, yasal haklarinin kayganlastinldigi geleneksel bir
konumun mesrulastirilmasi, dindar-muhafazakar insasinin disinda bir varhginin kabul gérmemesi gibi pek

¢ok durumla karsimiza gelir.
2. Bulgular

Her ne kadar ladini semsiye kavrami altinda ele aldigimiz katilimcilar gérigmelerde genel itibariyle
tim inanclar ve dinlere yonelik génderme yapsalar da Tirkiye 6zelinde islam’i deneyimlemis olduklari igin
islam’a dair referanslarin 6n plana giktigini séylemek yanlis olmayacaktir. Ozellikle kadin+ katilimcilarin
deneyimlerinde islam ézelinde din elestirilerini gérmek miimkiindiir. Katihmei kadin+larin bulunduklari
konumdan, maruz kaldiklari midahalelere kadar pek ¢ok elestirinin, bulgular boliminiu etkiledigini
soyleyebiliriz. Asagida detaylandinldigi tizere, “islam’in Kadin+lari ikincil Konuma Koymas!”, “islam’in

Bedene Mudahalesi”, “Din ve Toplumsal Cinsiyete Dayal Siddet” ve “Haram-Helal-Ceza Sistemi” temalari

cercevesinde baslklandirdi§imiz bulgulari sunuyoruz.
2.1. Kadin+'lan ikincil Konuma Koyan islam: “Kadina Bécek gibi Bakiyorlar”

Konuyla iligkili olarak deginecegimiz ilk tema katilimcilarimiz tarafindan siklikla dile getirilen islam
dininin kadin+lar ikincil konuma koymasina yoénelik elestirileri ve deneyim aktarimlarini igeriyor. Bu
aktarimlar Kitabi referanslar, dini normlarin giindelik hayati belirlemesi, gesitli Kur'an kursu ve cemaatlerde
yasanan deneyimler, aile, hukuk, egitim kurumlarinin bu deneyimler tzerindeki etkileri gibi mefhumlara
dayaniyor. Tanri ile kulu arasinda herhangi kurumsal bir aracinin olmadigi Protestanlik ve islamiyet'te aile
reisi -ki bu patriarkanin hakim oldudu toplumda baba, koca ya da adabeyden birisidir- ailenin diger

dyelerinin dinsel denetiminden sorumludur, kisacasi eril hiyerarsi dizeninin Uretimi din araciligiyla devam
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eder (Berktay, 2014, s. 109). Kadinlarin konumunun erkekler tarafindan belirlenmesi, tahakkim altina
alinmasi, dini agidan ve toplumsal pek ¢ok alanda ikincillestiriimesi; iradelerine muidahale, siyasi,

ekonomik, cinsel vb pek ¢ok alanda kontrol edilme agsamalariyla mimkin kilinmaktadir.

Tahakkimdin ve ikincillestirmenin en belirgin yagsandigi alanlardan biri kadin bedeninin ve
cinselliginin kontrolidir. Kadinin ézgurce cinsel iligkiye girmesi eril tahakkimun otoritesini sarsacaktir,
kendi iradesini ortaya koyan ya da kamusal alanda var olan kadinlar eril tahakkimin sinirlarini
zorlayacaktir, dolayisiyla kadin cinselligi kontrol altinda tutulmalidir. Lindholm (2004)’a gére islam’in hakim
oldugu toplumlarda, islam bu kontrol islevini “Tanr’nin takdiri” séylemiyle mesrulastirir ve kadinin kamusal
alanda 6zgulrce varolmasinin anarsiye yol agabilecedini sdyleyerek “erkege kadini kontrol altinda tutma
yetkisini vermesi” ile saglar. Dahasi “kaos ve anarsi igin kullanilan fitne sézclgiiniin kékeninde kadinin
ozglirce cinsel iliskiye girmesinden duyulan korkunun yattigini” iddia eder (Lindholm, 2004, s. 386). Bu
mesrulastirma islemi, Mernisse’ye gore “bir kadina iktidari emanet eden asla refaha eremez” ve “namaz
kilan miminin 6niinden kbpek, esek, kadin gecerse namaz béliinmiis olur’ gibi ¢esitli hadislerle saglanir
(Mernissi, 1991, s. 64).

Dinlerin daha basindan glinahkar ve kirli olmaya yazgih bir kadin ingasi eril tahakkiim otoritesinin,
kadin Uzerinde kurmaya calistigi hegemonik iligkiyi beslemek i¢in uygun bir zemin yaratir. Bu zemin,
Bourdieu (2015)’nln eril dizenin sirmesinde merkezi role sahip dedigi sembolik gli¢c olarak tanimladigi
dogallastirma ediminin yaslandigi, olgunlastigi imkanlari saglar. Bu edimin tecessum ettigi bir alan olarak
islam dini kadini erkegin kargisinda ikincil bir konuma yerlestirir: “islam'in savunucularinin iddia ettiginin
aksine, bir bltlin olarak kadinlarin rolii erkeklerinkine gére ikincildir. Erkekleri kadinlara gére (istin géren
ve taniklikta iki kadini bir erkege egs tutan Kuran , bunun kanitidir’ (Berktay, 2014, s. 111). Buradan
hareketle Antalya’da gérustugumuiz katilimcimiz Irmak, Kitabi bir referansla Kur'an-1 Kerim’de gegen Nisa
Suresi’ne géndermede bulundu ve bu surede kadinlarin erkeklerden farkl olarak kisittanmasina dair

elestirilerini dile getirdi.
“NY: Anladim. Peki, 6zelde islam senin icin ne ifade ediyor?

IE: Kur’an’i okudum ama agikgasi Tiirkgesini cok okumadim. Ee bagladim Tlrkcgesini
de okumaya bir ara, sonra Nisa Suresine gelince beni aldi ¢eliskiler, sorular... Kadinla
ilgili ok ayet vardi giinkii. Sey diigsiinmeye bagladim: neden Islam sadece kadina bu
kadar yasak koymus, erkek biraz daha serbest ve sey gibi hissettim, ¢linkii kadinlarinizi
koruyun, kadin namaz kilmiyorsa onu uyarin, yatadi ayirin, hala kilmiyorsa sonra
gerekirse bir tokat atin gibi ayetleri gériince ben de benim beyin yanmaya basladi. Eee
hep zaten hani 6zellikle tesettiire karsi ¢cok seydim, mesafeliydim ¢ocukluktan beri de
yani, kapatmaya caligirlardi, kiiglik egarplar takarlardi ama ben hi¢ hoslanmazdim bu
durumdan. Clinkl zoraki oluyordu. Ee o ayetlerden sonra iste kadini hep geri plana
tutup erkege ayricalik taninmis gibi hissettim. Sanki direkt erkege inmis bir kitap gibi
hissettirdi bana acgikgasl. Ee o yiizden Islamiyet’e, evet ¢ocuklugumdan beri hep
Islamiyetin igindeyim ama agik séyleyeyim, eder ailem benim Miisliiman olmasaydi

tercih edecegim bir din degildi.”(Irmak, 43 yasinda, Antalya)
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Kirllganlik, naiflik, fedakarhk gibi mevzular, kadin bedeniyle ve psikolojik yapisiyla dogrudan
iliskilendirilerek pek cok alandaki “kadin imajini” belirleyen toplumsal cinsiyete dayali ayrimcilik igeren
tanimlardir. Kadini tanimlamada dini sistem iginde de kullanilan, “kadinin ikincil konumunu” belirleyerek
narinligi vurgulayan kirilganlik kavrami, aslinda farkli olan ve esit olmayan arasindaki tabiyet iliskilerine de
gbénderme yapar. Kirilganlik, ideal olarak tanimlanan konumdan, gli¢ dengelerinden uzak, noksan ve
toplumsal yetersizlikle esdeger bir konuma tekabil eder (Acar Goktepe, 2022, s. 300). Yani kirilganhk
tanimi kendi iginde bir 6teki taniminin esitsiz konumunu var eder; bir iktidar iligkisini barindirir. Kadinin
kirilgan oldugu iddiasi, beraberinde kendisinin korunmaya muhtag, siddete karsi savunmasiz ve eril iktidar
konumun disinda oldugu iddiasini da giindeme getirir. Yukarida yer alan Irmak'in alintisinda bu durum,
kadin kirilganhginin eril iktidar agisindan nasil kullanildigina dair bir 6rnek teskil eder. Irmak, kendisinin
l&dini olma motivasyonlarindan biri olarak Nisa Suresi’nde gegen ve ayrimcilik i¢erdigini distndugu
celigkili ayetlerden bahseder, Nisa Suresi’'ne gondermede bulunan tek katilimci Irmak da degildir. Nisa
Suresi, kadin+ katilimcilarla sik sik konustugumuz konulardan biridir. Erkeklerin yalnizca “erkek olarak”
edindikleri konumlarindan yararlanmasi ve dini ayetin onlara sagladigi tahakkim yetkisi bu konugmalarda
ve deneyim paylasimlarinda elestiriimistir. Yani Irmak’in bu eril iktidar alanindaki konumunu reddettigini,

elestirdigini ve kirllganhk sinirlarini astigini gérmek mimkutndur.

Din ve erkeklik hallerinin kesisiminde kadinlara siddet uygulanmasi, kadinlarin denetlenmesi gibi
kadinlarin bedenleri Gzerinde baski kurulmasina imkan veren kurallar, kadini erkegin karsiti ve iktidar
altinda olan ikincil bir varlik statisine getirir. Ayrica “kadinin namaz kilmamasi durumunda” uyarici ve
denetleyici olarak igaret edilenin erkekler olmasi kadinlarin iradesinin yok sayildigi anlamina
gelebilmektedir. Irmak 6rneginde, ¢ocukluktan itibaren bu denetleme mekanizmasi kadinin hem iradesine
hem de bedenine ydnelerek zorla esarp taktirma gibi pratiklerde tecessim eder. Toplumsali kuran ve
denetleyen kurallarin kadin-erkek karsithdi Uzerinden tezahir ediyor olmasi, katilimcimizin Kuran’in
erkeklere inmis bir kitap gibi hissetmesine ve bunun kadin olma hallerinin degersizlestiriimesine sebep
oldugunu dusiinmesine neden olmustur. Arastirma 6znemizin iradi olarak karar verebildigi durumda ise
islam’a inanmay tercih etmeyecegini belirtmis olmasi, kendi Iadinilik hikayesinin en temel gerekgelerinden

biri olarak yorumlanabilir.

Bununla iligkili olarak diyebiliriz ki Bourdieu (2015, s. 45-54)’ ye gore eril tahakkimun giicl, kendini
surekli olarak yeniden uUretebilmesi ve bu yeniden dretim eyleminde tahakkiime maruz kalan kadinlarin da
farkinda olmadan rol oynamasindan ileri gelmektedir. Eril tahakkiime bu gicli saglayan ise sembolik
siddettir, sembolik siddet araciidiyla tahakkim altinda olanlar tahakkiimun farkinda olmadiklari gibi
bizzatihi bu siddetin Ureticisi haline gelir (akt. Arpaci, 2020, s. 120). Bu durum, Deniz Kandiyoti’nin “ataerkil
pazarlik” (2012) kavramiyla kesisir. Deniz Kandiyoti, ataerkil pazarlik kavrami ile kadin+larin da patriyarkal
is birliklerinin, bu sistem icindeki olanaklarindan ve bundan kacigin zorlugundan bahseder: Yas hiyerarsisi,
deneyim hiyerarsisi, kadin+larin toplumsal konumlarindan elde ettikleri statller, patriyarkal is birlikleri ile
tipki erkekliklerin yarattigi tahakkiim alanlarina déniisebilmektedir. Ornegin, belirli toplumsal gruplar iginde
yas! buyuk kadinlar, kaynana-gelin, kiz gocuk-anne iliskileri bu tahakkimleri yaratabilmektedir. Samsun

katihmcimiz Oznur'un bahsettigi hafizlik kursu deneyimi bunun érneklerinden biridir:
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“O: [katiimei gittigi hafizlik kursunu kastederek] Kadina bécek gibi bakiyolar.
Kendileri de kadin.

ND: Mesela onu nasil hissettin? Clinkii orada zaten herkes kadin degil mi?
O: Evet. Tabii ki herkes kadin.

ND: Yani orada nasil bir kadina béyle b6écek gibi oldugunu anladin mesela? Konusma

mi, sohbet mi? Somut bi rnek var mi hatirladigin falan.

O: Birgok var. Yani biitin sohbetlerimiz bizi bastirmak, séndiirmek (istiine olan

sohbetler, iste kadin kagini dahi alamaz esi istemezse.
ND: Hi. Hep egine gére sekillenme.

O: Evet ben mesela béyle su anda da hala séyledigimde tiylerim diken diken oluyor
sanki o ani yasiyorum. Ben bdyle sok olmustum. Hani bi erkege bu kadar tamah etmek,
kasimi dabhi, iste bacagini dahi evlenene kadar alamaz, ginahtir, glizellesemez kadin.

[...] Ya da iste béyle ¢alismayin. Kuafér olmak giinah...” (Oznur, 25 yasinda, Samsun)

Tahakkim meselesinin en énemli alanlarindan bir digeri, karar alma ve irade koyma suregleridir.
iradi bir mekanizmayla hareket etmek, sorumluluk alarak toplumsal kimlik edinmek ya da belirli bir aidiyet
yaratmak c¢ogdunlukla karar mekanizmalariyla iligkilendirilebilir. Genellikle patriyarkal rollerle kirilgan ve
duygusal varliklar olarak tanimlanan kadinlarin, karar alma sirecglerinde de benzer pasiflik
performanslariyla etiketlendigini séylemek mimkindir. Hiyerarsik toplumsal diizenin eril olana sagladig:
ayricaliklar, kadinliklari daha da pasiflestiren bir konuma getirirken, “kirilgan kadin” karsiti bir ingayla erkegi

yetkin, lider, sorumluluk sahibi ve “temel karar alici” olarak kurgular (Vatandas, 2007, s. 40).

Bu toplumsal kurgudaki hiyerarsi, kadinlarin ne yapmasi ve nasil gériinmesi gerektigini, calisip -
calismamasi gibi iradi sireclerini ydnetme hakkini mesrulastirmaya ¢aligir. Bu karar alma hiyerarsisindeki
aragsal etkilerden biri de erilin dindeki sorumlulugudur. Ornegin Oznur, daha énce Irmak’in bahsettigi gibi
kadinin bedensel ve dusunsel tercihlerinin bir erkedin iradesine tabi olmasini yukaridaki alintisinda
elestirir. Kadini, arzularin, fikirlerini ve bedenini Oznur'un tabiriyle “bastirmak ve séndiirmek lzerine” olan
bu anlatilar, din ve patriyarkanin kesisimde yeniden gesitli bigimlerde Uretilir. “Kadinin kagini almasinin”
dahi bir erkegin iradesiyle sekillenmesi, bir kadinin galismasi ve ekonomik 6zgurligini kazanmasinin
yasaklanmasi ve glinah kabul edilmesi; din ve ataerkinin birbirini beslemesi, birbirinin misebbibi olmasinin
sonucudur. Dini kurallarin gindelik hayata sirayet etme bigimi katiimcimiz tarafindan bu sonuca gore
degerlendirilmistir. Din, erkegin yetkinliginin pekistirilmesinde énemli bir role sahiptir. izmir'de gorisme
yaptigimiz Yeliz ise kurumsal agidan egitim, din ve bu kurumlarin kurucu unsurlarindan biri olarak devlet

Uzerinden su degerlendirmeleri yapti:

YH: Ee Tlrkiye'de din egitimi... galip erkeklerin din egitimi yani. Hani tarih egitimi gibi
bir sey Tiirkiye'de din egitimi. Galiplerin yazdigi bir tarihin okutulmasi gibi yani. Bir erkek
dini anlatiliyor. Ve ee devlet dini anlatiliyor. Yani Siinni islam anlatiliyor Tiirkiye’'de. Ee
ve iste mesru vatandasi, tercih edilebilir vatandasi dreten bir din, Tiirkiye’'de din bence.

Oyle.” (Yeliz, 44 yaginda, izmir)
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Din, genellikle toplumsal cinsiyet esitlikgi oldugu iddiasiyla, konum veya cinsiyet fark etmeksizin
inananlara ve dinin takipgilerine hitaben bir mefhum olarak sunulsa da patriyarkanin dinle derinlikli bir
iliskisi oldugu da varsayilr (Tuksal, 2012, s. 53-57). Bu iki iddia patriyarkanin varliginin kabullyle, aslinda
toplumsal cinsiyet esitliginin kirillma aninin yaratilmasini kendinde barindirir. Patriyarkanin devamlihgini
esas alan dini-kulttrel 6geler, inanclar ve toplumsal pratikler, kadin-erkek inanan konumunun esit oldugu
iddiasini en basindan ters yiiz etmektedir. Bazi tartismalar ise, islam icinde kadinlarin konumunun ¢ok
radikal netliklerle ele alinmamasi gerektigini; kadinlarin dinin icinde hem “bagimh” hem de “6zgur”
olabilecegini sdyler ve kadinlar saflik timsali, bakire, kétllik yayan cadi ya da hain gibi ¢ok farkh ug

noktalarda tanimlayan durumlarin oldugunu aktarir (Toker, 2009, s. 18).

iki uglu tanimlar, inang iginde aslinda kadinin konumunu belirler ve kadinlarin inanci hissetme ve
yorumlama bigimlerini etkiler. Kadin+larin kendilerini tanimlayis bigimleri, bu iddia edilen esit konum-stat(
edinme meselesini alasagi eder. Bunun bir érnegi olan Yeliz, yukarida aktardigimiz alintida her ne kadar
dogrudan kitabi/dini referanslar vermese de dinle iligkili bigimde sekillenen egitim kurumunun ve bu
kurumlarda Uretilen din anlayisinin kadinlari “maglup” erkekleri “galip” konumuna yerlestirdiginden
bahsetmistir. Kadini pasiflestiren, kirilganlastiran etiketlerle “maglup” ve erkegi belirleyen olma 6zelligiyle
insa eden “galip” gibi tanimlar, dodrudan dinin esitlik iddiasina bir karsi c¢ikisin ifadesidir. Neredeyse
kadinlarin din iginde yer almadigini vurgulayan ve anlatilanin “bir erkek dini” oldugunu séyleyen Yeliz, bunu
Siinni islam ile egitlemistir. Yani dinde bir cinsiyet esitliginin olmamasi bir yana; dinin dogrudan erkekligi
performe etmenin bir araci haline geldigini sdylemek mimkunduar. Erkek yanliligin, dindeki kadin-erkek
konumlarinin iki uca yonelmesini, kadin+larin ladinilesmesini, toplumsal erkekligin kadin+lari
nesnelestirmesini ve dnemsizlestirmesini belirleyen unsurlardan biri oldugunu vurgulamaktayiz. Yeliz’'e
gére Suinni islam’in bu “erkek yanhhdi” toplumsal, kamusal ve dini normu belirler. Bunlarla iligkili olarak bir
diger katiimcimiz Sude de islam’in kadin+lari ikincil konuma koymasini, kendi ailesi (izerinden yasadii

sureglerle iliskilendirerek aktardi:

“Bir de béyle Said Nursi temelli giden cemaatlerde hep béyle bir Said Nursi'yi harika
birisi olarak yansitma seyi vardir. O nedir? Iste gocuklugundan beri ¢ok iyi, cok zekidir
iste sorulan her soruya ¢ok hizli cevap verir, iste ezberi gok kuvvetlidir, bir okudugunu
bir daha unutmaz falan. Ben de 6yle Said Nursi idealinde ama asla kadin oldugum igin
Said Nursi olamayacagimi bilmeden o olacakmig gibi bliylidim yani. Clinkii o zamanlar
her ne kadar kiz oldugum igin, kiz gocugu oldugum igin ¢ok baskilansam da, iste erkek
gocuklariyla oynayamazsin gibi seylerle karsilassam da abimler de kizlarla
takilamiyorlardi. O yizden bunu ¢ok cinsiyet bazli bir sey oldugunu diigtinmiyordum.
li1 ta ki benim kisa kollu giymeyip abimlerin kisa kollu giydiklerinde dayak yemediklerini
fark ettigim zamana kadar.(Glilliyor) ki bu da ¢ok ge¢ olmadi yani on yasindayken falan

fark ettim bunu.” (Sude, 19 yasinda, Ankara)

Patriyarka, temel olarak kokleri pek ¢ok alana yayilmis, erkedin soyunu devam ettirmeye ve eril
cikara dayali bir sistemdir. Patriyarka bir erkek egemen toplumsal insa olarak, kadinlarin bedenini-emegini-
fikrini-hak sahipligini sémdiren ve erilligi her zaman yeniden Ureten bir sistematiklige isaret eder (Acar

Savran, 2021). Patriarkin Uretim bigimleri, erkek egemenligine dayandigindan, erkek soyunu sirdirme
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amaciyla hareket ettiginden, semavi dinlerdeki ve 6zellikle islam’daki soy-miras-halef (Yaman Giiven,
2019, s. 13-30) mefhumlarinda kokli ve eril yanli bir konuma sahip oldugundan bahsedebiliriz. Dini
yaklagimlar, kadinin toplumsal konumuna bakisin bir izdiisiimii ve “eril dinin uzantis1” (Ozbolat ve Comu,
2018, s. 1154-1155) olarak yorumlanirken, “haleflik” mefhumunun da bundan azade olmadigini
soyleyebiliriz. Hak sahiplidi, dinin devam ettirici “Ust” mertebeleri, gerek aile icinde mallarin bdlisimu
anlamindaki, gerekse toplumsal mertebelerdeki bolisiim anlamindaki dini miras hukuku, erkeklere tayin
edilen ayricaliklh konumlardir. Erkekler hem soyun hem de yetkinligin temsili olarak goruldiginden, dinde

haleflik mefhumu da erkek yanli 6gretilerden, gig iliskilerinden beslenir.

Haleflik meselesinin, kadin ve erkeklere bictigi konumlar ve yetkinlik alanlari yukarida Sude’nin
hikayesinde, yetistiriime tarzinda karsimiza ¢ikar. Sude’nin bir zamanlar muridi oldugu cemaatin 6nderi
sayllan Said Nursi’'nin statiist, Sude kadin+ oldugu igin higbir zaman erisemeyecegi bir konumdur. Liderlik
etme, dini 6nder ya da idealize edilen bir inang¢h olma vasfinin erkege atfedilmesi s6z konusudur. Berktay,
adeta Sude’nin “kadin oldugum igin asla Said Nursi olamayacagim” s6zunu “Melike olabilir ama halife
asla!” cimlesiyle 6zetler; buna goére halife olabilmenin en 6nemli 6lgitl “erkek” olmaktir (Berktay, 2014, s.
113). inangsal olarak érnek gésterilen bu figiir gibi olma ideali ile yetistirilen Sude, yalnizca bu stati
durumunda degil; agabeyleriyle yasadigi kilik-kiyafet farklili§i ve deneyimleri konusunda da erkeklerin
yasadi§i ayricaliklan fark edip, bunlari dinden uzaklasma motivasyonu olarak sunmaktadir. Din ve
patriyarka iligskisinde vasiflar, mertebeler, idealler, roller toplumsal hiyerarsiyi, esitsiz iligkileri pekistirir ve

patriyarkal ayrimciliklari yeniden dretir.

Bourdieu (2015), eril tahakkimun surdarilmesinde cesitli dini rittellerin Sneminden bahseder. Bu
ritellerde kadin ve erkegin konumlari asimetriktir. Bu asimetri erkegin lehine yonelik stattiler insa eder ve
ona ayricaliklar saglar. Bu ayricaliklara ve statiiye erkek ¢ocuklari eriskin oldugunda sahip olabiliyorken,
kadinlar hicbir zaman sahip olamaz.(Bourdieu, 2015, s.39). Bu statiiler ve ayricaliklar, islam’in kadin+lari
ikincil konuma koymasinin araclari haline gelmekle kalmayip ayni zamanda onlarin bedenlerine midahale
imkanlarini yaratabilmektedir. Bununla beraber, toplumsal hayatta siklikla kargimiza ¢ikan islam’in esitlik
dini oldugu sdylemine ragmen; ladini kadinlarin stati ve ayricaliklardan uzak deneyimlerinin, Turkiye’de
galisma yapan Delaney (2014)in bahsettigi gibi islam’in kusatici yaniyla értiistiigii ve tipki dindar
kadinlarin deneyimi gibi din ve tahakkim kesisimine maruz kaldigini séyleyebiliriz:

"Kadinlar Islam diinyasinin egit ama farkli yarisidir" diyen ve kadinlarin 6nemli simge
ve térenlerden diglanmalarinin basitge "uygulamalarda kadinligin 6zel kosullarinin
getirdigi uyarlamalar” (1972:385) oldugunu séyleyen Femeas'a katilamiyorum. Inanan
kadinlar da temel gérevieri - sahadet, namaz, orug, zekat ve hac- yerine getirirler. Ne
var ki, simgesel bir gli¢ ve otorite araci olarak erkegin yaratici organina odaklaniimasi,
kadinlari kendiliginden dislar. Erkeklerle kadinlar arasindaki farkliliklar rastlantisal
degildir, sistemin temelidir. Iki cinse atfedilen degerler simetrik olmayan, hiyerarsik bir
diizen igindedir ve bu diizen islam’i uygulamalarla pekistiriimektedir’ (Delaney, 2014,
s. 347-48).

Delaney’i dogrular bigimde, istanbul odak grubu katilimcimiz Asli ladinilesme siirecindeki en

dnemli sebeplerden birinin, islam’in patriarkayla ig birligine dayali kadin ve erkek arasindaki erkek yanli
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ayrimciliklari oldugunu belirtmistir. Delaney’in de bahsettigi kadinlar dislayan asimetrik, tepeden inme

sistemi, Asl “eril UstlnlUk” olarak tanimlamistir.

“Kadinlar kendi haklarini daha fazla aramaya basladikga aslinda bu erkeklerin
ataerkiden kaynakli ¢ikarlarini da azaltiyor. Yani en basitinden séyle érnek vereyim.
Bayram, Ramazan Bayrami yeni gecti ve Ramazan Bayrami'nda stirekli iste yemekleri
hazirlayanlar, misafirleri iste karsilayanlar, bulasiklari yikanlar vesaire hep kadinlardi.
Yani genel olarak kadinlar bu isi yapiyor. Neden? Ciinkii “kadinlarin gbrevi”. Neden?
Iste, yani aslinda rasyonel hi¢bir nedeni yok. Ama ataerkil bir baski (izerinden bu
kadinlari kabul ettirmis ve kadinlar “hayir bu sadece bizim isimiz dedil, siz de
yapacaksiniz” dediginde, birlikte bu erkekler igte, hi¢ kendi iste, yani o en basitinden
bulasik yikamama (anlasiimiyor) vs kaybetmelerine neden oluyor. Ve bunlari nasil
baglayacagim? Séyle baglayacagim. Aslinda dinler bu c¢ikar ¢atismalarinda bu
¢lkarlarini kaybetmek istemeyen sinifin elinde bir koz olarak ortaya ¢ikiyor. Yani sen
bir dini iste savundugunda, iste atiyorum Islam iizerinden bir erkegin bir kadin... iste
erkekleri kadindan Gstiin oldugunu, erkeklerin ¢ok egli olabilecegini ama kadinlarin ¢ok
esli olamayacadini sen Islam (izerinden kurabiliyorsun.” (Asli, 19 yasinda, Istanbul
Odak Grup Katimcisi)

Erkek hakimiyeti olarak tanimlayabilecedimiz bu sistem, Asl’'nin bahsettidi ¢ikar gatigmalarini
orerken; toplumsal olarak cinsiyetlendirilmis gorevleri yaratir. Toplumsal cinsiyetgi ayrima zemin olusturan
bu meseleler, kadin+larin evle, aileyle, 6zel alanla iligkilendiriimesi mantigina dayanir. Kadin+larin
mesguliyetleri, rolleri ve konumlari hizmet etmek mantigiyla kurulur ve bu mantiga uymalari beklentisi, aile
ici rollerle, yemek yapmak, cocuklara-yaslilara-hastalara bakmak, temizligi uygulayan kisi olmak gibi
gérevlerle pekistirilir. Bu pekistirme, islam’da “aile hukuku” ile viicut bulur ve kadinin konumu ézel alana
sikistirilir; kadinin nesnelestirimesi, “gizlenmesi” ya da mahrem alan i¢cinde tanimlanmasi, basina értme
bigimlerinin direkt arzu meselesini bastirmakla esdeger goérilmesi, cinsel bir obje olarak degerlendirilmesi
gibi hususlar ve aile sinirlari baglaminda namus kavrami bir yuk gibi kadinlarin sorumluluguna verilir
(Cakir, 2023, s.186; Kazami ve Ozalpat, 2004, s.254-256; Kizilay, 2010, s.48-51; Oztirk, 2001, s.115).
Mahrem alan disinda var olan kadinlar, iffet tasiyicisi olduklari alani da tehlikeye atmaktadir, algisi s6z

konusudur.

Kadinlarin islam igindeki konumu da muhafazakar sdylem iginde de imajlarla sinirlanir, bu imajin
digindaki gériinimler, degerler, pratikler bir patriyarkal gikar sarsintisi yaratir. Bu sebeple, islam’da “aile
hukuku” gibi tanimlara uymayan, toplumsal cinsiyete dayali rollerini gerceklestirmeyen kadinliklari,
muhafazakar séylem bir “tehdit” olarak degerlendirir (Cakir, 2023, s.186; Oztlirk, 2001). Asli da yukaridaki
alintisinda bu durumlarin, islam’da kadinlari ikincillestiren bir konuma getirdigini vurgularken, erkeklerin
ise pek ¢ok alanda sinirlanmadigini, onlara kargi misamahakar oldugunu sdylemektedir. Bu durum, diger

bulgu bashginda tartisilacak pek ¢ok iradi, psikolojik, duygusal ve fiziksel miidahaleyi ortaya ¢ikarmigtir.
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2.2. Bir Miidahale Alani Olarak Beden: “islami Olarak Pantolon Giymek Giinahtir”

Beden meselesini “islam’in kadin+lari ikincil konuma koymas!” temasiyla bir énceki baglikta
tartistigimiz gibi, din ve patriyarka kesisiminde “midahale alani” temasiyla keskin ¢gizgilerle ayrismadigi
icin bu baglkta yeniden tartisacadiz. Bir énceki temayla, “islam’in bedene miidahalesi” temasinin
kesisimlerine ragmen; bu baslik altinda bir dncekinden farkli olarak dogrudan bedene midahale ile ilgili
carpici orneklere yer vererek analiz yapacagiz. Beden, yalnizca fiziksel bir olgu gibi distinllse de yaygin
kaninin aksine beden toplumsal, kiiltiirel pek ¢ok dinamikle iligkili sosyal bir anlam insasindan badimsiz
ele alinamaz (Berktay, 2014, s. 130). Beden, din, patriyarkal normlar ve eril tahakkim gibi konular
kesisimsel feminizm yontemiyle ele alindiginda, bu keskin sinirlarin esneklesmesi beklenen bir durumdur.
Bedene mudahale, eril tahakkum araglarinin gug iliskisiyle kdklendigi, siddet, denetleme, baskilama gibi
kesigimlerin patriyarkal ayrimciliklarla kendini Grettigi pek ¢ok farkli bicimde gergeklesir. Nitekim istanbul
katilimcimiz Selin, din kisvesiyle kendi kiyafetlerine agabeyi tarafindan yapilan midahalenin, patriyarkal

kdkenlerini de “baba figurd” “agabey figurd” gibi eril tahakkimi elinde tutan failler zerinden su sozlerle

orneklendirdi:

“S: Ya ben hani kavga etmeyi géze almistim onunla. Bitecekti zaten géziimde. Tabi bu
arada evde bazi konugsmalarim oluyo ee onlar partilerden konusuyolar ben baska bir
seyden bahsediyorum. Ya o benim felsefe okudugumu biliyodu. Benim bi seyler
okudugumu biliyodu. I1 bana belirli araliklarla imada bulunuyodu. iste sekiiler misin?
Atatlirk¢li mistin? Nereye gidiyosun? Kimlerle takiliyorsun? falan béyle. Sonrasinda
iste bir kere eve geldim evde erken gelmis isten, ben de pantolon giymistim. Odaya
geldi iste bende ¢ok emegi oldugunu, bana babalik ettigini falan duygusal olarak girdi
yani. Ha bu arada ben ona seyi séyledim iste islami olarak pantolon giymek giinahtir
dedi ben de dedim abi ben metrodan kosuyorum dedim etegim yukari kalkiyor dedim.
Eger gergekten Islamiyet'ten bahsediyorsak burada dedim benim pantolon giymem ¢ok
¢cok daha iyi dedim yani. Ben ¢ok glizel elbiseler giyiyodum sevmedigim icin etek yani
herkes bana bakiyodu. O kadar glizel elbiseler giyiyodum ki yani. Hani bi erkegin déniip
bakmamasi miimkiin degil. Bunlari acikladim abime bu sekilde. Ama orada onun bana
verdigi cevaplar beni daha da hani yok yani bu din igin falan degil seklindeydi. I

sonrasinda eve geldim iste tartistik. O konugtu ben hi¢bi sey séylemedim.
ND: Savunmaya ge¢cmedin.

S: Evet. Sonra ben evden ¢antami alip ¢iktim. Aaa ¢iktim ve bagértiimii zaten kapida

ctkardim.” (Selin, 27 yasinda, istanbul)

Ailenin bedene miidahale olarak yorumlandidi ve siddetin uygulayicisi oldugu durumlar, Tirkiye’'de
ve Dlinyada gesitli tezahirlerle karsimiza ¢ikar. Bir tehdit, yonlendirme ve kontrol mekanizmasi olarak
tanimlayabilecegimiz toplumsal cinsiyete dayal roller gergevesinde “aile” ve erkeklik ingalari, cesitli
erkeklik statileriyle siddetin Uretildigi bir miidahale alani olarak toplumsallagir. Geleneksel kiiltirel ingalar
ile agabeylik, babalik, “erkeklik statlleri” kontrol edici mekanizmalar olarak toplumda kabul gérebilmektedir.

Aile ici, hiyerarsik statlleri surdiren bir sistematikle, pek ¢ok siddet bicimini de gerekgelendiren,
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mesrulastiran miidahaleleri iceren bir alana dénisebilmektedir (Ozkan, 2017). Aile, bir iktidar sistemi
olarak 6zellikle bazi katilimcilarimizin hikayelerinde siklikla elestirilen sosyolojik bir yapidir. Ornegin,
Selin’in hikayesine bakarak soyleyebiliriz ki, katilimcinin okudugu alanlara mudahale edilmesi, felsefi
egilimlerine belirli kiliflarla yaklasip ayristirilmasi araciligiyla dindar-sekiler c¢atismasi yaratiimistir.
Bununla beraber, bu sekiler-dindar karsithgi UGzerinden kurulan bedene midahale imkanlaryla,
katiimcinin sosyallestigi gcevre sinirlandiriimaya galisiimig; kisinin disari ¢ikma, istedigini okuma gibi iradt
alanlarina kisitlama getirilmistir. Eril tahakkim, varligini bu gibi midahalelere borg¢lu oldugu igin dindar-
sekdler, kadin-erkek fitrati gibi karsitliklari Gretme stratejisine siklikla basvurur (Bourdieu, 2015, s. 22).
Dahasi bedene miidahale ederken, Selin’in de bahsettigi gibi, duygusal manipulasyonlar ile psikolojik

siddeti kullanabilir. Bu mudahalelerin ve siddet bigimlerinin temel uygulayicilari da “aile igindeki” “eril”

bireylerdir.

Bu tahakkim hikayelerinden de yola ¢ikarak, bahsedebilecedimiz bir diger durum Turkiye'de
kesisimsel feminist yaklasimin en temel tartismalarindan biri aile ve din kesisiminde kadin+larin
konumudur. Aile kurumu, dini kurumlar ve toplumsalin vicut buldugu pek ¢ok sistem, bedeni, 6zne-olusu,
cinsel yonelimi ve toplumsali kendi sistemine goére sekillendirme egdilimindedir. Bu sekillendirme sirecinde,
ele alinan “var oluslar” sistemin verili normlarina gére belirlenir. Ornegin, her bireyin “biyolojik indirgemeci”
yaklasimlarla ikili cinsiyet rejimine uyduruldugu, herkesin heteronormatif bir cinsel yonelimle var oldugu
gibi fikirler ve sdylemler, aile yapisinin kurulmasi i¢in en temel savlardan bazilaridir. Heteroseksuel evlilik,
cocuk “Uretimi”, duygusal emek, bakim emegi ve givencesiz emegin toplumsal cinsiyete dayali rollerle
belirlenmesi gibi patriyarkal asamalarin surduiriimesi ile “dindar aile” igindeki “kadin” tanimi birbirini
beslemektedir. Dolayisiyla bu tanimin disina ¢ikan “kadinliklar” yani kadin+lar, normatif dindar aile ve

patriyarkal kadin tanimlarinin disina tasabilmektedir.

Bu “taskinlik”, ideolojik bir aygit (Althusser, 2014) goéreviyle “muhafazakar aile”, “fitrat”, “devlet
bekas|” gibi séylemlerle kurulmaya ¢aligilan kadin 6zneden farkh ve “aykir” oldugundan, Turkiye’'de din ve
patriyarka kesisimiyle tahakkim altina alinmaya c¢ahlsilir; kadin 6zel alanla, erkek kamusal alanla
Ozdeslestirilerek ayrimciliklar derinlestiriimeye ¢alisilir (Cakir, 2023, s.186; Yilmaz ve Arslan, 2023, s.198-
213). Bunun en o6nemli Orneklerinden biri, Ankara katihmcimiz Sude’dir. Kendisi, var olusunu
anlamlandirmak i¢in basvurdugu “kadin atanmak” tanimiyla, verili cis-heteronormatif sisteme atifta
bulunarak, bedeninin-varliginin tanimlanma anindan itibaren islam ve patriyarkanin miidahalesine maruz
kaldigini aktarmis; giyiminin, iradesinin, egitim sireclerinin aile-din-patriyarka gibi sistemlerce tahakkim

altina alinmaya ¢alisilmasindan bahsetmistir:

“SO: Ben baskici ve asiri muhafazakar bir ailede dogmus, kadin atanmig bir bireyim ve
dogdugum andan beri siirekli olarak [slam'in in dayattigi seylerle yasamak zorunda
kaldim. Okumam engellenmeye c¢alisildi ailem tarafindan. Zorla tesettiire sokuldum ve
Su anda karakter gelisimimdeki bu kadar direnise meyilli bir insan olmamdaki en blylk

sebep ailemin olusturdugu baskilar diye diigtindiyorum.” (Sude, 19 yasinda, Ankara)

Ailesi tarafindan 6zellikle din kisvesi ile baski géren katilimcimiz Sude, bu baskinin ladinilesme

motivasyonuna etkisinden bahsetmistir. Sude’nin dini sorgulamalari, basértisini ¢ikarma talebi gibi
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durumlari devam ettikce de baskilar sirdirilmistir. Sude, goérismenin devaminda bedenine yonelik

mudahalelerle ilgili deneyimlerini paylasmaya devam etmistir:

“SO: O yiizden hala bu arada ailemle gok ciddi problemler yagiyorum siirekli ve bir on
gline falan Ankara'ya gelecekler. Ankara'ya geldiklerinde okul agilana kadar yine bir
yirmi gin falan birlikte yasayacagiz ailemle. O an igin simdiden asir1 geriliyorum.
Basimin... Yani sagimi boyamam bile hani biiylik bir olay onlar igin. Problem ¢ikacak.
Eve giderken ojelerimi ¢ikariyorum falan. Béyle bir hayat. Ve dlisiniiyorum. Geldikleri
zaman yine o baski igerisinde yirmi giin yasamak benim hayatim igreng bir hale
getirecek. Ciinkii ben bu sene seye... iste Hatay'a gittim annemle Hatay'dayken.
Ramazan'da ve sdyle bir sey yasadim hani. Gittim evden ¢ikacagiz. Bir de béyle bayagi
daglik bir yere gidecegiz. Kimse de gérmeyecek bizi. Ben de bayagi lizerime babam
kizmasin diye, evde tatsizlik ¢ikmasin diye bol bir sweatshirt giymisim. Sadece
basimda bagértii yok yani. Yine bol gibi bir sey havasi sicak olmasina ragmen.
Babamda iste sey falan dedi iste evden cikarken bagini 6rtecek misin? Basini értsiin.
Ve bunu asmistik yani. Biz tekrar nasil basa dénelim yani? Bunu gériince falan bir hafta
boyunca orada béyle bitkisel hayatta yasadim. Babamla her glin kavga ediyoruz falan.
Evde kisa kolluyla geziyorum diye beni dévmeye falan calisiyor. Evde (vurgulu
séyliiyor) kisa kollu geziyorum yani. Sadece babamlar var evde. Baska hi¢ erkek yok.
O yiizden hala boyle seylerin devam ettiginin farkindayim ama bir yandan da... Gli¢
aldigim bir micadele var. Ve zaten Tiirkiye'de siirekli ne olursam olayim en béyle
Premium azinlik gibi bir seyim yani. Lubunyayim, binary sisteme uymuyorum, Kirdiim,
Ermeni'yim... Ermeni kbkenliyim ve onlarin en béyle istemeyecek insaniyim. O yizden
zaten slrekli baskilaniyorum. Okuldaki normal yasantimda normal arkadaglik
ortamlarimda da var olusum komik bulunuyor ya da asagilaniyor. Zaten varolugumu
sergiledigim eylemlerde de siirekli polisten de dayak yiyorum.” (Sude, 19 yasinda,
Ankara)

Toplumsal diizenin surdirilmesi amacini taglyan en temel birimlerden biri evlilik kurumu ve
bununla yaratilan ailedir. Aile ve aile bireyleri, s6ziim ona siddetten uzak, toplumsal diizeni sirduren roller
cercevesinde toplumun devamini saglar. Aslinda yine erkegin ¢ikarlarini korumaya ydnelik bir performans
alani olarak “islami aile”, islam’da siddete karsi ¢ikisin ve diizenin saglayicisi olarak yorumlanir. “islam
disglincesinde aile, toplumsal diizenin bozulmamasinin ve yozlasmamasinin, bireylerin Tanri’'nin dogrulari
ile uyumlu yasayabilmelerinin temel aracidir. Diizenin devami demek, cinsiyete dayall igbdlimiiniin
tanimlandigi bicimde devami demektir’ (Berktay, 2014, s. 123). Erkegin otoritesine dayali islami ailede,
siddetin uygulayicilarinin 6zellikle eril otoriter figurler olmasi, siddetin gérmezden gelinmesi, kadinin
denetlenmesi ve rollerini her seye ragmen “makbul kadinlik” ile strdirmesi beklentisi s6z konusudur. Buna
bagh olarak, boganmak, “kutsal aileyi bozmak” islam’da zorlastirilan, diizen bozan pratikler olarak gérilir
ve erkek yetkinligiyle sekillenen bir siregtir. Bosanma dinin Ureticisi ve devam ettirici olarak gorulen “ailenin
parcalanmasi” (Aybey, 2023, s. 3973) anlamini 6zellikle eril figurler i¢in tasirken, kadinlar i¢in siddetten

uzaklasma ya da 6zglrlesme alani olarak yorumlanabilmektedir (Topal, 2021). Bosanmanin, erkeklerin
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tahakkim ve miidahale alanini daraltan ya da yok eden etkileri vardir. Evlilik ve aile, baba-adabey-erkek
kardes konumlarina dogrudan bir gicin-midahale yetkisinin verilmesi anlamini dini olarak

Uretebilmektedir.

Sude’nin hayatinda da eril tahakkimun uygulayicisi ailesindeki agabey, baba gibi erkek figurlerdir.
Hem babasi hem de agabeyleri zaman zaman “dini gerekgelerle” Sude’ye siddete varan bedensel
midahalelerde bulunmaktadir. Kisinin bedenine iliskin kararlarin kendisine birakilmazken din ile
gerekcelendirilen patriarkal normlarla bu yetki erkeklere verilir. Sude, erkeklere taninan bu yetkiyi
sorgulayarak, dindeki kadin tanimini ters yiiz eder. Dindeki kadinin konumunu pasif olarak yorumlamis ve
bu durumu dinden uzaklagsma motivasyonu olarak aktarmistir. Dahasi devlet de kadinin bu konumunu din
ile iliskilendirir ve “fitrat geregi” oldugunu sdyleyerek hukuk, egitim gibi kurumlariyla sembolik siddetin
bizatihi ureticisidir. Bunun en dnemli drneklerinden, dini bir devlet kurumu olarak Diyanet’e bakmak gerekir.
Ailede kadinlara yonelen siddet, aileyi bozan, ailedeki “baglari zayiflatan” ve “gelecek nesilleri yetistirme”
emelinin tehlikeye diismesi konulariyla ele alinir (Diyanet isleri Bagkanligi, 2015, s. 5-6; Ergin, 2020, s. 14-
16). Diyanet'in acgiklamasinda gorildigi Uzere, siddetin 6nlenmesindeki Oneri kadinlarin siddete
ugramamasi degil; aileyi “kurtarma” amaci tasir. Diyanet, “kadin fitrat’” tanimindaki islami anlayisin

surdurdlmesinde etkin rol oynar.

Dindar aileler icinde gerceklesen siddet ve midahale alanlari da “kadinin fitrati” olarak insa
edilirken, Islami bakis agilari bunu onaylayan bir “toplumsal cinsiyet ayrimciligina dayal kadin rolleri”
anlayisini surdartr (Ergin, 2020, s. 28-33). Sude de sistemlesen bu miidahale ve siddet surecini iliskisel
olarak yorumlarken; kendi ladinilesme slirecini de benzer bigcimde yuritmektedir. Bu midahalelerle basa
¢ikma stratejilerini de kesisimsel feminist yontemle tahakkim bigimlerine karsi gikarak ortaya koymaktadir.
Catisma yasayarak, verili toplumsal cinsiyet rollerinin kabul etmeyerek, kendi bedenini tanimlamaya
calisarak dinden uzaklasirken; toplumsal cinsiyete dayali siddet bicimlerine maruz kalsa da sistemi yapi
sOkumune ugratip dine gére “makbul” kadin tanimini ve karsithklar Gzerinden kurulan ikili toplumsal sistemi

reddedip varolusunu yeniden insa eder.

SO: Aynen lranli style. Ama artik sey yok yani tunik giy, munik giy, éyle seyler yok.
Sonra babamla iste seye gittik. Hastaneye falan gidecegiz. Ben bdyle agiri yogun
carpintim tuttu. Yalvardim beni hastaneye gétiiriin diye. O gece gétirmediler. Ertesi
glin sabah gétiirdiiler. Ben bayagidir béyle, panik atak sanirim yani. Clnki hicbir sey
¢citkmiyor EKG'de falan. Kalp ¢arpintisiyla bogusuyorum o dénemde ve o gece blecek
gibiydim yani. Kollarim bile tutmuyordu artik, sonra beni hastaneye gétiirecek babam.
O halimle babama dedim ki hani ldtfen bunu takmayayim. (agliyor) Yani bandanayla
gideyim. Yine birakmad.. Yine zorla taktirdi o seyi bagsima falan. Sonra ya, kirilma anini
Ankara'ya dénene kadar yasayamadik. Hani Ankara'ya dénene kadar benim yanimda,
yine basimda, yine bir siire sonra hani Igdir'da kuzeninin yaninda yasamaya bagladim.
Ailenin yanindan uzaklastim. Iste I§dirdayken full bandanayla geziyordum zaten.
Arada bagsim agik geziyorum sokakta falan. Ve béyle bayadi sey bir sey. iste kisa kollu
giyiyorum. Uzerine bir tane hirka gekiyorum. Abimlerin evinden ¢ikarken. Amcamlara

kadar giderken... Zaten Igdir'da bir tane yol var sadece ve o yola gidene kadar
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basortiiyii ¢cikariyorum. Seyi ¢ikariyorum, hirkayi ¢ikartiyorum ve sokakta basim agik
yurtyorum. Bbyle nadir kii¢iik sey anlarim, mutluluk anlarim falan.” (Sude, 19 yasinda,
Ankara)

Bourdieu, eril tahakkiimin bedende tezahlrini “sembolik hapis”’e benzetmistir, eril tahakkim
bedenlere dylesine sirayet etmistir ki giindelik hayattaki edimlerimizin bir kismi bu ¢ergevede dizenlenip
disipline edilir: “Bu sembolik hapis pratik olarak kiyafetle saglanir; eski zamanlarda daha da belirgin oldugu
lizere, kiyafet, bir yandan bedeni saklarken, diger yandan da onu slirekli olarak terbiyeye c¢adirir (etek,
papaz clbbesi ile tamamen benzegsen bir isleve sahiptir), 6yle ki bir emir veya yasagin acik¢a dile
getiriimesine bile gerek yoktur (“annem bana hicbir zaman bacaklarimi ayirmadan oturmam gerektigini
séylemedi”) (Bourdieu, 2015, s. 43). Tahakkimuin bedensellesmesi ayni zamanda eril dizenin adeta

teminatidir.

Sude icin ise din ve dinin basértisu takmayi da iceren kilik-kiyafet sartlari ve normlari gibi
yaptirimlar, birer zarar verme ve disipline etme mekanizmasi olarak yorumlanmistir. Aile ve din
kurumlarinin normlarindan zarar gérmemek ve olmadigi biri gibi yasamasini dayatan beden
hapishanesinden kacabilmek adina cgesitli stratejiler gelistirmeye calisan Sude’nin, bazen yasamindaki
kararlarindan, arzularindan, olmak istedigi kisiden vazgegmek zorunda kalmasi ya da geri adim atmaya
mecbur edilmesi s6z konusudur. Hastane sirecinde dahi, Sude’nin kaygi dizeyi ya da saglik durumu degil;
Sude’ye zorla basortisu taktirma ¢abasi 6n plana gikarken; bu siregler de sembolik birer hapishane 6rnegi
olarak karsimiza c¢ikar. Din kisvesiyle, Sude’ye babasi tarafindan, en kot hissettigi anda bile basortis
taktirma girisimleri, tahakkimuin bedensellesmesinin ve bunun eril diizenin teminati olmasinin érnegidir.
Tahakkimiin bedensellesmesi araciligiyla yaratilan hapishane, Sude’nin kendisine yarattigi “anlk

mutluluk” deneyimleriyle direnis bicimlerine dénismus, hapishanenin duvarlari agindiriimistir.

2.3. “Obiir Tarafta Asil Neyin Cevabini Veremem Biliyor Musun, Bundan Sonra Atacagin

Dayaklarin”

Siddet, genelde bedensel tezahlri olan bir zarar verme eylemi olarak distnillse de siddetin
duygusal, psikolojik, ekonomik, dijital pek ¢ok boyutu bulunur. Duygusal manipulasyon, psikolojik baski,
dayatma, ayrimcilik, yok sayma, ekonomik bagimsizliga engel olma, israrl takip, sosyal medya tacizi,
kirtaj hakkinin engellenmesi, evlilik ici tecaviiz, egitime, hukuka, saglik kurumlarina erisim gibi haklarin
engellenmesi, ideolojik-dini mecbur etmeler, gibi pek ¢ok durum, toplumsal cinsiyete dayali siddet
bicimlerine drnek olarak gosterilebilir. Siddet ve siddete kargi feminist micadele ¢ok boyutluluguyla,
tarinsel olarak déntsimlere ugramistir. Ozellikle bedene miidahalenin feminist karsi durusu, pek gok 6z
savunma pratigini gelistirmis, feminist ydnteme yeni bakiglar ve pratik yénler kazandirmistir. Siddetin
iliskisel boyutunu ortaya koyma, psikolojik savunu ve feminist giiclendirme, siddeti teshir etme, feminist
eylemler, fikirler yaratma ve dayanisma gibi yontemlerle siddet tiurlerine karsi ¢ikiglarin imkanlar da

yaratiimigtir.

“Basortiisiinde zorlanan ve din baskisi gbéren kadinlarin mektuplarini attiklari bir
platform burasi. Bu platform gibi platformlarin mesela isimlerinin duyurulmasi

konusunda bayagi ¢aba harciyorum hani sik sik story'mde falan paylasiyorum bdyle
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seyleri hani. Din konusunda yaptigim sey bu acgikgasi. Bir de belki ileride sbyle bir
idealim var. Bu konuda sadece insanlarin mektuplarini paylasmak ya da iste istedikleri
zaman destek vermek gibi degil de bu insanlarla birebir sirekli olarak iletisimde kalip
onlarin ¢ok hizli bir sekilde bu baskidan ve korkung ortamdan kurtulmasi agisindan bir
dernek gibi bir sey konusunda ¢alisabilirim ya da bir 6rglit gibi. Clink(i ya oraya mektup
atiyorsun. Yani atan bir slrii arkadasim da vardi zamaninda. Ama oraya attigin
mektubu sadece baskalari okuyor. Zaten anonim atiyorsun. Onu ve sen kaldidin
yerden o igskenceyi yasamaya devam ediyorsun ve sadece gey diyorsun. Ama benim
gibi bir sirii insan var burada. Bu yani. Baska hicbir sey, higcbir motivasyonu yok yani.
Bu kadar. Burs falan veriyorlar aslinda onlar ama asiri radikal iste evden kagirma gibi
eylemleri yok. (Giiltiyor) Yani ben daha boyle radikal seylerin oldugu ve baskici ailelerin
gercekten hayatlarini zindan edip onlari béyle hi¢cbir sey yapamayacaklari konumlara
sokabilecegimiz bir... i1 bir is Ustiinde ¢alismak istiyorum. Yani su anki konjonktiirde
belki bu gok mimkiin degil. Ama ¢abalandigi siirece miimkiin olmayan bir sey yok diye

digiiniiyorum. Higbir sey imkansiz degil yani.” (Sude, 19 yasinda, Ankara)

Sude’nin yukaridaki aktariminda da goéraldiga Gzere, siddetin ¢ok boyutlulugu gibi, dénisen
dzsavunma pratikleri de Tirkiye’de ve diinyada séz konusudur. Tirkiye’de “Mor igne Kampanyasi”
“Dayaga kars! yuriyis” (Ozman, 2008; Kog, 2022), iran’da basortiisii zorunlulugu - dini dayatmalar ve
tacize varan yaptirnmlar sonucu sokaklara ¢gikma ve sa¢ kazitma eylemleri (Baherirad, 2023), Polonya ve
Arjantin’de kuirtaj hakkinin kisittanmasi sonucu sokaklara dékilme ve Latin Amerika’nin geneline yayilan
“Yesil Dalga” (Gago, 2022; Nowicka, 2007) 6zsavunma orneklerinden bazilaridir. Bunlarla beraber, Arap
Bahar gibi stireclerde temiz suya erisim, savasa karsi ¢cikma ve bekaret testlerine karsi durus gibi pek ¢ok
konuda sokaklara doklilme, Misirda kadin stinnetine karsi ¢ikilmasi (El- Saadavi, 1991; Zayed, 2011) gibi
pratikler de s6z konusudur. Bu 6rnekler, Asya’daki gen¢ kadinlarin is¢i olarak belirli alanlarla kisitlanip
somurilme bigimlerine karsi yapilan eylemler ve teshirler, eski Sovyet (lkelerinden gé¢ eden kadinlarin
emeginin sémirilmesi ve seks ticaretine maruz kalmalarina (Toksdz ve Unlitiirk, 2011) kargi teghirler-
dzsavunma pratikleri gibi tim diinyadan temsillerle gok boyutlu ve iligkiseldir. Ozsavunmaya dénusen tim
bu drneklerin, kadinlarin toplumsal konumlarini ve var oluglarini sorgulamasiyla bagladigini soyleyebiliriz.

Nitekim Ankara’da géristigimiiz Ulki de hikayesini bunu vurgulayarak anlatti:

“U: 1 séyle de bir sey var. Yani bu birazcik Kur'an'in tamamini okumadim. Yarisina
kadar okudum ortalama. 1 yani hani feminist agidan bakacak olursam o kadin erkek

ayriminin 11 benim hani en béyle sey, hassas noktalarimdan birisi o ayrim.

[..]

U: Evet. Ya da ben neden erkege emanetim? Ben neden emanetim? Yani sen neden
beni korumak zorundasin? Ben neden sacglarimi kapatmak géstermemek zorundayim?
Ben neden kapanmak zorundayim? Ben neden evlenmeden iliskiye giremem? Ya da 11
ben neden kocami memnun etmek zorundayim? Bu gibi seyler.” (Ulkii, 25 yasinda,
Ankara)
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Dinler, toplumsal yapida kurucu diizen agisindan énemli normlari igcinde barindirirlar. Cok tanrili
dinler ya da Semavi dinler, genellikle siddetten uzak, toplumsal huzuru koruyan, ahlakh ve baris igcinde
yasayan bir toplum imaji gizme gayretindedir. Bunlarla beraber, siddet, huzur bozma, diizene zarar verme,
gunah isleme gibi pratiklerin genel olarak dinlerde bir bedel 6deme mantigina dayal karsihdi bulunur.
Dinlerdeki siddeti kinama ve siddetin cezalandiriimasi, siddetin huzur bozucu iddiasinin olmasinin yani
sira siddeti tesvik edici sOylem ve pratiklerin bulunmasi gibi ikilikler de s6z konusu olabilmektedir. Bu
ikiliklerin yaratti§i catismayi bir paradoks olarak tanimlayan Sinasi Giindiiz (2016), dinler ve siddetle ilgili
“Yalnizca ekonomik c¢ikarlar, etnik ve kiiltiirel farkliliklar, siyasal amaclar, cekismeler ve tarihsel kavgalar
nedeniyle degil, farkl dinsel inanglar, tutumlar, hatta ayni din icerisinde farkli dini yorumlar nedeniyle
diinyanin dért bir tarafinda siddet olaylari yasanmistir ve yagsanmaktadir.” yorumunda bulunmustur (2016:
9-12). Bu yorum ve bu ¢alismadaki katilimcilarin gérislerinin kesisiminde, dinin siddeti kinama séylemleri

ile bu pratiklerden siyrilmayi basaramadigini séylemek mimkuindr.

Siddetin sadece dinle iligkilendiriimedigini; ama tam anlamiyla dini sdylemdeki uyum ve baris
bicimini yakalayamadigini gosteren 6rnekler ve deneyimler mevcuttur. “En bliyiik savaslar, zuliimler,
6liimler ve katliamlar cogu zaman dindar sahsiyetler eliyle gerceklesmistir. Hristiyanlarin hacli seferleri,
kilisenin zuliimleri, Yahudilikte Siyonizm, Islam’da Haricilik ve son dénemde DAIS'in yaratti§i siddet bunun
6rnekleridir.” (Akdemir, 2016, s. 39) Bu ornekler, aslinda pek g¢ok kesisimin yarattigi siddet biciminden
etkilenmektedir. Ozellikle kadin+larin ya da LGBTi+larin konumu, toplumsal cinsiyete dayali siddetle iligkisi
baglaminda iktisadi, siyasi, dini pek ¢ok pratik ve slreg ile birlikte ele alinabilir. Bu pratik ve sireg
cergevesinde, inanglar ve yorumlar, eril gikara dayali bir konfor alanini erkek inananlara saglamaktadir. Bu
duruma 6rnek olarak, yukarida deneyimine yer verdigimiz Ulki’niin sorgulamalarina bakilabilir. Kur'an’da
gecen kadin-erkek ayrimina dair séylemler, feminist perspektif ile bakan ve bu sdylemleri yorumlayan Ulkii
icin temel ladinilesme motivasyonlarindan biri olarak 6n plana gikar. Ulk, toplumsal cinsiyete dayal siddeti
iceren ve kadini gesitli kurallara tabi kilmaya calisan dini atiflari elestirmektedir. Ozellikle kadinin bedenine
iliskin basini 6rtmesi, bekareti, erkege cinsel yonden “hizmet etmesi” gibi mecbur kilmalarin siddet
bigimlerine doénidsmesi, ladinilesme motivasyonu gergevesindeki orneklerden bazilaridir. "Toplumsal
uyum” i¢in kadin bedeninin, cinselliginin, gérinisindn eril iktidar bigimlerine tabi kilindigini gézlemlemek
mimkiindir. iddia edilen bu toplumsal uyum iginde, kadin+larin bedenleri, konumlari, fikirleri siddet

bicimine maruz kalir ve bu toplumsal paradoks déngusel bir bigcim kazanir.

“Yani ben abimle karsilagmaktan korkuyordum. Onlarin kulagina gidecekti. Sadece
yariyorum. Yaptigim higbir sey yok. Lisedeyken AVM'ye gittigimi 6grendigi icin yani
¢ok korkung seyler yasatti bana. Basimi agmak istiyorum diye beni seyle falan tehdit
etmigti: Iste ben sevgilimin kafasinin kaldirma vura vura pargaladim. ste bak neler
yaparim? Iste Fatma diye bir kuzenim vardi. Evden kagmisti. Fatma'yl sallamayla
sokaklarda aradim. Sana neler yaparim? Oldiiriiriim seni, falan ve ben béyle arabada

bunlari dinledim. Aglaya aglaya.” (Sude, 19 yasinda, Ankara)

Sude’nin basini agmak istemesi, agabeyinin onu siddete maruz birakmakla tehdit etmesiyle
sonuglanmistir. Bu tehdit, her ne kadar dini bir gerekgeyle sunulsa da erkekligin sonucu olarak ortaya ¢ikan

baska siddet bicimleriyle 6érneklendirilmistir. Bu da din ve patriarkanin igbirliginin bir sonucu ve 6érnegidir.
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Siddet, bulunulan konfor alanini koruma ve sirdirme, iktidar olma gayesiyle hareket etme, iktidar alanina
tabi olacak nesneleri yaratma unsurlarini da icerir. Siddete mesruiyet yaratma, siddeti uygulayan failin
kendini gerekgelendirmesi, siddetini hakli gérmesi, bu siddeti devam ettirmede sakinca gérmemesi ve
iktidarinin sorgulanmasina tahammil etmemesi gibi sireclerle iliskilidir. Bourdieu sembolik siddet ile
fiziksel siddetin iliskisel olduklarini iddia eder (akt. Arpaci, 2020, s. 131). Sembolik giddet zorla tesettire
sokma, kadini 6zel alana hapsetme ve kamusal alandan diglama, kadinin oturup kalkmasindan eve kacgta
gelecegine dair bedensel ve zihinsel yatkinliklardan olusabilecegi gibi tahakkim iligkisinin ve iktidarin
surdlrulebilmesinin bir yolu olarak fiziksel, s6zli siddeti de dogurabilir; “sembolik siddetin fiili etkileri
olabilir’ (Arpaci, 2020, s. 131). Ornegin yukarida Sude’nin anlattigi siddet, 6zellikle Sude’nin cesitli dini
kurallara uymama istenci gerekge gosterilerek uygulansa da agabey figirinin farkl kadinlara degisen
gerekgelerle uyguladidi siddet bigimlerinde de ortaya ¢ikmistir. Din s6z konusu olmadiginda bile, din ve
eril tahakkimin kesisimde yaratilan toplumsal statlisiinden yola ¢ikarak agabeyi figirl, baska bir kadina
dini gerekgelerle degil; farkl bir gerekgeyle uyguladigi patriyarkal siddeti, Sude’ye uygularken “dini kurallari
uygulama gerekgesiyle” adeta mecbur birakma ve “terbiye etme” sopasi olarak kullanmistir. Bu durum
“inang degerleri” baglaminda siddetin ve pek ¢ok kisisel gerekgenin dini olarak mesrulastiriilmasi olarak
karsimiza ¢ikar (Gindiz, 2016, s. 14; Gurhan, 2010, s. 62). Bu yorumda goérildigu gibi siddetin
gerekcgelendiriimesini birgok alanin kesisiminde ve farkli deneyimlerde, 6zellikle eril iktidar bigimlerinde
gérmek mumkindir. Bunun baska bir drnegi olarak, babasinin kendisiyle konusmama sebebi olarak
Kibra, annesinin babasi tarafindan siddet gérme durumunda, babanin siddet faili olmasina ragmen

sorumluluk almamasini ve dini bir kilif olarak kullaniimasini anlatmistir:

‘B: Evet evet bu bakig &yle... Babanizin peki su anki bakigi nasildir? Onunla

goérigmiyorsunuz sanirsam?

K: Kendi konusmuyor benle c¢ilinkii ayrilmalarinin sebebi benmigsim. Annemi ben

dolduruyormusum. Halbuki annem bosamaya karar vermis.
B: Ama siddet falan da var.

K: Var tabi ama igte onu kabul etmiyor. Ve sey yapiyor, annem bosanmaya karar vermis
sonra bana séyledi. Benim haberim yok. Beni sugluyor. Clinkii neden, annem geldi bir
stire burada kaldi benimle. Tabi ben annemi sokaga mi aticam? Kocanla baris dememi
bekliyordu. Demedim. Beni ariyor babam bana dedi ki “giinaha giriyorsun” dedi. “Obdir
tarafta nasil hesap vereceksin” dedi. Dedim “ben giinaha girmem dedim. Obiir tarafta
asil neyin cevabini veremem biliyor musun, bundan sonra atacagin dayaklarin. Ben

bunun cevabini veremem” dedim. Kiifretti kapatti.” (Kiibra, 32 yasinda, Gaziantep)

Siddetin toplumsallasmasi ve dinin bir kilif olarak aragsallastiriimasi, sosyolojik pek ¢ok kurumun
da rollyle i¢ ice geger. Evlenme, aile kurma, aileyi bir statl bigimi olarak gérme 6rneklerinden bu baglamda
bahsetmek gerekir. Ozellikle patriyarkal roller gergevesinde, erkeklerin aile igindeki rolleri, en énemli iktidar
pekistirme alanlarindan biridir. Erkeklik iktidarinin basrolde oldugu ailede, toplumsal olarak “aile reisligi” ile
olusturulan mertebeyle de dini olarak erkede saglanan ¢ok eslilik, erkedin hakki olarak tanimlanan ayrimci

miras-sahitlik ve bosanma gibi mevzular, bosanmanin zorlu ve erkek yanli roline isaret eder. Erkegin
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kadini, kadinin rollerini, bedenini aile kurumu igcinde kontroliinii, bosanma mefhumunu “kutsal aileyi bozma”
olarak tanimlamayi ve bu gibi toplumsal patriyarkal sdylemleri, siddeti besleyen mekanizmalar olarak
karsimiza c¢ikarir. Bosanmama, “kutsal aileyi bozmama”, kocanin dini gerekge goOstererek “siddeti

”

uygulayabilme yetkisi” “siddetin Gstini 6rtme” gibi toplumsal 6gretilerde eril tahakkimun farkh tezahurlerini

gorebiliriz.

Kibra’'nin hikayesinde de rastladigimiz, baba figirinin anneye uyguladidi toplumsal cinsiyete
dayall siddete ragmen; annenin bu siddet mekanizmasindan uzaklasmaya galismasi neticesinde, siddet
faili babanin bu neticeyi ve bosanma siirecini “giinah” olarak yorumlamasi ve karsi tarafin pratigi olarak
mesrulastirmaya calismasidir. Kendi siddetinin uygulayicisi olma karsihdinda bir hesap verme
sorumlulugu hissetmemesine ragmen baba figird, kizina, siddetten kagan annesini korumasi baglaminda,
“6bur tarafta nasil hesap vereceksin?” minvalinde sorular sormus ve tekrardan dini gerekgeleri ortaya
koyarak kufredip s6zli siddet uygulamistir. Bunlarla ilgili olarak diyebiliriz ki kufur, 6zellikle nefret
sdylemlerini mesrulastirmanin, ayrimcilik yaratmanin ve bedensel iktidar alanlari kurmanin en énemli
araclarindan biridir. Bu slreg, geleneksel kadin tanimini gesitli drneklerle insa eder. Dini kurumlarda ve
tanimlarda, toplumsal kurumlarda ya da tanimlarda, medyada ve benzeri aygitlarda kifre eslik eden
“seytan”, “kiskang”, “yaratik”, “akilsiz”, “gl¢siz”, “iblis” gibi etiketler, kadinlarla 6zdeslestirilen, kadinlari
“olumsuzlayan” ve “cinsel nesne olarak simgelestiren” siddet unsurlari da karsimiza ¢ikar (Dursun, 2008,
S. 65-76; Varol ve Tayang, 2019, s. 224-228). Dinin baglayicihiginin, erkeklik statisu tGzerindeki etkisini
Ozetler nitelikteki Kibra’nin aktarimi, ayrimci beklentileri, kadinlarin nesnelestiriimesini, maruz kaldiklari

siddet bi¢imlerini ve normlari da anlatmaktadir.

2.4. Haramin ve Helalin Cinsiyeti: “Zannetmiyorum ki... Allah Dememistir, Erkeksen Sana

Her sey Helal, Kadin Olmaz, Yapamaz”

Din tim inanan insanlar icin ¢esitli kurallar koyuyor olsa da bu kurallar ve kurallara uymayanlari
cezalandirma sisteminin toplumsal cinsiyet temelli ayrimci yonleri, katihmcilarin Iadinilesme 6rnekleri
olarak karsimiza c¢ikar. Dini olarak kadin ve erkek igin gecerli olan normlarin, s6z konusu erkekler
oldugunda belirsizlesiyor olmasinin kabul gérmesi; kadinlarin ise bu sistemde kati sonuglarla ytzlegsmesi
s6z konusudur. Eril tahakkiimin surduirilebilmesi ve bu tahakkim iligkisinden dogan sembolik siddetin
mesrulastirilabilmesinin (Bourdieu, 2015) bir araci olarak din, ataerkiyle is birligi icinde kadin ve erkege
farkli ceza ve glinah kriterleri ¢izilmesinde buyuk bir rol oynar. Antalya’da gérustigimuz Irmak, dinen kadin
ve erkek icin haram kilinan evlilik éncesi cinsel iligkinin erkek egemen toplumda nasil yalnizca kadinin
“bekaretini” kutsayarak buna uymayan kadinlari hedef haline getirdigini, kadini bunun Gzerinden

kisitladigini anlatip elestirmistir:

“Kesinlikle, olmayabilir. Kizlik zar1 olmayabilir. Cok normal ve Allah &yle yaratmis. Yani
esnek olabilir, her tiirlii sey olabilir. Ee bu bana ¢ok ayrimcilik gibi geliyor. Bunu bence,
bilmiyorum yaratiimasindaki amaci erkek ve kadinin bu sekilde ama zannetmiyorum
ki... Allah dememigtir, erkeksen sana hersey helal, kadin olmaz, yapamaz, evlilik...
Ikisine de haram kilinmis bir sey. Ama bence su an ki ee erkek egemen toplum bunu
kendilerine yontarak kullaniyorlar. Bekéreti kutsal bir kavram olarak 6ngériiyorlar. Ve

buraya pompaliyor. O yiizden de Ozellikle Tiirkiye'deki gelenekselci erkek yapisi
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maalesef bunu éne siiriiyor her sekilde. Ama bence cinsel iliski, bence insan 6zgiir...
Yasamali. Yasayabilir yani. Bu her giin yeni biriyle digiip kalkmaktan tabii ki
bahsetmiyorum ama hissediyorsa yani bir nikdhla bunu ispatlamasina gerek yok

bence.”(Irmak, 43 yasinda, Antalya)

Toplumsal ahlak, haysiyet, seref gibi “toplumsal bitinlik i¢in” dini yasalari da olusturan kurallar,
genellikle bedensellestirilen ifadeleri ve durumlar da kapsar. Bu yasalar ve bedensellestirmeler
cercevesinde, “namus” kavraminin toplumsal insasi, cinsiyetlendirilebilmekte ya da toplumsal cinsiyete
dayali ayrimciliklarla sirmektedir. Cinsel anlamda 6zellikle kadinlarin bekaretiyle, serefiyle ya da “irziyla”
iligkilendirilen bu kavram, kadinin “pulr-i pak olmasi” gibi ayrimci eril bir kiiltirden, gelenek-géreneklerden
ve inangtan beslenir (Demircioglu, 2021, s. 208-210). Erkek yanli bu Uretimler, namusun insasi kadar, eril
yasalarin teminatini sirdiren diger adimlari ve haram-helal-ceza sisteminin belirlenmesi gibi durumlarda

da etkisini korur.

Bekaret, dogal degil sosyal bir kavramdir (Mernissi, 2014, s. 103), patriarkal diizenin icadidir. Her
ne kadar patriarkal sistemin ve otoritenin icadi olan bir kavram olsa da islam’da bu kavramin kullanigh bir
tahakkiim araci olmasinda etkin rol oynar. Geleneksel islami séylem kadinlarin “fitrati/yaradilisi” geregi
bitmez bir cinsel arzuya sahip olugunu (Mernissi, 1995), dolayisiyla glinahkar olmaya meyilli oldugunu, bu
sebeple kadinlarin akrabalari, babalari ya da kocalar tarafindan daima “kontrol edilmeleri” gerekliligine
iliskin kabulleri Uretir (Cindoglu, 2014, s. 118). Nitekim Hidayet Tuksal (2012, s. 73-88) da hem Tevrat'ta
hem de Kur'an da gegen yaratilis vahiylerini hem de bu vahiylere iliskin kullanilan hadis rivayetlerinde
kadin yaratilisinin “egrilik” Gzerinden bir okumasinin yapildigini ve ataerkil séylemin din ile nasil i¢ ice
gectigini ifade eder ve ekler: “[...] kadina, insan olmasi hasebiyle hak ettigi saygl ve sevgi esaslarini
gbzeten bir muamele anlayisina dedil; aksine adeta hor géren bir hosgéri ve tahammiil anlayisina
dayandiriimaktadir. Zira kadin, yaratilistan kusurludur’ (Tuksal, 2012, s. 84). Bu noktada bir kez daha
geleneksel islami séylemin yalnizca kitabi referanslarla degil, hadis kaynakli rivayetler, Kur'an’a iligkin farkl
tefsirler de dahil olmak Uzere ¢ok fazla kaynaktan beslendigini, dahasi bu séylemin toplumsal yagamdaki
kimi kurallarin olusumunda belirleyici oldugunu belirtmek gerekir. islam (ilkelerinde kadinlarin bedenlerine
iliskin konular ¢cok katmanl ve karmasiktir; hatta Abu-Odeh’e goére (akt. Cindoglu, 2014, s. 118), kadin
bedeni bir yandan kapitalist nesnelestirme eyleminin, dijer yandan ise “aile serefi’, “namus” gibi
kavramlarin temsiliyeti olan deyim yerindeyse bir “savas alani”dir. Batil olmayan kilttrlerde bekéret
toplumsal alaninin diizenlenmesinde énemli bir yer kaplar, ancak Turkiye’'nin “Batiilasma” adimlarini attidi
cumhuriyet modernlesmesi “bekéretin Tirk toplumundaki 6zel dedgerinden bir gey eksiltmemistir’
(Cindoglu, 2014, s. 120); bugln hala bakirelik, bireysel degil toplumsal bir mesele olmayi strdurir
(Mernissi, 1982, s. 183-191).

Eril tahakkimuUn kurulmasi ve surdurtlmesi, kadinin bedenin kontroll ile bu sistemin devam
etmesiyle dogrudan iliskilidir. Evlilik 6éncesi kadinin bedeninin ve cinselliginin tahakkim altina alinmasi,
bekaretinin “korunmasi”, evlilik stiresi boyunca namusun tagiyici roliini surdidrmesi ve cinselligini her talep
ettiginde erkede “sunmasi” kadinlarin erkege itaat ettiriimesinin 6rnekleri olarak degerlendirilir (Gedik,
2021). Patriyarkal kurallar batinu, heteronormatif aile kurumu, dinin “namuslu aile” kavrami kadin bedeni

Uzerinden tanimlanir, bu tanima uymayan normlar cezalandirilir. Irmak’a benzer bigimde bu normlarin inga
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ettigi haram-helal-ceza sisteminin patriarkanin ayrimciligina gore sekillenigini elestiren Gilden, erkekler

icin normalize edilen bu sistemi, ladinilesme motivasyonlarindan biri olarak degerlendirdi:

“GF: Ama sokaktaki bir kadina kétii gbzle bakmayi, taciz etmeyi cezalandiran bir sey

yok.

OK: Himm onun iste bilmem kag degnek cezasi, recm.. Gergi kadina yapiyorlar onu
da.

GF: Erkege yapmiyorlar onu, yok éyle bir sey, tam tersine maalesef béyle yani.

“OK: Recm cezasi yok mu erkede? Yok diyorsunuz di mi dogru? Duymadik

diyorsunuz?

GF: Yok. Yani mesela zina halinde bile erkek recmedilmiyor, erkege belli bir sayida
kirbag falan var. O kadar... Fakat bu sistemli evlilik digi iliski oldugunda ve ayyuka
ciktiginda uygulanan bir sey. Daha béyle, tirnak icinde, masum falan, ee taciz ve saire
falan onlarin bir yaptirimi bir cezasi yok yani. Tam tersine detaylarina indiginde iste
cariyedir, haktir, sudur budur falan filan gibi bir siir(i seyler var. Arti, bir iliskiyi makul
hale getiren bir sirii envai cesit nikah bicimi var. Saatlik, giinliik falan filan gercekten

aklima geldikge boyle geriliyorum.
OK: Din bunu ¢ok fazla kontrol etmiyor bunu?

GF: Etmiyor tabi. Ettigi sey kadin bedeni. Kadini kontrol ediyor. Ama erkek igin bunu
her tiirlli normal, miibah hale getiren bir siirii yol ve yéntemi var.” (Glilden, 50 yagsinda,

Antalya)

Gllden de dinin kurallarinin-haram-helal-ceza sisteminin yanhligini elestirirken; erkeklere alternatif
sunan, “makbul” toplumsal normlarin erkege gore ve erkek merkezli ingasindan s6z etmigtir. Bu durumu
dogrular nitelikte dinde ve dinin normlarinda kadin-erkek esitli§i konusu tartismali bir durumdur. Din
toplumsal “yasa Ureticiligi” suresince genellikle, sistemsel olarak “esitlik” ilkesiyle hareket eden bir olgu
degildir; zinanin sahitligi icin dort erkek tercihi ve kadinlarin sahit olamamasi, iki kadin sahitliginin
karsihiginda bir erkegin sahitliginin yeterli sayillmasi, “6dul olarak” “6teki tarafta” yalnizca erkeklere “vaad
edilen” huriler olmasi, erkeklerin dort kadinla evlenebilmesi gibi durumlar buna érnek verilebilir (Mernissi,
1995, s. 43-60; Yigit, 2001). Turkiye'de dindar evli ciftlerle (50 kisi) yapilan bir ¢calismada, “esitlik”
kavramina, feminist bir sdylem olmasi hasebiyle, “refleksif’ bicimde en ¢okf erkekler tarafindan karsi
cikilmistir (Unalan Turan ve Bilgin, 2020, s. 476). Kadinlarin, erkeklerle esit olmasinin gereksiz oldugu,
Ozellikle “kadin fitrat1” ile “erkek fitrati”nin farkl oldugunu “refleksif” bicimde vurgulayan katilimcilarin erkek

olmasi, erkeklik bigimlerinin inang sisteminde insa ettikleri kendi konfor alanlarina da isaret eder.

Esitlik sistemine karsi ¢ikilmasi, sdylemin ve eylemin kurulmasini ve dolayisiyla haram-helal-ceza
sistemi gibi kurallari da etkiler. Oyle ki katilimcimiz Glilden de erkege gérelik, erkek merkezlilik, erkege
karsi misamahakar dini normlarin; beden meseleleri, evlilik disi cinsel birliktelik, gibi durumlar karsgisindaki
kadin+lar igin kati kurallarini, erkekler igin esnettigini vurgulamigtir. Dinin eril tahakkiim dizeninin bir araci

olarak cezalandirma sisteminde erkege sagladigi bu ayricalikli dizen, Turkiye’de arastirma yapan Delaney
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(2014, s. 351)’in deyisiyle “erkek kardesligi” ¢evresinde orgltlenmistir. Bu erkek kardesligin hedefinde

kadin bedenini kontrol etme, kadini kamusal alandan diglama gibi tahakkim iligkilerinin dogdrudan

gorulebildigi

pratikler oldugu kadar toplumsal dizende erkek kardeslerin birbirini kolladigi

cezalandir(ma)ma sistemini Gretmek de bulunmaktadir.

“Ya bana kalirsa bunun [slami yénii ¢ok iste bilmiyorum. Karigik yani hani ahlak denilen
sey hani iste o cinsel arzularin sadece tek bir Kigiyle, yani o da iste nasil desem, iste
imam nikahi yaptigin kisiyle gerceklestirmenle ancak miimk(in olacak bir sey. Aksi iste
senin glinahkar olmana neden oluyor. Clink(i o senin igin bir iste helal degil. Yani hem
kadin hem erkek igin. Ama hani ézellikle kadina fazlaca dayatiimasi biraz iste biyolojik
yapi. Yani ama bunun igte biyolojik yapinin bununla iliskilendirmesi ¢ok insaci bir yapi.
Yani o iste bekéaret zari denilen seyin gergekten igte bir bekaret zari olup olmadigi yani
hani ki herkeste olmayan bir sey. Yani bu muhtemelen iste insanin iste fizyolojik
yapisina, ne bileyim kilosuna, boyuna hatta irkina da bagli bir seydir muhtemelen yani.
Herkes igin ayni sey anlama gelmiyor. Yani demek istedigim biraz lafi uzattim ama (...)
dini olarak bunun amaci biraz iste ¢ok muhtemelen hem bir hazzi iste kendi helalin
olarak goériilen Kigiyle beraber yasamak. Gayrimesru ¢ocuk konusu tabii hani ondan
sonra yasanacak ¢ocugun gayri mesru bir gocuk olmasi durumu. Yani islami olarak
bakiyorum ama yani arkasinda hep sosyal bir anlam ¢ikiyor. Yani o yiizden hani
buradaki Islam'in amacinin ¢ok daha sosyal bir diizen kurma amaci glittiiginii
diisiiniiyorum yani dogrusunu istersen. Iste bekéret 6nemlidir. Ciinkii kadinin iste
baskasiyla birlikte olmasi bir erkek rakip ortaya ¢ikarir falan. Yani ya da ne bileyim iste
o kadinin baska tanimadigi bir insandan hamile kalmasi gayrimegru bir gocugu topluma
getirir ve hani bu toplum igin, devlet igin bir sorundur falan filan. Yani hani bir eril bakis
bunlar séyliiyor. Ha o yizden benim zihnimde direkt bunlar canlaniyor yani hani sey
yapamiyorum ¢ok. Hani islam ézelinde iste giinah yasak ayip ama. Hani arka planinin
¢ok dolu olmadigini su an fark ettim. Yani neden? Iste ¢iinkii giinah. Clinkii iste senin

helalin degil falan. Bu kadar yani.
DP: Evet. Bir kadinin helalinin tek erkek olmasi...

CD: Evet.” (Canan,29 yasinda Ankara)

bir

Ataerkil toplumlarda “bakire olunmamasinin” sonuglari her ne kadar kadina yukleniyor olsa da

“bekaret erkekler arasinda bir meseledir, kadinlar bu meselede sessiz birer arag rolii lstlenir” (Mernissi,

2014, s. 99). Ayrica bakire olunmamasi mevzusu, iki taraf gerektiren bir cinsel eylem olmasina ragmen bu

eylemin sonuglari ve sorumluluklariyla yluzlesmek zorunda birakilan yalnizca kadin olur (Mernissi, 2014,

s. 102). Mernissi, Islam dinine gére aslinda evlilik 6ncesi cinsel iligkinin ve bakir/bakire olmanin her iki cins

icin ayni dlglide yasaklandigini ancak kadinin bakire olmamasi ile erkegdin bakir olmamasini islami

yasalarla yonetilen Fas gibi iilkelerde esitsiz sonuglari oldugundan bahseder; bu, esasen ataerkinin islami

kurallar istedigi toplumsal normlari olustururken kullanmasiyla iligkilidir: “Bunun agiklamasi, sadece

kadinlari tekeglilige ve cinsel i¢cgtidiiniin kontroliine mahkdm eden geleneksel Miisliiman ailesinin ideolojik

kéklerinde yatiyor” (Mernissi, 2014, s. 107). islam anlayisi ve muhafazakar ataerkil yapinin kesigiminde,
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ahlak anlayisi ve normlarinin karmasiklastigini belirten Canan da haram-helal-ceza iliskisinin aslinda
toplumsal bir inga faaliyetinin araci ve uriinii oldugunu sdylemistir. insa edilen bu toplumsal diizen,
kadinlara 6zellikle bekaret gibi bedensel-iradi meseleler Gzerinden haram ve helal sinirlarini gizerken;
Canan’in deyisiyle bu sinirlarin ardinda yatan sey, islami normlari dogrulayan eril bakis agilarinin
toplamidir. Devletin bu meseleye dair konumunda da bu eril bakis agisi, belirleyici bir rol oynamaktadir.
Cocuk dogurma, bu gocudun bir soy kitigu cercevesinde ve “ataerkil soy mirasinin” devam ettiricisi
olmasindaki goérev, annenin tek egliligine dayandirilan dini normlarla gerekgelendirilmis; toplumsal
mesruiyet yaratilmistir. Bunlarla beraber, Cananin da belirttigi gibi bu toplumsal-dindar muhafazakar
sistemin hazzi kisitlar, eril rekabetgi bir ortami tetiklemek (izerine inga edilir, haram-helal-ceza sisteminde

toplumsal cinsiyete dayali ayrimci bir diizen kurgusu yaratir.

Bourdieu, cinsler arasinda asimetrik bir bolinme iligkisi ile kurulan eril tahakkiimun bir iktidar ingasi
oldugundan bahseder; dahasi cinsler arasindaki bu bdlinme bedenlere nifuz eder. “Egemen olan” ve
“itaat eden” temel karsithigi Gzerinden kurulan (Arpaci, 2020, s. 127) eril tahakkiim diizeninde cinsel ahlak
da bununla iligkili olacak bigcimde sekillenir. Buna goére kadin icin seref, bakirelik korunmali, kaybedilmemeli
iken erkek icin bu kamusal alanda her firsati dederlendirip iktidarini perginleyecedi bir “zafer” ve “ayricalik”
anlamini tasir (Bourdieu, 2015, s. 69). Bu anlamlarla beraber, ceza sisteminde geleneksel dindar erkegin
roli de ayrimcilik yaratarak bu “bekaret” mevzusunun kadinin namusuyla iligskilendiriimesini pekistirir.
Dinen haram sayilan “zina” gibi bekéaretle ya da cinsellikle dogrudan iligskilendirilen suclarin cezasi
“‘degnekle dovilmek” “kirbaglanmak” ya da “recm” iken, bunlarin karar vericiligine de sahitligine de
muktedir olan erkeklerdir. Zinanin sug unsuru olarak toplumsal kabull igin dort erkegin sahitligi yeterlidir
(Akbulut, 2003, s. 175). Erkekten taraf bir sistemin dogrudan din ile mesrulastiriimasi s6z konusu olur,
kadinin beyani sorgulanmaz ve bu bdlimun 6zeti niteligine drnek teskil eden bu durumda da goérildugu

gibi, erkek yanl haram-helal-ceza sistemi boylelikle kurulur.
Sonug

islam ve patriarkanin birbirinden ayrilmasi gerektigi ve esasen patriarkaya ait olan gesitli toplumsal
kurallarin islam’dan bagimsiz olarak degerlendiriimesi gerekliligine vurgu yapan galismalara (Kandiyoti,
2015; Mahmood, 2022) kismen katiliyor olsak da gogunlugu muhafazakar mitedeyyin ailelerde yetismis,
kendileri de hayatlarinin bir déneminde mutedeyyin olan katilimcilarimizin aktarimlarindan yola g¢ikarak,
din ve patriarkanin kadinin toplumsal konumunu erkege gére belirleyen ve kadini erkegdin konumdan asagi
yerlestiren toplumsal uzamin insasinda kesisimsel bir igleyisi oldugunu iddia ediyoruz. Nitekim bu
kesisimsellik ve katimcilarin deneyimledigi ve aktardigi islam’in kadin konusunda uyguladigi kurallarin
6zgulliga kadin+ katihmcilarimizin dinden kopus/uzaklasma hikayelerini dinlerken erkek katilimcilardan
farkli olarak uzun surelere yayilan goérismeler gergeklestirmemize sebep olmus ve bu calismayla
neticelenmistir. Bu galismada, katilimcilar tarafindan Iadinilesme motivasyonu olarak aktarilan kadinin
erkegde gore “asagida” bir konumda oldugu fikri, Bourdieu (2015)’ntn “eril tahakkiim” ve Crenshaw (1989;
1991)’un “kesisimsel feminizm” kavramlariyla tartisiimistir. Kesisimsel feminizm izlekleriyle 6zellikle din ve
patriyarkanin kesisimine odaklaniimistir. Bunun sebebi saha bulgularinin gegmiste Alevi olup su an Iadini
olan, kendini Ermeni, queer ya da Kurt gibi aidiyetlerle tanimlayan kadin+larin bu aidiyetlerden kaynakli

yasadiklari kesisimsel durumlari detaylandiracak bulgularin olmamasidir.

Sosyoloji Dergisi, Sayi: 48, 2024 183



Kadin+Larin Ladinilesme Stireclerine Eril Tahakkiim ve Kesisimsel Feminizm Isiginda Bakmak

Tekeli'ye gére Islam, kadinlar értiinme, eve kapatma ve cok eslilik gibi kurallara tabi tutar ve
onlarin gbzle goérulir bicimde ezilmelerine neden olur (akt. Kandiyoti, 2015, s. 74). Katilimcilarimizin
deneyimleri Tekeli'yi dogrular niteliktedir ve dinden uzaklagsma pratikleri de buna paralellik gdsterir.
Ladinilesme semsiye kavramiyla (Kugikural, Cengiz ve Basak, 2023) ifade ettigimiz bu dinden uzaklagsma
pratiklerini, “islam’in kadin+lari ikincil konuma koymasi”, “islam’in bedene miidahalesi’, “din ve toplumsal
cinsiyete dayall siddet” ve “haram-helal-ceza sistemi” temalariyla tekrar eden bulgulari analiz ettik. Eril
tahakkim bigimlerine ve kati dindar-muhafazakar normlara karsi ¢ikan katilimcilarin motivasyonlarini ve
deneyimlerini aktardik. Kandiyoti'ye gére (2015, s. 131) kadinlari islam tarafindan ezilmis, pasif kurbanlar
olarak tasvir etmek dogru degildir. Biz de buradan hareketle katilimcilarimizin konumunun ve kendilerinin
edilgen olmadigini, dogrudan hayatlarinin kontroliinii ele almaya ¢alisan failler oldugunu iddia ediyoruz.
Katilimcilarimizin hemen hepsi Bourdieu (2014)’nun alan kavrayisina uygun dusecek bigcimde alanin
icinde, alanin dinamik yapisina uygun hareket etmekte, eril tahakkiim bigimlerine ve dini normlara karsi
cikmaktadirlar. Eril tahakkimiin dogallastirma/olaganlastirma araciliiyla -ki din de bu dogallastirma
ediminin en iglevsel araci/alani olarak ise kosulur- insa ettigi (Bourdieu, 2015) tim iktidar iligkileri,
katilimcilarimiz tarafindan adeta alasagi edilmis, katilimcilar kendi iradi kararlarini alabildikleri, etkin failler

olduklari yeni bir toplumsal uzami yaratmiglardir.

islamiyet’in peygamberi Muhammed, yeni bir inancin oldugu kadar yeni bir diinya toplulugunun da
drgitleyicisiydi ki bu da aslinda toplumsal yasalar ve dinsel yasalarin islam’da ayrilimaz bir iligkisinin
oldugunu (Berktay, 2014, s. 111) ve toplumsal uzamin dinsel kimi yasalarla da sekillendigini gosterir. Bu
ylizden Tirkiye gibi Islam inancinin yaygin oldugu, dahasi siyasal iktidarin kendisini islam (zerinden
tanimlayarak politikalar Grettigi bir toplumsal formda, islam’in kimi 6zgil yanlarini ve patriarkayla bu
ozgulleklerin kesistigi noktalari anlamadan yapilan bir analiz eksik kalacaktir. Katilimcilarimizin sik sik
dine, bilhassa icine dodduklari dine referans vermeleri bu agidan anlam kazanir. Berktay (2014, s. 118) bir
toplumda kadinlarin konumlarini anlamanin en iyi yollarindan birinin o toplumun cinsel iligki, Greme, evlilik
adetlerine bakmak olabilecegini ifade eder. Buradan hareketle kadinlarin toplumsal konumlarini ve dinde
oldugu kadar ladinilik pozizsyonlarini da anlamak i¢in kadin+ katilimcilarimiz evlilik éncesi cinsel iliski,
bekaret, zina konularina siklikla degindigi konular tartigtik. Tim bu tartismalar neticesinde, bu konularin
kadin+lari erkegin konumuna goére sekillendirmesi, dinin erkege c¢okeslilik igin tanidigi izni kadinlar s6z
konusu oldugunda “glnah saymasi” gibi drneklerde, yalnizca kadin cinselligini ve sadakatini denetleyici,

kusatici patriyarkal mekanizmalarla uyumlu bir bicimde hareket ettigi sdyleyebiliriz.

Kadinlarin gocuk dogurmak, 6zel alan icinde tanimlanan aile i¢indeki sinirlarla kendini var etmek,
baskaldirmayan bir “fitrat” icine sigmak, gibi gérevlerle dini yaymasi beklentisi, toplumsal cinsiyete dayall
pek ¢ok tahakkim bigimini ortaya koyar. Bu gorevler-beklentiler disina ¢ikan, Alevi, Ermeni, 1adini gruplar
gibi pek gok farkl kadin+nin deneyimleri Siinni islam normu geregince tahakkiim altina alinir ya da yok
sayilir. Toplumsal ahlak sdylemi, kafirlik suglamalari, “makbul kadinlik” gérevlerinin yerine getiriimemesi
noktasinda yetersizlik ve sapkinlk vurgusu gibi durumlar s6z konusu olur. Bu baglamda, I&dini kadinlar
icin, kesisimsel feminist ydntem ve teorinin izlekleri; normla ¢gatisma, beden, bedene miidahale, din, dinden
uzaklasma, toplumsal cinsiyete dayali siddet, siddetle micadele, sinifsal gegmis ve azinlik olma pratikleri

gibi pek ¢ok farkli alanin kesisimde karsimiza ¢ikar. Bu karsilasmalari, sadece bir tahakkim alani degil;
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ladini kadin+larin dinden uzaklasma deneyimlerine etki eden faktorler, direnis-micadele pratikleri, eril
tahakkimu sorgulama alanlari olarak yorumladik. Eril tahakkiimin de birer tezahlru olan bu kesisimler,
mucadele alanlarini, benzer bicimde ¢ogalan alanlarla 6rerek, kesisimsel feminist yontemi gesitlendigini

sdyleyebiliriz.

Bu calismayla kadin+ olma deneyiminin kendisinin I&dinilesme stirecine blyuk bir etkisi oldugunu
iddia ettik. Katilimcilarimizin kadin+ olduklari igin dini ortamlarda (¢esitli cemaat kurslari, Kur'an kurslari,
hafizlik kurslari, cemaat mensubu aile ortamlarinda) galismamalari gerektidi, giyim-kusamin belirli
Olcltlere gore olmasi gerektigi, egitime erisimlerinin kisitlanmasi gibi pek ¢ok iddia ve pratikle yizlestigini
gordik. Bu boyutlari ele alan drnegin basortiisini ¢ikarma deneyimlerine odaklanan, inanglh bir kadin
olarak alkol kullanimini ve sekiler hayat bi¢imini deneyimleme gibi pratikleri ele alan ¢alismalar ve
tartismalar mevcuttur. Ancak bu galisma ladini semsiye kavrami altinda dine mesafeli ve inangsizlik
bigimlerinin farkli tlrlerini de kapsayan bir muhtevaya sahip olmasiyla digerlerinden ayrilmakta ve literatire

katki saglamayi amaglamaktadir.
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