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From Mug/Mag Esotericism (Gnosticism) To Qizilbash Gnosis

Abstract

Mughan, one of the esoteric centers of the ancient world, was renowned for its teachings and gnostics, often
referred to as “Mug/Mug/Mag/Magus.” Located in the central Garabagh region of Azerbaijan and encompassing
the Beylagan, Saatli, and Sabirabad areas, as well as the expanse between Ardabil and the Caspian Sea, Mughan
was forced to accept Islam during the early Middle Ages. The region experienced significant Nizari-Ismaili
migrations and was influenced first by Mazdakism (Khurramism, also called “"Reds” due to their red attire), then
by the Manichaean doctrine (known as Majusism in Islamic sources), and later by Nizari-Ismaili esotericism. Over
time, Mugh esotericism merged with the shamanic traditions of Turkmens in the region, particularly during the
14th and 15th centuries.Unfortunately, written records detailing the secrets and characteristics of Mugh
esotericism have not survived. Instead, Qizilbash gnosis was transmitted orally and expressed poetically in the
works of Mughan region poets, particularly Hatai, where it was presented within a framework of gnosis. This
practical wisdom lived on in the poetry of Hatai and other Qizilbash poets, and to a lesser extent in Shiite writings.
It is worth noting that no comprehensive written source explaining Qizilbash wisdom exists. To revive this
teaching, a path of comparison and reconstruction was pursued. The development of Qizilbash wisdom was
influenced by the attitudes of ulema toward the Qizilbash, especially after Shah Tahmasb and Shah Abbas I, in
relation to the Safavid order. Mugh esotericism took on different forms: as Qizilbash gnosis in Azerbaijan and
Eastern Anatolia, and as Magism in the West. These two gnostic approaches diverged significantly in ontology
and epistemology. However, the scope of this study excludes Western Magism. To better understand Qizilbash
creed and gnosis, the concept of “pir-i mugan,” inherited from Mugh esotericism and integrated into Sufi
literature, has been emphasized. The term “pir-i mugan” served as a source of inspiration for the Qizilbash and
Alevi-Bektashi artistic traditions, as well as for divan poets and Sufi works. Evidence indicates that this term,
which permeates divan and tekke poetry, originates from Mugh esotericism and was transmitted through the
Mugh caste to Islamic Sufi poets. The lodges established by the Qizilbash evolved into centers of spiritual
teaching. The spread of the Baba Samit branch of the Bektashi order in the Arran and Shirvan regions of
Azerbaijan further transformed these teachings into a new spiritual system. Historical, descriptive, and theoretical
research methods were employed in this study to explore the similarities and differences between Qizilbash
spirituality, Safavid teachings, and Mugh esotericism. Comparative data analysis revealed that while cause-and-
effect similarities exist, variations in time, place, religious beliefs, and organizational structures influenced the
development of Qizilbash gnosis. In conclusion, this research traces the historical, mystical, and gnostic path
from the esoteric teachings of the ancient Mughs before Islam to the Qizilbash gnosis of the Turkmens. It
examines the contributions of Turkish shamanistic beliefs, Ismaili, Shiite-Batini, and other marginal movements
to the formation of Qizilbash spirituality.

Keywords: Mugh esotericism, Qizilbash gnosis, Mag rebellion, Mugh tradition, Pir-i Mughan

Mug/Mag Ezoterizminden (Gnostisizminden) Kizilbas Irfanina

Oz

Kadim diinyanin ezoterik merkezlerinden biri olan Mugan, “Mug/Mug/Mag/Magus” adiyla bilinen 6zel statiili
kahinleri ve gnostik 6gretileriyle taninirdi. Azerbaycan'da merkezi Garabag bolgesinde yerlesen ve Beylegan,
Saatli, Sabirabad bdlgelerini kapsayan, Erdebil ile Hazar Denizi arasinda genis bir alana yayilan Mudan ilkesi,
Orta Cad'in baslarinda Islamiyet’i kabul etmek zorunda kalmis; Orta Cad’in ortalarinda ise yogun Nizari-Ismaili
gogleri almistir. Bu siirecte, Mazdekilik ve onun bir tiirevi olan Hirremilik (kizil giysilerinden 6tiirt “Kizillar” olarak
da bilinir), Mani 6gretisi (Islam kaynaklarinda Mecusilik) ve daha sonra Nizari-ismaili batiniligi ile yogrulmustur.
Mug ezoterizmi, bélgede yasayan Tirkmenlerin Orta Asya’dan getirdigi saman inanglariyla sentezlenerek 14. ve
15. ylizyillarda Kizilbas irfaninin temelini olusturmustur. Ancak, Mug ezoterizminin 6zelliklerini ve sirlarini iceren
yazih kaynaklar giinimiize ulasmadigi icin Kizilbaslik 6gretisi sozlli geleneklerle aktariimis, Mudan bolgesi
sairlerinin siirlerinde poetik olarak ifade edilmis ve Hatai'nin eserlerinde gnosis gergevesinde sunulmustur. Kizilbas
irfani daha ¢ok pratik bir yasam bigimi olarak yasanmis ve Hatai'nin yani sira donemin diger Kizilbag sairlerinin
siirlerinde, bazi Nevruz geleneklerinde ve sinirli da olsa erken dénem Sii eserlerinde korunmustur. Bu badlamda,
Kizilbag irfanini agiklayan dodrudan bir kaynadin bulunmadigi 6zellikle belirtilmelidir. Bu 6dretiyi yeniden
canlandirmak amaciyla kiyaslama ve ihya yontemlerine bagvurulmustur. Kizilbaslik akidesini sekillendiren irfan
gikarnimlari, Safevi tarikati ile kiyaslanmis; Sah Tahmasb ve 6zellikle I. Sah Abbas dénemi ulemasinin Kizilbaslara
yonelik tutumlarina dayanarak yapiimistir. Mug ezoterizmi, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’da Kizilbas irfani olarak,
Bati'da ise Magizm ve magi/maji olarak yeniden yapilanmis; ontoloji ve epistemoloji agisindan birbirine
benzemeyen iki farkli gnostik yaklasimin dogmasina sebep olmustur. Ancak, Bati Magizmi ve bu o6greti
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aragtirmanin kapsami disinda birakilmistir. Kizilbas akidesi ve irfaninin daha iyi anlagilabilmesi igin Mug
ezoterizminden tasavvuf edebiyatina gecen “pir-i mugan” terimi (izerinde durulmustur. Bu kavramin Kizilbas ve
Alevi-Bektasi sanat diinyasinin, divan sairlerinin ve mutasavviflarin siirlerine ilham kaynadi oldugu vurgulanmis;
“pir-i mugan” teriminin yogun bigimde divan ve tekke siirine girdigi ve aslinda Mug ezoterizmine isaret ettigi
somut verilerle agiklanmistir. Kizilbaslar tarafindan kurulan tekkeler irfan yuvalarina donismis ve Bektasi
tarikatinin Baba Samit kolunun Azerbaycan’in Arran bdlgesinde ve daha sonra Sirvan'da yayilmasiyla yeni bir
O0gretim merkezi haline gelmistir. Bu makalede kullanilan tarihi, betimsel ve kuramsal arastirma yontemleri,
Kizilbag irfaninin Safevi 6gretisinden ve her ikisinin selefi olan Muglardan miras aldigi gnostik dgretilerin benzer
ve farkli yonlerini sunmada etkili olmustur. Ayrica veri toplama ve kiyaslama yodntemleri, neden-sonug
baglamindaki temel benzerliklerin yani sira, zaman, mekan, inang ve 6rgltlenmeye gore farkliiklarin varligini
tespit etmede énemli bir rol oynamistir. Bu calismada, Islamiyet éncesi Muglarin isleyip hazirladigi ezoterik
Ogretilerden Tirkmen Kizilbas irfanina kadar uzanan tarihi, mistik ve gnostik yol izlenmis; Kizilbaghgin
olusumunda eski Tiirk inanglari, samanizm, Ismaili, Sii-batini ve diger marjinal akimlarin rolii arastirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Mug ezoterizmi, Kizilbas irfani, Mag isyani, Mug gelenegi, Pir-i mugan

Giris

Tarihin belirli caglarinda kadim diinyada ezoterizmin, gnostisizmin, okultizmin merkezi olan
bircok yerler olmustur ki bunlar mevcut bilgileri toplayip sistemlestirmis, Tanri-insan-doga
iliskilerini diizene sokmada calismis ve toplumlarin yénetilmesinde 6nemli rol oynamislardir. 21.
ylizyllin teknolojik caginda suni zekanin, robot ve uzay teknolojisinin gelistigi bir cagda dahi
insanlar eski medeniyetlerin bu tiir bilgilerine hayranlik duymakta ve bu bilgilerin karsisinda
hayrete diismektedirler. Insanligin bu gelismislikle beraber bir de manevi diinyasinda basveren
telatiimler onu “Tanrisiz, kuralsiz i¢sel bir din” anlayisina dogru gétiirmektedir. Insanin dogasinda
var olan sirlara meyl etme, gizli olanlari 6grenme onu gnostik akimlar ve ezoterizme dogru
itmektedir. Zamanla hem Bati diinyasinda hem de Isldm diinyasinda gnostisizme, Islami
terminolojiyle batiniyeye karsi miicadeleler verilmisse de insan fenemonolojisi bunu her zaman
redetmistir. insanligin biitiin zamanlarda can attig hakikat, tarihilikten, siyasi konjéktiirden, yazil
ve s¢zll kiltirden daha Ust bir kavramdir ve genelde inisiyasyonlarla, gizli ritliel ve simgelerle
kavranilmada calisilir. Bu mistik yaklasim akilci diisiince tarafindan orta caglardan elestiriimisse
de neticede ezoterizm, gnostisizm, okdltizm yaklagimlarini belleklerden silememistir. Bunun
baglica nedeni hakikati zihinsel olarak (zahir ilmiyle) kavramanin yetersiz olmasidir.

Hakikat kutsalin algilanmasidirsa ki bu bdyledir, o zaman kozmik bilgi bizlere manevi tekamidil
sonucu ortaya cikan bir inisiyasyon (tasavvufta seyri-suluk) araciidiyla 6tiirilebilir. Hakikat birdir
ve onu ezoterik bir sekilde veya gnostik bir bicimde yahud da okilist bir yolla kavramak farkl
yollardan ziyade bir gizli yol metodudur. Kadim diinyanin bu &gretilerini Islam sadece bir terimle
irfanla ifade etmis, hakikatin algilanmasinin tek yolunun irfani bilgilerden gectigini gdstermistir.
Mug irfaninin merkezi Mugan bu baglamda tarihi siirecte etkin roliinii Isldmiyetten 6nceki
dénemlerden Islam’a tagimistir. Ciinkii Muglarin géziinde cesitli dinler ve inanglar bir tek
hakikatin sekillerdir ve bu cogulguluk anlayisi yalniz bir yanilgidir. Bundan dolayidir ki Samanlik,
Kabalizm, Maniheizm, Tasavvuf, Taoculuk, Vedacilik farkl 6greti veya mistik ekoller (hatta din)
gibi goziikseler de, hakikati sunmakta farkli yontemler kullansalar da tek olan hakikatin farkli
subelerinden baska bir sey degillerdir.

Onemli olan bir mesele de ezoterizmin (batinf), gnostisizmin (irfan), okiiltizmin (mistisizm) ve
dinlerin birbirinden etkilenmedidi varsayimidir. Ayni sekilde Islam’in batini-tasavvufi akimlari da,
Kabalizm’den, Veda dininden, Zerdustilik'ten etkilenmemis Kur'an Kitab-1 Mukaddes'in baska bir
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versiyonu olmamasini onaylamis olur. Bu benzerligi ve hatta ayni hakikati degisik sekillerde
gostermenin tek kaynadi ilahidir, ezelden var olanlarin insan toplumlari arasinda paylasiimasidir.
Bu ise tek bir kozmik bilginin varli§indan s6z agmaga imkan verir. Islam irfani da bizlere bunlari
ogretmegde calisir. Bu baglamda Muglarin en biyiik 6zelligi kendi 6gretilerini Zerdistilik'e, daha
sonra Mazdehizm'e, Mecusilije daha sonra da Isldma tasiyabilmeleri olmustur. Muglardan
Kizilbaslara uzanan yolda irfanin taktiminde, égretisinde, doktrininde bazi dizeltmelerin olmasi
zamanin talebiyle olmustur.

Zahir-batin iliskisinde Muglarin ice 6nem vermeleri, inancin ontolojisinde batina Ustiinlik
vermeleri Kizilbaslkta ve Safeviyede kendi tasdikini bulmustur. Clinkii dnemli olan kabuk degil
kabugun igndekidir. Batin bunu 6grenmekle yikimlidir ve bu herkese agik bir bilgi kaynadi
olmaktan uzaktir. Bu bakimdan inisiyasyonlar aracilifiyla batina acilan kapilardan gecmek
mimkiindir. Muglarin Isldma tagidiklar batini dgreti Kizilbaslikta tam olarak benimsenmese de
yine kabuktan gikma gabalari Kizilbas irfaninin temel bilesenidir. Kizilbaslik Mug ezoterizminin bir
devamidir, baska bir boyutudur. Ancak hakikat bir oldugu icindir ki inisiasyonlarin amaci da
aynidir - neophytei (acemi olani) hakikata gétiirmek. Avam (egzotik bilgiyle takilip kalan) ve
havas (inisiyatik bilgiye sahip) Mugdlara gore nasil algilanmistir bilinmese de Kizilbaslar avami
havastan asagi, havasi da avamdan yukari gérmezler. Ancak bilgi ve inancla, ritliel ve
uygulamalarla vardiklar noktayr havasin makami olarak gérmigslerdir. Bu temel anlayis hig de
batinin zahirle aynilastiriimasi degil, batina giden yolun zahirden gectigine olan inamdandir.

Konu Mug gnostisimi ve Kizilbaslik irfani oldugundan eski diinyanin ezoterizm, okiilt teoriler ve
gnostik gorisler hakkindaki bilgilerinin Muglarin 6gretisi ile ne denli alakali olduguna gok kisitli
kaynaklar 1siinda bakmali olacadiz. Nitekim Bati yazarlar Zerdistilik'le, Maniheizm’le
iliskilendirdikleri Mug/Mag kahinliginin yalnis blyd, rilya yorumu ve cikardiklari ayaklanmalar
hakkinda bilgi vermislerdir. Fikrimizce eski diinyanin ezoterik bilgi merkezlerinden biri olan Mugan
ve Mug inisiyeleri kendi bilgi ve distincelerini bizim simdilik ulasamadigimiz kaynaklarda
korumuslardir. Muglarin tiim sirh bilgilerinin yazildidi bir kitaplar olmustur mu. Olmussa bu kitap
nerededir, gibi sorular simdilik cevapsizdir. Bu bildiri ile Mug gnostik dokrtini, okdltizmi ve
ezoterizmi gibi konulara kismen de olsa agiklik getirmegi ve bunlarin ayni yérede sekillenen
Kizilbaslik irfani ile selef-halef iliskisini 6grenme planlanmaktadir.

1. Kadim Diinyanin Muglan ile Ilgili Ezoterik Mitler

Ezoterik 6gretilerde dinlerdeki Allah kelamini insanlara iletmek ve dogru yola davet etmek gibi
teolojik verilere rast gelinmez. Ezoteriklere gore hakikatin bilgisine sahip olmak igin inisye edilmis
Ozel statlli sahislar vardir. Bu kisiler bazen kahin, bazen buyiicli, bazen saman, bazen de
medyumdur. Oladanisti gliclere hiikiim etmek igin ezoteriklerin gnostik bilgilere sahip olmasi
gerekir. Bu bilgilere sahip olanlara kutsallik atvedilmistir. Kutsalligin oldugu her yerde Tanrisallik,
Ilahi kékene baglilik vardir. Oysa dini (en azindan Islama gére) teolojiye gére peygamberler de
birer beserdir, sadece olarak secilmislerdir, tebli§ gorebi ile vazifelendirilmislerdir ve kutsallik
imajina sahip degillerdir. Hal bdyleyken kadim diinyanin bilinen ilk ezoteriklerinden olan Muglar
da inisiyasyondan gecmis gizli bilgilerle hakikatin sirrina ermis bir zimre veya kabiledir. Nitekim
Dion Fortunein (1928) de belirttigi gibi:
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Tiim gaglarda ve tim irklar arasinda, insanligin geneli tarafindan bilinmeyen gizli bir

bilgeligin 6grenilebildigi ve testlerin ve ritliellerin oynandigi bir inisiyasyon yoluyla

kabul edilen, belirli ezoterik okullar, onlarin kismi veya kardegliklerle ilgili bir gelenek

mevcut olmustur. Folklor ve antropoloji literatiiriine asina olan herkes, bu inancin

Kuzey Kutup Dairesi'ndeki Eskimolardan Tierra del Fuego'daki Kazici Kizilderililere

kadar ilkel halklar arasinda var oldugunu bilir (1928, s.5).
Ezoterik bilgi merkezlerinden Misir, Haldey, Harran, Mugan ve Tibet civarlarini gostermek
mimkiindir. Hatta inisiye merkezlerinin en eskisinin bilgelik, irfan ve gizemliligi sembolize eden
Hermes Trismegistus! (buradan da Hermetizm felsefesi ortaya gikmistir) ve Tibet, Mogolistan ve
Orta Asya dadlarinin altindaki yeralti kralligi olan Agarta oldugunu? soyleyenler de vardir. Daha
da ileri giderek Mu, Atlantis bilgi ve uygarlik merkezleri hakkinda ¢ok sayida mitlerin Uretilmesi?
aslinda ezoterik merkezlerin gizeme baglanmasindan baska bir sey degildir. Hatta ezoterik
bilginin kaynadi yeristli varliklara, ©6rnegin Annunakilere, Mulara, Atlantislere kadar
gotiridlmustir. Bu bilgilerin dogrulugu veya kurgusal oldudu, varsayilan gnostik bilgileri veya
okdltizmi inkar etmez. Nitekim yazilan onca makale ve kitaplardaki ¢ogu zaman biribirini
tutmayan bilgiler ve veriler de konunun mitolojik oldugunu gostermektedir. Evrenin ve canlilarin,
ozellikle de insanlarin nasil yaratildigi hakkindaki bu tiir ezoterik igerikli mitlerin blyik bir kismi
kendilerini Uglncli, dordincli boyuta tasiyabildiklerini disiinen insanlardir veya komplo
teorisyenlerdir. Ayni sekilde her ne kadar varliklari tarihi belgelerle ispatlansa da Muglar hakkinda
anlatilanlarin da gogu mitolojiktir. Konu bu mitolojik igerikli ezoterik bilgilerin daha soraki
donemlerde Kizilbaslik’ta nasil tecessiim etmesidir.

Mug/Mag kelimesine genis bir anlam ytikleyen E. M. Butler 1948'de yayinlanan “The Myth of the
Magus” (Maguslarin Mitleri) adh kitabinda insanisti gliclere sahip efsanevi bir sihirbaz olan
Muglarin/Maglarin birgok kiiltlirde mit ve dinin merkezinde yer alan bir arketip oldugu goristine
varir. Muglarin antropolojik kokenlerini, kabilesinin refahini saglamak igin bir saman veya biytici
tarafindan gergeklestirilen antik ritliellerde tanimlayan yazar, bunun daha sonraki gelisimini
Hiristiyanlik dncesi dini ve mistik filozoflarda, ortacag biiylciilerinde ve simyacilarinda ve son
olarak da on sekizinci ylizyllda ve on dokuzuncu ylzyildaki okilt canlanmada takip ediyor.
Zerdist'ten Solomon‘a, Merlin'den Faust'a, Cagliostro’dan Rasputin’e, Mug mit ve efsaneleri
arastiniliyor ve dini ve okdlt mitolojideki 6nemli figlrler hakkinda bilgi veriliyor.

E. Butler’e gbre Med kahinleri olan Muglar Ziirdiistlik'ten cok énce, Herodot'un (M.O. 484-406)
Medlerin alti kabilesinden biri olan Mug/Mag rahip kasti olarak biliniyordu. Her ne kadar
etimolojisi tartismali ve belirsiz olsa da sihir kelimesi bu insan irkindan tiremistir. Ancak
Yunanlilar tarafindan kullanilan maji, aslinda Dogulu Maglarin dinini, 6grenimini ve okiilt
uygulamalarini ifade ediyordu ve bu gizemli adamlar hakkindaki baslica bilgikaynagimiz, tim

1 https://www.britannica.com/topic/Hermes-Trismegistos-Egyptian-god (E. T. 11.01.2024) Kiptice ismi Thoth, Zerdustilere gore
Hirmiiz, slam kiiltiiriinde Hz. Idris, ibranice Uhnuh/Enoh, Yunanca Hermes Trismegistos olan bu bilge eski diinyanin bilgelik,
ezoteriklik, gnostiklik, okiiltizm ve en esasi da hermenestik gibi bilimlerin atasidir. Biitlin hallerde Hermes, Allah ile insan arasinda
aracidir. Ibnii'n-Nedimin el-Fihrist eserine gére Hermes 13'li simyaya, 5'i astrolojiye ve 4'U sihre ait 22 kitap yazmistir. Ayrica Kitab-i
Mukaddesin igine alinmayan Enok/Hanok Kitabi da vardir.

2 Bk. Hutin, S. (1978). Des Mondes Souterrains Au Roi Du Monde. Paris: le Livre de Poche.

3 Churchward, J. (1959). The Lost Continent of Mu. Great Britain: Neville Spearman Ltd.; Forsyth, P. Y. (1980). Atlantis: The Making
of Myth. Montreal: McGill-Queen's University Press.
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tarihgilerin prensi Herodot'un ta kendisidir. Anlattigi gergekler yetersizdir ancak benzersiz bir
sekilde aydinlaticidir (1948, s.15).

Onemli bir konu da Medlerin ve 6zellikle Muglarin zamaninda devletin hangi dini uygulamalari
idi. Medlerin uyguladigi din, Zerdstlik'ten dnce gelen eski Aryan dininin bigimlerinden biri olmasi
tartimalari da dnem arzetmektedir. Ahamenis déneminde, Istuvegu déneminde devlet dini
olabilecek saf Zerdustilik, Perslerden gok Medler arasinda gelistirildi. Zerdlst din adamlarinin adi
“mobed”, bu kiiltlin bakanlarinin baslangicta geldigi iddia edilen Med kabilelerinden birinin adiyla
iliskilidir. Med (lkesinde dodurganlik tanricasi Ardvisura Anahita’ya saygr kiltli yaygindi.
Media’nin ana sehri Ekatana’da (Hemedan) tanriga Anahita’nin (Yunan yazarlarina gore - Anaitis)
bir tapinadi vardi (Williams, 1829, s.68-69). Strabon, 1. ylizyiin Romali tarihgisi olup 5. yiizyilin
antik Yunan tarihgilerine atifta bulunarak, 6zellikle M.O. 5.yy.da yasamis Herodota dayanarak,
fuhus ritlellerinden bahseder ve Ardvisur Anahita’nin tapinaklarinda hizmet veren Medlerin séyle
dedigini soyler:

Herodot Medyan kadinlar hakkinda da benzer seyler sdyliyor. Hepsi sefahate kapiliyor. Ayni
zamanda sevgililerine o kadar nazik davraniyorlar ki, onlara sadece misafirperverlik géstermek
ve hediye alisverisinde bulunmakla kalmiyorlar, ayni zamanda kendilerine bunun imkanlarini
saglayan zengin ailelerden geldikleri igin ¢ogu zaman aldiklarindan daha fazlasini veriyorlar.
Ancak ilk karsilagtiklari yabancilari degil, sosyal statii olarak kendilerine esit olanlari sevgili olarak
kabul ederler.

Strabon Medlerle Ermenileri akraba olarak gorir ve hatta genel ev konusunda Ermenilerin daha
da ileri gittiklerine isaret edir: “Medler ve Ermeniler, Perslerin tiim kutsal ayinlerini onurlandirirlar.
Anaitida kiiltd, Akilisen de dahil olmak Uzere cesitli yerlerde bu tanriganin onuruna kutsal alanlar
inga eden Ermeniler tarafindan 6zel bir saygiyla karsilanmaktadir. Erkek ve kadin kéleleri burada
tanrigaya hizmet etmeleri igin adadilar. Bu sasirtici degil. Ancak kabilenin en soylu insanlari da
kizlarini heniiz kiz iken tanricaya adarlar. Ikincisinin, ancak kendilerini tanricanin tapinaginda
uzun siire para karsihdinda verdikten sonra evlenmeleri bir gelenektir ve hig kimse bodyle bir
kadinla evlenmeyi dedersiz bulmaz.” (1994, s.533).

Herodot’'un ve Strabon’un aksine Muglarin ensest evlilige ve sapiklida karsi oldugu Arap
kaynaklarinca bize kadar ulasmistir. Nitekim Mug inancina goére amca, hala ve teze kizlariyla
evlilik yasaklanmistir. Bunun sebebi “Kir'in oglu Kambis'in aile ici evlenmenin (baba-kiz, ana-ogul,
baci-kardes evlenmesi) temelini koyarak kendisi de iki kiz kardesiyle evlenmis olmasi ve bununla
da hakiki “Avesta”si lekelemis olmasidir. Sonradan sapik bir Pers hiikiimdarinin ayyaslidi ile saray
asilzadeleri ve Pers din adamlari da bunu adete gevirmislerdir.”* Ak renge Ustlinlik veren
Muglarin 12 rakamini kutsal olarak gordikleri bilinmektedir. Bazi bilgilere gore Kiptilerle de
yakinliklari vardir. Muglar hakkinda Pehlevi ve Arap kaynaklarinda bilgiler vardir ki bunlardan
muteber sayilanlardan biri de Seyh Muhammet ibn Ismail el Bagdadinin “Tarih-i ihtilaf-il
Baddadi” adi eseridir. Yazar iri hacimli eserinin 3-5 ciltlerinde eski zamanlarda yasamis kabilelerin

4 Aydin Gasimli. Mug ( AzerdUstliik ) Dininin Yaradicisi Tirk Azer Peygemberdir, https://teref.az/kose/242712-mug-azerdustluk-dininin-
yaradicisiturk-azer-peygemberdir.html (E. T. 18. 12. 2023)
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tarihini arastirmistir. Bu kitapta hem Muglar hem de onlarin Suglar, Yuglar gibi altgruplar ve
adetleri hakkinda bilgi verilmistir.>

Muglarin Herodot'tan bize belli olan en inlii miti sonuncu Med hiikiimdari Babil kaynaklarinda Is-
tu-me-gu olarak gecen Astiyag'in (M.O. 585-550)¢ kizi Mandana ve Persden tiireme torunu Kir
hakkinda olan s6zlii tarih anlatisidir. I13-tu-me-gu adi cok giiman ki yaygin olarak Eski iran bicimi
*Réti-vaiga- “mizradi sallamak, mizrak firlatmak” bigimini yansitan bir kelimedir Bu efsanelere
gore Astiyag bir glin rilyasinda kizi Mandana’nin karnindan bir asmanin gikmaya basladigini
gérmils. Bu asma 6nce tim Med lkesini, sonra da tiim Asya'’yi kaplamistir. Astiyag, riiyalari nasil
yorumlayacagini bilen Muglari topladiktan sonra riiyasini onlara anlatmis. Muglara gore kralin
kizinin oglu, Astiyag'in sagliginda hem Medya'yi hem de Asya'yi ele gegirecektir. Astiyag kehaneti
onlemek igin kizini Pers Kambis'le evlendirmistir, ¢linki hicbir Pers Med Ulkesinin krali olamazdi.
Ancak kizinin bir oglu olunca Astiyag korkmaga baslamis ve veziri Harpag'l gagirarak gocugu
oldiirmesini emretmistir. Ancak sonraki olaylarda Harpag da ¢ocugu cobana verir ki 6ldirstin,
¢oban da 6li dogmus oglunu cocugun yerine koyarak Astiyag'in torununu blylitmeye baslar.
Cocuk on yasina geldiginde bir giin diger cocuklarla oynarken kral segilmis ve bir Med'in oglunu
itaatsizlikten dolayl dayakla cezalandirmistir. Daha sonra Herodot, Med asilzadesinin sikayeti
lizerine Astiyag'in gocukla konusmasi ve gergegdi 6grenmesini hikaye edir. Astyag, Muglar ikinci
defa bir yere getirip tehlikede olup olmadigini sorur. Muglar, Kirin gocuklarla oynarken kral
secildigi icin tahminin goktan gergeklestigini ve bu nedenle artk ondan korkmaya gerek
olmadigini sdylerler (Heredot, 1972a, ss.107-122).

Muglarla ilgili ikinci mit Mug/Mag Gaumata’nin Ahamenis Imparatorluguna karsi cikarttigi isyan
anlatilir. Bu Mug hakkinda hem Herodot hem de Behistun Yazitlari bilgi vermektedirler. Behistun
Yazitlarinda bu Mug, Ahamenis hiikiimdari Kambis'in kardesi Bardia oldugunu iddia etmektedir.
Herodot'ta onun ismi yalanci Smerdis’ olarak geger (Heredot, 1972b, ss.61-67). Med
kabilesinden, daha somut sekilde Muglardan olan Gaumata’nin kisa sireligine hiikiimdarhigi ve
kaldirdigi isyan basarisizlikla sonuglansa da Gaumata, tarihte isgalci iranlilara karsi isyan ¢ikaran
ilk Mug olarak bilinmektdir.

Kadim dinyanin diger inisiyatik merkezleri gibi Muglar da kendilerine 6zgii ezoterik mit
Uretmislerdir ki bu mitolojik bilgilerin bir kismi Asur, Akad, Babil, Misir, Pers, Yunan ve sonradan
Arap kaynaklarina aktariimistir.

5 Seyh Royal Hiiseynov,kisisel iletisim, 13.08.2022.

6 Simdiki Azerbaycan, ran ve Anadolunun bir kisminda hiikiimdarlik yapmis Med hiikiimdarlarinin listesi ve hilkiimdarlik dénemleri iki
kaynaga gore derlenmistir. Bunlardan ilki, onlari “krallar” olarak adlandiran ve onlari ayni aileye baglayan Herodot'tur. ikinci olarak,
“Gadd'in Ninova'nin Disiisii Tarihi”nde kendi listesini veren Babil Kronikleridir. 150 yili agkin bir siireye yayilan birlesik liste su sekildedir:
Deioc (M.0. 700'ler-675)

Phraort (M.0. 675-653)

Iskit yénetimi (M.0. 652-624)

Cyaxar (M.O. 624-585)

Astyag (M.0. 585-549)

7 Ahamenis sarayinda II. Kir'in 6liimiinden sonra Smerdis’in (Bardiya) bazi kaynaklara gére bir yildan da az bir stirelegine hiikiimran
olmustur. Ancak sarayda onun bir sahtekar oldudu fikri yayllmaktaydi. Bazilarina gére tahtta oturan kisi II. Kir'in oglu Smerdis degil,
Gaumata adinda bir Mecusi biiyiiciiydii. Oliimsiizlerin komutani olan General Dara bu sdylentileri yayarak Smerdis’e karsi isyan bayragi
acti. Soylularla birleserek Smerdis’i devirdi ve sah oldu.
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2. Mug Ezoterizminden Kizilbas, Safevi ve Sii irfanina Baz1 Tespitler

Safevi Devleti'nin kurulusunda etkin bir gdrev alan Kizilbas irfaninin Mug ezoterizmi ile iligkisi
kusku dogurmamaktadir. Nitekim Mudan codrafi sahasina dahil olan Karabadin bir kismi,
Beylegan, Sabirabad, Saatli ve Imisli bolgelerinde hem eski ¢agdin Mug bilginleri hem de
Islamiyet'ten sonraki dénemin Mug sairleri yasamis, Kizilbaslik da bu bolgelerde daha yaygin
olmustur. Mugani mahlash filozof, sair ve ezoteriklerle beraber Hatai mahlasl sairlerin de bu
yorelerde medfun oldugunu gérmekteyiz. Ornegin Hatai Sirvaninin (799-882) doguldugu yer
Sirvanin ana mahali olsa da o vasiyetine gore Sarisu civarinda Bahtiyar ibn Cavansir Mugani’'nin
yaninda gdmuilmustiir. Bir diger sair ve bilgin Alihan ibn Karakisi Hatai'dir. Ayrica Mugan’in Saatl
bolgesinde Hatai mahlasli sairlerin mezari da dikkat gekmektedir.® Bu mahlasi taslyanlarin, biiyiik
olasilikla Hatay kabilesinden oldugu muhtemeldir. Nitekim hem Orta Cin’de hem de Tirkiye'nin
Hatay ilinde yasayan bu kabile kendi adini hem devlete hem de cografyaya vermistir. Mug irfani
ile 6gretim gormiis bilgin ve sairlerin mezari ezerinde tipki Kizilbag medeniyeti igin 6zgii olan bas
tasi yerine bas agaci dikilmistir. Soyle goriliiyor ki Islami dénemde Mug adi Kizilbaglikla yer
degistirmis, Mug ezoterizmi ve gnostik bilgileri isldmi irfana taginmistir.

Ezoterik bilgilerin koruyucular genel adiyla Mug olan bu tayfanin kendi icinde bir kag subgruba
ayrildigi goriilmektedir: Muglar, Yuglar, Suglar, Humbaboslar/Yumbaboslar. Séyle ki bu gruplarin
birbirinden bazi ideolojik ve irfani acidan farklar vardir. Ornegin Yuglarin felsefesi sekker
borek/seker borek/seker blire/seker blize ve daha cok sekerbura adi ile bilinen geleneksel
Azerbaycan tatlisina kadar varan bir semboll igermektedir. Nitekim sekerbura yarim ayi
simgelemektedir. Pahlava/Paklava ise Suglarin ideoloji gostericisidir ve atesi simgelemektedir.
Ancak bedirlenmis Aya benzer zireyn-gogal Muglarin semboliidir, ¢lnki Muglar ay takvimi
kullanirdilar. Sekerbura, paklava ve godal tiiriinden tatlilar genelde Nevruz bayraminda yapilir ve
Mug@lardan giniimiize kadar ulasmis metafizik diinya gorisin yansimasidir. Seyh Yagup,
kitabinin 2. cildinde Muglarin semenini nasill filizlendirdiklerini etrafli sekilde kaleme almistir. Bazi
sozlii kaynaklara gore Nevruz'un sembollii olan semeni yesillendirmegi de ilk defa Muglar
kullanmistir. Ancak kaynak kisi bizm kabile veya subgrup olarak adlandirdigimiz adlarla ilgili bagka
bir bilgi de verdi. Muglarin sol grubu Yuglardir. Bu topluluk iglerinde evienmeyen rahiplik hayat
yasanlara Mudlar adini verdikleri halde evlenmeyen kadinlarina da Suglar derdiler. Eger
evlenmeyen erkeklerdise onlari da Yuglar olarak adlandirirdilar. Toplumdan farklanmak igin
onlarin pahlava sekilli kiipeleri, kolyeleri vardi. Kazinti zamani paklava gibi yapilmis kipeler
Muglarla Suglara aitti. Hatta bazi anlatilara gére Nuh Peygamber’in devrinde gemiye binmeyen
kabilelerden biri de Muglar olmustur.®

Safevi Kizilbas irfanina kadar Azerbaycan ve iran bélgesinde Sii egilimli sufi hareketler yayginlik
gostermekteydi. Michel M. Mazzaoui bu tarikatlarin birgogu hakkinda bilgi vermistir. Onun
tespitlerine goére Horasan, Iran ve Anadolu cografyasinda kurulan Sii mezhebine dayali tarikatlar
Nurbahsiye, Zahabiye, Kadiriye, Bektasiye, Haksariye, Mevleviye ve Nimetullahiyedir (Mazzaoui,
1965, s5.219-220; Nasr, 1974, s.279). Ancak adlan zikredilen tarikatlarin Mug ezoterizmi ile ne
derecede baglantisinin oldugu hakkinda kaynaklarda bilgi kisithigi mevcuttur. Sufi tarikatlarin

8 Seyh Royal Hiiseynov, kisisel iletisim, 13.08.2022.
9 Seyh Royal Hiiseynov, kisisel iletisim, 13.08.2022.
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Safevi Kizilbas Devletinde saygl gérmesi ulema sinifinin gliglenmesine kadarki dénemdir. Sia din
alimlerinin Kizilbaglara ve sufi tarikatlarina karsi cebhe almasi Sah Tahmasb déneminin sonlarina
dogrudur. Bu dénemden itibaren sufiliye karsi cok sayida reddiyeler yazildi. Bu reddiyelerde
sufilerin sapkinliklari, seriata loyal ve bazen de olumsuz minasebetleri ciddi sekilde dile getirildi.
Hatta hangahlar kapatilarak yerinde mescidler agildi. Ozetle “Tahmasb déneminin 1532-33
yillarindan itibaren Libnan Cebel-i Amilden -Safevi Devleti'nin ikinci devrinde- Kizilbas sarayina
niifuz eden Arap alimlerin faaliyetleri sonucunda giderek din adamlarinin giiglenmesi ile birlikte
devleti kuran sufi zimrenin giici kinlmistir. Bunun neticesi olarak Sufi Kizilbaglarin erkan ve
ritelleri, yerini yeni mezhebin seriatina birakmigtir.” (Baharlu, 2021, s.17).

Diger taraftan bu tarikatlarin Safeviye ve Kizilbaslikla baglantilari da agikliga kavusturulmamistir.
Bazi Sii batini hareketler, 6zellikle Ehl-i Haklar, Ali'llahiler, Yaresanlar, Kakailer, Dirziler ve
Nusayriler dolayli da olsa Mug gnostikleri ile baglantiidir. Bu durumda Islamiyetten sonra Mug
irfani gesitli marjinal 6gretilerin olusmasinda etkili olmustur, denilebilir.

3. Mug Ezoterizminin Islami Dénem Sembolii Pir-i Mugan Tekke ve Divan
Siirinde

Azerbaycan basta olmakla doguda Iran ve Orta Asya'yl, batida Assur, Akkad, Yunan ve Avrupa’yi
ezoterik bilgi agisindan cok etkilemis Muglardan glniimize birgok sihri, okiilist, spritlialist,
gnostik vb. metafizik bilgiler ulasmig, Avrupa tarihinde Magizm, Magi, Majisyen gibi terimlerle
ifade edilen okadilist akimlar ortaya ¢ikmistir. Dogu, kendine has bir dzellikle Mecusilik adi altinda
Mug 6dretilerini yasatmada calismistir. Muglarin égretisini tamlamak igin Arapga bir kelime olan
Mecus ve bu dini bildiren Mecusilik hakkinda Kur’an’da bir yerde Mecusiler anlamina gelen mecus
kelimesi gecmektedir: “Gercek su ki, iman edenler, Yahudili§i benimseyenler, Sabiiler,
Hristiyanlar, Mec(siler ve sirke sapanlarin her biri hakkindaki hikmini Allah kiyamet giini
verecektir. Stiphesiz Allah her seye taniktir” (Hac 22/17).

Mecusiliyin yikintilari altinda kalan Mug ezoterizmi genelde sufi, 6zelde Kizilbas irfaninda metafizik
kaynak olarak yasatiimistir. Bu gnostik bilgileri Misliimanlasmis olan soydaslarina Mug ululari
anlamina gelen pir-i Muganlar taransfer etmislerdir. Mug ulularinin 6gretileri pir-i Mugan
terkibinde tekke ve divan siirine sembolik bir agiim getirmistir. Pir-i Mugan doktrininin Mug
gnostisizmini ne kadar yansittigini bilmesek de en azindan tasavvufi siirde farkli yorumlar
kazandigi kuskusuzdur. Tasavvufi siirde yayginlik kazanmasina ragmen pir-i Mugan terkibi Mug
mistisizminin tarihe karistigindan haber vermektedir.

Miisliiman Iranin tarihinde, Mecusilerin imaji yavas yavas kararmis ve daha sonra solmusken,
eski itibarlari mistik Fars siiri araciliiyla beklenmedik bir sekilde yeniden dogmustur. Muglarin
(Avrupalilarin Magi adlandirdiklari) sefi pir-e mdgan, meyhanesinin derinliklerinden kutsal bir ates
gibi yaylan bilgi sarabini dagitan manevi Ogretmeni temsil eder. 20. ylizyll Pakistanli
disiinirlerden Muhammed ikbal'in sézlerine inanacak olursak, heniiz sénmek iizere olmayan bir
ates yanmaktadir: “Magilerin galismalarinin sonunun geldigini diisinmeye cesaret etmeyin;
asmalardan hala icmek igin binlerce sarap akiyor” (Azarnouche, 2013, s.137).

Mug irfani zamanla Misliiman din adamlari tarafindan Mecusilik olarak algilanmis, irfanin Zerdsti
taraflar Isldm felsefesine uymadigi icin redd edilmistir. Ancak Zerdiisti felsefesini isldm’la
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kaynastiran Kalenderilik, Abdallik ve kismen de Melametilik gibi marjinal akimlar eski Muglarin
irfan ogretisini yasatmada calismislardir. Zerdistilik'te dini lidere “pir-i mugan” denildigi
bilinmektedir. Onlarin dilinde pir-i Mudan deyimi bugiin Azerbaycan sinirlari iginde olan
Mudan'dan cikmis Mug/Mag ezoteriklerine isaret etmektedir. Nitekim pir-i Mugan tasavvuf
edebiyatinda askin asil sahibi, aski daditan ve pay eden kisi anlamina gelmektedir. Ancak bu
deyime baska anlamlar yikleyenler de vardir: “Pir-i Mudan: Farsca, bas kesis demektir. Kamil
mirsid veya kutb-1 dlem yerinde kullanilan bir tabirdir. Meyhaneci anlamina da gelen bu kelime,
ask sarabi sunan, Allah sevgisini insanlara 6gretmeye calisan mirsidler icin de kullaniimistir.”
(Cebeciodlu, 2005, s.273). Baska bir izha gére “Pir-i Mugan: Tasavvufta ask sarabini sunan hakiki
ve kamil mirsid, kutb-i alem, rehber anlamina gelir.” (Uludag, 2016, s.286). Tasavvufta pir-i
Mudgan mirsid-i kamil, seyh, meyhanecilerin bagkani anlamina gelir. Nitekim Fuzuli de bir
gazelinde

“Mey icmeden agllmaz imis bab-1 madfiret,
Sevgendler bu babda pir-i Mugan iger” (Tarhan, 1998, s.235).

Fuzuli burada mey (sarap), meyhane, Pir-i Mugan ve madfiret kapisi gibi kavramlarla siire
tasavvufi bir derinlik katmistir. Bu kavramlar, maddi diinyanin étesindeki manevi hakikati ifade
etmek igin kullanilan sembollerdir. Siirdeki her bir unsur, insanin ilahi hakikate ulasma
yolculugunu temsil eder. Pir-i Mugan sundudu bu sarap, ilahi askin ve hakikatin semboliiddir.
Dolayisiya Fuzuli, ask sarabini icmeyen kisinin hakikati géremeyecegini ifade eder. Clinki ask
sarabi, kisiyi dinyevi kaygilardan arindirir ve ilahi hakikate ulastirir. Ayrica meyhane, bir igki
mekani degil, hakikatin konusuldugu ve 6gretildigi bir manevi okuldur. Tasavvufta meyhane,
dervislerin ve asiklarin ilahi aski aradiklari, hakikati 6grendikleri bir yer olarak kabul edilir.

Fuzuli'nin siirinde, Pir-i Mugan, hakikati gdsteren ve ask sarabini sunan bir mirsit olarak karsimiza

cikar. Nitekim o, ask sarabini sunarak, hakikati arayanlari ilahi agka ve madfiret kapisina ulastirir.
Onun rehberligi olmadan, kisi hakikati idrak edemez ve ilahi kaplyi acamaz. Bu, tasavvufta
mirsit-mirid iligkisinin dnemini vurgular. Clnk{ madfiret kapisi, Allah'in affina ve rahmetine
ulasmanin semboll olarak kullanir. Bu kapi, ancak ask sarabini icen ve hakikati gbrenler igin
acilir. Madfiret kapisi, kisinin diinyevi giinahlardan arinarak ilahi rahmete kavustugu yerdir.
Madfiret kapisinin agiimasi ve cennette ruhlarla mest olma hali, ilahi askin ve hakikatin zirvesini
temsil eder. Ozetle Fuzuli, bu beyitlerde insanin ilahi hakikate ulasma yolculugunu anlatir.

E. Uludag'a goére pir-i mugan tasavvufta ask sarabini sunan “hakiki mrsit, kutb-1 ‘alem”
anlamina gelir. Klasik siirde, eglence mahalli olan meyhaneyi ¢ekip ceviren, herkese ihtiyaci kadar
icki veren ve hikmetli sdzler sdyleyen kisidir. Onun verdigi kadeh 6pdillip basa konulur, dgdtleri
dinlenir. Yaninda yardimcisi mugbece bulunur. Tasavvufi sembol olarak meyhane tekke, pir-i
mugan mirsid, mugbege miriddir (Onay, 1992, s.387). Divanda kelimenin hem miirsid hem de
yasli anlamina rastlariz. Genel olarak pir-i mugan sekliyle ¢ok kullanilir. Pir-i muganin irsadi rehber
oldudu igin sair amacina ulasir (G. 14/8). Pir-i mudan yeminler ederek sarap icmeden madfiret
kapisinin agilmadigini ifade eder. Diinyaya gelenin kendinden haberi yoktur; pir-i mugan ayiklari
meclisten disarlya birakmaz (G. 270/5). Zahit, sarap disknlerini cok elestirmemelidir glinki pir-
i muganin kerameti bircoklarini yikmistir. Pir-i mugan asiklarin hizmetteki eksikliklerini affeder
(G. 275/6). Pir-i muganin dergahi sairin Umit yeridir; sair onun kolesi, o da sairin padisahidir
(Trcb. 1/VII-4) (Uludag, 2021, s.189).
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“Hak-i sagar Cem (i Cemsiddiir ey pir-i mugan
Haber et sakiye kim dutmaya sagar giistah” (Kiling, 2021, s.421).

Divan edebiyatinda pir-i Mugan kelimesini belki de en c¢ok kullanan Fuz{li olmustur. Saire gore
pir-i Muganin hizmetinde olmadan menzile variimaz:

“Ey Fuzuli menzil-i maksuda yetsem ne aceb
Hidmet-i pir-i mugan irsadi rehberdir mana” (Kiling, 2021, s.384).

Ehli tasavvufa gore pir-i Mugan elinden mey icen karanliklardan aydinliga gikan dervistir ki diinya
cefasini meyhanede koymus, masuvanin adirhigindan, fani alemin kirinden tamamen arinmistir.
Bazi tekke sairlerine, 6zellikle Hova Ahmed Yesevi'ye gore pir-i Mugan'la kast edilen gogu kez
Islam peygamberi Hz. Muhammed'dir. Neyzen Tevfik (1879-1953) ise “Gecer” adl
muhammesinde pir-i Mugan’l askin serabini sunan meyhanegi anlaminda kullanmistir.

“Serseri Neyzen'in askinla kulak ver soéziine,
Girmemistir bu avalim, bu bedyi’ goziine.
Cehlinin kudreti baktirmadi kendi 6ziine.
Pir olur sakiy-i giil cehre bakilmaz yiiziine,
Hak olur pir-i Mugan, sohbet-i hemdem de geger” (Tevfik, 2014, s.117).
Ruhi de gazellerinde pir-i Mugan tasavvuf terimini kamil insan, miirsid anlaminda kullanmistir:

R{hi garazun hal ise var pir-i mugana
Zira ne mihendis biliir ani ne muhaddis1°

Pir-i Mugan terkibini en cok kullanan eski inanclari korumakla isldmiyet’i konar-géger Tiirkler
arasinda yaymada calisan ve ilk Tirk tarikatinin kurucusu olan Hoca Ahmed Yesevi'dir. Yesevi,
hikmetlerinde hem Hz. Muhammed’e hem tarikat seyhine hem de Satuk Bugra Han’a pir-i Mugan
demistir. Anlasilan Hoca'nin kelaminda hak ile hak olmus ve irfan yolunu bilenler pir-i Mugan‘dir.
Metin Uyanik calismasinda'! su bilgileri aktarir:

Bu cercevede Yesevi, Pir-i Mugan ile Islam 6ncesinde bdlgede etkinligini gdsteren
dini ddretilerin sagladidi hazir bulunuslulugu Hz. Muhammed'in getirdidi sistem ile
yeniden yorumlayip Islamlastirdigini diisiiniiyoruz. Ciinkii Arapga ve Farsca dilini
bilen alim ve arif ayrimini yapan, "Ene’-Hak ve La Mekan” "Tecelli”, "Vahdaniyet”,
"Tecrid-Tefrid" ve "Fenafillah’a ulasmak icin gerekli asamalar gosteren metafizik
sOylemini hikmetlerinde anlatan Yesevi, bu kavram yerine gayet rahat “insan-/
kamil”ifadesini kullanabilirdi, ama Pir-i Mugan’i kullanmay: tercih etmesi 6nemlidir.
Dolayisiyla genelde Islam Metafizigi, dzelde Tiirk Metafiziginin temellendiriimesi
acisindan onun ontolojik (soyut) kavramlari sade bir dil ile (epistemik)
temellendirmesi ve ona uygun bir hayat slirmesi ve onun bu "dederlerifiin genis

10 Coskun Ak. Bagdath R(hi Divani I-II. Bursa: Uludag Universitesi Yaymnlari, 2001, Aktaran Fatma Mollahaliloglu. XVI. Yizyil
Divanlarinda Nasihat. Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2023, s. 220.

11 T{rk Metafiziginin Temellerini Yesevilik ve “Pir-i Mugan” Kavramlar Uzerinden Takip Etmek” adl yazisinda Erisim adresi:
http://www.dibace.net/din-felsefe/turk-metafiziginin-temellerini-yesevilik-ve-pir-i-mugan-kavramlari-uzerinden-takip-etmek/ (E.T.
18.12.2023).
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kabul gérmesi (aksiyoloji) 6nemlidir. Ahmed Yesevi dogustan "Hakani”kultiriine
mensuptu, ama "Pir-/ Mugan”tabiri, bir remz olmakla beraber, acikca Bati
Turkistan’daki Mug@'lar ile ilgisi oldugu gortlmektedir. Turklerin Misliman olduktan
sonraki dedisim ve donisimiini incelemek igin kullanabilecegimiz temel
kavramlardan birisidir.

Mevliit Uyanik!2 pir -i Mugan simgesinin “Divan-i Hikmet“te hangi hikmetlerde ve hangi anlamda
kullanildigini sdyle 6zetlemistir:

Hikmet 25. beytindeki gibi "Pir -/ Mugan Hak Mustafa bi-sek biling”ifadesinde gorildiga
tizere Isldm Peygamberine isaret eder.

Hikmetin 13. beytinde taliplerin yo/ basc¢isiolarak tanimlar, 15. beytinde ise onun
sozlerini fetva olarak alinmasi gerektigini soyler.

Bazen “Hizir"a, bazen de 215. hikmetin 6 beytinde kalp ve cani mamur eden ilk Misliman
Tirk hiikimdar olan Karahanh Sultan Satuk Budra Han'in (942-955) pir-i Mugdan
olduguna,

Hikmet 13. kitasinda Pir -i Mudan etegini siki tut. Marifetin pazarinda 6ziini sat. Mey
icerek sema eyleyip zikrini sOyle. Halk cemalini gdstermese perisan olunur ifadeleriyle
de tarikat seyhine isaret etmis olacagini diistintiyoruz.

Hikmetin 10. beytinde onun Elest ickisini verdigini ve doyaslya ictigini sdyler.

Hikmetin 2. beyinde “hadi” yani yol gosterici, hidayete vesile olan kisi anlaminda kullanir.
173. hizmet kilan yeter ahir Hudasina, pir-i Mugan sefaatgi oldu glinahina. Pir yetistirir
Hak Teala yardimina, isitip, okuyup, hizmet eyleyin, dostlarim ey” sézleri bunu yansitir.

Hikmetin ilk beytinde erenlerin yolunu takip etmek icin ondan izin isteme talebini dile
getirir.

Hikmetin 6. beytinde rahmetin gelmesi icin tdvbe edip aglamak gerektigini, amin
diyenlere pir-i Mugan'in elini tutacagini, hizmet eyleyenlerin muradina erecegini soyler.

Hikmetinde tévbe eyleyip Hakk’a yansam olur mu ki, Tévbesizken &lip gitsem, neylerim
ben iste? Pir -i Mugan beni yola koyar mi ki” diye 6zlemini belirtir.

Bu gercevede Ahmed Yesevi 59. hikmetin 12 ve 13. beyitlerinde yol ve yontemini (tarikat)
benimsedigi seyhinin sevdigi asik havasini yakalayamadidini, ejer O nazar kilarsa
nefsindeki heva ve hevesinin kirilacagini benlik davasinin sona erecegini belirtir.

Hikmette seher vaktinde pir-i Mugan yani seyhin zikr cadgrisi yaptigini, 63. hikmetin 15.
beytinde pir-i Mugan’in dergahini durmadan 6pmek istegini belirtir. Burada hiirmetin
dergah Oopmek seklinde belirtilmesi, glinimiizde Alevi-Bektasi tiirbelerinde “esik/kapi
opmek” seklinde kismen devam ettigi soylenebilir.

12Metin Uyanik. a.g.e.
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e Ayni hususu 137. hikmetin 11. beytinde pir-i Mudan'in etedinden simsiki tutulmasi
ogutler. 108. hikmetin 4. beytinde ona hizmet etmeye devam edilmesi gerektigini 128.
hikmetin 4. beytinde Onun yol gostericiligi olmazsa saskinlida diisecegini, onun elinden
tutmasiyla dalalet halinden kurtulma imkanin olacagini soyler.

e Nitekim 15. hikmetin 9. beytinde ve 51. hikmetin 9. beytinde heva-i nefis ile olan
micadelesindeki saskinhdini pir -i Mugan himmetine sigindigini ve ugan kus gibi La
Mekan'l astigini belirtir.

o Hikmette ilk donem s(filerinden Ethem, Clineyd ve Mansur'dan bahsetmesi pir-i Mugan
ve metafizik tasavvurunun temellerini géstermesi agisindan dénemlidir.

Nitekim 126. hikmetin 10. beytinde 'fenafillah”makamini asip gegmeyince, pir-i Mudan
katresinden yudumlamayinca "Limaallah makarmina”yani Allah ile birlikte olmak, onda
yok/fena olmak makamina erisilmeyecegini soyler.

Pir-i Mugan terkibini tasavvuf sairi Seyh Galib de “Tedbirini Terk Eyle Takdir Huda’'nindir” adl bes
bendlik siirinde gdyle kullanir:

Tedbirini terk eyle takdir Huda'nindir

Sen yoksun o benlikler hep vehm i glimanindir

Birden bire bul agki bu tuhfe bulanindir

Devran olall devran erbab-1 safanindir

Asikda keder neyler gam halk-1 cihdnindir

Koyma kadehi elden s6z pir-i Muganindir.

Meyhaneyi seyretdim ussaka metaf olmus

Teklif G tekellifden stikkani muaf olmus

Bir neg’e gelip meclis bi-havf u hilaf olmug

Gam sohbeti yad olmaz megrebleri saf olmus

Asikda keder neyler gam halk-1 cih&nindir

Koyma kadehi elden s6z pir-i Muganindir. (Golpinarli, 1953, ss.42-43).

Pir-i Mugan hakikat yolunda yiiriiyen saliklerin yolunu aydinlatmak icin mesale tutan, onlari
akhn sinirinin bittigi, askin sinirinin basladigi yere gotiirendir. Ask aklin yola devam edemedigi
noktada baslar ve pir-i Mugan sundugu ask kadehiyle asikin kalp diinyasinda ates yakar. Ates
ise kalbi kotiliklerden, nefisten arindirmakla beraber asikin kurtulusunun olmadigini kanitlar.

A. Simsek bir yazisinda pir-i Mugan’i Nizari Ismaililerine bagliyor ve diinyevi amaclar ile hareket
edenlerin pek c¢ok farkli anlamlar tasiyan kelimeleri tasavvufi anlamlari ile kullanarak
cevrelerindeki kisileri teshir etmeleri ve onlarin manevi taraflarini uyararak diinyevi islerde kéti
amacli kullananlara érnek olarak pir-i Mugan kelimesini gosterir. Onun disiinceine gore ir-i
Mugan makaminda olan kisi, meshur hashasilerin seyhi Hasan Sabbah’dir. Yazar devaminda sdyle
yazir Migan elimdeki en eski Osmanlica Liigatte meyhaneci ve ikinci anlami olarak da irsat edici
olarak gegmektedir. O halde Miigan birinci anlaminda akli karistiran sarhosluk veren ickiyi sunan
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dagitan kisidir. Ikinci anlami ile irsat eden aciklia kavusturan aydinlatan kisidir. Piri Miigan ise
gercek anlami ile meyhanecilerin piri anlamina gelse de mecazi anlami ile mdarsitlerin
(aydinlatanlarin) piri anlaminda kullaniimaktadir. Miigan Farisi kokenli bir kelimedir. Bazi
kaynaklarda iranin (Perslerin) Islam éncesi dini olan Mecusilik de Mecusilerin (atese tapanlarin)
st makamdaki atesin sirrina ermis itikat liderlerine (rahiplerine) Piri Miigan denilmektedir!3

Bugiin her kesin kabullendigi bazi kanilarin yorum hatasi oldugu goériilmektedir. Nitekim Muglari
Zerdustilik dininin rahipleri olarak géren bilim adamlari onlarin Isldm kaynaklarinin Mecusilik
adlandirdigi dinin kahinleri olarak tanimlamistir. Ayni sekilde pir-i Mugan deyimi de Zerdusti veya
Mecusi bir yorum cercevesinde gorilmistiir. Oysa Muglarin Med Kraligi'ni olusturan alti
kabileden biri oldugu eski kaynaklarda, 6zellikle Herodot'ta yazilidir. (Heredot, 1972a, s.101).
Medlerin ise Irani veya Pers olmadigi kesindir. Muglarin Zerdiist (Zerdiistin kendisinin de Mug
olma ihtimali blyiktir) tarafindan dini yaymak icin gorevlendirilmis kisiler oldugu ihtimali gok
guicliidiir. Islam’in yasakladigi ve cezalandirdigi Mecusiler (Muglar) varliklarini giinimiize kadar
koruyabilmiglerdir. Séyle ki Iran’da Gabriler adi altinda kiiciik azinlik, Parsiler adi altinda
Hindistan'da toplu sekilde yasayan ve ibadetlerini yapan bu iki grubun sayisi 300.000 civarinda
tahmin edilmektedir (Tlmer, &Kiglk, 1993, ss.107-114; Sarikgioglu, 2002, ss.103-111).
Azerbaycan Muglari Islami Kabul etmekle kendi 6gretilerini Miisliimanlik icinde yer yer kamufle
etmede yer yer de eritmege calistilar.

Mug ezoterizminden giinimiize ulasan pir-i Mugan terkibi metafizik diinyanin kapilarini agmaga
calisan Kizilbas irfaninda yeniden deger kazanarak hakikati anlamakta askin gergek kudretini
sergilemektedir. Kizilbas sairleri bu terkibi fazla kullanmasalar da Mug O&gretisini siirlerine
getirmekle ve edebi sanatlara yansitmaktla yeni bir sentez olusturmuslardir.

4. Mug/Mag Irfaninin Bati Diinyasinin Versiyonu - Magizm (Sihir, Biiyiiciiliik)
Mug irfani veya ezoterizmi eski diinyayi o kadar etkilemistir ki ortaya eskiden giiniimiize kadar

siregelen magizm (sihirbazlik, buytcllik) kavrami ¢ikmistir. Ancak magiya veya magik bilgi
bilinen basit anlamiyla bliyli yapmak degildir. Magiya tabiatin sirlarina, Yiice Yaratanin hikmetine,
hakikatin bigisine, yaratilisin mahiyetine ulagmis inisyelerin pratik irfanidir. Magisyenlerin amaci
dogustan gelme yeteneklerini de kullanmakla ve inisiyasyondan gegmekle yaratilisin niceligini ve
niteligini; varligin tezahirlierini ve nedenlerini kesfetmektir. Dinden farkli olarak magiya ferdi
¢abalarin sonucunda inisiyasyondan gecmekle olaganiistii yeteneklere sahip olmaktir. Muglar
veya Maglar bu inisye kurallarini ilk koyanlardan biri olduklari igindir ki kendi isimlerini bir disipline
vermiglerdir. Tarihsel dinlerin kilt uygulamalari, her tiirlii bliyli gelenegini bilesen bir unsur olarak
icermekte, bunlar kendi dini Odretilerinin ruhuyla yeniden diisiinmekle gorevlerine tabi
kilmaktadir”t4

Mugd/Mag ezoterizmi eski diinyayr o kadar etkilemistir ki bazi kiicik sapmalara bakmaksizin
Avrupa bilim adamlari onun kékenini Iran Zerduistilik dinine baglamaktadirlar. Ansiklopedilerde
ve arastirmalarda genelde Magizm'in iran menseli olduguna vurgu yapiimaktadir. “Magi (Eski
Farsca magus), Eski iran’in yani sira Iran’a komsu bazi tilkelerdeki rahipler ve rahip sinifinin

13 https://groups.google.com/g/haberposta/c/WWFjDzpPSFs?pli=1 (E.T.20.11.2023).
14 “Marus”, PenurvoBeaenue: SHumMknoneanyeckuii Cnosapb. Mog Pea. A. M. 3abusko, A. H. KpacHukosa, E. C. InbaksH. Mocksa:
Axkagemunyeckuii MpoekT, 2006
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Uyeleridir. Magiler, Eski irann siyasi yasaminda biyik bir rol oynadilar; devletin ilk
asamalarinda, kabile soylularina karsi miicadelede genellikle kraliyet giclini desteklediler;
Sasaniler déneminde magiler esas olarak sosyal yasamin muhafazakar normlarinin kalesiydi.
Helenistik donemde ve sonrasinda “magi” kelimesi blylctler ve astrologlar anlamina gelmeye
bagladi. Antik Asur-Babil'de magiya, bilginin en dnemli dallarindan biriydi, ancak orada bile
maglar rahiplerden 6nemli 6lglide farkliydi; drnegin rahipler tanrilara kurban sunar, maglar,
sihirbazlar ve bilgeler riiyalari yorumlar ve gelecedi tahmin ederler.”*> Buna ragmen bu terimin
Fransizcadan veya Latinceden édiing alindigini sdylenlerle yanasi ingilizce icinde tiiretme yoluyla
olusturulmus bir kelime oldugunu varsayanlar da vardir. Magik kelimesi gizemli veya dogaistii
glcleri kullanarak olaylan gériiniiste etkileme giicline sahip olan bir adama veya sanata denilir.
Buna gore de magik (biiyl, cadi), dodal diinyadaki dogalstii glicleri, varliklari cagirmak,
manipile etmek veya bagka sekilde tezahir ettirmek amaciyla kokleri ritliellere, ruhsal
kehanetlere ve/veya kiiltiirel kdkene dayanan eski bir uygulamadir.

Med (lkesinin sakinleri olan Muglarin asli gorevlerinin “kabile mensubu” oldugu, ancak daha
sonra anlam degisikligine ugradigi ve “rahip kabilesinin mensubu” yani rahip anlaminda
kullanildigr sanilmaktadir.'® Brockhaus ve Efron’un Ansiklopedik S6zItgli Farsca Magus terimini
Sanskritce Mah, Eski Zend Meg, Mag, Civi yazisi Magush, Yunanca Méyac, Latince Magis, Rusca
glcli anlamini karsilayan bir kelime oldugu kanaatindedir. I. Dara’nin Behistun Yaziti'nda
etnonim olarak Mag sozcligiinden bahsedilmektedir. Zaten Herodot'ta Magos (tekil) veya Mayol
(codul), Iran dininin rahiplerinin geldigi kabilenin adi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Helenistik ve
Roma donemlerinde bu terim riiya anlatani, falcry), biytclydl, astrologu, ayrica sarlatani,
sihirbazi vb. tanimlamak igin kullaniimaktaydi. Bu kelime Arapcada Mecusiler, atese tapanlar ve
Zerdlstlerle iligkilendirilir. Iran’da ve Iran’a komsu bircok iilkede rahipler ve rahipler kastin
lyelerine Muglar veya Maglar denilmekteydi. Mug/Mag irfani Avrupada magi, majik terimleriyle
genel islevi korusa da yeni bir anlam — bly(ciilik, sihirbazlik, cadilik vb. kazanmustir.

Magiya teriminin Mug/Mag irfanina baglanmasi bugiin kusku gétiirmese de bu terimle ilgili gesitli
etimolojiler yapilmistir. Ingilizce magic, mage ve magician sdzciikleri Latince magus teriminden,
eski Farsga magus sozciginden ise Yunanca pdyog sozcligli yaranmistir. Eski Farsca magu,
Proto-Hint-Avrupa dilindeki megh-*magh (yapabilmek) kelimesinden tiiremistir. Farsca terim eski
Sinitik *Myag'a (biiylicii veya saman) yol acmis olabilir. Eski Farsca bicimi, Talmud ibranicesi
magos, Aramice amgusa (bliyiicii) ve Keldani magdimi (bilgelik ve felsefe) gibi eski Sami dillerine
niifuz etmis gibi gdriiniiyor; M.O. 1. yiizyildan itibaren Suriyeli magusailer biiyiiciiler ve kahinler
olarak {n kazandilar.’

Sozliiklerin verdigi bilgilere gore 14. ylizyilin sonlari, magiya, “olaylar etkileme veya tahmin etme
ve gizli dogal gligleri kullanarak harikalar yaratma sanati”, ayni zamanda “dogalstii sanat”,
Ozellikle ruhsal veya insanustl varliklarin eylemlerini kontrol etme sanati; eski Fransiz
magiqueinden (sihir; blyi), geg Latince magiceden (blyculik, blyi), Yunanca magikeden veya
magikostan (blytll), magostan (bilgili ve rahip sinifinin Uyelerinden biri), eski Farsca

15 https://www.wikidata.ru-ru.nina.az/Marus n penurus.html (E. T. 20.11.2023)
16 Mary Boyce. A History of Zoroastrianism, Vol. I. Leiden/KdlIn: E. J. Brill, 1975, ss. 10-11
17 https://en.wikipedia.org/wiki/Magic_(supernatural)#CITEREFGreenwood2000 (E. T. 20.11.2023)
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magushtan, Sanskitcedeki *magh- (yapmak, giice sahip olmak) tliremistir.'8 Mug/Mag ve magik,
siklikla hem dinden hem de bilimden ayri kabul edilen, ¢ok cesitli inang ve uygulamalara atifta
bulunmak igin kullanilan, kategorik ancak gogu zaman belirsiz bir terimdir.*®

Susan Greenwood magisyen (blyici) terimini samanlikla ayni anlama geldigini ve bir tiir Hind-
Avrupa samani oldugunu yazmistir.2% Nitekim pek cok ritlielde ve tibbi formilde ve kéti
alametleri ortadan kaldirmak icin magiyaya basvurulurdu. Mezopotamya’daki savunma veya
mesru magiya, belirli gergeklikleri degistirmeyi amaglayan biydler ve ritliel uygulamalardi. Antik
Mezopotamyalilar iblislere, hayaletlere ve kot blytcllere karsi tek gegerli savunmanin magiya
(cadi) olduguna inaniyorlardi.?! Daha sonra Dogu Sami tanrisi Ea ile 6zdeslestirilen Siimer tanrisi
Enki, magiya ve okiltizmle yakindan iliskiliydi.?> Dolyisiyla ezoteriklerin {stadi Muglardin
denilebilir.

Hem eski diinyada hem de Orta Cag metinlerinde magiya paranormalin, ezoterizmin bir dal
olarak goriilmistir. J. Frazer'in magiyaya (sihre, cadiya, bliyliye) olan inanci insanligin kdltirel
gelisiminde 6énemli bir asama olarak nitelendirmesi ve bunu biyiinin 6nce geldigi, dinin ikinci
geldigi ve sonunda bilimin Gglincli oldudu Ugli bir bélimiin parcasi olarak tanimlamasiydi.
Frazer'a gore tiim ilk toplumlar magiyaya inananlar olarak baslamis, bazilari bundan uzaklasip
dine yonelmistir.23

Marcel Mauss ve Henri Humbert, sihir anlayisini 1902 tarihli “"Genel Bir Magiya Teorisi” adli kiiglik
hacimli bir kitapta ortaya koydular.2* M. Mauss, biyl terimini “organize bir tarikatin parcasi
olmayan herhangi bir téren; 6zel, gizli, gizemli ve nihayetinde yasak olana ydnelen bir téren”
anlaminda kullanmigtir.?> Tersine, dini organize kiilt ile iliskilendirilen magiya cokyonlii bir bilgelik
yoludur. Hem de her nedendirse magiya (sihir, blyl) uzun zamandir spekiilasyon konusu
olmustur. Magiya, aracilari, eylemleri ve temsilleri igerir ki magik (blylli) eylemler gergeklestiren
kisiye de majisyen (eskilerde Mug/Mag) denilir. Magik eylemler, magiya ayinleri esasinda
gelenedin gerceklerini icerir. Genelde ezoterizm, 6zelde magiya ayinleri bir biitiin olarak
gelenegin gercekleridir. Tekrarlanmayan eylemler ve ritiieller ise gizemli ve sihirli degildir.
Nitekim bu ayinlere butiin bir grubun inanmasi, kamuoyu tarafindan onaylanmasi sarttir, aksi
taktirde bunlara magiya dememiz miimkiin olmaz. S6z konusu Muglarin “Ahamenis hanedaninin
(yaklasik M.O. 558-330) dili olan Eski Farscadaki Magush, herhangi bir dilsel yorumdan kagiyorsa,
sosyal statiileri kesindir: Onlar, kurban térenlerine miidahale etmelerine olanak taniyan 6zel
bilgilere ve dogaiistii niteliklere sahip idiler.”?® Kurban sunumu sunanlarla sunulunanin arasinda
medyatorliik gorevini lstlenmek, ilahi kaynagin profan (acemi) varliktan isteklerini muhatabina
iletebilmektir. Bu ise Bati diinyasi okiiltizmidir.

18 Bk, https://www.etymonline.com/word/magic (E. T. 20.11.2023)

19 Ronald Hutton. 7he Witch: A History of Fear, from Ancient Times to the Present. Yale University Press, 2017, s. X

20 Susan Greenwood. Magic, Witchcraft and the Otherworld: An Anthropology. Berg Publishing, 2000, s.7

21 Jack M. Sasson, Ed. Givilizations of the ancient Near East, Vol. 3-4. New York: Charles Scribner's Sons, 1995, s. 1896-1898

22 Jack M. Sasson, age., s. 1843

23 Graham Cunningham. Religion and Magic: Approaches and Theories. Edinburgh: Edinburgh University Press, 1999, s. 19-20

24 Owen Davies. Magic: A Very Short Introduction. Oxford: Oxford University Press, 2012, s. 18

%5 \Wouter Hanegraaff. Esotericism and the Academy: Rejected Knowledge in Western Culture. Cambridge, England: Cambridge
University Press, 2012, s. 165

26 Samra Azarnouche. “Le clergé dans I'Iran Ancien”, Le clergé dans les sociétés antiques. Statut et recrutement. Sous la direction de
Laurent Coulon et Pierre-Louis Gatier. Séance 3, 13 décembre 2013, (s.113-138), s. 117
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Aslinda ezoterizm, okiiltizm ve magiya kutsal kitabi dinlere ve Yunan akilciigina meydan okuyan,
felsefe ve bilime iligkin bir gok bilgeligi kendinde barindirmasiyla tin kazanmigtir. Mug veya Mag
teriminden tliremis magiya (sihir, biiyti), ayni zamanda okililt, bliyl veya cadilik olarak da bilinen
karmasik ve tartigmall bir gecmisi olan, ylzyillar boyunca ilahiyatgilarin, tarihgilerin, 6zellikle de
din tarihgilerinin, antropologlarin, folkloristlerin, psikologlarin, sosyologlarin ve sanatgilarin ilgisini
ceken ve gok kullanilan bir kavramdir. Magiya, basgkalarinin sahte dinleri agisindan, insan
dislincesinin evrimsel bir agamasi, evrensel bir zihin durumu ve hayal gliciiniin ézguirlestirici bir
ifadesi olarak tanimlanmigtir. Bugtin yliz milyonlarca insan igin, dini inanglari ne olursa olsun,
magiya, talihsizligin, yoksullugun ve hastaligin listesinden gelmelerine yardimci olan gergek bir
giic olarak diistiniiliir. Magiya gecmiste oldugu gibi bugiin de gegerlidir ve giiclinii korumaktadir.
Muglarin varisleri olan magiya ile ugrasanlarin, yani majisyenlerin selefleri olan Muglarin/Maglarin
ezoterik bilgilerini ne kadar koruduklari ve glinimize ne kadarini tagidiklari tam olarak belli
olmasa da buyucllik, cadilik hem eski hem de yeni diinyanin siradisi olaylariyla ilgilenen bir
bilimi olarak kalmaktadir.

5. Tarihi Mugan Cografyasinda Kurumsallasan Kizilbaslik ve Bektasi Tekkeleri
Safevilerin hakimiyete gelmeleri ile eski Muglar yeni Kizilbaslar bolgede faaliyetlerini daha da
geniglettiler ve halki irsad gérevine basladilar. Islamiyet'ten énce Muglarin halki irsad etmek gibi
bir kaygilari yoktu. Her kes kendi gabalari ile kendi editmek, hakikati bulmak icin bireysel irsadla
veya grup irsadi ile egitilmekteydi. Clinki ezoterik bilgi Mug kahinlerine gore siradan insanlar igin
degil segilmigler igin idi. Bu baglamda Muglarin gorevi kendi Ogretilerinin yaymak degil, onu
devlerin himayesinde sakli tutmak idi. Kizilbaglk kitlevi bir mudritlik propagandasini
amacladigindan halka inmis, halkla bdtiinlesmisti. Ancak kurumsallasma Kizilbaslkta da
gorilmektedir. Zira belli bir kurali, ritteli, 6rgiitli olmadan higbir 6greti yasayamaz. Bu anlamda
Safevilerin hakimiyete gelmeleri, Kizilbaglarin yénetimde s6z sahibi olmalari Mugan'da Kizilbas
irfanina bagli tekkelerin agiimasi ve tarikat 6gretisinin yayginlastiriimasi girisimleri baglamis oldu.
Ozellikle Bektasilik bu konuda énciil bir gorev ustlendi.

Anadolu’dan gelen Baba Samit ve ona bagl dervislerin Mugan basta olmakla Sirvan'da ve diger
bélgelerde irsada bagladiklar bilinmektedir. Baba Samit hakkinda az da olsa 17. ylizyllda yagsamig
tarihgilerden Seyh Yakubi ve Seyh Behmenyar Hilli kisa bilgi vermiglerdir. Bu tarihgilere gore Baba
Samit (veya Baba Said de denilir) adir seyid soyundan bir dervistir.?” Kizilbas tarikatinin ve
tekkelerinin Azerbaycanda acik faaliyete gegmeleri Seyh Ciineyd'in, Anadolu’dan getirdigi Kizilbas
zimrelerin bu yorelerde yerlesmesi ile baglamistir. Nitekim Azerbaycana gelen Bektasiler,
Haydariler, Torlaklar, Isiklar gibi Kizilbas ziimreleri hakkinda daha ¢ok sozlii tarihten bilgi aliriz.
Bu ziimreler Hoca Ali zamanindan sonra Azerbaycan ve iran’in i¢ bélgelerinde irsadla mesgul
olmuglardir. Kizilbas tekkellerinin énce Azerbaycan'in Aran denilen bélgesinde, daha sonra da
Sirvan'da kurulduklari, halki irsad ettikleri, Safeviye'nin devlet kurmak ideolojisinin yayicilari,
tebligatcilari oldugu hakkinda cok az bilgi vardir. S6zIi ve yazil kaynaklarda Safevi Devletinin
kurulmasindan sonra Sah Ismail'in saray hekimi ve tarihgisi olan Dosteli Tiirki'nin bir Bektasi
miridi oldugu muhtemelen mimkindir. Ayrica Dosteli Tiirki'nin ve yakin akrabalari olan Vakif
Tirki'nin ve Aziz Tlrki'nin isimleri Baba Samit mdritleri arasinda zikredilir. Cogunlugu Ehl-i Hak

27 KK Seyh Royal Hiseynov, kisisel iletisim.
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olan Karakoyunlu Tirkmenlerinden baslayarak iran cografyasinin Tirkler yasayan bolgelerinde
Kizilbas zimresi adi altinda birlesen Bektasiler, Ehl-i Haklar, Hurufiler, Nimetullahiler genis
faaliyet gdsterirdiler. Onemli bir mesele de Mugan bdlgesi de dahil olmakla Farslarin, Goranilerin
eski Zerduisti ve Mitrani inanglarina dayanan Kakai, Yaresan adi altinda toplumsallasan senkretik
inanclarinin Mug ezoterizmine dayandigidir. Bunlar da Safevi Devletinin kurulmasindan cok kisa
bir zamanda siir ve ayin dilini Turkgelestirdiler. Ehl-i Hak sairlerinin dilinin Gorani lehgesinde
oldugu, ancak Ehl-i Haklarin meshur sairlerinin dilinin 16. yiizyildan itibaren Beyrek Kuscuoglu
onderliginde Tirkge ile yer degistirdigi bilinmektedir (Bayat, 2022, ss.97-102).

Ozellikle bir imparatorluk haline gelen Akkoyunlu Devleti'nin (Woods, 1993, ss.163-164) baskenti
Diyarbakir'in on bir sancaginin timiinde Kizilbas vergisinin alinmasi ve 16. yiizyilin tapu tahrir
defterlerine gore 111 kéyln tamaminda var olan Kizilbag-Alevi ismi ve tekkeleri (Sohrabiabad,
2018, s5.217-218). Akkoyunlu tebasinin dnemli bir kesiminin inangsal yapisinin heterodoksi, daha
acik bir ifadeyle Sii oldugunu (bu Sii fikhinin koyulagsmadigi ilk dénem Siiligidir) kanithyor. Kizilbas-
Alevi temelli Safevi Devleti kurulana kadar Azerbaycan ve iran cografyasinda ismaili, Ilhani Siiligi,
Akkoyunlu Aleviligi ve Karkoyunlu Sii itikadi mevcut idi. Ve Safeviler kurulusundan itibaren Ehl-i
Beyt yolunda idiler, bolgede mevcut olan Sii gelenedi lizerinde devlet kurarak Siiligi resmi mezhep
ilan etmislerdir. Anadolu’dan gelen Haci Bektas Veli tarikati mensubu olan Baba Samit dervisleri
bdylesine bir sosyal yapilanma déneminde Azerbaycan’da tekkelerini kurarak irsada basladilar ve
Safevi-Bektasi iliskilerini zirveye ulastirdilar (Bayat, 2022, s.99).

Safevi Devleti'nin kurulmasindan hemen sonra Anadolu’dan gelen Alevi ve Bektasi tarikat
tyelerini yoredeki Kizilbaslarla birlikte devlerin manevi ve askeri dayagi roliine soyundular.
Azerbaycanin Mugan boélgesi halki tarafindan Baba Samit/Semid/ Said/Sammit adlar ile bilinen,
“baba” unvanli Bektasi diisiince dnderinin kurdugu tekke ve onunla ayni yillarda veya onun
onderliginde Sirvanda Pir Halil, Pirsaat, Dede Giines tekkeleri ve Nahcivan boélgesinde kendilerini
Haci Bektas soyundan addedenlerin ciddi bir Kizilbag irfani 6greticileri oldugu bilinmektedir.

V. Minorski'ye gore asiri Silligin ortaya cikmasi 15. yiizyilla denk gelmektedir. Asini Sifligin Iran’da
ortaya cikmasi eskiden beri Avesta dlisiincesinin ve kismen de Mani dininin adi gecen boélgede
hakim olmasi ile alakalandirilir. Mani dininin kahinlerinin Muglar oldugu bu ve sonraki
arastirmacilarin dikkatinden kacmistir. 1. Petrusevskiy’ye gore kendilerine Ehl-i Hak deyenler,
Fars bolgesinde Ali'llahi adlanmaktaydi. Bu sektalarla beraber Mugan ve Fars bolgelerinde yaygin
olan bu gruplara Tirkiye'de Kizilbaglar, Azerbaycan’da Karakoyunlu ve Gorenler, Rezaye
bélgesinde Abdal-Beyi, Kazvin'de Kokavend, Mazandaran'da Hocavend derdiler (1966, s.307).
Hatta bazi yazarlar Kizilbaslarin da Ehl-i Hakk’in bir kolu olarak ortaya ciktigini yazmaktadirlar
(Karadag Cinar, 2017, s.14). Oysa Ehl-i Haklar, Ali'llahiler, Yaresanlar, Kakailer, Diirziler birer
batini Sii gruplaridir ve aralarinda da farklar mevcuttur. Bazi farklar goriilse de bu asiri Sii akimlari
birlestiren Mug ezoterizmi idi. Ancak hem Safevilikte hem de Baba Samit dervis toplulugunda Ali
sevgisi (Nadi Aliyen duasi), imamlara bagllik var, ancak agsiri degildir ve tevhid inancina ters
dismeyecek seviyededir. Miihimme Defterleri'nden alinan bilgilere gore Safevi Kizilbas halifeleri
de Haci Bektas Ocadi’'nda kurbanlar keserlermis (Kitiikoglu, 1993, s.13).

S6zI( tarihe gore Baba Samit Mugan’a Anadolu’dan gelerek yerlesmis daha sonra burada kendi
tekkesini kurmustur. Her halda kendisini Haci Bektas Veli'nin manevi oglu adlandiran ve Haci
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Bektasoglu Said deyen bu dervis Bektasiligi Azerbaycan'da yayan ilk tarikat seyhidir. Mugan'da
kurulan Bektasi Ocaklari ve onun liderlerinden biri olan Baba Samit'in burada yerlesmesi Mugan'in
Azerbaycan’da Mislimanlardan oOnceki batinilerin yasadigi merkez olmasiyla baglantilidir.
Zerdist kahinleri olan Muglarin bulundugu Mudan bolgesinde her yil Zerdist ayinleri
yaplimaktaydi. Baba Samit de 6nce batini bilgilerinin intisar ettigi Mugan’da yasamis, Alevi ve
Bektasi diisincesini yaymis, oradan da Mugan‘a bir baska yerine simdi Aran adlandirilan bélgeye
gegmis ve burada tekkesini kurmustur.

Ayrica Baba Samit dervigleri olan Kizilbaglarin tasavvufla irfani birlestirdikleri bir gercektir.
Tasavvufla irfanin birlesmesi tipki Kur'an-1 Kerim'in ilmiyle amelinin birlesmesi gibidir. Yani ilmin
var alimsin, amelin var abidsin; bildiyini amelde gosterir, amel elediklerinin de ilmini, ilmi
delillerini bilir ve bu iki kategoriyi birlestirebilir. Bu sentez yalniz Safevi ve Baba Samit
tekkelerinde, Kizilbas ocaklarinda ve Azerbaycan'da kurulan diger Bektasi zaviyelerinde
gerceklesebildi (Bayat, 2022, ss. 106-107). Bugiin Sabirabad ilgesinin Sihlar adlanan kdyiinde
guinimizedek gelip gcikmis Baba Samit tiirbesi vardir. Tlrbenin kitabesinden anlasildigina gore
bu yapit 16. ylzyilin tarihi mimarlik abidesidir (Nemet, 1992)

Anadolu Kizilbaslarindan Bektasiligin hem Celebi hem de bagimsiz Bektasi kollari Sah Ismail
Devleti ile gizli temas halindeydiler. Safevi Kizilbag Devleti kurulan andan itibaren Istanbul Bektasi
tekkesinin dedesi olan Dede Muhammed adli bir Bektasi lideri Sahla alakani pekistirmek igin kendi
dervislerinden Dede Hasan’i bir mektupla ve bazi kiiciik hediyelerle Tebriz’e Sah Ismailin yanina
gonderdi. Baska bir kaynakta ise Dede Muhammed'in bizzat kendisinin Tebriz'e gidip Sah’la
goriistiigl ve hediyeleri kendi eliyle takdim ettigi anlasilir. “Alemara-yi Safevi” ve “Cahangusayi-
Hakan” adli tarih kitablarinda bununla ilgili bilgiler verilmistir. Hatta “Tarih-i Safevi”"de denilir ki
bu zat Sah Ismailin hakimiyete gelecegini énceden gérmiis ve devletin kurulmasindan derhal
sonra has halifelerinden biri olan Dede Hasan’i sahin yanina géndermis, Sah Ismaille gizli

minasebetler kurmustur (Musali, 2010, ss.376-377).

15-18. yizyllarda Aran'da, Sirvan’da, Mudan'da, Karabag'da, Nahgivan’da ve Giiney
Azerbaycan'in Tebriz, Kazvin, Hemedan kentlerinde Bektasi tekkelerinin yayildigi hakkinda baz
tarihi kayitlar mevcuttur. 17. yizyllin seyyahi Evliya Celebi Seyahatnamesinde Sirvan'da Pir
Dekr{ih Sultan tekkesi, Pir Merizat Sultan tekkesi, Harac'da Seyh Merza Sultan tekkesi, Tebriz'de
Imam Riza tekkesi, Mir Haydar tekkesi, Nahcivan'la Tebriz sinirinda Muhammed Sam-1 Gazan
tekkesi, Hemedan’'da ise Bagdat kapisi tarafinda Sahruh tekkesi ve Nihavend'de ve Kazvin'de
Bektasi tekkelerinin varlidi hakkinda bilgi vermistir (Maden, 2013, ss.102-103).

Azerbaycan’da Bektasiligin yayildigini gosteren ve buglin ziyaret edilen pirlerden biri de Kizilburun
yarimadasinin 7 kilometreliginde bulunan Halil Baba piridir. 17. ylizylla ait edilen tiirbenin
kitabesinde Nadi Aliyen duasi yazilmisdir: “Meded ya Ali! Bizim mezpebimizde Hak sozi Ali'yi
gagirmaktir. Mucizeler yaratan Ali'yi cagir! Sen o zaman belalardan kurtulursun. Ya Muhammed!
Senin peygamberligin ve Ya Ali! Ya Ali! Ya Ali! Senin velayetinin yardimiyla bitiin sikintilar ve
kederler gegip gider.” (Mesedihanim, 1992, s.60). Pirsaat adl bir ziyaretgah daha vardir. Baz
bilgilere bakilirsa Pirsaatn da Baba Samit dervislerinden olabilecegi mimkiindir. Naxgivan
Bektasi zaviyesi vb. Kizilbas irfaninin Nugan basta olmakla Azerbaycanin bircok bdlgesinde ve
Farslarin yasadigi yerlerde araliksiz devam ettigi goriilmektedir.
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Sonug

Safevi Devletini kuran Kizilbas Tirkmen asiretlerin (Bayburtlu, Ustacalu, Samlu, Rumlu, Tekeld,
Ziilkadir, Afsar, Kacar ve Varsak) Islamiyetten dnceki inanclarinin islami dénem varyanti olan
Kizilbaglik, Tiirk halk Islaminin yerini Arap Mislimanligina terk etmesi ile yillarca asagilanan
etrak-1 biidrakin nihayetinde tavrini yeni devlet kurmaktan yana kullandidi ideolojik bir alt yapinin
temel felsefesidir. Konar-gdger Turkmen halkinin dini inanglarinin teolojik esasi Kizlilbas irfanidir.
Ne orta cag doneminin tarih yazarlari ne sonraki arastirmacilar ne fikihcilar ne de kelamcilar
Kizilbas irfani hakkinda bilgi sunmuslardir. Kizilbaglarin kendileri de deyise, semaha, ceme dnem
vermekle teolojik esaslarini, irfanlarini yaziya aktarmamislardir.

Sapik, zindik, rafizi gibi saptamalar da dini taassubkeslik penceresinden bakilan diinya goérisin
mahsulldir. Kimse somut olarak suglanan, cesitli iftiralara maruz kalan, sirgln edilen, kitlevi
katliamlara ugrayan ve zorla Sunnilestirilen Kizilbas akidesinin somut tasvirini verip de suglama
yapmamistir. Kizilbaglarin suglanmasi yénetim ve ulema tarafinda onlar gibi diisiinmemege,
Turkligi yasatmada, eski inancglarini korumakta direnmede gore kurgulanmistir. Ozetle
Safevilerin hakimiyete geldigi donemlerde Osmanli basta olmakla Safevilere diismanlik yapan
tiim tarihgilerce olumsuz ve hatta asagilayici sekilde kullaniimistir.

Kizilbas irfani esasina Tirk saman mistisizminden, Mug ezoterizminden, Hurremilikten,
Ismaililikten, Iran cografyasinda eskiden mevcut olan Sii teolojiden yararlanmakla komplike bir
teoloji olusturmustur. Tiim etkilesimlere bakmaksizin Kizilbas irfaninin temeli Islam dini, tasavvuf
akimlari, vahdetiil viicud felsefesidir. Kizilbag irfani Azerbaycanda etkin bir konumda olan Safevi
tarikati ile kiglk farklara nazaran ayni ortak paydaya birlesmistir. Batii Safevi tarihi
arastirmacilarinin aksine olarak Safevi Devletinin ideolojisi Kizilbas irfani, sonradan Sii imamet
anlayisi olsa da devletin idari sistemi ayni ydrede mevcut olmus Ilhanli, Karakoyunlu, Timurlu ve
ozellikle de Akkoyunlu baskin olmakla Tiirk devlet gelenegi mirasi lizere kurulmustur.

Kizilbaglik denildikte hemen ilk akla gelen Safevi donemi Tirkmenleri veya Safevi etkisinde
kalanTurkmen zimre gelmektedir. Oysa Kizilbaslik Azerbaycanda ve Anadoluda genis yayilmig
konar-géger Tiirkmen kabilesinin kendine 6zgii halk Islamidir ve kaynaklari Safevilikle ortiigse de
bazi farklari da vardir. Bu baglamda Kizilbaslik bugiinki adiyla Alevilik olup Orta Asyadan
Anadoluya ve Balkanlara kadar uzayan genis bir cografyada yaygindir.
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