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1k Dénem Kelam Metinlerinde ve Tartiyjmalarda Cebri Kader Anlayisin Dayandigi Argiimanlar

Yasin ULUTAS?
Ozet

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda oncelikle siyasi konularda bazi ihtilaflar ¢cikmistir. Bu ihtilaflar,
toplumun dinamikleri gozetilerek ¢oziillemedigi i¢in gruplagsmalar ve akabinde de bazi i¢ gatismalar meydana gelmistir. Bu
catigmalarin sonuglart dini bir zeminde tartisilmaya baslanmistir. Bu siiregte iktidara gelen Emeviler, yasal olmayan uygulamalarini
cebri kader anlayis1 ile mesru hale getirmek amaciyla bu diistinceyi desteklediler. Bu anlayisa gore, insan, her tiirlii eylemini zorunlu
olarak Allah’1n kendisi igin takdir ettigi sekilde yapar. Insanin eylemlerdeki rolii, ilahi iradenin eylemlerine mahal olmaktan bagka bir
sey degildir. Bu anlayis1 savunmak amaciyla hicri birinci asirdan itibaren kelami metinler kaleme alinmistir. Biz bu ¢alismamizda ilk
kelam metinlerinde cebri kader anlayisini savunanlarin dayandig: argiimanlar tespit etmeye ¢alisacagiz. Bir anlayisin dayandig ilk
metinlerin 6grenilmesi konunun hangi zeminde tartigildigin gostermesi agisindan 6nemlidir. Calismada kader ile ilgili yazilan erken
donem bazi kelami metinler ve yasanan tartismalar esas alinarak cebri kader anlayisinin dayandigi arglimanlar tespit edilmeye
calisiimistir.
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Arguments on Which the Concept of Algebraic Destiny is Based in Early Kalam Texts and Discussions
Abstract

After the death of the Prophet, some conflicts arose among Muslims, primarily on political issues. Since these conflicts could
not be resolved by taking into account the dynamics of society, groupings and subsequently some internal conflicts occurred. The
consequences of these conflicts began to be discussed on a religious basis. The Umayyads, who came to power in this process,
supported this idea in order to legitimize their illegal practices with the understanding of forced fate. According to this understanding,
humans necessarily perform all their actions in the way God has ordained for them. Humans’ role in actions is nothing other than
being the subject of the actions of the divine will. In order to defend this understanding, theological texts have been written since the
first century of the Hijri. In this study, we will try to identify the arguments those who defend the compulsory understanding of fate
in the first theological texts depend on. Learning the first texts on which an understanding is based is important in terms of showing
on what basis the subject is discussed. In this study, an attempt was made to determine the arguments on which the concept of forced
fate is based, based on some early theological texts and discussions about fate.
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Extended Abstract

Muslims attribute all kinds of issues they see as problems, especially those related to
faith. They were asking the Prophet with peace of mind. The Prophet was convincing them
with the answers he gave. However, after his death, Muslims were deprived of this
opportunity. They had to solve their own problems. After the death of the Prophet, some
conflicts arose among Muslims primarily on political issues rather than religious issues.
Since the political conflicts during the first two caliphs were resolved by considering the
dynamics of the society, these conflicts disappeared without harming society. In the
following period, especially the third Caliph, some new problems that emerged during
Osman's period, especially political conflicts, could not be resolved in a healthy way,
considering the dynamics of society. In this process, political groupings occurred in the
Islamic society. Since these groups, which emerged for different reasons, could not resolve
their conflicts through dialogue on a political basis, some internal conflicts occurred
between these groups in the following period. The consequences of internal conflicts that
occurred among Muslims for political reasons soon began to be discussed on religious
grounds, leaving the political framework. The debates focused on those who participated
in the internal conflicts, by whose will they participated, and what their situation would be
like in the afterlife. The Umayyads, who came to power because of internal conflicts, tried
to legitimize some of their illegitimate practices with the concept of forced fate and
supported this idea. The oppressive attitude of the Umayyads led to the acceptance of the
coercive concept of fate, which ignored human will, by a segment of society. According to
this understanding, humans necessarily perform all their actions in the way God has
ordained for them. Humans’ roles in actions are nothing other than being the subject of the
actions of divine will. Actions taken by humans are actions of God. Its relation to the person
is figurative. According to this coercive thought, regardless of the reason, both the person
who dies and the killer have lived their own destiny. Although this coercive understanding
was effective on one part of society, it was not effective on the other part. A segment of
society began to oppose the concept of forced fate and claim that divine will has no effect
on human actions. Both understandings have written theological texts since the first century
of the Hijri to defend their views. There are verses in the Holy Quran that refer to divine
will, as well as verses that refer to the human will. This shows that both wills have an
impact on human actions. In these texts, verses that emphasize both divine will and human
will have been used as evidence. Both understandings have tried to base their thoughts by
taking these verses out of their context and using a fragmentary understanding. In addition,
a dialectical method was generally used in these texts. In this study, we will try to identify
the arguments based on those who defend the compulsory understanding of fate in the first
theological texts. Learning about the first texts on which an understanding is based is
important in terms of showing on what basis the subject was discussed in the early period.
In the study, we tried to determine the arguments on which the concept of forced fate is
based on by scanning the first theological texts written about fate and the discussions that
took place.

Giris
Hz. Muhammed yasadigi donemde vahyi esas alarak i¢cinde yasadigi toplumu egitmis,
degistirmis, doniistiirmiis ve kendisine iman eden insanlara liderlik etmistir.
Miisliimanlar, Hz. Peygamberi Allah’1n el¢isi olarak kabul ettikleri i¢in her konuda onun
otoritesini gonilden kabul etmekteydiler. Hz. Peygamber hem devleti idare etmekteydi
hem de dini yonde niibiivvet gorevini yapmaktaydi. Ancak Hz. Muhammed
Peygamberlerin sonuncusuydu. Bu durum ilgili takdirini Allah sdyle beyan etmistir:
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“Muhammed, hi¢birinizin babast degildir. Fakat o, Allah’in Resulii ve nebilerin
sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir” (el-Ahzab, 33/40). Hz. Peygamber’in
cevresinde yer alan ve onun rehberliginde yetisen insanlar, Kur’an-1 Kerim’in agikladigi
bu gercegi bildiklerinden dolayr Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onlardan higbiri
niibiivvet iddiasinda bulunmamustir. Ancak onlar Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
kiyamete kadar devam edecegini bildiklerinden niibiivvet iddiasinda bulunanlara kars1
miicadele etmiglerdir.

Hz. Peygamber, nlbuvvet gorevinin yani sira Miisliimanlarmn liderligini ve devlet
baskanligi gorevini de yiiriitmekteydi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabeden ileri
gelenlerin birgogu kendisini devlet bagkanligi goérevine daha layik goriiyordu. Kisa bir
ihtilaf slrecinden sonra Hz. Eb( Bekir devlet baskani olarak sec¢ildi. Hz. Eb Bekir
secildikten sonra kisa bir siire igerisinde ortaya ¢ikan irtidat hareketlerini bastirmis,
toplumun dinamiklerini gozeterek Miisliimanlarin siyasi birligini saglamistir. Vefatinda
sonra yerine secilen Hz. Omer de aym yontemle devleti idare etmis ve birgok bdlgenin
Miisliimanlarmn hakimiyetine girmesini saglamistir. Hz. Omer’in vefatindan sonra devlet
bagkam olarak segilen Hz. Osman, Hz. Omer’in dirayetli siyasi idaresini devam
ettirememis, bu donemde bircok siyasi ihtilaf ortaya ¢ikmis ve yasanan bir ayaklanma
neticesinde Oldirilmiistiir. Daha sonra devlet baskanligmma segilen Hz. Ali de
Miisliimanlarin siyasi birligini saglayamamis, bu donemde ortaya ¢ikan siyasi
gruplagmalar neticesinde Cemel, Siffin ve Nehrevan gibi bir¢ok i¢ ¢atismalar meydana
gelmigtir. Uzerinden fazla bir siire gegmeden farkli nedenlerle meydana gelen ig
catigmalarin sonuclar1 toplumda siyasi zeminden dini bir zemine kayarak yogun bir
sekilde tartigilmaya baslanmistir. Nitekim Siffin savagindan donerken yasli bir adam Hz.
Ali’ye bu savasa Allah’in takdiri ile mi, yoksa kendi iradeleriyle mi geldiklerini
soruvermisti (Ibn Murteza, 1988, s. 9). Siyasi nedenlerle ortaya cikan i¢ savaslarin
sonuclari, siire¢ igerisinde siyasi zeminden dini zemine kayarak yogun bir sekilde
tartisilmaya baslanmistir. Bu minvalde tartisila konularin basinda kader meselesi gelir.
Aslinda konu ¢ok girift oldugu icin bazi g¢evreler konuyu siyasi ¢ikarlarina malzeme
ettiklerini sdyleyebiliriz (Sinanoglu, 2002, s. 249).

Miisliimanlar, Hz. Peygamber hayatta iken inang ile ilgili zihinlerini mesgul eden her
tiirlii problemi kendisine soruyorlardi. Hz. Peygamber de verdigi cevaplarla onlar1 ikna
ediyordu. Kader konusu bu dénemde goriis ayriliklarina yol agacak bir zeminde
konusulmamuistir. Hz. Peygamber’in kader ile ilgili tartisma ve miinakasadan menettigi
rivayet edilmistir (Tirmizi, 1962, s. 443; Sinanoglu, 2002, s. 251). Hz. Peygamberin
vefatindan sonra ilk dort halife doneminde bazi olaylar sebebiyle mesele giindeme gelmis
ve tartistlmustir. Nitekim veba hastaliginin oldugu bolgeye gitme konusunda Hz. Omer
ile Ebli Ubeyde arasinda goriis ayriligi meydana gelmistir. Hz. Omer salgm hastaliginin
bulundugu bolgeye gitmekten vaz gecince Ebl Ubeyde Allah’in kaderinden mi
kagtyorsun diyerek bu davranisin yanhs oldugunu vurgulamistir. Ancak Hz. Omer bu
soruya soyle cevap vermistir: “Evet Allah’in bir kaderinden digerine kagiyorum” diyerek
farkl1 diisiindiigiinii ortaya koymustur (Ibn Kesir, 1994 ss.127-129). Hz. Omer, Allah’mn
kaderiyle hirsizlik yaptigini iddia eden bir kisiyi Allah’a iftira attig1 gerekgesiyle kirbag
cezasi ile cezalandirmistir. Hz. Osman’in evini kusatip dldiirmek isteyenler ona ok
atmuglar ve ardindan da soyle demislerdir: “Sana ok atan Allah’tir.” Bunun tizerine Hz.
Osman ise “Bana ok atan Allah olsayd: 1skalamazds, isabet ettirirdi.” (Ibn Murteza, 1988,
S. 11) demistir. Hz. Osman’a isnat edilen bir rivayete gore isyancilar, Hz. Osman’in evini
kusatip, hilafet gérevini birak yoksa seni 6ldiiriiriiz seklinde tehdit ettiklerinde Hz. Osman
sOyle demistir: “Hilafet Allah’in bana giydirdigi bir gdmlektir. Onu ¢ikarmam miimkiin
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degildir” (ibn Murteza, 1988, s. 11; Akbulut, 1994, s.134). Hz. Osman’a nispet edilen her
iki rivayet sayet sahih ise bu durumda Hz. Osman’in kader konusundaki goriislinii
degistirdigini sdyleyebiliriz. Abdullah b. Omer’e giinah isleyenler, giinahlar1 Allah’in
kaderiyle yaptiklarin1 ondan kagisin olmadigini iddia ettiklerini bildirince Abdullah
Ofkelenerek “onlar Allah’in ilminde olan seyleri yapiyorlar. Ancak Allah’in ilmi onlar1 o
fiili yapmaya zorlamiyor” demistir (Ibn Murteza, 1988, s. 12).

Yukarida verdigimiz bu 6rnekler sahabenin kader konusunda farkli diistindiigiini
ortaya koymaktadir. Bazilarinin Allah’1n ezeli ilminin baglayici oldugunu, bazilarinin da
olmadigmi savunduklarimi gormekteyiz. Bir grup, insan fiillerinin kendi iradeleriyle
gerceklestigini, diger bir grup da Allah’in iradesiyle gerceklestigini iddia etmistir. Bazi
insanlar da deyim yerinde ise iradeleriyle suc¢ isleyip, isledikleri sugu Allah’a isnat
etmistir.

Cebri kader anlayisi cahiliye déneminde Arap toplumunun bir kesimi tarafinda
benimsenmistir. Kur’an-1 Kerim soyle buyurarak bu diislinceye vurgu yapmustir:
“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki, Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de
atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram saymazdik. Onlardan oncekiler de ayni sekilde
valanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: “Yammnizda bize agiklayacaginiz bir
bilgi mi var? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir tahminde
bulunuyorsunuz.” (el-En'am, 6/148). Bu ayeti soyle yorumlamak miimkiindiir. Allah’in
gonderdigi dini kabul etmek istemeyen inkarcilar, Allah iman etmeyi bizim i¢in takdir
veya tercih etseydi elbette iman ederdik demislerdir. Mekkeli miisriklerden 6nceki inkarct
topluluklar da ayni gerekgelerle peygamberlerin tebligini inkar etmislerdir. Allah, bu
sekilde davrananlarin bilgi ile degil zan ile hareket ettiklerini haber verir

Erken donem Miisliimanlar arasinda her zaman az da olsa cebri kader anlayisina sahip
olan bir kesim var olmustur. Ancak Emeviler iktidara geldiklerinde gayri mesru birtakim
uygulamalarint cebri kader anlayisi ile izah etmek suretiyle bu diislinceyi istismar
etmisglerdir. Basta devletin kurucusu Muaviye olmak {izere Emevi hiikiimdarlari, Allah’in
takdiri ile iktidara geldiklerini, yaptiklari icraatlarinin da bu takdiri uygulamaktan baska
bir sey olmadigini iddia etmislerdir. Onlara gére Allah’in takdiri olmasaydi, asla iktidara
gelemezlerdi ve uygulamalarini gergeklestiremezlerdi (Kadi Abdiilcebbar, 1974, s. 143).
Sam ulemas1 da Emevilerin bu cebri kader anlayisim1 dogru bularak desteklemistir
(Nessar, 1999, ss. 63-64). Emeviler Sam ordusu ve ulemasiin destegini aldiktan sonra
biitlin gayri mesru uygulamalarini cebri kader anlayisi ile agiklamak suretiyle toplumdan
kendilerine itaat etmesini istemislerdir. Ozellikle dért yil gibi kisa bir siire iktidarda kalan
Yezid doneminde Kerbela, Harre ve Kabe’nin yikilmasi gibi elem verici hadiseler
meydana gelmistir. Emevilerin bu elem verici hadiseleri cebri kader anlayisi ile izah
etmeye calismasi, Kader probleminin toplum nezdinde yogun olarak tartisilmasina neden
olmustur (Ibn Teymiyye, 1946, s. 103; Ibn Kesir, 1994, s. 543; Yemani, 1999, s. 62). Sam
ulemasinin, siyasi otoriteye iyi goriinmek amaciyla Kur’an’in cebri kader anlayisini
emrettigini iddia etmeleri, “Kader, kisinin irade hiirriyetini ortadan kaldirir” diisiincesinin
toplumda yayilmasina neden olmustur (Nessar, 1999, ss. 63-67).

Emeviler’in cebri kader anlayisini toplumda yayma g¢abasi toplumun bir kesimi
tizerinde etkili olmugsa da tiimii i¢in ayn1 seyi soylemek miimkiin degildir. Toplumun bir
kesimi bu anlayis1 reddederek insanin her tirll eyleminin kisinin iradesiyle meydana
geldigini savunmustur. Bu erken donemde heniiz kelam i1lmi tesekkiil etmemis ancak bu
tartismalar Cebriyye ve Kaderiyye ekollerinin dogusuna zemin hazirlamistir. Bu
donemde kader ile ilgili ii¢ risale yazilmistir. Bu risaleler, Islam kelammin ilk risaleleri
olarak kabul etmek mimkdndr.
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Bu doénemde Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye (6. 100/718) er-Riséle fi reddi ala
el-Kaderiyye adli eserini Kaderiyye’nin kader ile ilgili goriislerini reddetmek amaciyla
yazmistir. Bu eser Zeydi imamlardan biri olan Yahya b. Hiseyin el-Hadi araciligiyla
glinlimiize kadar gelebilmistir (Sezgin, 1991, s. 16). Bu eserin {i¢ niishas1 bulunmaktadir.
Bunlar Milano, Sana ve Munih’te bulunmaktadir (Ess, 1977, s. 10). Josef Van Ess
Miinih’teki niishay1 tahkik ederek 1977 basimimi saglamistir. Yine ayn1 ddsnemde Omer
b. Abdilaziz de (6. 101/720) Kaderiyye’ye reddiye mahiyetinde bir risale yazmuistir.
Gaylan ed-Dimaski ile kader konusunda tartistig1 ve mektuplastigi bilinmektedir (Ibnii’l-
Murteza, 1988, s. 25). Omer b. Abdiilaziz’in bu eserini Ebu Nuaym el-Isfehani (0.
430/1038) “Hilye 'tii'I-evliya” adl1 eserinde (346-356 sayfa araliginda) yer vermistir. Josef
Van Ess, eseri buradan alip tahkik etmek suretiyle 1977 yilinda yaymlamistir (Ess, 1977,
s. 56). Bu donemde kader ile ilgili yazilan eserlerden biri de Hasan el-Basri’nin (6.
110/728) Emevi halifesi Abdiilmelik b. Merva’in (6. 86/705) risalesine cevap olarak
yazdig1 risaledir. Hasan el-Basri bu risalede cebri kader anlayisini elestirmistir.
Gunimiizde eserin bes el-yazma niishasi bulunmaktadir. Bunlarin ikisi Istanbul’da
bulunmaktadir. Biri Istanbul Ayasofya Kiitiiphanesinde Abdiilmelik b. Mervan’in
risalesiyle beraber bulunmaktadir. Diger niisha ise Istanbul Kopriilii Kiitiiphanesinde
bulunmaktadir. Ancak bu niisha Ayasofya Kutlphanesinde bulunan nishadan daha
genistir. Diger iki niisha da Misir’da bulunmaktadir. Bunlardan biri Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriyye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Ancak bu niisha Istanbul Ayasofya
Kiitliphanesinde bulunan niishanin bir kopyasidir. Misirdaki diger niishada Ebt Sa’d el-
Beyhaki’'nin (421/494) “Serhu Uy(ni’l-Mesail” adli eserinde 06zet seklinde
bulunmaktadir. Ayrica bu niisha Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye kiitiiphanesinde 27263 B
numara da 72-74 varak araliginda 6zet olarak bulunmaktadir. Her iki niisha Muhammed
Ammara tarafindan  basilmistir. Besinci niisha ise Tahran  Universitesi
Kiitliphanesindedir. Bu niisha Ali Mourad tarafinda basilmistir (Kubat, 2008, ss. 360-
361).

Hasan el-Basri’ye nispet edilen risale cebri kader anlayisin1 reddederken diger iki
risale Kaderiyye’nin goriislerini reddetmisler ve cebri kader anlayis1 savunmustur. Bu {i¢
risale de tartismaya dayali cedelci/diyalektik bir metotla yazilmistir. Bu risalelerin takip
ettigi yontem soyledir: “Sayet evet derseniz goriiglerinizi yalanlamig olursunuz. Hayir
derseniz bizim kader ile ilgili goriislerimizi kabul etmis olursunuz.” Kader ile ilgili ilk
donemde yazilan bu risaleler, Tiirk¢eye c¢evrilmis ve genel degerlendirmelerde
bulunulmustur. Biz bu ¢alismamizda cebri kader anlayisin1 savunan bu risaleleri esas
alarak bu anlayisin dayandirildig: argiimanlari tespit etmeye ¢alistik. Erken donem kader
anlayislarim1 ve dayanaklarim1 dogru tespit edilmesi konuyu daha iyi anlamamizi
saglayacagindan dolay1 6nemlidir. Bu amaci gergeklestirmeye katki saglamak i¢in biz,
bu calismamizda yukarida zikredilen risalelerde savunulan cebri kader anlayisinin
dayandig1 argiimanlar1 ve yer yer bu iddialara verilen cevaplar tespit etmeye ¢alisacagiz.

1. Cebri Kader Anlayisi

Cebri kader ifadesi iki lafzin birbirine nispet edilmesiyle meydana gelmis bir
terimdir. Kader kelimesi “bir seyin takdir edilip belirlenmesi” anlamina gelir. Cebriyye
kelimesi ise “bozuk olan bir seyi tamir edip 1slah etmek ve birine zor kullanarak is
yaptirmak veya islah etmek™ anlamina gelen cebr kelimesinden tiiretilmistir (Isfehani,
1986, ss. 121, 597; Topaloglu-Celebi, 2015, s. 58). Cebriyye, insan fiillerinin Allah’in
iradesiyle meydana geldigini, bu fiillerin olusumunda insan iradesinin ve kudretinin bir
etkisinin olmadigini savunan toplulugu ifade eden bir terim olarak kabul edilir. Kader ise
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sozliikte “giicii yetmek, planlamak, olciilii bir sekilde yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek” gibi anlamlara gelir. Kelam ekollerinin kader
anlayis1 farkli olsa da kaderi terim olarak soyle ifade etmek miimkiindiir: “Kader, Allah’in
biitiin olaylar1 ve nesneleri ezeli bilgisiyle bilip belirlemesidir” (Topaloglu-Celebi, 2015,
s. 174).

Cebri kader anlayisi tarihi siireg igerisinde farkli adlar altinda birgok kiiltiiriin i¢inde
bulunur. Islam’dan énce Cahiliye doneminde Araplarin, Iranlilarin “Zurven” anlayisina
benzer “dehr” lafz1 ile ifade edilen cebri bir kader inancinin var oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu dénemde farkli kiiltiirlerde cebri kader anlayisinin toplumlarin bir
kesimi tarafindan benimsendigi ifade edilebilir (Watt, 1981, s. 108). Yukarida da
belirttigimiz gibi Kur’an-1 Kerim, Mekke misriklerinin sahip oldugu bu cebri kader
anlayisinin yanlis oldugunu agiklamistir: “Bir de séyle demektedirler: “Bu diinya
hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi 6ldiiren ise zamandan baskast
degildir.” Halbuki onlarin bu konuda bir bilgileri yoktur, onlar sadece bos iddiada
bulunuyorlar” (el-Casiye 45/24). Mekkeli misrikler bu yargiya herhangi bir delil ile degil
zanlartyla bu diislinceye kapilmiglardir. Bu diisiince bos bir iddiadan bagka bir sey
degildir. Baz1 Miisrikler, kendi hayatlarini planlayanin Allah olmadigin1 aksine zamanin
geemesiyle kendiliginden olustugunu belirterek bu iddialarint da dehr kavramiyla ifade
etmislerdir. Onlara gore kisi iradesiyle bir sey yapmaz dehr onun i¢in neyi dngormiis ise
o olur. Daha 6nce de gectigi gibi baska bir ayette ise “Allah’a ortak kosanlar diyecekler
ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram
saymazdik.” Onlardan oncekiler de ayni sekilde yalanladilar ve sonunda azabimizi
tattilar. De ki: “Yammizda bize agiklayacaginiz bir bilgi mi var? Siz zandan baska bir
seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir tahminde bulunuyorsunuz.” (el-En‘am
6/148). Bu ayet inkarcilarin kendi inkarim1 Allah’in iradesi ile gergeklestigini iddia
ettiklerini haber vermistir. Inkarcilar iyi olsun, kotii olsun yaptiklart her davranisin
Allah’mn iradesi ile gergeklestigini savunarak kendilerinin giinahsiz oldugunu iddia
etmislerdir. Allah ise bu diislincenin yanlis oldugunu, boyle bir diisiincenin sadece kendi
uydurmalarindan ibaret oldugunu agiklamistir. Miisrikler, kendi iradesiyle degil Allah’in
iradesiyle inkar ettiklerini iddia etmislerdir. Yine baska bir ayette de sdyle buyrulmustur:
“Rahmadn dileseydi biz onlara ibadet etmezdik” dediler. Bu konuda hi¢bir bilgileri
yoktur, yalmzca bos bir iddiada bulunuyorlar” (ez-Zuhruf 43/20). Inkarcilar Allah’in
iradesiyle Allah’1 birakip putlara ibadet ettiklerini iddia etmislerdir. Bu ayette zikredilen
seyin aynisi bir 6nceki ayette de zikredilmistir. Miisrikler, inkarlarini, sirklerini Allah’in
iradesiyle yaptiklarmi iddia etmislerdir. Onlara gore Allah dileseydi kendilerine engel
olurdu. Engel olmadigina gore onlarin ortak kosmalarini istemistir. Kur’an-1 Kerim
onlarin bu iddialarmin temelsiz oldugunu onlarin cehalet sebebiyle bu diisiinceyi
savunduklarini belirtmistir. Bagka bir ayette ise soyle buyurmaktadir: “Onlar bir kotilik
yaptiklari zaman “Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti” derler. De
ki: “Allah kotiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?”
(el-A'raf 7/28). Inkarcilar yaptiklar: kétiiliikleri, atalarindan miras aldiklarini ve Allah’in
da bu kaétiiliikleri emrettigini iddia ederek iradeleriyle isledikleri kotiiliiklerini bu yolla
temellendirmeye calismislardir. Allah ise kendisinin kotiiliigii emretmedigini aksine
onlarin Allah’a iftira attigin1 agiklamistir. Misrikler kendi dinlerini atalarindan
ogrendiklerini ve onun dogru oldugunu iddia etmekteydiler. Zira onlara gdre sahip
olduklar1 kotii inanglar, Allah’in emriyle atalar1 tarafindan olusturulmustu. Kur’an ise
onlarin diisiincelerinde yanildigini oysaki Allah’in kotiiliik yapmay1 yasakladigini onlarin
ise kotilik yaptigini belirtmektedir. Miisrikler yaptiklari her seyi Allah’in iradesiyle
yaptiklarini iddia etmislerdir. Onlar helal olsun haram olsun kendileri de atalar1 da
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yaptiklar fiillerin timiinii Allah’1n iradesiyle yaptiklarini iddia etmislerdir. Allah onlarin
bu diistincelerinin yanlis oldugunu belirtmektedir. Zira onlar her tiirlii ihtiyari fiillerini
kendi iradeleriyle yapmaktadirlar. Zira Allah konyla ilgili sdyle buyurmustur: “Miisrikler
dediler ki: “Allah isteseydi ne biz ne de atalaruimiz O ’ndan baskasina tapardik. Hi¢bir
seyi O’na ragmen haram da saymazdik.” Onlardan oncekiler de iste boyle
davranmislardi. Peygamberlerin gorevi acik secik tebligden baska bir sey degildir” (en-
Nahl 16/35).

Sahabe Hz. Muhammed hayatta iken inang ile ilgili sorularin1 ona soruyorlardi,
aldiklar1 cevaplarla yetiniyorlardi. Ancak Hz. Peygamberin vefatindan sonra bu
imkandan yoksun kaldilar ve aralarinda basta siyasi olmak iizere bir¢ok konuda fikir
ayrihigmna diistiiler. ihtilaf ettikleri konulardan biri de kader konusudur. Onlardan bir
kismu1 cebri bir kader anlayigini savunurken bazilari da bu diisiinceyi kabul etmemekteydi.
Emeviler iktidara gelince cebri kader anlayisimi istismar ederek bazi gayr-i mesru
uygulamalarmi cebri kader anlayisiyla izah ettiler (Ibnu'l-Mirteza, 1988, ss. 25-27).
Emevilerin bu istismarci tutumuna toplumun bir kesimi karsi ¢ikt1 ve bu grup daha sonra
Kaderiyye olarak anildi. Diger bir grup da Emevilerin savundugu cebri kader anlayigini
savunarak onu dini arglimanlarla temellendirmeye calistilar. Bu grupta daha sonra
Cebriyye olarak anildi. Bu donemde kader ile ilgili bazi risaleler yazildi. Bu risalelerin
bir kism1 cebri kader anlayisini savunurken bazilar1 da bu diislinceye karst ¢iktilar.
Calisma erken donemde yazilan ve cebri kader anlayisini savunan risalelerde mevcut olan
dini naslarin neler oldugu ve nasil kullanildigini tespit etmeyi amaglamaktadir.

2. Kelam Metinlerindeki Argimanlar

Cebri kader anlayisinin ortaya ¢ikmasina etki eden birgok faktdér mevcuttur. Bu
etkenlerin baginda dini, siyasi, toplumsal ve bir takim kiiltiirel nedenler gelmektedir. Biz
erken donemde kader ile ilgili yazilan bazi risalelerde cebri kader anlayisinin
dayandirildigr nakli deliller lizerinde duracagiz. Kader konusuyla ilgili yazilan ilk
metinlerde hadislerin delil olarak kullanilmadigini sdylemek miimkiindiir. Bu metinlerde
daha ¢ok konuyla ilgili ayetler baglamindan koparilarak delil getirilmistir. Cebri kader
anlayis1 savunanlar ilahi iradeye vurgu yapan ayetleri esas almislar, insan iradesine vurdu
yapan ayetleri esas aldiklar1 ayetler 1s18inda yorumlamislardir. Bu metodu ilk kez takip
edenlerden birinin de Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye (6. 100/718) oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Onun kader ile ilgili yazdig: risalede Kaderiyye’nin savundugu
kader anlayisini reddetmek ve konuyla ilgili goriislerini temellendirmek i¢in ileri stirdiigii
nakli delillere yer vermeye calisacagiz.

2.1. Peygamberlerin Iradesi

Cebri anlayisa gore peygamberlerde bulunan kudret iki zit fiili yapmaya elverisli
degildir. Allah onlara sadece dinini teblig etme kudretini vermistir. Higbir peygamber
kendisine verilen dini teblig etme disinda bir kudrete sahip degildir (el-Hanefiyye, 1977,
ss. 11-12). Hasan b. Muhammed, Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasini 6rnek vererek bu
olayin Allah’mm emrinin ¢ignenmesi sebebiyle degil, Allah’in iradesi ve arzusuyla
oldugunu savunur. Bu iddiasim1 da su ayet ile temellendirmeye c¢alisir. “Orada
vasayacaksiniz, éleceksiniz ve yine oradan ¢ikarilacaksiniz.” (el-Araf 7/25). Ayrica su
ayeti de delil getirmistir: “Sizi topraktan yarattik ve sizi ona dondiirecegiz ve sizi bir kere
daha ondan ¢ikaracagiz.”’ (Taha 20/55). Delil getirdigi diger bir ayette sudur: “Onlar
derilerine, nigin aleyhimize sahitlik ettiniz? derler. Derileri de der ki her seyi konugturan
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Allah bize de konusturdu. Allah sizi ilk defa yaratti ve ona dondiiriileceksiniz.” (Fussilet
41/21). Hasan b. Muhammed’in bu delillendirmesi zikrettigi ayetlerin baglamina uygun
olmadigini sdylemek miimkiindiir.

Teblig peygamberlerde bulunmasi gereken bir vasiftir. Allah teblig goérevini
yapmayacak birini peygamber olarak se¢mez. Teblig gorevini yapmayacak birinin
peygamber olarak se¢ilmesi hikmetten yoksun, anlamsiz bir davranis olur ki Allah
bundan beridir. Tebligin niibiivvetin bir geregi olmasi peygamberlerinin iradesinin
olmadigimi gostermez. Nitekim Saffat suresi 139-148 ayetlerinde Hz. Yunus’un bir
peygamber oldugunu ve Allah’tan izin almaksizin gorev yerini terk ettigini, Allah’in da
onu cezalandirdigini, onun da tévbe ettigini anlatmaktadir. Peygamberlere verilen gorev
onlarin iradelerini ortadan kaldirmaz.

2.2. Insani Ozellikler

Cebri kader anlayisin1 savunanlar, iradeli varliklarin sahip oldugu bazi niteliklerin
yaraticist Allah oldugu icin iradeli varliklarin fiillerini Allah onlara yaptirmaktadir
demislerdir. Ornegin “Seytanin aklina isyam kim getirdi?” “Kibirli olmay1 onun kim
nefsine birakt1?” Sorularini “Allah yapt1” seklinde cevaplamiglardir. Onlar su itiraz1 kabul
etmemislerdir: Seytanin nefsi ona isyan etmeyi emretti, arzusu da onun kibirli olmasini
sagladl. Ciinkii cebri anlayisa gore Allah’in istemedigi bir seyi baska varlik yapamaz.
Onlara gore Allah seytana insanlarin isyan edecegini bildirdi. Sayet Allah bildirmedi
denilirse bu durumda seytanin gaybi bildigini iddia etmis olurlar ki bu da miimkiin
degildir. Ciinkii Allah’tan bagka gaybi bilen kimse yoktur (el-Hanefiyye, 1977, s. 12). Bu
sekilde diistinenler genelde su ayeti delil getirmislerdir: “Allah, diledigini yapandir.”
(Hud 11/107). Cebri kader anlayisi savunanlar Allah’in kudret ve iradesine sinir
koymamak i¢in insanin ciizi iradesini gérmezlikten gelmislerdir.

2.3. Hayir/Ser

Allah cennete yasak olan agaci yaratmakla Hz. Adem ve esinin hayrimni degil onlar
icin seri dilemistir. Ciinkii ezeli ilmi ile onlarin o yasaga uymayacaklarini ve zarar
goreceklerini bilmesine ragmen yaratmistir. Adem ve Esinin Allah’mn kendileri igin
yarattig1 seylerin zararli oldugunu bilme imkanlar1 yoktur (el-Hanefiyye, 1977, ss. 13-
14).

2.4. Konusma

Insan1 konusturan ve konusmay1 yaratan Allah’tir. Cok farkli sdzler vardir. Bunlarin
bir kismi iyi bir kismi da koétii sozlerdir (el-Hanefiyye, 1977, s. 14). Konuyla ilgili Allah
soyle buyurmustur: “Inkdrcilar, kendi aleyhine sahitlik yapan uzuvlarina aleyhimize
nigin sahitlik ettiniz? ” diye sorarlar. “Sahitlik eden uzuvlar da her seyi konusturan Allah
bizi de konusturdu” seklinde cevap verirler” (Fussilet 41/21).

2.5. Hareketler

Insan hareketlerini yaratan Allah’tir. Ciinkii iyi olsun ké&tii olsun her tiirlii amel
hareketle olur. Hareketlerin yaraticist Allah’tir yargisint kabul etmeyenler kiifre
diismiislerdir. Insanin yaratilmasi ancak hareketlerle tamamlanir (el-Hanefiyye, 1977, s.
15).

2.6. Ecel
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Insanm ecelini takdir eden Allah’tir. Insanin bu konuda herhangi bir etkisi yoktur.
Onu ne erteleyebilir ne de 6ne alabilir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 15-16). Zira konuyla ilgili
Allah soyle buyurmustur: “Allah, eceli gelen hi¢hir insanin ecelini ertelemez. Allah
yaptiklarinizi bilmektedir” (el-Munafik(n 63/11).

2.7. Ruizik

Allah rizki takdir ve taksim etmistir. Kisi sadece Allah tarafindan verilen rizki
alabilir. insan Allah’1n kendisi igin taksim ettigi disinda higbir seyi kazanamaz. Insanlarin
timii zengin olmak ister ancak amacina ulasamaz (el-Hanefiyye, 1977, s. 16). Bu
diisiincelerini su ayetlerle temellendirmeye ¢alismislardir: “Allah’in rahmetini inkarcilar
paylasmaz. Aksine Allah rahmetini insanlar arasinda taksim eder. Biitiin insanlara verilen
gecimlikler Allah’in rahmetindendir ve onun taksimi ile olmustur. Allah bazi insanlar
farkli yonlerle veya nimetlerle digerlerinden istiin kilar” (ez-Zuhruf 43/32). Bu ayetin
baglaminda Mekkeli miisriklerin  Hz. Muhammed’in niibiivvet gorevi ile
gorevlendirilmesine yapilan itirazlara cevap niteliginde indirildigini 6greniyoruz. Konu
ile ilgili baska bir ayette ise sOyle buyrulmustur: “Allah insanlara esit seviyede rizik
vermemistir. Aksine her insana farkli miktarda rizik takdir etmistir. Kendilerine fazla
rizik verilenler sorumlulugunu tasidiklari insanlarla paylasmak istememektedirler.
Halbuki o rizki onlara veren Allah’tir” (en-Nahl 16/71). Mekke miisrikleri kendilerini
kole ile esit kabul etmemislerdir. Ancak Allah’1 putlarla esit saymaktaydilar (Zemahseri,
2018, s. 336).

2.8. Akl

Akil mahliktur ve insanlar arasinda taksim edilmistir. Biitiin insanlar hidayete ermek
ister ancak bazilar1 hidayeti idrak edebilirler. Bazilar1 da idrak edemez dalalete diiserler.
Ciinkii Allah akli insanlar arasinda esit taksim etmemistir. Bir kismini akil yoniinden
digerlerinden iistiin kilmistir. Onun i¢in bazi insanlar cahil, baz1 insanlar da alim
olabilmektedirler (el-Hanefiyye, 1977, s. 17).

2.9. ilahi irade

Allah irade ettigi seyi yapar. Ciinkii Allah soyle buyurdu: “Allah, neyi nasil yapmak
isterse oyle yapar. O ’nu goriisiinden caydiracak veya fiilini engelleyecek bir gii¢ yoktur”
(Hud 11/10). Allah biitiin insanlarin hidayete ermesini irade etmemistir. irade etseydi
bltun insanlar hidayete ererdi (el-Hanefiyye, 1977, ss. 17-18). Hasan b. Muhammed el-
Hanefiyye, ilahi iradeye vurgu yapan birgok ayeti delil getirerek insanin irade hiirriyetine
sahip olmadigini savunmustur. Konu ile ilgili zikrettigi birka¢ ayeti soyle siralamak
mamkandar: “Allah, Miiminleri kdfirlere galip kildiktan sonra Mekke de inkdrcilarin
ellerini Miisliimanlardan, Miiminlerin ellerini de inkdarcilardan ¢ekmigtir” (Fetih 28/24).
Bu ayetin ifade ettigi sey Hudeybiye’de gergeklesmistir. Bu ayet nazil olduktan sonra ne
Miisliimanlar ne de Miisrikler isteseler de birbirleriyle savasamazlardi. Ciinkii emir
olmaksizin Allah iradesiyle birini digerine kars1 korudugunu agiklamistir (el-Hanefiyye,
1977, s. 26).

Yahudiler’den bir grup Hz. Peygamberi ve yaninda bulunan bazi Miisliimanlari
oldliirmek istemiglerdi. Allah Yahudilerin bu niyetini onlara bildirdi. Ve onlarn
Yahudilerin tuzagindan kurtardi. Allah onlar1 korudugu miiddet¢e Yahudiler onlara zarar
veremediler. Konu ile ilgili Allah sdyle buyurmustur: “Ey Iman edenler! Allah’in size
olan nimetini aniniz ki, bir donem bir kavim size ellerini uzatmaya yeltenmigsti. Allah,
onlarin ellerini sizden ¢ekmisti.” (el-Maide 5/11). Yahudiler iradeleriyle ellerini
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Miisliimanlara uzatmak isteselerdi de basaramazlardi. Kim bunun tersini iddia etse
Allah’mn ayetini inkar etmis olur (el-Hanefiyye, 1977, ss. 26-27).

Allah, Hz. Isa’ya birtakim nimetler verdigini Kur’an-1 Kerim’de bildirmistir: “...O
vakitte Israilogullarini senden defetmistim. Onlara acik delillerle geldigin vakit onlardan
kdfir olanlar, bu apacik bir biiyiiden baska bir sey degildir...” (el-Maide 5/110).
Israilogullar ellerini Hz. Isa’ya uzatamanmuslardir. Kim bunun tersini savunursa ayeti
inkar etmis olurlar (el-Hanefiyye, 1977, s. 27). Baska bir ayette ise kafirler hakkinda
Allah s6yle buyurmustur: “...Allah yiireklerine korku diisiirdii; 6yle ki evlerini hem kendi
elleriyle hem de miiminlerin elleriyle yikiyorlardi. O halde ibret alin, ey akil sahipleri!”
(el-Hasr 59/2). Allah kafirlerin kalplerine korku salmistir. Kafirler iradeleriyle bu
korkuyu kendilerinden uzaklastiramazlardi. Bunun tersini savunmak miimkiin degildir.
Allah’in kalbine korku saldigi kimseler bu korkuyu yiireklerinden sokiip atma
kudretlerine sahip degildirler. Korku latif bir sey olmasindan dolay1 insan, onu kalbinden
sokiip atamaz. Allah bu korku ile kafirlerin tuzaklarini zayiflatmistir. Allah’in yardimi da
boyledir. Allah kime iyilik dilerse ona yardim eder ve onu basaril kilar. Allah kime de
kotiiliik dilemigse onu mutsuz kilar, ona engel olur, ondan yardimini keser ve nefsinin
serri ile bas basa birakir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 27-28). Ciinki “Allah isinde galip
olandir” (Yusuf 12/21).

Allah, baz1 insanlar1 ve cinleri cehennem igin yaratmigtir. Higbir varlik Allah’in
iradesini degistiremez. Bunu kabul etmeyenler Allah’in kitabin1 kabul etmemis olurlar
(el-Hanefiyye, 1977, s. 28). Cebri anlayisi savunanlara gore Allah, birgok insani
cehennem igin yaratmigtir (Araf 7/179).

Insan, Allah’in kendisi icin yaratip takdir ettigi seyi kendi irade ve kudreti ile
degistiremez. Zira Allah s6yle buyurmustur: “Rabbin dileseydi insanlar: elbette tek bir
timmet yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf icinde olacaklardir, rabbinin esirgedikleri
miistesna, zaten O insanlari bunun icin yaratmistir. Boylece rabbinin, “Andolsun ki
cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim” sézii yerini bulmus oldu” (HOd
11/118-119). Allah’in istisna ettigi insanlar hari¢ diger insanlar ihtilaf igerisinde
olacaklardir. Allah onlari ihtilaf etmeleri i¢in yaratmistir. Onlar, iradeleriyle Allah’in bu
takdirini degistiremezler. Bunun tersi ayeti inkar anlamina gelir (el-Hanefiyye, 1977, ss.
28-29).

Allah insani farkli farkli yaratmistir. Bazilarini hirsli, cimri bazilarmi da bu
niteliklerle yaratmamistir: Nitekim Allah sdyle buyurmustur: “Gergekten insan ¢ok hirsl
olarak yaratilmigtir. Basina bir fenalik geldi mi sizlanir durur. Ama ona bir nimet nasip
olursa kendisinden bagkasini yararlandirmaz” (Mearic 70/19-21). Basgka bir ayette
namaz kilanlarin bundan istisna edildigi bildirilmistir. Allah soyle buyurdu: “Ancak
namaz kilanlar miistesna. Onlar namazina devam eden kimselerdir” (Mearic 70/22-23).
Allah insanlar1 farkli yaratmistir. Bazilarini fitraten hirslhi ve cimri yaratmistir. Onlar
Allah’m fitratlarinda yarattig1 bu nitelikleri terk etmeleri imkansizdir. Bazilarin1 da bu
kot vasiflardan beri kilmistir ki bunlar namaz kilanlardir (el-Hanefiyye, 1977, s. 29).

Allah, miinafiklar hakkinda bilgi vererek onlarin iman edemeyecegini sdylemistir.
Allah sdyle buyurmustur: “Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafini
aydinlattiginda Allah 1s1klarint yok eder de onlart karanliklar iginde, hi¢hbir seyi gormez
bir halde birakiverir. Artik onlar sagwrlardwr, dilsizlerdir ve korlerdir; bu yiizden geri de
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donemezler” (Bakara, 2/17-18). Bu ayetlerde Allah, miinafiklarin hidayet nurunun
kendilerinden alindigim1 haber vermistir. Onlarin hakikate kars1 kor, sagir ve dilsiz
oldugunu sdylemistir. Allah’in bu haberinden sonra onlarin iradeleriyle hakka donmesi
miimkiin degildir (el-Hanefiyye, 1977, s. 30).

2.10. Muhirleme

Kalpleri, gozleri ve kulaklari Allah tarafindan muhurlenen kimseler imana davet
edilseler de iman edemezler. Zira Allah konu ile ilgili soyle buyurmustur: “Onlar
uyarsan da uyarmasan da birdir. Onlar iman etmezler” (el-Bakara, 2/6). Mihirleme
devam ettikge onlar iman edemezler. Allah miihlirlemeyi kaldirirsa iman edebilirler.
Miihiirleme onlara zarar vermistir. Miihiirlemeden sonra imani terk edip kiifre diistiiler.
Terk edemedikleri seyler sebebiyle cehenneme gittiler (el-Hanefiyye, 1977, s. 18).

2.11. Ziyade

Allah bazi insanlarin kalplerinde bulunan nifak hastaligini artirdi. Bazilarina da
azginliklarinda bocalayip durmalari i¢cin miihlet vermistir. Kalplerindeki nifak sebebiyle
onlar1 boyle cezalandirmistir. Bu ceza onlara giinahlar1 sebebiyle verilmisti ancak onlar
terk etmeye gii¢ yetiremedikleri seyler sebebiyle Allah onlari cezalandird: (el-Hanefiyye,
1977, s. 19). Allah konuyla ilgili sdyle buyurmustur: “Insanlardan bazilar: da vardr ki
inanmadiklar: halde “Allah’a ve dhiret giiniine inandik”™ derler. Akillarinca Allah’t ve
iman edenleri aldatmaya kalkisiyorlar; halbuki onlar farkinda olmadan yalnizca
kendilerini aldatmis oluyorlar. Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki
bozuklugu arttirmistir. Yalan soylemeleri yiiziinden, kendilerine aci veren bir azap da
vardwr." (el-Bakara 2/8-10). Baska bir ayette ise sOyle buyurmustur: “Onlarin i¢inde
oyleleri var ki, “Allah bize liituf ve kereminden bahsederse biz de elbette hayir yolunda
harcar ve iyi kimselerden oluruz” diye Allah’a soz vermislerdi. Ama Allah onlara liituf
ve kereminden ihsan edince hemen cimrilik gosterdiler ve yiiz cevirdiler, zaten yan gizip
duruyorlardi. Bunun tizerine Allah da kendisine verdikleri sozden caydiklari ve hep yalan

soyledikleri igin, kendi huzuruna c¢ikacaklart giine kadar yiireklerine miinafiklig
yerlestirdi” (et-Tevbe 9/75-77).

2.12. Ma’siyet

Insan, Allah’mn kendisi i¢in yarattig1 seyleri terk edemez. Allah yarattiklar1 sebebiyle
insanlara azap eder. Allah kiminin kiifriinti arttirdi. Kimine de kiifriinde bocalasin diye
miihlet verdi. Insan Allah’in kendisi i¢in yarattigim yapmak zorundadir. Zira konuyla
ilgili Allah soyle buyurmaktadir: “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir,
gozlerinde de kalin bir perde bulunmaktadwr ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardwr” (el-
Bakara 2/7). Allah istedigini yapandir. Iyilik de kotiiliikte onun izni ile olur. Allah’m izni,
emir veya irade ile meydana gelir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 20-23). Allah miminler igin
soyle buyurmustur: “Iki ordu karsilastig giin size isabet eden Allah in izniyleydi” (Al-i
Imran 3/166). Ma’siyet Allah’m izni ile olur. Uhud savasindaki hezimet de Allah’1n izni
ile olmustur. Ciinkii “Allah diledigini yapandw” (HOd 11/107).

2.13. Tezyinat

Allah’tan bir emir olmaksizin, insan irade ile donatilarak amelleri Allah’1n izni ile
stisliic  gosterilmistir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 20-23). Allah kafirler icin soyle
buyurmustur: “Ahirete inanmayanlarin yapip ettiklerini siiphesiz kendilerine giizel
gostermis olduk; bu yiizden suursuzca eglenip dururlar” (en-Neml 27/4). Baska bir ayette
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ise soyle buyurmustur: “Allah tan baskasina tapanlara kotii 6z sOylemeyin; sonra onlar
da bilmeden, taskinlik yaparak Allah hakkinda kotii sozler soylerler. Boylece biz her
timmete kendiislerini ¢ekici gosterdik. Sonunda doniisleri rablerinedir. Artik O, ne
yaptiklarini kendilerine bildirecektir” (En'am 6/108).

2.14. Muihlet Verme

Allah kafirlere miihlet vermistir. Konuyla ilgili sdyle buyurmustur: “/nkdr edenler,
kendilerine vermis oldugumuz miihletin sakin onlar icin haywrli oldugunu sanmasinlar.
Onlara verdigimiz firsat ancak giinahlarin arttirmaya yariyor. Onlar i¢in al¢altict azap
vardir” (Al-i Imran 3/178). Allah’in onlara miihlet vermesi giinahlarini artirmak
istemesinden kaynaklanmaktadir (el-Hanefiyye, 1977, s. 30).

2.15. Gafil Kilma

Allah, insan1 gafil kilmas1 hakkinda soyle buyurmustur: “...Bizi anmaktan kalbini
gafil kildigimiz, kotii arzularina uymus ve isi giicii asiriik olan kimseye boyun egme!”
(el-Kehf 18/28). Allah, kalbini gafil kildigi1 kimsenin kendisine itaat etmemesini istemistir
(el-Hanefiyye, 1977, s. 30).

2.16. Tesvik Etme

Allah’1n izni ile seytanlar kafirleri stirekli kiifre tesvik etmektedir. Konu ile ilgili
Allah soyle buyurmustur: “Gormedin mi? Biz, inkdrcilarin tizerine kendilerini isyana itip
duran seytanlar: saldik”” (Meryem 19/83). Allah seytani kimin {istiine géndermisse onun
iman etmesini istememistir. Aksini iddia etmek ayeti inkar etmek anlamina gelir (el-
Hanefiyye, 1977, s. 31).

2.17. Allah’n Sézii

Bagska bir ayette ise s0yle buyurmustur: “Miisd 'nin annesine, “Onu emzir, basina bir
sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri
dondiirecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz” diye vahyettik” (el-Kasas 28/7).
Allah Hz. Miisa’nin annesine Miisa’y1 sana geri getirecegim diye s6z verdikten sonra
Firavun Hz. Misa’ya zarar vermek istese dahi veremezdi (el-Hanefiyye, 1977, s. 31).
Allah’in mahlikat hakkinda verdigi bir s6zii vardir ve bu mutlaka gerceklesecektir:
“Dileseydik elbette herkesin dogru yolda yiiriimesini saglardik. Fakat su soziim mutlaka
gergeklesecek: “Cehennemi hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla dolduracagim!”
(es-Secde 33/12). Insanlar kendi iradeleriyle tiimii ile iman etmek istemis olsalar da
timiiyle inkar etmek istelerse de bunu yapamazlar. Ciinkii bunu yapabilmek Allah’in
verdigi s6ze muhalefet etmektir ki bu da imkansizdir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 31-32).

2.18. Allah’in Rahmeti

Allah rahmetini bazi insanlara tahsis etmistir. Allah séyle buyurmustur: “Allah kimi
dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge
ctkiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlar: iste boyle
cezalandwrir” (el-Ena’m 6/125). Bagka bir ayette ise s0yle buyurmustur: “Allah kimin
gonliinii Islam’a acmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik icinde olmaz mi? Allah’t anma
konusunda kalpleri katilagmis olanlara ise ¢ok yazik! Onlar apagik bir sapkinlik
icindedirler” (ez-Zimer 39/22). Gogsiin serh edilmesi davet degil hidayettir. Allah
hidayeti diledigine verir “dilemedigine” de vermez (el-Hanefiyye, 1977, s. 33).
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2.19. Allah’in Destegi

Allah bazi insanlart desteklemistir, bazilarim1i da desteklememistir. Allah soyle
buyurmustur: “...Meryem Oglu Isd’ya da acik kamtlar verdik ve onu Rihulkudus ile
destekledik...” (el-Bakara 2/87). Baska bir ayette ise sOyle buyurmustur: “...Biz
inananlart diismanlarina karsi destekledik, boylece iistiin geldiler” (es-Saf 61/14). Allah
bircok ayette peygamberlerini ve miiminleri destekledigini soylemistir. Miiminler
Allah’tan aldigi destekle istiin oldular. Diismanlarin kalplerine saldigi korkuyla
Miisliimanlar basarili oldular (el-Hanefiyye, 1977, ss. 34-35).

2.20. Allah’in iradesi

Omer b. Abdiilaziz, vahiyden yiiz ceviren kisi hidayet yollarin1 kendi elleriyle
kapatmig olur demesine ragmen insanin 6zgiir iradesiyle hidayeti veya dalaleti tercih
edemeyecegini savunmustur. Ona gore “ ... Artik dileyen iman etsin dileyen inkdr etsin...”
(Kehf 18/29), ayeti, kisinin 6zgiir iradesiyle iman veya kiifrii tercih edebilecek anlamina
gelmez. Cinkii “Fakat dlemlerin rabbi Allah dilemedikce siz (hi¢hir sey)
dileyemezsiniz!” (Tekvir 81/29), ayeti insan iradesini ilahi iradeye bagimli hale
getirmistir. Insan iradesinin gerceklesmesinin &n sart1 ilahi iradenin gerceklesmesine
baglidir. Zira bu durum Allah’1n yetkisinde olan bir durumdur (Omer b. Abdiilaziz, 1977,
ss. 43-45). Allah kimin hidayette olmasini istemisse onlar hidayette olmuglardir. Allah’in
iradesi onlarin dalalete diismesine engel olmustur. Allah, hidayete erdirmek istemedigi
kisileri de dalalette birakir. Dalalet onlar i¢in hidayetten daha evladir (Omer b.
Abdulaziz, 1977, s. 46).

2.21. Allah’in ilmi

Varliklar ve olaylar heniiz meydana gelmeden Allah bunlarla ilgili her tiirlii bilgiye
ezeli ilmiyle bilmektedir. Olaylarin degismesiyle Allah’1n bilgisi degismez. Allah’1n ezeli
ilmi kisiyi hem ibadet etmeye hem de isyan etmeye zorlar. Allah, olmasini istemedigi bir
durum ile ilgili iradesi sahislara ulasmadan iradesini degistirebilir. Nitekim Firavun
isteseydi de Musa’nin davetine icabet edip ona dost olamazdi. Clinkii Firavun heniiz
dogmadan Allah onun bogulacagini sdylemistir (Omer b. Abdiilaziz, 1977, ss. 44-49).
Allah soyle buyurmustur: “Zira onlar bogulacak bir ordudur” (Duhan 44/24). Allah’in
geg:mls ilminde seytanin kovulmus ve algaltilmis biri oldugu vardi. Daha sonra Hz.
Adem’e secde etmekle denendi. Ancak O Allah’in emrine karsi asi oldu (Omer b.
Abdulaziz, 1977, ss. 48-49) ve boylece Allah’n onunla ilgili ezeli ilmi ger¢eklesmis oldu.

Omer b. Abdiilaziz kader ile ilgili yazdig: risalede daha ¢cok Kaderiyye ekoliiniin
kader ile ilgili goriislerine yer verip elestirmistir. Kaderiyye nin bir¢ok goriisiine yer
vermis ancak en cok onlarin Allah’in ilmi ve iradesi hakkindaki tasavvurlarmin
yanlighigina dikkat cekmistir. Ona gore Kaderiyye, Allah’1in ezeli ilmini inkar ettigi gibi
Allah’1n iradesini de insan iradesine baglamistir. Omer b. Abdiilaziz’e gore Allah’m ezeli
ilmi kisiyi amel islemeye zorlar. Insanim iradesi de Allah’m iradesine baglhdir. Kisinin
bagimsiz bir iradesi yoktur.

3. Kelami Tartismalardaki Argiimanlar

Kader ile ilgili yazilan ilk metinler diyalektik/cedel metoduyla yazilmislardir.
Nitekim bu donemde yazilan risalelerin metodunu sdyle ifade etmek miimkiindiir: “Onlar
sOyle derse biz de soyle deriz. Soyle derlerse goriislerini ¢liriitmiis olurlar. Soyle derlerse
inkar etmis olurlar veya kacindiklar1 seye diismiis olurlar. Sayet su soruya evet derlerse
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yalan s0ylemis olurlar. Hayir derlerse goriislerinin tersini soylemis olurlar” (Ess, 1977, ss.
56-57). Zikrettigimiz bu ve benzeri bilgi, bize bu donemde yazilan metinlerde kastedilen
anlayislar belirtilmeden hayali bir cedel metoduyla yazildigini gostermektedir. Daha
sonra gelen kelamcilar da bu cedelci metodu devam ettirmislerdir. Bu cedelci metottan
dolay1 erken donemdeki bazi kelamcilar, kelam ilmini tartigma sanati olarak
gormiislerdir. Ornegin Cahiz kelam ilmini tanitmak amaciyla yazdig1 eserine “S1a’tii’l-
Kelam” ismini vermistir (el-Cahiz, 2002, s. 52). Yine Abbasiler’in ilk doneminde
Bagdat’da “Beytii’l-Hikme” adinda bir ilim merkezi tesis edilmistir. Burada gesitli ilmi
faaliyetler yapilmistir. Burada bircok felsefi eser Yunanca ve Latinceden Arapgaya
cevrilmistir (Biger, 2020, ss. 23-25). Ayn1 zamanda burada farkli konularda ilmi
tartigmalar da yapilmistir. Her anlayisin 6nde gelenleri burada serbest bir sekilde tartisma
imkani bulmuslardir (Kaya, 1992, s. 88).

Farkli ekollerin 6nde gelenleri erken donemde ¢esitli konularda ya mektuplasma ya
da bir araya gelmek suretiyle tartismislardir. Bu déonemde en fazla tartigilan konulardan
biri de kader konusudur. Bu dénemde cebri anlayisin temsilcisi Imam Evzai ile kaderi
anlayisin savunucusu Gaylan ed-Dimeski’nin kader konusunda tartistigs ile ilgili birgok
rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlere gore tartismalarda Evzai tarafindan yedi soru
giindeme getirilmis, bunlarmn iicii Gaylan’a sorulmus, ancak 0, bu sorularin zor oldugunu,
bilmedigini belirtmistir. Tartisma bittiginde Gaylan dldiiriilmiistiir. Evzai tarafindan
sorulan sorulart Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan da dahil olaya sahit olanlar
anlamamistir. Halife Abdiilmelik, Evzai’den, bu sorular ile neyi kastettigini agiklamasini
istemistir (Ibn Asakir, 1997, s. 209).

Bu tartismada Evzai cebri kader anlayisini temsilen su argiimanlar1 kullanarak cebri
anlayis1 savunmustur:

3.1. Allah Yasakladig1 Seyleri Takdir Etmistir

Evzai’nin anlayisina gore Allah, Hz. Adem’in agacin meyvesini yemekten menetti.
Daha sonra da yemesine hiikmetti. Adem kendisi igin takdir edilene boyun egmek
zorunda kaldi ve yasaklanan agacin meyvesinden yedi. Allah, Hz. Adem’e, “Ey Adem!
Sen ve egin cennette oturun, orada istediginiz yerden rahatca yiyip igin ve su agaca
yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz” demistir (el-Bakara 2/35; el-A‘raf 7/19, 23).
Bu ayetlerde, Allah’m Hz. Ademi ve esini cennetteki bir agacin meyvesini yemekten
menedildikleri anlasilmaktadir. Ancak Allah kendi takdiri dolayisiyla Adem’in
yasaklanan agactan yedigini sdylememistir. Aksine birok ayette Hz. Adem’in Iblis’in
telkin ve tesviki ile Allah’in emrine kars1 hareket ettigini agiklamaktadir (Taha 20/117-
121). Cebri kader anlayigina gore insanin ihtiyari fiilleri de dahil meydana gelen her sey
Allah’1n takdiriyle yani kaderiyle olmustur. Ondan kagis da miimkiin degildir (Akbulut,
1994, s. 136-137). Insamin ihtiyari fiillerinde hiir oldugunu savunan Kaderiyye ve
Mu’tezile kelamcilar1 ise bu yaklagimi kabul etmemislerdir. Bunlara gore takdir hem
planlama hem de yaratma anlamina gelir. Allah amacina uygun olarak her seyi planlayip
yaratmistir. Zemahseri konuyla ilgili sdyle demektedir:

“Allah, insant su gordiigiin planl programli tasarlandigi yapida halk etmis ve
onu din ve diinya baplarinda istenen maslahat ve yiikiimliiliiklere gére
vapilandirmistir. Keza, biitiin canli ve cansiz varliklar: hikmet ve plana uygun bir
sekille planli programli bir yapida halk etmis ve onlari hangi seyle ilgili ise o sey
icin, planlandig1 amag neyse ona uygun bir sekilde, ona ters diismeyecek sekilde
takdir etmistir. Allah’in var etmesi halk etme olarak ifade edilmistir; ¢iinkii ‘Allah
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sunu halk etti.” demek, kelimenin istikakini dikkate almaksizin, ‘Onu var etti, ona
varlik verdi.” demen gibidir. Ayette adeta; Allah her seyi var etmis ve onu var
ederken bir plan program iizere takdir etmis, gelisigiizel var etmemistir.”
buyrulmaktadir. Su da soylenmistirv: Ve Allah onun i¢in nihai bir zaman ve sinir
koymugstur ki bu, “...Allah onu bilinen bir son i¢cin planlayp programlamistir,”
demektir (Zemabhseri, 2018, s. 810).

Zemahseri’nin verdigi bu bilgiden onun insanin ihtiyari fiillerini Allah’in takdiri
disinda tuttugunu anlamaktayiz. Allah, insani yaratirken kabiliyetlerini takdir etmistir.
Mutezile kelamcilari, Mekkeli miisriklerin de cebri anlayisa benzer bir anlayisi
savunduklarmni sdylemislerdir. Ornegin Zemehseri, Putperestler diyecekler ki: “Allah
dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram saymazdik.”
Onlardan oncekiler de ayni sekilde yalanladilar...” (el-En’am 6/148). Ayetin tefsirinde
cebriyenin savundugu goriislerin daha 6nce Miisriklerin savundugu goriislerin aynisi
oldugunu séyler (Zemahseri, 2018 s.774).

3.2. Allah Bir Seyi Emreder Daha Sonra da O Emirin Yerine Getirilmesine
Engel Olur
Evzai’nin iddiasina gore Allah, iblis’e Hz. Adem’e secde etmesini emretmistir. Bu
emirden sonra da secde etmesine engel olup, ali koymustur (Ibn Asakir, 1997, s. 209).
Kur’an-1 Kerim bircok ayette acik bir sekilde Allah’n Iblis’e secde etmesini emrettigini
ancak Iblisin bundan kaginip secde etmedigini agik bir sekilde ifade etmistir (Taha, 20/16;
el-A’raf 7/11; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50). Evzai’nin Allah bir seyi emreder sonra da
emrin yerine getirilmesine engel olur argiimani Kur’an’dan ¢ikarilmis degildir. Aksine
Kur’an, Allah’in degil, inkarcilarin Allah’in emirlerinin yerine getirilmesine engel
oldugunu soéylemektedir (el-Maide 5/2).

Bu donemde Hasan el-Basri, Abdiilmelik b. Mervan’a yazdigi risalede bu anlayisin
yanlis oldugunu sdyle izah etmistir: Allah, insanlar1 kendisine ibadet etmeleri icin
yarattigini, buna karsilik onlardan herhangi bir bedel istemedigine isaret etmistir. Allah
insanlar1 ibadet i¢in yaratmis akabinde de onlar1 ibadetten alikoymamuistir. Allah insanlar
bir amag igin yaratip sonra da onu bunu gergeklestirmesine engel olmamistir. Ciinki
Allah zalim degildir (Hasan el-Basri, 2008, s. 367). Allah’in bir seyi emretmesi, pesinde
onun yerine getirilmesine yonelik engeller ¢ikarmasi Allah icin diisiiniilemez. Ciinki
boyle bir uygulama abes ile istigal olur ki Allah, abes ile istigalden miinezzehtir. Onun
batun faaliyetleri hikmetlidir.

3.3. Allah Bazi Seyleri Insanlara Haram Kildiktan Sonra Yapilmasina
Yardimei Olur
Allah les ve domuz etini haram kildiktan sonra ihtiya¢ durumunda yenilmesine
yardime1 olmustur (Ibn Asakir, 1997, s. 209). Evzai’nin belirttigi bu durumun kelami bir
konu olmaktan ziyade fikhi bir konu oldugunu belirtmek gerekir. Ku’rdn-1 Kerim agik
bir sekilde Allah’tan baska biri adina kesilmis hayvan, les, akitilmis kan ve domuz etinin
yenilmesini haram kilmistir. Ancak yine zaruret durumlarinda istismar etmemek sartiyla
ihtiyaclarmi karsilayacak sekilde yasaklanan durumlardan faydalanmasini bildirmistir
(el-En’am 6/145; el-Bakara 2/173). Bu durum, savas, kitlik gibi helal olan gida maddeleri
temin edilemedigi durumlarda zaruret donemiyle sinirlt olmak kaydiyla yasaklanan gida
maddelerinden faydalanmanin miimkiin oldugunu géstermistir. Kur’an-1 Kerim’in gida
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maddelerine veya amele yonelik bu ruhsatini inan¢ alanina tasimak ve cebri kader
anlayisinin dayanaklar1 arasinda gostermek dogru degildir.

Sonug

Cebri kader anlayist birgok milletin kiiltiiriinde eskiden beri vardir. Bu anlayisin
nerede nasil dogdugu ve yayildigi ile ilgili kesin bir bilgi bulmak miimkiin degildir.
Kur’an-1 Kerim’in ifadeleri bu diislincenin Cahiliye donemi Araplar arasinda mevcut
oldugunu gostermektedir. iman etmek istemeyen Mekkeli Miisriklerin bir kism1 Allah
isteseydi biz de iman ederdik. Iman etmedigimize gére Allah iman etmemize engel
olmustur. Allah’in aksi yondeki iradesine ragmen bunu yapmamiz miimkiin degildir.
Allah onlarin bu iddiasinin bos bir kuruntudan ibaret oldugunu sodylemistir. Ciinkii
miisrikler bu iddialariyla hakikat kargisinda mazeret liretmek suretiyle suglarin1 6rtmeyi
amagclamaktaydilar.

Genelde insan eylemlerinin faili oldugunu bilir ve buna gore davranir. Ancak gesitli
sebeplerden dolay1 iradesini gergeklestiremedigi zor durumlarda veya iradesini amaci
disinda, gayri mesru alanda kullandiginda yaptigi eylemlerin sonucunu iistlenmekten
imtina eder. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk iki halife doneminde toplumun
dinamikleri dikkate alinarak siyasi problemler ¢oziilmiistiir. Ancak {iglincii halifenin
hilafeti doneminde ortaya ¢ikan cesitli ihtilaflar ilk iki halife doneminde oldugu gibi
zamanin da ¢ozililemedigi icin goriis ayriliklart derinlesmis ve {iglincii halifenin sehit
edilmesiyle problemler daha da karmasik hale gelmistir. Ugiincii halifenin sehadetinden
sonra halife secgilen Hz. Ali de siyasi birligi saglayamamuistir. Siyasi ihtilaflar sebebiyle
Miisliimanlarin siyasi birligi bozulmus ve farkli firkalar ortaya ¢ikmistir. Bu firkalar rakip
grubun tutumuna kars1 tutum takinmislardir. iktidar1 ele gecirmek veya siirdiirmek icin
basvurduklar1 gayri mesru uygulamalarini mesrulastiracak arglimanlar1 olusturmaya
calismislardir. Miisliimanlar arasinda siyasi kaygilarla yasanan i¢ ¢atigmalarin sonuglari
belli bir siire sonra siyasi zeminden dini bir zemine tasinmak suretiyle tartisiimistir.
Miinakasa edilen konularin basinda bu savaslara katilan insanlarin, kendi iradeleriyle mi
yoksa ilahi iradenin bir sonucu olarak mi1 bu savaglara istirak ettikleri ve bunlarin
ahiretteki durumu ne olacagi gibi bir¢ok konu giindemi mesgul etmistir.

I¢ catismalar neticesinde iktidara gelen Emeviler, siyasi hedeflerine hizmet eden
cebri kader anlayisini kabul etmislerdir. Zira onlar, mesru olmayan bazi icraatlarini cebri
kader anlayisi ile agiklamislar. Fakat bu cebri anlayis suclu ile sugsuzu ayni kefeye
koymaktaydi. Bu anlayisa gore katil de maktul de kaderini yagamistir. Kimse iradesiyle
ilahi iradenin takdir ettigi kaderini degistiremez. Emevi idarecileri, iktidara gelislerini ve
uygulamalarin1 cebri kader ile acikliyorlardi ve bunun Allah’in takdiri oldugunu, bu
takdire karst girisilecek faaliyetlerin bir sonu¢ getiremeyecegini iddia ediyorlardi.
Emevilerin siyasi saiklerle savundugu cebri kader anlayis1 toplumda “ilahi takdir insan
iradesini ortadan kaldirtyor” algisim1 yayginlastirinca muhalefet buna siddetle karsi
¢ikmis insanin mutlak irade hiirriyetini savunmustur. Emeviler muhalefetin bu tutumunu
siddetle reddetmis ve yer yer hareketin 6nderlerini siddetle cezalandirmiglardir.

Emeviler, siyasi saiklerle sahiplendigi cebri kader anlayisini savunmakla
kalmamaislardir. Bilakis bu diisiincenin dini referanslarin1 da olusturmaya c¢alismiglardir.
Bu amagla erken donemden itibaren cebri kader anlayisini savunan risaleler yazilmistir.
Nitekim Hasan b. Muhammed ve Omer b. Abdiilaziz’in yazdig1 kader risaleleri ile
Evzainin Gaylan ed-Dimeski’ile yaptigi iddia edilen tartigmalari bu gergevede gérmek
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miimkiindiir. Bu metinler cebri kader anlayisim1 zoraki yorumlarla vahye onaylatma
cabasi icerisine girerek kendi anlayiglarinin Kur’an’in savundugu goriis oldugunu iddia
etmislerdir. Insan fiilleri ile ilgili ilahi iradeye vurgu yapan ayetleri baglamindan
koparmak suretiyle parcaci bir metotla yorumlamaya ¢alismislardir. Insan iradesine vurgu
yapan ayetleri gormezlikten gelmislerdir. Allah’in takdirini insan iradesini yok edecek
sekilde insan fiilleri de dahil her alani1 igerecek sekilde yorumlamislardir. Allah’mn insana
fiillerini irade ve kudretiyle yapmasi i¢in verdigi kabiliyetleri cebri anlayisin dayanagi
olarak gormislerdir. Ayrica Allah’in ezeli ilminin kisiyi ihtiyari fiillerden mahrum
biraktigina gerekce gostermislerdir.
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