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Orf ve adet, Islam hukuku pratiginde 5nemli bir yere sahiptir.
Islam hukukunun 6nemli ekollerinden olan Hanefi mezhebi
de 6rfe en gok dnem veren fikth mezheplerinden birisidir. ibn
Niiceym’in el-Egbah ve’n-Nezair adli eseri de Hanefi mezhe-
binde fikih kaidelerine dair en sistematik ilk ¢aligma olarak
kabul edilir. Bu eserde miellif ilk alt1 kiilli kaideden 6rfe
dair “cl-Adetii muhakkemetiin” kaidesini agiklamstir. Biz

de bu ¢aligmamizda Hanefi mezhebinde ilk defa, orfii teorik
bir sekilde inceleyen ve drneklerle aciklayan Ibn Niiceym’in
kavaide dair bu eserindeki 6rfle ilgili kismi inceledik.
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ABSTRACT

The usage and cus-

toms have an important
position in the pratic of
Islamic law. The Hanafi
school of thought, which
is serious cult of Islamic
law is one of them who
are putting an emphasis

to the usage and customs.

El- esbah ve’n-Nezair
named work of Ibn
Nuceym is approved as
most systemically study
about the bases of the
Hanafi school of thought.
He explains “el adetu
muhakkematun” one of
the first 6 bases about the
usage. In this work, we
have analysed the topic
about the usage from Ibn
Nuceym’ s work Kavaid,
who has analysed the
usage theoretically and
explained with samples
for the first.
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Giris

tf'; Islam hukukunun asil kaynaklarindan

olmasa da yazili olmayan sosyal hayat

kurallarindan biri olarak toplumlarin
ortak vicdanini yansitan 6nemli bir hukuk normu
niteligi tasir. Fikih metinlerindeki meselelerin
giincellenmesinde, insanlar arasindaki hak ve
sorumluluklarinin  tespitinde fikith  usuliiniin
tali kaynaklar1 arasinda zikredilen orf Onemli
bir kaynak olarak karsimiza c¢ikar. Nitekim
Abdullah b. Mes’id (ra.)’dan (6. 32/653)
mevkuf olarak nakledilen Peygamberimizin
(s.a.5.) “Cun &) dic ged L () galusall o]y W7
“Miisliimanlarin giizel gordiigii sey, Allah katinda
da giizeldir.” hadis-i-gerifi de? orfiin gegerli bir

' Orf, “toplumda genel kabul géren, siirekli veya baskin

299 c

tatbikat1 bulunan sosyal davranig bigcimleri”, “insanlarm
iyi kabul ederek uygulaya geldikleri s6z ve davranislar™’,
adet ise; “selim fitrat tarafindan benimsenen ve tekrar
edile edile igsellestirilen kavli ve fiili seylerdir”. Ibrahim
Kafi Dénmez, “Orf”, DId, c. XXXIV, s. 87. Orfiin ilk tarifi
sayilan Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710) nin el-Miistesfa
adh eserindeki tanimu igin bkz. s. 9(dipnot). ibn Abidin’in
de (6. 1252) orf tarifi sdyledir: “Orf tekrar edilerek ve
aligkanlik haline getirilerek nefislere yerlesmis, iliski ve
karine olmaksizin aklin kabuliine sayan olan seydir.” Ibn
Abidin, “Nesru’l-arf fi Binai ba’di’l-ahkam ale’l-‘urf”,
Mecmii’atii'r-resdil,”, tahk. Muhammed el-Azazi, I-11,
1. Baski Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2014, c. II,
s. 155; Ahmed Fehmi Ebt Stinne, el-Urfu ve'l-adet fi
Reyi’l-fukaha, Darii’l-besair, 3. Baski, s. 31. Ayrica bkz.
Ali Pekcan, Klasik Usul Diisiincesinde Icmd Doktrini,
Yediveren yay., Konya 2009, s. 40-41. Hadimi’ye
(6. 1113/1701) gore adetin tarifi soyledir; (ve’l-adetii
ma istemerre’n-nasii aleyhi ve adihu merreten ba’de
uhra) “Insanlarin siirekli yapa geldikleri ve aliskanlik
edindikleri davraniglardir”. Bkz. Ebu Sa’idd Muhammed
b. Mustafa b. Osman Hadimi, Mecami 'ul-hakaik, Dari’t-
tibaat1’l-Amire, h.1273, s. 336.

Bkz. Ahmedb. Hanbel, Miisned, tahk. Suayb el-Arnavut-
Adil Miirsid, c. VI, s. 84, rakam: 3600, 1. Baski, Risale
yay., 2001; Taberani, “el-Kebir”, r. 8582, Mecmau ’z-
zevdid, c. 1, s. 177-178. Zeylai, Nasbu r-Rdye’de ilgili
hadise dair degerlendirmesi soyledir: Hadis garib ve
merfii olup yalniz ibn Mes’0id (r.a.)’dan mevkuf olarak
gelmistir. Hadis iki farkli senedle gelmistir: Birinci
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delil olduguna isaret eder.

Tedvin &ncesi donemde Islam hukuku heniiz bir ilim seklinde ortaya
¢ikmadigindan metotlar1 agikliga kavusturulmus degildi. Buna bagh olarak
orfve adet, birgok hukuki hitkmii 6nemli 6lgiide etkilemis olmakla beraber,
terim olarak ortaya ¢ikmamus, istinbat metotlar1 arasinda yer almamustir.

Hanefimezhebindeise 6rf, genellikle istihsan bagligialtinda ele alinmakla
beraber orflin konumu ile ilgili Eba Yasuf’un (6. 182/798) tutumu, 6zgiin
bir yorum ortaya koymustur.* Hanefi mezhebinde Ebii Ydsuf’tan sonra 6rfle
ilgilisarih agiklamalarda bulunan Serahsi(6.483/1090)’dir. Serahsi’nin 6rfle
ilgili kaidesi (28]l ) sa 8 L o g il IS Jralad 52all (ga 32ladIL o slaall ()
“akdin cdiz olmasinda 6rfle sabit olan vade miiddeti, sart kilinmis gibidir”
kuralidir. S6z konusu aligveriste orfe gore belli olan 6deme miiddeti akdin
sart1 mesabesinde sayilmistir.’

Hanefi fikih geleneginde orf ve adete dagmik bir sekilde vurgular
bulunmakla birlikte 6rfii teorik bir sekilde inceleyip taksime tabi tutan ilk
Hanefi fakihi ibn Niiceym’dir. (6. 970/1563). Ibn Niiceym (6. 970/1563)
el-Esbah ve’n-Nezair adli eserinde orfii ve gesitlerini etrafli bir sekilde
incelemistir. Onun bu eserinden sonra kaleme alinan en yetkin ve sistematik
risale ise Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Nesru’l-arf fi Bina’i ba’z1’l-ahkam
‘ale’l-‘urf adli caligmasidir.®

sened; Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ile Hakim’in, “Miistedrek"inde rivayet
edilmistir. Hakim ilgili hadisi “fezail’u-s-sahabe” bahsinde sahih olarak rivayet
etmistir. Bezzar, Miisned’inde, Beyhaki, Kitabii’l-medhal’ de hadisin yalniz Ebubekir
b. Iyas kanaliyla nakledildigini ifade etmislerdir. Tkinci sened; Tayalisi Miisned’inde
hadisin ravilerinden “Ivaz”’m problemli oldugunu, Taberani ise Mu 'cem’inde rivayetin
zay1f oldugunu belirtmislerdir. Bkz. Zeylai, Nasbu r-rdaye fi Tahrici ehddisi’l-hiddye,
1.Baski, Daru’l-hadis, 1995, c. V, s. 288-289. Ayrica ¢agdas hadis alimlerinden
Elbani’nin de ilgili rivayete dair goriisii ve degerlendirmesi Ibn Niiceym’in érfe dair
goriisleri bahsinde verilecektir.

3 Ali Kaya, Islam Hukukunda “Orfiin Kaynaklik Degerinin Sirlart Konusuna Hukuk
Felsefesi A¢isindan Bir Yaklasim”, /HAD, 2005, c. V, s. s.182.

4+ Omer Ocakoglu, Hanefi Mezhebinin Mezheb I¢i Isleyisinde Orfiin Konumu: Ibn
Abidin’in “Orf Risalesi” Ornegi, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), SUSBE, 2004,
s. 55.

5 Serahsi, Mebsuit, 1. Baski, Darii’l-Ma’rife, Beyrut, 1989, c¢. XXIII, s. 102; Ayhan
Kurt, Mevsili 'nin el-Ihtiydr Adli Eserinde Orf ve Adet, (Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi), H.U., Sosyal Bilimler Enstitiisii, Corum 2014, s. 22. Serahsi’nin alisverise
dair bir meseleye bagli olarak ifade etmis oldugu kaidenin 6zlii hali soyledir:

“la g paallSsalalil o slaall” “Grfe gore sabit olan sart kilinmus gibidir.” Mecelle nin
43, maddesi  “Ua i Ja 5 ,8alllS B je oy =all” “Orfe gore maruf olan sey sart kilinmig
gibidir.” kaidesi ayn1 manay1 ifade eder. Ali Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkam serhu
mecelleti’l-ahkdm, Darii Alemi’1-Kiitiib, Riyad, 2003, I, s.51.

6 Kurt, a.g.e., s. 22. ibn Niiceym el-Esbdh ve 'n-Nezdir adli eserinin mukaddimesinde
Safii fakihlerden Taceddin es-Siibki’nin (6. 771/1370) fikih kaidelerine dair bir eser
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Ibn Niiceym (6. 970/1563) el-Esbdh ve 'n-Nezdir adl fikih kaidelerine
dair bu eserinde altinci kaide de “el-Adetii muhakkemetiin” basligini tastyan
miistakil bir boliim agmustir. Bu ¢alismada Ibn Niiceym’in (5. 970/1563)
hayati ve eserlerine degindikten sonra el-Esbah ve’n-nezair adli eserindeki
orfe dair ilgili bolimle sinirli kalinarak 6rf teorisi incelenecek ve yer yer
ibn Abidin (6. 1252/1836) ve Hamevi ’nin (6. 1098/1687) el-Esbah ve’n-
nezair lizerine yazdig serhteki ifadeleri ¢er¢evesinde {i¢ Hanefi fakihinin
goriisleri mukayese edilmeye c¢alisilacaktir.

A. ibn Niiceym’in Hayat: ve Eserleri
1. ibn Niiceym’in Hayat1

Zeynb. Ibrahim b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Mahmud
b. Niceym el-Misri (6. 926/1520) Kahire’de dogdu. Adi kaynaklarda
Zeynelabidin veya kisaca Zeyn olarak da gegmekte, dedelerinden Niiceym
adli birine nispetle Tbn Niiceym olarak anilmaktadir. 8 Recep Carsamba
giinii 970 (3 Mart 1563) tarihinde Kahire’de vefat etmistir.”

2. ibn Niiceym’in Eserleri:

a. el-Bahrii’r-R4’ik: Hanefi fikhinda miitiin-i erbaa olarak bilinen
Nesefi’'nin (6. 710/1310) Kenzii’d-dekaik adli eserinin serhlerinden
birisidir. el-Bahrii’r-ra’ik, Ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Minhatii’l-Halik
ale’l-Bahri’r-raik hasiyesi ile beraber basilmistir. Ibn Niiceym’in (6.
970/1563) “icare-i faside” bahsine kadar getirdigi eseri Muhammed b.
Hiiseyin et-Thri (6. 1138/1726) tamamlamigtir.®

kaleme aldigin1 Hanefl mezhebinde ise bdyle bir esere rastlamadigini ifade eder.
Bunun ftizerine el-Bahrii'r-rd’ik adli eserini fasit aligveris bahsine kadar temize
cektikten sonra el-Fevad idii’'z-Zeyniyye adli kavaid ile ilgili eserini telif ettigini
belirtir. Daha sonra ise bu eserini el-Egbdh ve'n nezdir adiyla ihtisar etmistir. Tbn
Niiceym’den 6nce fikhi kaidelere deginen Hanefi fakihleri ve eserleri sunlardir: Kerhi
(6. 340/952) el-Usil, Debusi (6.430/1039) Te sisu’'n-Nazar, Kerabisi (6.570), el-
Furiik, Mahbtbi (6.630) Telkihu’l-Usil fi Furiku’l-Menkiil. Tbn Niiceym’den sonra
Hanefi mezhebinde bu alanda yapilan calismalar ise sunlardir: Hadim{ (6.1176/1762-
63) Mecdmii’l-Hakdik; Bir ilim heyeti tarafindan on dort yillik 1869°da baslayip
1876’da tamamlanan Ahmed Cevdet Pasa (1312/1895) Bagkanliginda Heyet,
Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye; Ibn Hamza el-Hiiseyni (6.1305) el-Ferdidii’l-behiyye
[fi'l-Kavdidi ve’l-Fevaidi’l-fikhiyye. Bkz. Ibn Niiceym, el-Esbdh ve n-Nezdir, tahk.
Abdiilkerim el-Fudayli, (mukaddime), el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2011, s.
14. Bkz. Mustafa Resit Ozbalik¢1, “el-Esbih ve 'n-Nezdir”, DIA, c. X1, s. 458. Ali
Pekcan, Fikhi Risaleler, 1 Baski, EK kitap, Istanbul 2012, 5.19-20.

Takiyyuddin b. Abdiilkadir ed-Dari el-Gazzi el-Misri el-Hanefi Temimi, et-
Tabakatii s-seniyye fi Terdcimi’l Hanefiyye, 1. Baski, Daru’r Rifai, Riyad 1989, c. 111
s. 275; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 3. Baski, TDV yay., Ankara 2013, s. 254.
Muhammed b. Hiiseyin b. Ali et-Turi el-Kadiri el-Hanefi’nin tekmilesi “icare-i
faside” bahsinden itibaren Darii’l Kiitiibi’l-ilmiyye yaymevi baskisma gore dokuz

<
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b. el-Esbah ve’n Neziir: Bu eser, Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) en
meshur ve en son telif ettigi eseridir. Kerhi (6. 340/952) ve Debisi (6.
430/1039) eserlerinde kavaide deginseler de ilk defa’ Hanefi ekolii
icerisinde kavaid calismasi Ibn Niiceym tarafindan gerceklestirilmistir.
Hanefi ekoliiniin klasik yazim edebiyatina farkli bir boyut kazandirmistir.
Eser, yedi boliimden meydana gelir: Birinci boliimii kiilli kaideler, diger
altt bolim ise sirasiyla fevaid, cem’ ve fark, elgdz, hiyel, furlk ve son
boliim ise hikdye ve miiraselattan (yazismalar) olusmaktadir. Ik ve son
boliim harig, diger bolimler kendi i¢inde “taharetten baslayip “miras”
ile biter."® Ahmed b. Muhammed el-Hamevi’nin (6. 1098/1687) “Gamzii
‘Uyftini’l-besad’ir”"! 6nemli serhlerinden birisidir.

c. el-Fetava’z-Zeyniyye: Miellifin oglu Ahmed, babasinin verdigi
1000’1 agkin fetvayi bu eserde toplamustir.

d. Fethw’l-Gaffar: Nesefi’nin (6. 710/1310) Mendrii’l-envar adli
eserini serhidir.

e. el-Feva’idii’z-Zeyniyye fi Mezhebi’l-Haneflyye: Miellifin el-
Esbdh’tan once kaleme aldig1 eser ¢esitli konularla ilgili umumi kaideleri
ve istisnalarini ihtiva etmektedir.'?

f. Resail-i ibn Niiceym el iktisadiyye: ibn Niiceym’in (6. 970/1563)
fikih konusunda kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevaplarin yer aldig1
risalelerdir."

B. ibn Niiceym’in El-Esbah ve’n-Nezdir Adh Eserinde Orfe Dair
Goriisleri

Hanefi mezhebinde fikih kaidelerine dair ilk kapsamli ¢alisma ibn

ciltlik eserin son iki cildidir.

° Fikhi kaidelere ait ilk olarak miistakil eserler telif eden Safii fakihler olmustur.
Sirastyla bu eserler ve miiellifleri sunlardir: ibn el-Vekil (6.716) el-Esbdh ve 'n nezdir,
Taceddin es-Siibki (6.771) el-Esbah ve'n nezdir; Cemaleddin el-Isnevi (6.772) el-
Esbah ve’n-nezdir; 1bnii’l-Miilakkin (6.804) ve Celaleddin es-Siiytti (6.911) el-
Esbah ve 'n-nezdir. (Tahk. Abdiilkerim Fudayli, Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n nezdir,
s. 6-7); Mustafa Baktir, “Kaide”, DI4, c. XXIV, s. 208.

10 fsmail Acar, “Ibn Niiceym Hayati1 ve Eserleri”, DEUIF Dergisi, s. X111, izmir 2001,
s.109-129.

' Ahmed b. Muhammed el-Hanefi el-Hamevi’nin, “Gamzii ‘Uyiini’l-besd’ir serhi
Kitdbi’l-Esbah ve'n-nezdir” adli serhi Darii’l Kiitiibi’l- [lmiyye yaymevinin
baskisinda Beyrut 1985°de dért cilt hilinde basiimistir. Tbn Niiceym, a.g.e., (tahkik
edenin mukaddimesi), s. 8.

12 Ibn Niiceym, el-Feva idii z-Zeyniyye fi Mezhebi’l-Hanefiyye, Darii Ibnii’l- Cevzi,

Umman 2014; Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 255-256.

Ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym el iktisadiyye, tahk. Ali Cuma Muhammed-

Muhammed Ahmed Serréc, Darii’s-Selam, Kahire 1998; Ismail Acar, “Ibn Niiceym

Hayat1 ve Eserleri”, DEUIF Dergisi, s.121.

13
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Niiceym’in (6. 970/1563) el-Esbah ve’n-nezair adli eseridir. Bu eser ayni
zamanda Mecelle’nin kiilli kaidelere dair olan ilk yiiz maddesinin temel
kaynaklarindan biridir. Ayrica ibn Abidin’in (6. 1252/1836) Nesru’l-urf
adl 6rfe dair risalesinde de ibn Niiceym’den (6. 970/1563) faydalandig1
anlasilmaktadir.

Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) el-Esbah ve’n-nezair adli eseri yedi
bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde miiellif, on dokuz kaide
zikretmistir. Bu kaidelerden en kapsamli ilk alt1 kiilli kaide sunlardir:

1.La sevabe illa bi’n-niyyeti”!*- “Sevap ancak niyetin olmasi ile elde
edilir.”

2. “el-Umrii bi makasidiha'’-“Hiikiimler maksatlara gore degerlendirilir.

3. “el-Yakini 14 yezdlii bi’s-sekk™'6-“Siiphe ile varligi kesin olarak
bilinen bir sey zail olmaz.”

4. “el-Mesakketii teclibii’t-teysir’'’-“Mesakkat kolayligi celp eder.”

5. “ed-Dararu yuzalii”'®-“Zarar giderilir.”

6. “el-Adetii muhakkemetiin”*-Orfve adet hiikiim vermede belirleyicidir.”

Diger alt1 boliim ise sirasiyla fevaid (6zel kaideler), cem’ ve fark, elgdz
(fikhi sorular ve bilmeceler), hiyel, furlik ve yedinci boliim de miiraselattan
(Ebi Hanife, Ebti Yaisuf, imam Muhammed ve diger bazi Hanefi fakihlerden
hikaye edilen meseleler, yazismalar, tartisilan bazi konular) olusmaktadir.?

Ibn Niiceym (6. 970/1563) eserin mukaddimesine yedi boliimii kisaca
tanitan bir fihrist koymustur. Boylece eseri okuyanlar icin bir kolaylik
saglamistir. Ozellikle eserin yartya yakim kismini olusturan ilk iki
boliimiinii ayrintili bir sekilde tanitmasi ilk boliimdeki kiilli kaideler ve
ikinci boliimdeki 6zel kaideler ile ilgili bahislerin 6nemini géstermektedir.
Miiellif, eserinin bir¢ok arastirmaci, miiderris ve miiftiler igin kaynak
niteliginde olmasini temenni etmektedir. Usilii’l Pezdevi, Usilii’s Serahsi,
Tahrir gibi birgok usil eseri ve Hidaye serhleri, Kenz serhleri, Diirer ve

14 [bn Niiceym, a.g.e., (mukaddime) s. 8.

15 Mecelle’nin 2. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir; “Wbaalias ;51 bkz. Ali
Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkdam serhu mecelleti’l-ahkdm, s.19.

16 Mecelle’nin 4. Maddesi olan kaidenin Arapgast soyledir; “<LilllbJs Y 0l bkz.
Ali Haydar Efendi, a.g.e., s.22.

17 Mecelle’nin 17. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir; “_seuiill alad 3851 bk,
Ali Haydar Efendi, a.g.e., s.35.

18 Mecelle’nin 20. Maddesi olan kaidenin Arapcasi sdyledir; “J)» ) =l bkz. Ali
Haydar Efendi, a.g.e., s.37.

19" Mecelle’nin 36. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir; ““4xSas 8311” bkz. Ali
Haydar Efendi, a.g.e., s.44.

2 bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, (mukaddime) s. 5-12.
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Gurer, Bedai’ gibi altmisg kiisur fikih eserinden istifade etmis ve nakillerde
bulunmustur. Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) birgok usil ve fikih eserlerini
miitalaa edip harmanlayarak Hanefl mezhebine gore bu kavaid eserini
hazirlamasi ilim diinyas1 agisindan son derece 6nemli bir ¢calismadir.

ibn Niiceym’in el-Esbah’ta Orfe Dair Goriisleri:

fbn Niiceym (5. 970/1563) el-Esbah’ta “el-Adetii muhakkemetiin”
kaidesi ¢ercevesinde ele almis oldugu bu bahsi dort baglik altinda iglemis
ve Ozetle su konulardan bahsetmistir: Konuya 6rfiin delili olarak sunulan
hadisin tahlili ile baglayarak orfiin delil olma degeri {izerinde durmus,
ardindan Islam hukukunun 6rfe verdigi degerden bahsetmistir. Orfe dair
on bilgilere yer vermis, Orf, adet ve istimal kavramlarini izah ettikten
sonra oOrfii {ic kistmda incelemistir. Orfiin nassin varid oldugu meselelerde
muteber olamayacagini ifade etmis, orfiin hangi durumda sabit olacagi,
orfiin hukuken gecerli olabilmesi i¢in gerekli sartlari 6rneklerle ortaya
koymustur. Ardindan 6rfi kullanimlarin ser’i istilahlar ve dil ile olan
catigmasini irdelemis, devamli olarak uygulanan orfiin sart konumunda
olabilecegine dair konuyu ele almistir. Kavli 6rf tizerinde durmus ve liigat-
orf iligkisi baglaminda muamelat, yeminler, ikrar, vakif gibi konulara dair
ornekler vermistir. Orfiin farkli anlasiimasi ve uygulanmasi neticesinde
toplumlarin hayat tarzi1 ve kiiltiirlerindeki gelismelere de bagli olarak
hiikiimlerin degisebilirligini 6rneklerle ortaya koymustur. Son olarak orfii
genel (&m) ve 6zel (has) olarak taksim ederek mesruiyet zeminini saglamaya
calismus, ancak 6zel orfe dair bazi gecersiz adetlerden de bahsetmistir.?!

Ibn Niiceym (8. 970/1563) orfiin  delili olarak zikredilen
“omn ) die 58 Vs () gabisall o) ) W “Miisliimanlarin giizel gordiigii bir
sey Allah katinda da giizeldir” hadisinin merfi bir senedinin olmadiginm
mevkuf olup Abdullah b. Mes’Gd (r.a)’un (6. 32/653) kavli oldugunu
nakletmistir.2 Ancak 6rfiin delili olan bu hadisin sahabeye isnad edilmesi
mutlak anlamda mevkuf oldugu anlamina gelmez. Ciinkii senedi sahdbe de
biten mevkuf rivayetin merfi olma ihtimali de s6z konusudur.?

Ibn Niiceym (8. 970/1563) orfiin birgok fikhi meselede kaynak

2! {bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, (mukaddime), s. 13-18.

2 ibn Niiceym, a.g.e. s. 115.

3 Aydmnl, Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 7. Baski, IFAV yay., s.181, Abdullah
Sirdceddin, Serhu’l-Menziimeti'l-beykiiniyye fi Mustalahi’l-Hadis, Dari’1-felah,
Haleb, s.77-85. Nitekim Elbani bu hadisin tahricinde rivayetin merfii senedinin
de oldugunu ancak senedde adi gecen ravilerden birine yonelik kizb ithami
oldugunu belirtir. Sehavi gibi bir¢ok alimden mevkuf hasen ve sahih isnad ile gelen
rivayetlerini de zikretmektedir. Hamevi de hadisin miisned oldugu seklindeki bir
goriisii aktarmaktadir. Bkz. Elbani, Silsiletii’l-ehadisi z-zaife ve 'l-mevziia, 1. Baski,
Mektebetii’l-mearif, Riyad 2002, c. II, s.17-84. Hamevi, Gamzu Uytini’l-besdir,
Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1985, c. I, s. 295.
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durumunda oldugunu ve orf sebebiyle hakiki mananin da terk edilebilecegi
gdriisiinii basta Fahru’l-Islam Pezdevi (6. 482/1089) olmak iizere birgok
ustlciiye dayandirmus ve (33l 5 Jleainy) AV d88al) & ji5)“Hakiki mana
orfiin delaletiyle terk edilir” kaidesini aktarmistir.* Orf, adet ve isti’mal
kavramlarini birbirinin miiteradifi olarak gérmiistiir.*> Ona gore isti’'mal bir
lafzin asli manasindan gegilip ser’1 1stilahta kullanilmasi, adet ise daha ¢ok
orfi anlamda kullanilmast ile bilinmektedir. Orf ve 4detin tarifi sadedinde
bu kavramlar ile iliskili olarak sadece isti’mal lafzini ele almig teamiil ve
tearuf gibi orfle iliskili bazi lafizlardan bahsetmemistir. Ancak miellif 6rfle
iligkili olarak “teamiil”, “tearefe”, “el-miitearef”, “el-martif”, “mu’tad” gibi
lafizlar1 zaman zaman kullanmistir.2°

Adeti, ilk olarak orfiin tarifini yapan Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6.
710/1310) tarifine?’ yakin bir anlamda “Tekrar edilerek ve aligkanlik haline
getirilerek nefislere yerlesmis selim tabiatlarca uygun bulunan davraniglar”
seklinde tarif etmekte ve akabinde de adeti ii¢ kisma ayirmaktadir. Burada
dikkat ¢eken bir husus da musannifin tariften sonra adeti yayildigr muhit

acisindan genel 6rf, 6zel 6rf* ve 6zel 6rfiin kapsami dahilinde olan ser’

% ibn Niiceym, a.g.e., s. 115.

%5 Orf ve adetin terim manalar1 bakimindan es anlamli olarak kabul edilse de bazi
hukukgcular adetin hem fertlere hem de topluma ait olay, hal ve davraniglari i¢ine
almasi sebebiyle orften daha kapsamli oldugunu belirtmislerdir. Buna gore orf, adetin
bir nevini teskil etmektedir. Fakat hukuki bir kaynak olarak orf ile adet arasinda bir
fark yoktur. Bkz. Hayreddin Karaman, “Adet”, DIA, c. 1, s. 369-370. Giizelhisari
(6.1253/1837) de Mecdami serhinde adet ve isti’'mal lafizlarinin es anlamli olarak
kullanildigini belirtmistir.” bkz. Mustafa Hullsi Glizelhisari, Mendfi'u d-dekaik fi
serhi Mecdmi’i’'l-hakdik, Dari’t-Tibaat1’l-Amire, h.1273, s.308.

2% fbn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 115-116-117-118-120-123-127.

27 Orfiin fikih alimlerince yapilan en eski tammim Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6.710) el-

Miistesfd adli eserinde soyle ifade etmistir: “Orf; AKIf verilerin siizgecinden gecerek

vicdanlarda yer tutan ve selim tabiatlarca uygun bulunan davranislar, s6z ve eylem

bigimleri.” Bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, DIA, c. XXXIV, s. 88; Nesefi, Ebu’l

Berekat, e/l-Mustesfa, Stileymaniye Ktb, Laleli 979 vr. 37 b.

Orf-i-am: Biitiin Islam beldelerinde teamiil haline gelmis olan s6z ve davranislari
ifade eden oOrftiir. Bu tiir orf genel hiikiimlere dayanak olabilir. Mesela; insanlarin
herhangi bir iicret takdir etmeden ve ne kadar kalinacagi da belirtilmeden hamamlara
girmeleri, istisna akdinin uygulanmasi, “talak” lafzinin bosanma anlaminda
kullanilmasi, menkul mallarin vakfedilmesi gibi Ornekler verilebilir. Donmez,
“a.g.m”, c. XXXIV, s. 90, ayrica bkz. Refik el-Acem, Mustelehati Usuli’l-fikh inde’l-
miislimin, Mektebetli Liibnan, Beyrut 1998, c. I, s. 937. Ali Haydar Efendi, “4m
orflin sahdbe-i kirdmin yagamis oldugu donemden giiniimiize kadar tevariis etmis bir
uygulama oldugunu belirtmistir.” Ali Haydar Efendi, a.g.e., I, s.45.

Orf-i-has: Belirli bir iilkeye veya topluma &zgii olan orftiir. Zekiyuddin Saban,
Usiili lfikhi’I-Islami, el-Mektebetii’l-Hanefiyye, Istanbul, trs. 5.192; el-Acem, a.g.e.,
$.936. Ali Haydar Efendi, has 6rfii; “belli bir topluluga 6zgii bir 1stilah” olarak tarif
etmistir. Ornegin, “ref*” lafz1 nahiv bilginlerinin kullandig1 bir terimdir. Ali Haydar

28

29
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orf* olarak kisimlara ayirmasidir. Bu sekilde 6rf ve adetin ayni méanay1
ifade ettigi goriisiinii pekistirmektedir.?! Orfiin yapis1 bakimindan gesitleri
olan ameli 6rf*?, 1afzi 6rf* ve fasit 6rften®* de yeri geldikge bahsetmektedir.*
Nitekim Mecelle’nin sarihi Ali Haydar Efendi (6. 1353/1935) de benzer bir
sekilde orfii iki ayr1 taksime tabi tutmus birinci taksiminde orf ve adeti; a)
genel 6rf b) 6zel orf ¢) ser’1 orf, ikinci taksiminde ise; a) ameli 6rf b) kavli
orf seklinde tafsilatlandirmigtir.*®

Ibn Niiceym (6. 970/1563) &rf gesitlerine 6rnekler vermistir. Soyle ki
bir eve girmemeye yemin etme eve ayak basilmamasi manasinda olup
genel orfe, Arapga dil bilimlerinde ref, nasb gibi istilahlar1 kullanmalari
Ozel orfe, salatin®’ namaz manasinda olmasi da ser’1 orfe 6rnek olmaktadir.
Akict suyun (el-maii’l-carl) belirlenmesi, biiyiilk su kiitlesinin tespit
edilmesi, sahibi olmayan yere diismis meyvelerin alinabilmesi,*®

Efendi, Diirer 'u’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkam, c. 1, s. 45.

30 Ser’i Orf: Seriatin miikellef kildigi, vacip olmasi sebebiyle ile emredilen, haram
olmasi ile nehyedilen veya ibaha ile mubah kilinan, kitap, siinnet, icma ile sabit olan
orflerdir. Mesela: namazin emredilmesi, nikdh ve talakin mesru kilinmasi, mubah
olan muamelelerin cdiz olmasi gibi. Abdiittevvab Mustafa Halid Muavvid, el-Veciz fi
Ilmi’l kavaid’il-fikhiyye, 1 Baski, Nida Yay., Istanbul 2014, s. 208.

31 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 115-116.

32 Ameli orf: Toplumda insanlarin giinliik yasantiya iliskin hususlarda veya fikhi

sonuglari olan konularda belirli bigimde davranmayi itiyat haline getirmis olmalari

demektir. Bir bolgede belirli tiirde hayvan eti yemenin, ziraatta belli aletleri
kullanmanin adet haline gelmesi birinci, tedti aligverisinin gegerli sayilmasi, menkul
mallarin vakif islemine konu edinilmesi ikinci tiire Srnek gdsterilebilir. Ibrahim Kaf

Dénmez, “Orf”, DI4, c. XXXIV s. 90, benzer ifadeler i¢in bkz. Karafi, Neféisu lusiil

fiserhi’l-mahsil, 2.Baski, Mektebetili nezzar mustafa el-ban, Mekke 1997, c. IX, s.

4214.

Lafzi orf: Insanlar arasinda kullanimi 6rf haline gelmis akli bir alaka ve karine
olmaksizin zihinlerde yer edinmis olan lafizlara kavli 6rf denir. Nezir Selim Ades,
Saddetii’l vusiil il Ilmi’l-usiil, , 1.Baski, Darii taybe, Dimesk 2008, s. 191.

3% Fasit orf: Naslara aykiri olup, harami helal, vacip olan ameli de gegersiz kilan veya
maslahatla ¢atisan yahut kotiiliigii celbeden 6rf anlamina gelmektedir. Kumar oyunlari
ve ribd’nin bazi yerlerde orf haline gelmesi, insanlarin bir menfaat mukabilinde
odiing almay1 aligkanlik haline getirmeleri, bazi insanlarin dogum yildoniimlerinde,
cenaze merasimlerinde yapmis olduklar1 uygun olmayan davranislar bu nevidendir.
Boyle bir orfe itibar edilmez. Donmez, a.g.e., c. XXXIV, s. 90.

35 bn Niiceym, a.g.e., s. 121-126.

3¢ Ali Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkam serhu Mecelleti’l-ahkdm, c. 1, s. 45.

37 Salat lugatta dua anlamina gelir. Bkz. FeyyOmi, el-Misbdhii’l-miinir, Mektebetii

Liibnan, Beyrut 2010, s.132; Ibrahim, Mustafa-Ahmed Hasan ez-Zeyat-Muhammed

Ali Neccar-Hamid Abdiilkadir, Mucem 'u-I Vasit, 2. Baski, Mektebeii’l-Islamiyye,

Istanbul, s. 522.

Hamevi, bu davranisin sehirde sahibinden izin alinmaksizin cdiz olmayacagini
belirtmektedir. Ciinkii schirlerdeki adet bu sekilde caridir. Muhtemelen sehir

33

38
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siitannenin kiralanmasi, hakkinda 6zel bir nas bulunmayan ribevi mallarin
tespit edilmesi, vakfedenlerin, vasi, nezreden ve yemin eden kimselerin
kullanmig olduklar1 lafizlar gibi 6rfe dair birgok 6rnekler vermistir.*

Ibn Niiceym (6. 970/1563) Bahru’r-raik’te de genel (dm) orfe dair
ornekleri icma mesabesinde olan 6nemli bir uygulama olarak vermistir.
Ornegin; sahralarda kuyulara az miktarda koyun, kegi vs. terslerinin
diismesi ile giivercin ve kirlangig terslerinin diismesini zaruret kabilinden
degerlendirmis, bu hususta ameli icménin delil oldugunu ifade etmistir.*’
Teravih namazinin Isliam’m ilk dénemlerinden beri uygulanan bir
stinnet oldugunu*', ama olan bir kimsenin akdinin insanlarin uygulamasi
sebebiyle sahih goriildiigiinii ve bu teamiil’iin icma konumunda oldugunu
belirtmistir.*> Ozel o6rfe dair Kahire’de mevcut olan uygulamalardan
bahsetmistir. Ornegin, gérme muhayyerligi ile ilgili bahiste; Nesefi’nin (6.
710/1310) Kenz adl eserinde belirttigi diiriilmiis bir elbisenin goriilmesi
ile gérme muhayyerligi hakkinin diismesinin kendi orfleri icin gegerli
olacagini, lakin Kahire 6rfiinde ise elbisenin i¢i goriilmeden muhayyerligin
diismedigini ifade etmistir.® Ev satiminda satima déahil olan esya ile ilgili
olarak; Kahire’de mevcut orf geregince iizerinde ¢amasir dovmek igin
kullanilan kiitiiklerin de satim akdine dahil oldugunu belirtmigtir.*

Ibn Niiceym (6. 970/1563) nassa aykir1 olan drfe itibar edilmeyecegine
dair su 6rnegi verir; iscilerin elbiselerini giyinme esnasinda kasik bolgesinin
acilmas1 miimkiindiir. Bu durumda mesakkatin olacagini varsayarak kasik
bolgesinin avret olarak sayilmamasi 6rf haline gelmis olsa da nassa aykiri
olacagi i¢in kabul edilmez.* Ribevi mallarin tesbiti hususunda da Ebi
Ysuf (6. 182/798) Ebi Hanife (6. 150/767) ve Imam Muhammed (6.
189/805) arasindaki ihtilaftan bahseder. Soyle ki; Ebt Yusuf (6. 182/798)
ribevi mallarin “vezn” (tart1) ve “keyl” (6l¢ii) yoluyla miibadele edilmesini
sart kosan hadisi o6rfe gore yorumlamistir. Buna gdre Peygamberimiz

disindaki agaclarin sahipleri genelde bilinmemekte veya sahiplerince miisamaha
gosterilmektedir. Gamzu uyini’l-besdir, s. 296-297.

% Ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 116.

% bn Niiceym, a.g.e., c. I, s. 199-200.

4 Ibn Niiceym, a.g.e., c. I, s. 485.

4 bn Niiceym, a.g.e., c. VI, s. 52.

# Ibn Niiceym, a.g.e., c. V1, s. 49.

“ Ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, c. V11, s. 490.

4 Ibn Niiceym bu ornegi Zehiriyye adli fetva kitabindan Muhammed b. Fadl el-
Belhi’den (6.319/931) nakletmistir. Muhammed b. Fadl el-Belhi: Horasanl fiitiivvet
ehlinin onde gelenlerinden, melametiyye akimmin ilk temsilcilerinden bir sifi,
Semerkant’ta kadilik yapmis olan fakih bir zattir. Demirci, Mehmet, “Muhammed b.
Fadl el-Belhi” DiA4, c. XXX, s. 529. Kasik bdlgesinin avret olarak say1lmasi “erkegin
avret yeri gobek ile diz kapagi arasidir” hadis-i serif ile sabittir. Bkz. Sevkant,
Neylii'l-evtar, 1.Baski, Darii’l-Hadis, 1993, ¢.2, s.77.
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(s.a.s.) zamaninda vezni ve keyli diye nitelenen misli mallar yalniz o
donemin orfii bakimindan vezni veya keylidir. EbG Hanife (6. 150/767)
ve Imam Muhammed (6. 189/805)’e gére ise hadiste zikredilen vezni ve
keyli mallar ebedi olarak vezni ve keylidir. Orf veya baska bir sebeple
bu mallarin vasiflarinda bir degisiklik olmaz. Ibn Niiceym (8. 970/1563)
zikretmis oldugumuz meselede imamlarin ihtilafint belirttikten sonra
tarafeyn’in*® goriisiinii destekledigini ve nassin varid oldugu meselelerde
orfe itibar edilemeyecegini ifade etmistir. Dolayisiyla bu iki 6rnek
baglaminda miiellifin 6rfiin sahasini nassin muhtevasini degistirecek ol¢iide
genis tutmadiginm ve ihtiyatla hareket ettigini gormekteyiz.*’ Nitekim Ali
Haydar Efendi (6. 1353/1935) “Adet muhakkemdir” kaidesinin serhinde
nas ile orfiin ¢atigmasi durumunda izlenilmesi gereken yolu soyle agiklar;
oncelikle nassin orf {izerine bina edilip edilmedigine bakilir. Sayet nasda
yer alan hiikim orfe gore verilmisse orf ile amel edilir. Nasta yer alan
hiikiim 6rfe binaen verilmemis ise bu durumda nas ile amel edilir orf terk
edilir. Yoksa EbQ Yasuf’un (6. 182/798) goriisiinden nassin terk edilip orf
ile amel edilecegi anlami ¢ikmaz.*®

Miiellif 6rfiin varlik sartlarini dort baslik altinda islemistir:

1. Orfiin Sabit Olmasi: Orfiin hukuk kaynag1 olarak kabul edilebilmesi
icin sabit ve devamli olmalidir. Bazen nazar-1 dikkate alinan, bazen
alinmayan bir uygulama hukuk kaynagi olarak yeterli bir delil olmaz.*
Ibn Niiceym (6. 970/1563) &rfiin degerini, delillerini, tarifini, gesitlerini
zikrederek orfe genel bir giris yaptiktan sonra oncelikli olarak {i¢ mesele
iizerinden Orfliin ne zaman sabit olacagi hususunu oOrnekler serdetmek
suretiyle irdeler:

a. Kadinlarin adet giinlerinin degismesi, sabit olan bir adetin, sayica ya
da zamanca bagka bir adete donilismesi (intikal) EbG Hanife (6. 150/767)
ile Imam Muhammed’e (6. 189/805) gére pes pese iki adet halinin Eba
Yisuf’a (6. 182/798) gore bir adet halinin gegmesiyle olur.

b. Av kopeklerinin ii¢ kere avlarii yememeleri adetin gerceklesmesine
sebep olur.

¢. Hakimin hediyeyi kabul etme adetinin olmasi.*

4 Tarafeyn: Hanefi mezhebinde Ebd Hanife ile imam Muhammed i¢in kullanilan bir
terimdir. Bkz. Kaplan, Ilyas, Hanefi Mezhebinde “Muteber Kaynaklar ve Mezheb i¢i
Tercihin Isleyisi”, IHAD, c. XVIIL, s. 2011, s. 321.

47 Ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 116-117.

% Ali Haydar Efendi, Resdil-i Ibn Niiceym, c. 1, s.44.

¥ Ervin-Abdoldjavad Falaturi Graf, Islim Hukuku Uzerine Arastirmalar, Usil yay.,
Kayseri, 1994, 5.30.

50 fbn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 117; Hamevi, Muhammed es-Simdisi’den
hakimin hediyeyi kabul etme adetinin bir defada sabit olacagini nakletmektedir.
Gamzu uyini’l-besdir, $.299.
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Orf ve adet bahsi fikih ilminde insanlarin, toplumlarin davranislar1 ve
neticesinde ser’i hiikiimlere olan yansimasi olarak ele alinirken miiellif
zikretmis oldugu kadinlarin adeti hali, hakimin hediyeyi kabul etmesindeki
adeti, av kopeklerinin avlarimi yememeleri seklindeki aligkanliklari gibi
ornekler ile orf ve adetin bu ydniine vurgu yapmamis bilakis vakiada
mevcut olan bazi durumlarin tespitini yapmistir. Ciinkii kadinlarin adet
hali fitri ve tabil bir hadise olup, kadinlarin kendi ihtiyarlari, iradeleri
neticesinde meydana gelmeyen bir durumdur. Ancak kadinlarin adet halinin
belirlenmesi kadinlarin namaz ve orug gibi ibadetleri eda edecekleri zamani
belirlemekte, kdpeklerin kendi avlarin1 yemeyi terk etme adetlerini tespit
etme avin helal olup olmadigini, hakimin hediyeyi adet olarak kabul edip
etmemesi durumunda ortada muhtemel bir riigvetin alinip alinmadigini
belirledigi agiktir. Bu agidan bakilacak olursa zikredilen bu 6rneklerin
fikihta yansimasi olmakla beraber toplumsal uygulama agisindan orf ile
ilgisi yoktur. Ayrica tilkemizdeki mer’1 hukuka gore hakimlerin dogrudan
dogruya veya araci eliyle hediye istemeleri ve gorev sirasinda olmasa
dahi ¢ikar saglamak amaciyla verilen hediyeyi kabul etmeleri 2802 sayili
kanunun 68. Maddesine gore yer degistirme cezasint gerektirir.”!

2. Orfiin Devamh Olma Durumunda Muteber Olmasi: Miiellif,
ikinci konuda, 6rf ve adetin varlik sartlarindan, 6nemli bir sart olan siirekli,
diizenli ve devamli bir sekilde uygulanmasi halinde 6rfiin muteber olacagini
belirtmektedir. Mecelle nin kirk birinci kaidesi olan “Adet ancak muttarid
yahut galip olduk da muteber olur” >*kurali da bu devamlilik ve galebe
sartin1 ifade eder. Dolayisiyla ¢ogu zaman uygulanir durumda olmayan
davraniglar, sozler orf kabilinden degerlendirilmez ve hiikiimler iizerinde
bir etkisi olmaz. Ciinkii toplumda etkisi bulunmayan bir uygulama heniiz
orf olma stirecini tamamlamamig demektir. Miiellif bu hususta su 6rnekleri
vermektedir:

a,“Maruf olan bir uygulama sart kilinmig gibidir” kaidesinin®® geregi
olarak beldelerde revagta olan para birimlerinin esas alinmasi, satigin
nasil olacagi agik bir sekilde beyan edilmeyen aligverislerin vadeli veya
pesin olmasi gibi durumlarda 6rf belirleyici olmaktadir. Ancak yaygin
uygulamada aligverisin pesin olarak yapilmasi asil, vade ise ruhsat sayilir.
Bu durumun 6rf ile degistirilebilir olmas1 her ne kadar Ibn Niiceym (6.

ST Cengiz Topel Ciftgioglu, “2802 Sayili Hakimler ve Savcilar Kanununa Goére Hakim
ve Savcilarin Disiplin Sorusturmalart”, DEHFD, 2011, c¢. XIII, c. I, s.138.
52 Mecelle’nin 41. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir;
“enle of i ylal 13 saladl ias Wil bkz. Ali Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkdm serhu
mecelletii’l-ahkam., s. 50.
53 Mecelle’nin 43.maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir;
“Ua yidas paallS W je oy j2all” bkz. Ali Haydar Efendi, a.g.e., s. 51.
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970/1563) tarafindan kabul edilse de lilkemizde ayn1 uygulamanin gegerli
oldugunu sdylemek miimkiin degildir.

b. Katibin kiralanmast durumunda miirekkep ve okkayr kimin
karsilayacagi, terzinin igne, iplik vs. malzemeleri karsilamak zorunda
olmasi gibi hususlar 6rfe mebnidir.

c. Orfe gore kolenin isgi olarak kiralanmasinda yemek masrafi efendiye
aitken binegin kiralanmasi durumunda yem masrafi kiractya aittir.

d. Gunye adli eserden nakledildigi lizere (muhtemelen bu eserin
miellifinin Orfiine gore) bir mescide vakfedilen mumun vakfedenin
sarih bir izni olmaksizin imam ve miiezzin tarafindan kullanilmasi caiz
gorilmiistiir.

e. Medreselerin tatil giiniiniin belirlenmesi, imamlarin her ay bir haftalik
istirahat edebilmeleri, hakimlerin tatil giinii {icret almas1 vs. gibi hususlarda
beldelere gore farkhilik mevcuttur. Ibn Niiceym (8. 970/1563)  kendi
zamanindaki orfe gore (Misir-Kahire’de) bayram giinleri, asure giinii ve
ramazan ayinin tatil giinleri olarak belirlendigini ve tatil giinleri hakimlerin,
fakihlerin iicretinde kesinti olmadigini, ancak medrese ve mescitte
gorev yapan miiderrislerin statiilerinin farkli oldugunu séylemektedir.’*
Gilinlimiizde de is kanununa gore devlet memurlar ve is¢ilere bir giinliik
hafta tatillerinde herhangi bir {icret kesintisi uygulanmaz. Dini ve milli
bayram giinleri ve 15 Temmuz Demokrasi ve Milll Birlik Giinii gibi bazi
6zel giinler iilkemizde resmi tatil gilinleridir. Misir orfiinde genel tatil
giinleri, ticret kesintisi ve din gorevlilerin farkl bir statiiye sahip oldugundan
bahsedildi. Ancak bu statii farkliligina deginilmedi. Muhtemelen camilerde
gorev yapmakta olan din gorevlilerin tatil giinlerinde de ¢alismalar1 Misir-
Kahire orfiinde vardi. Giiniimiizde de cami gorevlileri licrete tabi olarak
resmi tatil giinlerinde ¢alisabilmektedir.

Ibn Niiceym (6. 970/1563) yeri geldikce orfe dair drnekler verirken
Misir ve Kahire’de mevcut olan uygulamalardan bahsetmekte bazen de
“fi zamanina” bizim zamanimizdaki uygulama sOyledir... diyerek kendi
beldesindeki orfe isaret etmektedir.”® Ancak Ibn Niiceym’in (8. 970/1563)

54 ibn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 117-118. ibn Abidin’de Ebu’l-Leys es-
Semerkandi’den nakletmis oldugu miiderrislerin, hakimlerin vs. tatil glinleri ticret
almalarinin cdiz olmasi gerektigini ifade etmistir. Ayrica Gunye adli eserde gegen
imamlarin ayda bir haftalik istirahat etme imkanlarinin olmasina dair goriisiin dogru
olmadig1, bu eserin ibaresinde de bdyle bir climlenin gegmedigini bilakis istirahatin
senede bir haftalik zamanla simrl oldugunu belirtmistir. ibn Abidin, Niizhetii 'n-
nevazirale’l-esbdh ve 'n nezair, Dari’1-fikr, ¢. I, s. 104-105. Hamevi de miiderrislerin,
hocalarin vs. tatil giinleri ticret almalarinin mutlak olmadigin1 bilakis ilmi bir faaliyet
icerisinde olmalart ile kayithi oldugunu nakleder. Gamzu uyini’l-besdir, s. 300.

55 bn Niiceym, a.g.e., s. 118.
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bu ifadesi her zaman kendi beldesindeki 6rfii kastettigi soylenemez. Bu
ifade bazen kendisinden 6nceki bazi fikih eserlerinden veya ibnii’l-Hiimam
(6. 861/1457) gibi muasir fakihlerden alint1 olabilmektedir.

Orfe dayali hiikiimlerde 6rfiin degismesinin ahkdminda degismesine
etki ettigini “ezmanin tegayyuru ile ahkdmin tegayyuru inkar olunamaz”
kaidesi*® ile agiklanmustir. Zira zaman degistik¢e insanlarn ihtiyaclari,
halleri, orf ve adetleri de degiseceginden, delile dayanmayip orfe bina
edilmis bulunan ciizi hiikiimler de degisir. Kiilli (genel) hiikiimler ise her
durumda baki olup degismez.”’

Faide bashig altinda aynm1 konu igerisinde orfe dayali bazi hiikiimlerin
beldeler arasinda degisebilirligi hususunda 6rnekler vermektedir. S$oyle
ki; hadis medresesi olarak vakfedilen bir okulda nasil bir egitim programi
izlenecegi vakfedenin sartlarina gore farklilik arz eder. Bu hususta Ibn
Niiceym (6. 970/1563) kendi orflerinde bu durumda vakfedilen bir hadis
medresesinde usil-i hadis metninden Muhtasar-1 {bn Salah, hadis metninden
Sahih-i-Buhari ve Sahih-i-Miislim ve ihtilafii’l-hadis, miiskilii’l-hadis
gibi hadis ilimleri ve eserleri okutuldugunu ve vakfedenlerin sartlarina
riayet edilmesi gerektigini belirtir.’® Ayni1 sekilde Sam’da hadis dersleri
genellikle sema’* yoluyla yapilirken, Misir’da ise sema’ ve kiraat® yoluyla
yapilmaktadir. Bu durumda Sam’da bir hadis medresesi vakfedildigi
takdirde uyulmasi gereken sartlar ile Misir’daki sartlar birbirinden farkli
olabilmektedir.*!

Ibn Niiceym (6. 970/1563) dil kurallar1 baglamida 6rfi kullanimlarin
ser’1 istilahlar ile catismasini ele almis ve bu durumda 6zellikle yeminler
bahsinde orfi kullanimlarin 6ncelenmesi gerektigini belirtmistir. Ciinkii
Ozellikle yemin, ikrar, vakif gibi konularda irade beyaninin anlamini
tespitte 1afzi drfiin Snemi biiyiiktiir. Ornegin, Kur’an’da balik “et” ©olarak

6 Mecelle’nin 39. Maddesi olan kaidenin Arapgasi soyledir;

“ola V) i alSaY) yis Y™ bkz. Ali Haydar Efendi, Diirer u’l-hiikkam serhu
mecelleti’l-ahkam, s.47.

57 Mehmet, Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 8 Baski, IFAV, Istanbul
2014, s.1-2.

8 Ibn Niiceym, a.g.e., s.119, Ibn Niiceym, vakfedenlerin sartina riayet edilmesi

yoniindeki goriisii ibn Hacer (6.852) in hocast Iraki (6.806) den aktarmustir.

Sema’: Bizzat hocanin agzindan hadis isitme, hadis almasidir. Aydinh, Hadis

Istilahlar: SozIligii, s. 274.

0 Kird’at: Talebenin, hocanin rivayet hakkinda sahip oldugu hadisi onun huzurunda
okumasi1 veya okuyan birini dinlemesidir. Aydinli, a.g.e., s.150.

6 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.119-120.

82 “Jeinden taze et (balik) yemeniz ve takacaginiz bir siis (esyasi) ¢tkarmaniz icin
denizi emrinize veren O’dur. Gemilerin denizde (sulari) yara yara gittiklerini de
goriiyorsun. (Biitiin bunlar) onun litfunu aramaniz ve nimetine siikretmeniz igindir.”
Nahl, 16/14.

59
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nitelendirilmis olmakla birlikte 6rfl kullanimda balik “et” olarak sayilmaz.
“ed-Dabbe” (binek-canli) kelimesi Kur’an’da kafirleri de kusatan bir
kapsamda “canli”®® maénasinda kullanilsa da orfte “ed-dabbe” binek
anlamma gelir. Gorildigi gibi 6zellikle yeminlerle ilgili meselelerde
1afz1 6rflerin esas alinmasi sozliik anlamini da gerektirdiginden buna bagl
olarak baz1 hiikiimler terettiip eder. Ornegin; “et” yemeyecegine dair yemin
eden bir kimse “balik” yemesiyle yemin bozulmaz. Ancak Ibn Niiceym
(6. 970/1563) baz1 meselelerde ser’i istilahlarin 6rfi kullanimlara tercih
edildigini belirtir ve bununla ilgili dért 6rnek verir:

a. Namaz kilmayacagina dair yemin eden bir kimse cenaze namazini
kilmasiyla yemini bozulmaz. Ciinkii namaz (salat) lafzi dini bir terim
olarak belli riikiin ve sartlar1 olan ibadeti ifade etmek i¢in kullanildigi i¢in
cenaze namazi bu ser’i tarifin disinda kalir.%

b. Orug tutmayacagina dair yemin eden bir kimse oruca niyet etmeksizin
mutlak olarak yemeden igmeden kaginmasi ile yeminini bozmus olmaz;
¢linkii seriatta orug ancak niyet ile gergeklesir.%

c. Nikah yapmayacagina dair yemin eden bir kimse sadece nikah akdini
icra etmesiyle yemini bozulur; ¢ilinkii orfte nikah, cinsel iliski anlamina
gelse de seriatta nikah akit anlaminda kullanilmigtir.®

d. Talak: hilali gérme sartina baglayan bir kimse hilalin gortildigiini
bilmesi ile bosama gergeklesir. Cilinkii hadis-i-gerifte®’ hilalin gériilmesine
dair emir esasinda hilalin dogdugunun bilinmesi anlamindadir.

Ibn Niiceym (8. 970/1563)  orf-dil ¢atismasmi 6zel bir baslikta ele
alarak Zeylai’nin (6. 762/1360) “yeminlerin 6rf ilizerine bina edildigine”
dair ifadesini nakletmis ve baslica su 6rnekleri vermistir:

a. Kisi, ekmek almamaya yemin ederse her yérede tiiketilmesi adet olan
ekmek anlagilmalidir. Ibn Niiceym memleketi Kahire’de ekmek denildigi

8 “Eger Allah, insanlart zuliimleri yiiziinden cezalandiracak olsaydi, yeryiiziinde

hi¢chir canli birakmazdi. Fakat onlar takdir edilen bir miiddete kadar erteliyor.
Ecelleri geldigi zaman onlar ne bir saat geri kalabilirler ne de one gegebilirler.”
Nahl, 16/61.

9 Ibn Niiceym, a.g.e., s.120.

65 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 120. Hamevi, bu 6rnek ile ser’i 6rfiin lugavi 6rf
iizerine takdim edildiginin anlasildigini ayrica 6rf-i lugavi ile ameli &rfiin bu hususta
muvafik oldugunu da belirtir. Gamzu uyini’l-besdir, s. 303.

66 bn Abidin, ilk ti¢ misalde ibn Niiceym’in seri 6rfile dil kurallari arasinda gatismanin

olduguna dair goriisiiniin isabetli olmadigint bilakis verilen orneklerin birbirine

uyumlu olduklarini ifade etmistir. Bkz. ibn Abidin, Mecmiiatii Resdili Ibn Abidin, c.

11, s. 106.

“Ramazan orucunu, hilali gordiigiiniizde tutun...

nr.1909, I-111, s. 229, Cagr1 yay., Istanbul, 1981.

Ibn Niiceym, a.g.e., s.120.

67 »

, Buhari, “Kitabu’s-styam”,

68
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zaman bugday ekmeginin, Taberistan’da® piring ekmeginin, Zebid’de™ ise
musir ve daridan yapilan ekmegin anlasilacagini belirtmistir. Dolayisiyla
yemin ile ilgili meselelerde her beldede yaygin olan ekmek anlagilmakta
ve hikkim buna gore farklilk arz etmektedir. “Kataif””' denilen
(muhtemelen bizdeki kadayif) igerisi fistik dolu, yagda kizartilmis bal ve
sekerle yenilen, hamurdan yapilan yiyecekler ise ekmek olarak sayilmaz.
Ulkemizde de bolgelere gore farklilik arz etmekle beraber daha cok bugday
ekmegi tiiketildigi dikkate alindiginda buna bagli olarak yeminlere bagl
hiikiimlerin de farkli sonuglar doguracag agiktir.

b. Kizartilmig bir yiyecek yenmeyecegine dair yemin edildigi takdirde
kizartilmig patlican ve deve eti bu kapsama girmez.”

c. “Kelle” denildiginde bununla sadece koyun kellesi anlagilir.

d. Eve (beyt) girilmeyecegine dair yemin edildigi zaman Kéabe-i
muazzama (Beytullah), kilise veya atesperestlerin mabedine girildigi
takdirde yemin bozulmus sayilmaz. Goriildiigii gibi ekmek, kizartilmis
yiyecekler, kelle, ev vs. gibi verilen 6rneklerde 6rfl anlam liigat manasinin
oniine gegmekte ve bu durum daha ¢ok yeminler bahsinde ortaya
cikmaktadir.”® Ayrica zikredilen maddeler ile aligverisin yapilmasi, zekat-
fitre-sadaka vb. mali ibadetlerin 6denmesi de beldelerdeki mevcut 6rfiin iyi
bilinmesine baglidir.

Orfi kullanimlarin 14fZf kullanima tercih edilmesi baz1 durumlarda sz
konusu olmaz. Bu durum bazen dil kurallarinin ameli 6rf ile uyumlu olup
1afzi orf ile gelisebilecegini gdstermektedir. Ornegin;

a. Et yememeye yemin edildigi takdirde liigat anlami dikkate alinarak
domuz eti de buna dahil edilir. Ancak Zeylai’nin (6. 762/1360) de ifade
ettigi ilizere ameli Orflin mevcut olmasi hasebiyle burada lafzi orf terk
edilmis ve domuz eti ete dahil sayllmamistir.

b. “Hayvan”a’™ binilmeyecegine dair yemin edildiginde insan {izerine
binildigi takdirde de yemin bozulmaktadir; ¢linkii 1afzi 6rfe gore insan
“hayvan” (canli anlaminda) kapsamina girmese de dil kurallarma ve ameli
orfe gore bu kapsama girer.”

c¢. Ev yikmayacagma dair yemin eden bir kimse dil kurallarina gore
oriimcegin yuvasini bozmakla yeminini bozmus olur. Bu hususta orf esas

6 Taberistan: Iran’in kuzeyinde giiniimiizde Mazenderan adin1 tagtyan bir eyalet. Bkz.
Osman Gazi Ozgiidenli, “Taberistan”, DI4, c. XXXIX, s. 322-323.

70 Zebid: Yemen’de tarihi bir sehir. Bkz. Tomar, Cengiz, ,“Zebid” DIA, c. XLIV, s. 165-166.

7' Kataif’in tarifi icin bkz. Mustafa Ibrahim, vdr., Mucem u-1 Vasit s. 747.

2 Hamevi, miifta bih olan gériisiin bu oldugunu belirtmektedir. Gamzu uyini’l-besdir,
s. 305.

73 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.121.

% “Hayvan” lugatta hayat, canli gibi anlamlara gelmektedir. Bkz. Feyy(mi, “el-
Hayevan”, el-Misbahii’'l-miinir, s. 62; Mustafa Ibrahim, vdr., Mucem 'u-I Vasit, s. 213.

75 bn Niiceym, a.g.e. s.121.

173
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alimmaz. Ancak eve girme hususunda orf esas alinir. Dolayisiyla “yeminler
orfiizerine bina edilir” sozii dil kurallarinin iglemez oldugu yerlerde gegerli
olur.

d. Orfe gore iskembe ve karaciger ete dahil degilse de dil kurallarma gére
dahildir. Yeminlerde buna gore farkli hiikiimler terettiip eder. Miiellif, bu
meselede beldeler arasinda ihtilafin bulundugunu, Kife ehlinin adetinde
iskembe ve karacigerin etten sayilmasina kargin kendi 6rflerinde bunlarin
etten sayilmadigini belirtir. Dolayisiyla her zaman muamelat ve yeminler
bahsinde orf gegerli olmay1p dil ile ilgili kurallarda dikkate alinmasi gerekir.
Ozellikle orf ile dil kurallarinin gatismasinda acemlerin dile yabanci
olmalar1 hasebiyle 6rflerine mutlak olarak itibar edilmesi gerekir.”® Ancak
bu durum &rnegin Tiirk, Farisi vs. Arap olmayan bir kimsenin muamelesini
veya yeminini Arapga telaffuz etmesiyle ilgilidir. Dogal olarak bu durumda
ana dili Arapg¢a olmayan kisilerin 6rfi kullanimlar1 maksatlarinin net bir
sekilde anlasilmast agisindan olduk¢a onemlidir. Dolayisiyla orf ile dil
kurallarinin ¢atigmas1 durumunda hangisinin takdim edilecegi hususu
ictihadi bir durum olup, acemlerin de kendi dilleri ile orfleri karsilastirilsa
ayn1 durum ortaya ¢ikacaktir.

3. Muttarid Olan Orf ve Adetin Sart Konumunda Olmasi: ibn
Niiceym (6. 970/1563) iicilincii baslikta 6rf ve adetin devamli uygulanmasi
(ittirdd) durumunda sart konumunda olup olmayacagi hususunu ele
almistir. Bilindigi gibi akdin ger¢eklesmesinin kendisine baglandigi seye
“sart” denir. Insanlar arasindaki iliskilerde 6rfen uygulanan seyler, aksi
acikga belirtilmedigi siirece sart kosulmus olarak kabul edilir. Ciinkii
uygulamalarda her ayrintinin belirtilmesini sart kosmak, bir¢ok sikintilara
yol agacagi gibi buna gerek de yoktur. Bu konuda orfiin yeteri kadar
belirleyiciligi bulunmaktadir.”” Hanefiler akitlerde, akdin muktezasindan
olan veya orfen insanlar arasinda yapila gelen bir seyi sart kosmayi1 sahih
olarak gérmiiglerdir.”

Ibn Niiceym (6. 970/1563) “Zehiriyye” adli eserde gegen “Orfen ma’ruf
olan bir sey ser’an sart kilinmis gibidir” ve “Orfen ma’ruf olan sart
kilinmig gibidir” kaidesine™ de atifta bulunarak konu ile ilgili su 6rnekleri
vermistir:*

a. Bir terziye dikmesi i¢in veya bir boyaciya boyamasi igin iicret
belirlemeksizin bir kumas verilse daha sonra ticretin verilip verilmeyecegi

76 [bn Niiceym Resdil-i Ibn Niiceym, s.122.

77 Mustafa Yildirim, Mecelle nin Kiilli Kaideleri, ilvak yay., Izmir 2009, s. 119-177.

78 Orhan Ceker, Isldm Hukukunda Akidler, 1. Baski, Tekin yay., Konya 2014, s. 89.

™ Bu kaidenin mecelledeki benzeri: “Orfen ma’ruf olan bir sey sart kilinmis gibidir”
43. kaidedir. Bkz. Yildirim, Mecelle 'nin kiilli kaideleri, s. 119.

8 Jbn Niiceym, a.g.e. 5.122.



140 | DIANET ILMIDERGI * CILT:53 * SAYl:4 * EKIM-KASIM-ARALIK 2017

hususunda ihtilaf edilse burada adete gore amele karsilik iicretin verilmesi
gerektigine karar verilir. Ancak bu meselede Orfi uygulamanin sart
kosulmus gibi kabul edilmesinde ihtilaf olup Imam Muhammed’e (6.
189/805) gore is sahibi terzilik meslegini icra ediyorsa soziine itibar edilir.

b. Hanlarda konaklama, hamamlar1 kullanma durumlar1 da buna
ornektir. Handa konaklama miiddeti igerisinde ne kadar masrafin olacagi,
hamamlarda ise ne kadar suyun kullanilacagi mechul olmasina ragmen
bu masraflarin oOrfte bilinmesi sozlesmede sart kosulmus gibi kabul
edilmektedir.

c. Baba tarafindan kiza verilen ¢eyizin ariyet oldugu iddiastyla ihtilaf
ortaya ciksa bu durumda &rfe bakilir. Orfte, baba ceyizi kizina miilk
edindirme stretiyle veriyorsa kizin soziine sayet ddiing olarak veriliyorsa
babanin sdziine itibar edilir. Ibnii’l-Hiimam’a (6. 861/1457) gore baba
toplumda saygin bir yere sahipse soziine itibar edilir, aksi halde kizin sozii
muteberdir.®! Sayet her iki 6rf de mevcut ise babanin séziine itibar edilir.
Fakihlerin bir kism1 baba ile kizin yasamis olduklar1 beldenin 6rfiine, bir
kismi1 babanin orfteki durumuna, bir kism1 da mutlak olarak 6rfe bakmis
dolayisiyla her durumda orf dikkate alinmistir. Giiniimiizde gelinlik kiza
verilen ¢eyizler ise genellikle temlik stretiyledir. Gegmiste nisan donemine
kadar kiza ¢eyiz hazirlanmazken giinlimiizde besikten itibaren basta ailenin
bas1 sayilan baba ve kiz tarafinin akrabalari tarafindan elbirligi ile ¢eyiz
hazirlanmaya baslanir.

d. Esyalarda, cari olan adet esas alinir. Soyle ki; ¢ars1 pazardaki esyalarin
ekserisi helal yoldan kazanildig: biliniyor ise bu durumda esyanin aslini
arastirmak, sorusturmak gerekmez. Sayet pazarda bulunan mallarin ekserisi
haram yolla alindig: biliniyorsa veya bodyle bir siiphe varsa bu durumda
ihtiyatla hareket edilip esyalarin asli, nerden alindiklar1 sorusturulmasi
gerekir.®?

e. Merkeplerin, bineklerin satisinda eger ve semerin satisa dahil olup
olmamas 6rfe gore belirlenir.®

f. Iscinin yiikleri evin igerisine kadar tasiy1p tasimayacagi da Adete gore
degisebilmektedir.®

81 fbn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.122-123. ibn Abidin, ibnii’l-Himam’mn
goriisiiniin 6rfiin 1ttirad ve galebe sartryla ilgili oldugunu belirtir. Clinkii toplumda
saygin bir yere sahip olan zengin ebeveynler genelde kizlarinin ¢eyizlerini temlik
etme siretiyle verirler. Orta gelirli olan ebeveynlerde ¢eyizi nadiren temlik etme
stiretiyle verdikleri igin orfiin devamli ve ¢ogunlukla uygulanma sartinin mevcut
olmamasi sebebiyle bu uygulamanim bir gegerliligi yoktur. ibn Abidin, Mecmilatii
Resdili [bn Abidin, $.109.

82 fbn Niiceym, a.g.e. 5.122-123-124.

% Ibn Niiceym, a.g.e., 5.124.

8 [bn Niiceym, a.g.e., s.124. Ulkemizde yaygin olan 6rfe gére satin alinan mobilya,
beyaz esya vs. esyalar satici tarafindan miisterinin evine servis edilir.



IBN NUCEYM'IN EL-ESBAH VE'N-NEZAIR ADLI ESERINDE ORFE DAIR GORUSLERI | 141

g. Ucret sart kosulmaksizin dokumayir oOgrenme maksadiyla bir
dokumacinin yanina giren ¢irak dokuma isini dgrendikten sonra usta
dokuma isini 6gretme karsiliginda bir iicret talep edebilir. Bu durumda 6rfe
bakilarak ticret tespit edilir. Sayet ustanin ¢iragina bir meslegi 6gretmesi
karsiliginda ustaya ticret ddemesi Orfte var ise bu iicret ddenir.

h. Orfe gére bir muhitte oturanlarin ekserisi bekgi tutmayi istiyorlarsa
bunun iicreti mahallede oturanlarin tamamindan alinir.

4. Tari Orf Muteber Degildir: ibn Niiceym (6. 970/1563) dordiincii
baslikta orfiin varlik sartlarindan tari (sonradan ortaya ¢ikmig) olmama
sartin1 ifade etmis ve ozellikle kavli 6rfiin 6nceden bilinir olma 6zelligine
sahip olmasi gerektigini belirtmistir. Nitekim “Sonradan ortaya ¢ikan orfe
itibar yoktur.” kaidesi® de bu manayi ifade eder. ikrar ve da’va 6nceden
mevcut olan bir haktan haber verme manasinda oldugundan ikrar ve dava
da sonradan meydana gelen 6rfle kayitlanamaz.?’

Bu hususta verilen 6rnekler sunlardir:

a. “Satin aldigim her cariye hiir olsun” diye yemin eden bir kimsenin niyeti
esas alinarak “cariye” lafzi ile gemiyi kastetmesi miimkiindiir. Bu durumda
yemin eden kimsenin cariyesi varsa azat olmaz. Ciinkii cariye lafzinin
liigat anlami ile kullanimi miimkiindiir. Nitekim Kuran’da “Denizde
yiirtiven daglar gibi gemiler O’nundur.”®® ayet-i kerimesinde cariye’nin
cogulu “cevarl” lafz1 gemiler anlamindadir.¥ Verilen 6rnekte bir lafzin
anlagilmasinda zihne ilk gelen, daha ¢ok kullanilan mananin oncelikli
olmasi gerektigi anlasilmaktadir. “Cariye” lafzi dini orfte “kole kadin”
anlaminda kullanilir.?® Dolayisiyla bu lafzin akitlerde kullaniminda asil
olan dini orfteki anlamiin kullanilmasidir. Liigat anlaminin ise niyet ile
kastedilmesi miimkiindiir.

b. ikrar 6nceden mevcut ve gerekli, baskasma ait olan hakki haber
vermektir. Bir kimse belli bir meblag dirhem borcu oldugunu ikrar etse
daha sonra dirhemlerin diisiik ayarda olduklarini agiklasa s6zii tasdik edilir.
Ciinki “dirthem” lafz1 kaliteli, kalitesiz, ayar diigiik olan olmayan giimiis

85 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.124-125.

8 Kaidenin Arapgast soyledir; “ts Ul s =1L e Y. Bu kaidenin Mecelle’deki
benzeri 41. Madde soyledir; “cule of cun )l 13] salall a3 i “Adet ancak devamli
veya ¢ogu zaman uygulanir oldugu zaman muteber olur.” bkz. Ali Haydar Efendi,
Diirer u’l-hiikkdm serhu mecelleti’l-ahkdam, s. 50.

% ibn Niiceym, a.g.e. 5.125-126.

8 Rahman, 55/24.

% bn Niiceym, a.g.e., 5.125.

% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 4 Baski, Ensar yay., Istanbul
2013, s. 66
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paralarin tiimiinii kapsar.”! Gorildugi tizere “dirhem” lafzinin toplumda
genel kabul géren anlami esas alinmaktadir.

c. Farkli dinar ¢esitlerinin bulunmus oldugu bir beldede bir kimse dinarin
tiirtinii beyan etmeksizin “on bin kirmizi dinar” ikrarinda veya iddiasinda
bulunsa bu ikrar sahih olmaz. Oysa alisveriste para tiirli beyan edilmedigi
takdirde orfe gore en revagta olan para birimi anlasilir. Ciinkii aligveriste
simdiki hale, ikrar ve da’vada ise ge¢misteki hale temas edilir. Dolayistyla
ikrar ve da’vada o6rfl uygulama gecerli olmaz.

d. Medreselerin tatil zamani1 orfe gore belli aylar ile tahsis edildikten
sonra bir medrese vakfedilse uzun zamandir 6rfle belirlenmis olan bu tatil
zamanina uymak gerekli olur.”

e. Harem-i serife belde vakfeden bir kimse bu vakfinda hakimin yetki
ve salahiyet sahibi olmasini sart kogsa bu durumda yetkinin, haremin
veya vakfedilen beldenin veya vakfedenin beldesindeki hdkimde olmasi
ihtimalleri vardir. Bu durumda tercih edilen goriis maslahatlari en iyi bilmesi
hasebiyle yetkinin vakfedilen beldenin hakiminde olmasi gerektigidir.
Bu meselede ifade edilmek istenen husus bir vakif meselesinde hakime
yetki verilmesi durumunda 6nceligin kime ait oldugudur. Dolayisiyla orfe
gore oncelik kime aitse o hakim kararlastirihir.”® Tarl orf bashg! altinda
zikredilen bir¢ok 6rnegin konu ile ¢ok siki bir iligkisi olmasa da miiellifin
ifade etmek istedigi maksadi yerlesmemis, yayginlagmamis, karar
kilmamis olan, halk nazarinda bir etkisi ve karsilig1 olmayan orflerin bir
gecerliliginin olmadigini belirtmektir. Zaten genel anlamda uygulanmayan
s0z ve davraniglar orf ve adet olarak nitelendirilemez.

Ibn Niiceym (6. 970/1563) hiikiimlere etki etmesi yoniiyle sadece genel
orf ile mi amel edilecegi yoksa genel orfiinde dahil oldugu mutlak olarak
orf ile amel edilmesinin miimkiin olup olmadig: tartismasini ele almistr.
Bu hususu incelemis olan bazi fakihlerin goriisleri ile beraberinde drnekler
vermistir.

Bezzaziye adli eserde Abdiilaziz el-Buhari’ye (6. 730/1330)°* nispet
edilen goriise gore, “Sahih olan goriise gore genel hiikiim 6zel orf ile sabit
olmaz.” Bu goriis neticesinde ortaya ¢ikan drnekler sunlardir:

9 [bn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s.125.

Ibn Niiceym, a.g.e., s.126.

Ibn Niiceym, a.g.e., 5.126.

Miiellif goriis sahibini “Imam Buhari” olarak takdim etmis ancak bunun “Sahih-i
Buhdri” sahibi Muhammed b. Ismail el-Buhari (6.256) mi? Yoksa Kesfii I-esrdr
miiellifi Abdiilaziz el-Buhari mi oldugunu belirtmemistir.

% Hamevi’ye gore ozel (has) bir hitkiim zel 6rf ile sabit olur. Daha 6nce gegtigi lizere
hadis medresesi vakfeden bir kimsenin muradina gére medrese iglevini siirdiiriir ve ona
gore program yapilit. Gamzii ‘Uyiini 'l-besd 'ir serhi Kitabi'l-Egbah ve 'n-nezdir, s. 315.
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a. Bor¢ veren bir kimse bor¢ alan kimseden bir esyasini (ayna, kasik
vs.) normal bir fiyat karsiliginda kiralamak istese bu durumda ii¢ goriis
nakledilmistir.

1. Buhara’nin 6zel 6rfline gore kerahet olmaksizin kiralama akdi sahihtir.

2. Kiralama akdi genel orfte sahih olmasi sebebiyle kerahetle beraber
akit sahihtir.”

3. Tamamiyla bu akit fasittir. Gunye’den nakledildigine gore sadece
Buhara veya herhangi bir beldenin orfiinde mevcut olan 6zel 6rf genele
samil olmadig1 i¢in gegerli sayilmamasi en dogru olan goristir.”” Burada
borglu ile bor¢ veren arasinda ticari iligkinin fasit oldugu anlagilmamalidir,
bilakis s6z konusu muamelede bor¢ verenin bir menfaat celbetmesi
disiiniildiigiinden faiz siiphesi vardir. Bu sebeple bazi fakihler zikredilen
borglu ile borg¢ veren arasinda cereyan eden akdi caiz gormemistir.

b. Gunye’den nakledildigine gore bir belde ehli, ipek, dirhem vs. tarttiklart
agirlik birimlerini diger beldelerden farkli olarak arttirma hususunda
anlassalar bunun bir gegerliligi olmaz. Bir baska deyisle bir beldenin 6zel
bir uygulamasi diger beldeleri baglamaz.*®

¢. Bir dokumaciya ipligin bir kismi karsiliginda bir elbise diktirmek fasit
kiralama akdi olarak kabul edilmektedir. Ancak Belh ve Harezm’deki
fakihler ve Ebt Ali en-Nesefl (6. 424/1033) kendi orflerinde gegerli kabul
edilmesi sebebiyle bu akde cevaz vermislerdir.”

d. Belh halki faizden kaginmak ve ihtiyagtan dolay1 bey’ bi’l-vefa!® akdini,
Buhara halki da agaclarin meyvelerinde bu akdi uygulaya gelmislerdir.
Nitekim “Insanlar bir iste daralirsa o hiikiimde genislige gidilir.” kaidesi
de bu hususu ifade eder.'”! Goriildiigi gibi bey’i bi’l-vefd ve miizéraa,
miisakat, selem.. gibi Islim hukukunda kiyasen caiz olmayan pek ¢ok
muamele insan hayatindaki sikintilar1 kaldirmak igin mesrd kilinmustir.!%?
Nitekim Ali Haydar Efendi (6. 1353/1935), mecelle’nin “Hacet'® umumi

% Hamevi, faize diigme tehlikesinden dolay1 kerahetin olabilecegini belirtir. a.g.e., s. 315.

7 Ciinkii icare akdi madum olan bir seyin satimi1 olmasina ragmen ihtiyag sebebiyle
cevaz verilmistir. Kiralayanm ihtiyaci olmadigi bir durumda sadece bir menfaat elde
etme istegi ile boyle bir akdi gergeklestirmek istemesi cdiz gorillmemistir. Hamevi,
Gamzu uyuni’l-besdir, s. 316.

% bn Niiceym, Resdil-i [bn Niiceym, s.127.

% ibn Niiceym, a.g.e., s.127-128.

100 Bey’i bi’l-Vefa: Bir mali, parasmi geri verdiginde iade etmek iizere bir kimseye
satmaktir. Erdogan, Fikih Ve Hukuk Terimleri SozIiigii, s. 54.

10! Thn Niiceym, a.g.e., 5.127-128.

12 Bu kaidenin mecelledeki benzeri “Bir is zikroldukda miittesi olur” kaidesidir. Bkz.
Yildirim, Mecelle 'nin kiilli kaideleri, s. 69-71.

103 Hacet: Insanin ihtiyag duydugu ancak giderilmedigi takdirde hayatini idame
ettirebildigi haldir. Nafaka, ev, harp aletleri, elbise vs. “hacet-i asliye” denir. Berkiti,
et-Tarifatii’l-fikhiyye, 1. Baski, Darii’l-Kiitiibii’I-Ilmiyye, Beyrut 2003, s.75.
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olsun hususi olsun zartiret'® menziline tenzil olunur.” kaidesini a¢iklarken
ornek olarak bey’i bi’l-vefa akdini vermistir. Kiyasa gore bu akit cdiz
degilken zar(ret ve ihtiya¢ sebebiyle cevaz verilmistir. Cilinkii bor¢ veren
kimsenin borg bedelinden istifade etmesi riba olarak degerlendirilmisgtir.'%
Buna gore ihtiyag hali zarGiret haline nazaran daha diisiik seviyede olmasina
ragmen insanlarin karsilagmis olduklar: mesakkat ve zorluklar1 gidermede
bazi akitlerin mesrQ kilinmasina sebep olmaktadir.

Ibn Niiceym (6. 970/1563) ilk dénem Hanefiliginde &zel orfe itibar
edilmedigini ancak kendisi de dahil bircok fakihin itibar ettigini
belirtmistir.'® Ornegin, Kahire’de diikkanlar kiralanirken igerisindeki
esyalarin ¢ikartilmasinin bir gereklilik olarak goriildiigiinti ifade eder.
Ozellikle Sultan Gavri’nin'®” (6. 922/1516) “gavriye” denilen bir yerde
inga ettirmis oldugu bir¢cok diikkdnda bu uygulamay1 devam ettirdigini
ifade etmistir. Bu uygulama sultanlarin emir ve fermanlariyla olusan “6rfi
hukuk”a da 6rnek olabilir.'%®

Ibn Niiceym (6. 970/1563) zel 6rfe itibar edilmesi gerektigini savunur.
Ornegin Kahire’de birgok fakihin orfte olmasi sebebiyle iicret karsiliginda
vazifeden feragat edilmesine cevaz verdiklerini belirtir.'” Ibnii’l-Hiimam
(6. 861/1457) da dahil birgok fakihin kabul ettigi Kahire’deki evlerin
ekserisinin katli olmasi sebebiyle satig akdinde evlerin merdivenli olmasinin
sart kosulmas1 da buna 6rnek olarak verilebilir. Ciinkii katli evlerin {ist
katlarinin merdiven olmaksizin kullanilmast mesakkate sebep olur. Bu gibi
ihtiyaglar, zorluklar gibi sebeplerin olmasi Ibn Niiceym’in (6. 970/1563)
Ozel orfl kabul etmesinde 6nemli etken olmustur. Son olarak miellif el-
Esbah ve’n-Nezair adli eserinin ilk boliimiinde ele aldigi alti kiilli kaide
icerisindeki altinci kaide olan “el-Adetii muhakkemetiin” kaidesi ile orfe
ayirdig1 bu bolimi bitirmistir.

104 Zarfiret: Insanin hayatini idame ettirebilmesi icin mutlaka ihtiya¢ duydugu seye
denir. Berkiti, et-Tarifatii’I-fikhiyye, s.75.

195 Ali Haydar Efendi, Diirer 'u’l-hiikkam Serhu Mecelleti’l-ahkdm, s.42.

196 fbn Niiceym, Resdil-i Ibn Niiceym, s. 128. Ibn Abidin, 6rf-i hasm, Belh diyarindan
Nusayr b. Yahya, Muhammed b. Seleme gibi fakihlere ait oldugunu belirtmis ve
konuyla ilgili bircok 6rnek vermistir. Bkz. Negru'l-arf, c. 11, s. 159. Hamevi, ibn
Niiceym’in mezhebin genel anlamda 6rf-i has’a itibar etmemesine ragmen kendisinin
itibar etmesini bir ¢eliski olarak gérmiis ve miiellifi bu hususta elestirmekten geri
durmamistir. Gamzu uyini’l-besdir, s. 317.

107 Kansu Gavri: Memliik sultan1 (1501-1516), bkz. es-Seyyid, Seyyid Muhammed,
“Kansu Gavri”, DI4, c. XXIV, s. 314-316.

198 Orfi Hukuk: Bir hukuk terimi olarak &rf padisahin yonetme ve icra etme yetkisini
ifade eder. Padisahin emir ve fermanlariyla olusan hukuka da “orfi hukuk™ denir.
Dénmez, “Orf”, Did, c. XXXIV, s. 93.

19 fbn Abidin, Kahire’de érf haline gelmis olan bir bedel karsiliginda vazifeden feragat
etmeye cevaz veren goriislin isabetli olmadigini, bu uygulamanin bir gesit riisvet
oldugunu ve itibar edilemeyecegini belirtmistir. Ciinkii 6rf nassa aykir1 olmadigi
durumlarda gegerli olmaktadir. ibn Abidin, Nesru l-arf, s.114.
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Sonug¢

Ibn Niiceym’in (8. 970/1563) el-Esbah adli eseri kiilli kaideler ile ilgili
olarak ilk esasli ¢alisma olarak kabul edilmis ve Mecelle’ye kaynaklik
etmis olup Hanefl geleneginde onemli kabul edilen bir eserdir. Genel
olarak Hanefl mezhebinin klasik eserlerinde orfe dair atiflar olsa da 6zel
bir bahis olarak orfiin ele alindigini gérmek miimkiin degildir. Miellif
bu eserinin ilk béliimiinde alt: kiilli kaide igerisinde orfe dair “el-Adetii
muhakkemetiin” kaidesini incelemigtir. “Hakikat orfiin delaletiyle terk
edilir” kaidesini dile getirerek Orfiin bir¢ok fikhi meselenin kaynagini
teskil ettigini belirtmistir. Orfiin 6nemine dair gériislerini Fahru’l-Islam
Pezdevi (6. 482/1089) gibi Hanefi hukukculara dayandirmustir. Orf, adet
ve isti’mal kavramlarimi miiteradif olarak degerlendirmis orfle iliskili olan
“ma’raf’, “mu’tad” gibi lafizlar1 da zaman zaman kullanmistir. {1k etapta
orfiin kisimlarin1 am, has, ser’1 olarak {i¢lii taksime tabi tutmus, 1afz1, ameli
orften de yeri geldikce bahsetmistir. Ozellikle genel 6rfii 6zel 6rfe nazaran
daha kuvvetli ve 6nemli bir uygulama olarak gérmiistiir. Bu durum bazi
ornekler vermis oldugumuz Bahru’r-raik’te agik bir sekilde goriilmektedir.
Dile dair 6rflerin genel anlamli naslart tahsis ettigini 6rneklerle agiklamistir.
Naslara aykir1 olan orfe itibar edilmeyecegini, s6z konusu Ebl Yisuf’a
nispet edilen keyliligi ve vezniligi nas ile sabit olan 6l¢li birimlerinin
orfe gore degisebilecegi goriisiinii de kabul etmemistir. Boylece Islam’m
sosyal hayata iliskin hiikiimlerinde asli bir delil olmayan 6rfiin mutlak
kriter ve kaynak olarak kabul edilemeyecegini ortaya koymustur. Orfiin
varlik sartlarindan devamlilik ve ¢ogunlukla uygulanir olma, sartlarmin
gerektigini ifade etmis, kendi beldesi olan Misir ve Kahire’nin drfiinden
de sik sik bahsetmistir. Orfe mebni hiikiimlerin degisebilirligini tespit
etmis, dil kurallarinin ser’1 1stilahlar ve 6rf ile olan ¢atismasini ele almistir.
Genel orfle beraber 6zel 6rf de ser’i hitkmii ispat etme de delil olarak
kabul edilmistir. Dolayisiyla miiellif 6zel 6rfiin insanlarin ihtiyaclariin
karsilanmasi, sikintilarinin, mesakkatlerinin = giderilmesi, kolayligin
saglanmasi amaciyla muteber oldugu goriistinii savunmus ve Kahire’deki
bazi uygulamalar1 dile getirmistir. ibn Niiceym’in (6. 970/1563) 6zel
Orfli baz1 maslahatlar geregi savunmasi ylizyillar sonra telif edilecek olan
Mecelle’de 6zel orfiinde kabul edilmesine ve benimsenmesine zemin
hazirladigin soyleyebiliriz.'° ibn Abidin (6. 1252/1836) ve Hamevi (6.
1098/1687) el-Esbah ve’n-nezair’e yazmis olduklari serhte yeri geldikge
Ibn Niiceym’in (8. 970/1563) bazi mutlak ifadelerini kayitlamis, miiphem
gordiikleri 6rnekleri serh edip anlagilmasi gereken methumu beyan etmis,
bazi goriislerine de karsi gelmislerdir. Ornegin; Hamevi (6. 1098/1687),

10 Ali Haydar Efendi, Diirer u’l-hiikkdm Serhu Mecelleti’lI-ahkdm, c. 1, s. 44.
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Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) &zel orf (has)’e itibar etmesini mezhebin
genel goriisiine muhalefet etmesi sebebiyle elestirmistir. fbn Abidin
(6. 1252/1836) ise Kahire’de orf haline gelmis olan bedel karsiliginda
vazifeden feragat etme uygulamasinin nassa aykiri oldugunu ifade etmistir.
Goriislerini belirtmeye g¢alistigimiz her {i¢ Hanefi hukuk¢unun da kendi
orflerini dikkate aldiklarini ve orfi uygulamalar1 toplumsal sartlar1 g6z
oniine alarak duruma gore gecerli saydiklarini gérmekteyiz.
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