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Gelis/Received Dogumdan o6liime dogru ilerleyen yasam, insanlari zaman konusunda diisiinmek zorunda
02.10.2024 birakmistir. Bundan dolay: ilkel dénemlerden giiniimiize dek zamana dair ¢esitli goriisler

ortaya atilmigtir. Bu goriisler 6zellikle din ve felsefe disiplinlerine ait olmustur. Zamanin var

Kabul/Accepted olup olmadig1 en temel sorundur. Zamanin varligi kabul edildiginde bunun nesnel mi 6znel mi

25.12.2024 oldugu veya zamanin dairesel mi yoksa dogrusal olarak mu ilerlerdigi seklindeki sorular dikkat
Sayfa/ Page ¢ekmektedir. Antik Yunan’dan baslayarak ¢cogunlukla felsefe alaninda tartisilan bu problemler
139-157 dini alanda sorgulanamaz bir dogma olarak kabul edilirler. Islamiyet’e gore Allah kainati belirli
bir zamanda yaratmistir ve belirli bir zamanda yok edecektir. Bu nedenle islam’a gére zaman
dogrusal bir sekilde ilerler. 14. asirda ortaya ¢ikan bir Islam yorumu olan Hurufilik, Arap ve
Fars alfabesindeki harflerden olusan bir evren tasavvur etmistir. Bu diistinceye gore Allah’in
d bizzat kendisi harflerin tamamidir ve her sey harflerle yaratilmistir. Yalnizca insani harflerin

tamamini kullanarak yaratan Allah, onu kendisine halife se¢mistir. Bundan Otlirii her sey
insanin bir pargasidir. Zaman da yaratilan bir unsurdur. Demek ki zaman insanin ve Allah’in
bir pargasidir. Zamana dair bu diislinceler, Hurufi Tiirk sairleri tarafindan siirlere konu
edinilmistir. Bu ¢alismada Nesimi, Refi‘l, Muhiti, Misali ve Arsi’nin eserleri Orneginde
Hurufiligin zaman anlayisinin klasik Tiirk siirine nasil yansidigi arastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hurufilik, Fazlullah Esterabadi, zaman felsefesi, Hurufi Tiirk sairleri.

Abstract

Life progressing from birth to death has forced people to think about time. For this reason,
various views on time have been put forward from primitive times to the present day. The most
fundamental question is whether time exists or not. When it is accepted that time exists,
secondary problems arise as to whether it is objective or subjective, or whether time progresses
circularly or linearly. According to Islam, Allah created the universe at a certain time and will
destroy it at a certain time. Therefore, according to Islam, time progresses linearly. Hurufism
envisioned a universe consisting of letters in the Arabic and Persian alphabets. According to
this idea, God Himself is all letters and everything created was created with letters. Only God,
who created man using all letters, chose him as his caliph. Therefore, everything is a part of
man. Time is also a created element. So, time is a part of man and God. These thoughts about
time were used as the subject of poems by Hurufi Turkish poets. In this study, it will be
investigated how Hurufism's understanding of time is reflected in classical Turkish poetry, in
the example of Nesimi, Refii, Muhiti, Misali and Arshi’s poems.
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Giris

Ayin diinya etrafindaki hareketi, diinyanin kendi ekseni etrafinda doniisii ve giines ¢evresinde
seyretmesi zamami olusturan temel sebeplerdendir. insanlik tarihi boyunca zamani 6lgmek iizere gesitli
saatler kullanilmig, farkli sistemlerde takvimler olusturulmustur. Hayati kolaylastiracak bu
uygulamalar her ne kadar zamani islevsel bir bi¢imde 6lgmeye yarasa da onun ne oldugunu ortaya
koyacak kesin bilgiyi vermemektedir. Modern doneme dek zaman gen ellikle felsefe alaninda
tartisilmistir. Dini inaniglar da zamani kendi inang sistemleri dahilinde bir 6greti olarak sunmuslardir.
Modern bilimsel bulgular 1s181nda bilim adamlar1 zamana dair bazi teoriler 6ne siirseler de heniiz bunu
kesin olarak kanitlayacak verilerden yoksundurlar. Bu nedenle zaman olgusunun bir siire daha ontoloji
felsefesi igerisinde tartisilacagi ve bu sayede filozoflarin bilim adamlarina fikir verecegi aciktir.

Zamanin var olup olmadigi, eger varsa bilinebilirligi ve Olciilebilirligi zaman felsefesinin temel
problemleridir (Saragoglu, 2018, s. 12). Antik Yunan filozoflarindan Platon’a dek zaman konusunda
onun var olup olmadigi sorunu iizerinde durulur. Herakleitos her seyin degisim igerisinde oldugunu
sOyleyerek zamanin ve mekanin varlik iizerindeki etkisine dikkat ¢eker. Parmenides ise zamanin bir
yanilsama oldugunu, varliklarin zamandan bagimsiz olarak var olduklarini iddia eder. Zenon, hocasi
Parmenides’in iddialarim1 kanitlamak amaciyla bazi paradokslar 6ne siirer (Karakdse, 2021, s. 80-81).
Platon’a gore zaman bir yanilsamadir ve dongiisel olarak ilerler. Yani zaman, baslangic1 ve sonu
olmayan bir siirectir. Aristoteles’in da zaman konusunda Platon gibi diisiindiigti goriiliir (Tung, 2018,
S. 6). Augustinus ve Hegel gibi filozoflar ise zamanin dogrusal olup bir baglangicinin ve sonunun
bulundugunu o6ne siirer. Augustinus zaman ve evrenin Tanri tarafindan ayni anda yaratildigini ve
zaman algisinin yalnizca insanin zihninde bulundugunu ancak reel diinyada zamanin var olmadigin
diistiniir. Belirli bir zamanda yaratilip belirli bir zamanda yok olacak evrenin dogrusal bir zamana
bagli olmasi zorunluluktur. Hegel ise tarihsel siirecin diyalektik bir bigimde, daima iyiye dogru
ilerledigini ve bu nedenle zamanin dogrusal olmasi gerektigini anlatir (Tung, 2018, s. 7). 20. asrin
onde gelen filozoflarindan Heidegger insanin diinyaya geldigi andan itibaren 6liime dogru yol aldigim
ve boylece hayatin zamanla sinirlandirildigint séyler. Bundan dolay1 insan tarafindan varligin anlami
zamansal olarak algilanir. insanin zaman algisi, dliimiin var olmasi sebebiyledir (Fidan, 2018, s. 30-
31).

Bilim adamlarindan Newton, 6znel algidan bagimsiz olarak, evrensel ve mutlak zamanin matematige
dayanip diizenli bir sekilde aktigini ifade eder (Aksiit, 2020, s. 1193). Descartes ve Locke gibi
filozoflar Newton’in mutlak zaman anlayisindan etkilenip bu diisiinceyi kendi felsefelerinde
kullanmislardir. Leibniz, Spinoza, Hume ve Berkeley ise zamanm mutlak degil iliskisel oldugunu
savunmusglardir. Onlara gére zaman tek bagina bir varlik olmayip 6znenin madde ile iliskisinden dogan
bir algidir (Oktav ve Taslaman, 2017, s. 722-723). Poincare ger¢ek zamanin var olmadigini, zamani
Ol¢mek i¢in yapilan uygulamalarin uzlagsmaya dayandigini ve yalnizca kullanish olduklarini 6ne siirer.
Einstein evrensel zamanin var oldugunu kabul etmez. Ona gore uzay ve zaman biikiilebilir bir
yapidadir. Nesnel degildir, gorelidir. Bundan dolay1r zaman algisi, gdzlemcinin hareketine goredir
(Aksiit, 2020, s. 1193). John Ellis McTaggart, analitik felsefenin zaman konusunu inceleyemeyecegini
¢linkii bu konuya dair heniiz kesin bir bilginin bulunmadigimi sdyler. Bu nedenle zamani kesin
bilgilere dayanarak agiklayacak bir sistem bulunana kadar zamanin reddedilmesi gerekmektedir
(Oktav ve Taslaman, 2017, s. 739).

Dini alanda zaman tipki Antik Yunan felsefesinde oldugu gibi iki sekilde algilanir. Reenkarnasyona
inanan bazi Dogu dinleri dongiisel zaman anlayisina sahiptir. Cin’in onde gelen dini-felsefi
sistemlerinden Taoculuk, s6z konusu dinlerden biridir. Chuang Tzu soyle soyler:

Dogum bir baslangi¢ degildir, 6lim son degildir. Sinirsiz bir varolus vardir. Baslangi¢ noktasi
olmayan bir siireklilik vardir. Sinirsiz varolus uzamdir. Baglangi¢c noktasi olmayan bir siireklilik
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zamandir. Dogum var, 6liim var, digar1 ¢ikma, iceri girme var. Gogiin ana kapisi kisinin onlarin
kaliplarini gérmeksizin i¢eriden disartya, disaridan igeriye gegmesini saglar.” (2012, s. 248).

Konfiigyiis¢iiler de zaman1 sonsuz olarak kabul eden Cin menseli bir dini-felsefi sistemdir (Needham,
2000, s. 20). Hinduizm, zahirin gelip gegici olmasina ragmen 6ziin asla yok olmayacagini 6ne siirerek
zaman1 ve zaman-disin1 tek bir noktada birlestirir. Boylece baglangici ve sonu olmayan bir zamana
vurgu yapar. Hindu kutsal metinlerinden Bhagavad-gita’da bu konu sdyle agiklanir:

Goriinen varliklar gelip gegici

Varliklarin igindeki 6z, kalici

Oncesiz sonrasiz, yok olmaz, 6lmez

Gor bunu! Savas, ey soylu savasgt

Onun 6ldiirdiigiini diigiinenler

Ya da onun 6lecegini sananlar

Gergegi daha gorememisglerdir

Ciinkii o 6ldiirmez, 6ldiiriilemez

Dogmadi o ve bir giin 6lmeyecek

Var olmadi o ve yok olmayacak

Oncesiz sonrasiz, oliimsiiz kalacak

Bir kisi 6ldiiriiliince o 6lmez

Onun higbir zaman degismedigini

Dogmadigini, 6lmedigini anlayan

Oldiirebilir, 6ldiiriilebilir mi

Arcuna, 6liir mii hi¢ bdyle bir can (Bhagavad-gita tanrinin sarkisi, 2001, s. 63-64)
Musevilik, Hristiyanlik ve islam ise diinyanin Tanri tarafindan yaratildigini ve kiyametin gelecegini

Ogretir. S6z konusu li¢ din, kendilerini tarihsel bir arka plan {izerinde konumlandirir. Bundan dolay1 bu
dinlerde zaman dogrusal olarak algilanir.

Kur’an’a gore Allah kdinat1 belirli bir zamanda yaratmistir, belirli bir zaman sonra ise kiyamet
kopacaktir. Dolayistyla diinya hayati i¢in zaman dogrusal olarak ilerlemektedir: “Biz, gokleri, yeri ve
bunlar arasinda bulunanlari ancak ve ancak hak ve adalet temelinde yarattik. Kiyamet de mutlaka
gelecektir. Sen simdi giizel olan hosgdrii yolunu tut.” (Hicr 15/85). Kiyametten sonra baslayacak olan
ahiret hayati, diinya hayatinin dogrusal zamanini1 dongiisel hale getirir. Diinya hayatindayken 6liimden
sonra dirilmek miimkiin degildir ancak ahirette Allah 6liileri diriltecektir: “O 6liiden diriyi, diriden de
olilyii ¢ikariyor ve yeryiiziinii 6liimiiniin ardindan canlandirtyor. Iste siz de bdyle (diriltilip)
cikarilacaksiniz.” (Rum 30/19). Diinya hayatinda her seyin bir basi ve bir de sonu vardir ancak ahiret
ebedilik yurdudur. Orada diinya hayatinda oldugu gibi dogum ve 6liim yoktur. Orada bulunanlar
ebediyen yasayacaklardir. Allah’in diledikleri hari¢ olmak iizere cehennemde ve cennette bulunanlar
oralarda ebediyen kalacaklardir:

O giin geldiginde Allah’in izni olmadan hi¢ kimse konusamaz. Onlardan kimi bedbahttir, kimi
mutlu! Bedbaht olanlar atestedirler, orada onlar her nefeste acidan inleyip feryat ederler. Rabb’inin
diledigi harig, onlar gokler ve yer durduk¢a o ateste ebedi kalacaklardir. Rabb’in gergekten
istedigini yapar. Mutlu olanlara gelince onlar da cennettedirler. Rabbi’nin diledigi harig, gokler ve
yer durdukca onlar da orada kesintisiz bir liituf olarak ebedi kalacaklardir. (Hid, 11/105-108)

Bu durumda Kur’an’n iki farkli zaman anlayisini birlestirdigi goriiliir. Diinya hayati i¢in dogrusal bir
zaman gegerli iken bu durum ahirette dongiisel zamana evrilir. Diinya hayati gecici iken ahiret
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sonsuzdur. Yine de diinya hayati ile ahiret hayati arasinda dogrusal bir sira s6z konusudur. Ahiret,
diinya hayatini takip eder. Diinya hayati bitince artik tekrar bu hayata donmek imkansizdir. Bir kez
oldiikten sonra diinya hayat1 i¢in dirilmek miimkiin degildir. Artik dirilecek yer yalnizca ebedi ahiret
hayatidir. Bu husus Kur’an’da soyle anlatilir:

Helak ettigimiz bir belde i¢in artik doniis imkansizdir; onlar geri donemeyeceklerdir. (Enbiya
21/95)

Nihayet onlardan birine 6liim gelip ¢atinca, “Rabb’im! Beni geri gonder de, geride biraktigim
diinyada iyi isler yapayim” der. Hayir! Onun sdyledigi bu s6z bos laftan ibarettir. Onlerinde,
yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir. (Mi’mintin 23/99-100)

O halde Kur’an, diinya hayati ile ahiret hayati i¢in farkli zaman anlayislarindan bahsetse de diinya ve
ahiret birlikte ele alindiginda dogrusal zaman anlayisinin 6ne ¢iktig1 goriiliir.

Islam diisiincesinde de zamana dair ¢esitli yorumlar yapilmistir. Kindi’ye gore zaman alemin
yaratilmasiyla baglar ve alemin son bulmasiyla biter. Bu nedenle sonsuzluk miimkiin degildir.
Boéliinemeyen ve siirekli olan zaman, gegmisten gelecege dogru gider yani dogrusaldir. Ibn Sina’ya
gbre zaman, hareketle ve mekanla baglantili olarak var olur. Bundan dolayr zaman 6nce ve sonra
seklinde siralanan hareketin 6lciisiidiir. Bir baska ifadeyle ibn Sina’ya gére zaman dogrusal olarak
ilerler. Allah ve alem arasindaki iligki ise zaman disidir. Bu nedenle ilahi boyutta dogrusal zaman
gecerli degildir. Gazali’ye gore evren, Allah tarafindan ezelde degil sonradan yaratilmistir. Zaman da
yaratilan bir unsur olup sonsuz degildir. ibn Riisd zaman ile hareketlilik arasinda bir paralellik
oldugunu savunur. Alem, daima hareket mahalli olacaktir. Bundan dolay1 zaman ve evren sonsuzdur.
ibn Tufeyl’e gore zaman, alem ile birlikte var olur. Alemden evvel zamanin oldugu diisiiniilemez.
Fahreddin Razi, zamanin agik segik bilinebilecegini 6ne siirer. Bu konuda herhangi bir delile ihtiyag
yoktur. Hem halk hem de alimler zamanin var oldugunu bilmektedirler (Giingér, 2024, s. 32-44).

14. yiizyilda ortaya ¢ikan Hurufilik batini bir Islam yorumudur. Her seyin Arap alfabesinin yirmi sekiz
ve Fars alfabesinin otuz iki harfiyle yaratildigini sdyleyen bu dgretiye gore Allah da harflerden baskasi
degildir. Hurufilik oldukea orijinal bir zaman anlayisina sahiptir. Bu diislinceye gore yaratilmis olan
zaman, harflerden ibarettir. Boylece Hurufilik, goriiniir dlemin arkasinda otuz iki harften ibaret olan
asil alemi miisahede etmenin onemine ve geregine dikkat ¢ceker. Zaman harften ibaret olunca Allah,
insan ve zaman arasinda ayrilik ortadan kalkar. Vahdet-i viicudun farkli bir yorumu olan Hurufilik,
dogal olarak Islamiyet’in dogrusal zaman anlayisina inamir ancak bu olgu yalnizca goriiniirdedir.
Hakikatte zaman gegmez ¢linkii otuz iki ilahi harfe sahip olan Allah ve insan zamanin digindadir.
Boylece Hurufilik, Islam kiiltiirii tarihinde zamana dair oldukca farkli bir yoruma sahip inanis olarak
yer alir (Usluer, 2012).

Hurufilerin bir kismi, bu diisiincenin kurucusu olan Fazlullah Esterabadi’nin (6. 796/1394) Timurlular
tarafindan idam edilmesinden sonra Anadolu’ya ge¢mislerdir. Zamanla Anadolu’da Hurufilik
Ogretisine dair Tiirkge eserler kaleme almmustir. Bunlardan bazilar klasik Tiirk siiri ¢ergevesinde
degerlendirilen mesneviler ve divanlardir. Hurufi sairler tarafindan kaleme alman bu eserler tabii
olarak Hurufilikten izler tagir (Balli, 2010, s. 167-169; Bilgin, 2007, s. 3-4; Usluer, 2009, s. 66-106).

Her edebi eser belirli bir zamana dairdir. Bundan dolayi eser tahlillerinde zamanin tespiti 6énemli bir
husustur. Zamandan bagimsiz olarak eseri anlamaya c¢alismak yanlis yorumlarda bulunmanin yaninda
eserin anlagilmasini biisbiitiin engelleyebilir.

Fazlullah Esterabadi’nin Hurufilik &gretisine dair Cadviddnname adli eserini kendi diigiince ve
inanglarina temel alan Hurufi sairlerin eserlerinde Hurufiligin zaman anlayisinin bulundugu agiktir.

Bu c¢alismada oOncelikle Hurufiligin nasil bir diisiince-inang oldugu anlatilacak, ardindan ana
kaynaklardan hareketle bu diisiincede zamanin nasil ele alindigindan bahsedilecektir. Ikinci olarak,
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Hurufi olmasiyla bilinen Imadeddin Nesimi (6. 1408’den 6nce), Refi‘i (6. 811/1409°dan sonra),
Muhiti (6. 1030/1620°den 6nce), Misali (6. 985/1577) ve Arsi’nin (6. 1030/1620) siirlerine Hurufiligin
zaman anlayisinin nasil yansidig1 incelenecektir. Boylece felsefi-mistik bir diisiince olan Hurufiligin
zaman kavrami bakimindan klasik Tirk siirine hangi Olglide ve nasil etkide bulundugu ortaya
konmaya caligilacaktir.

1. HURUFILIK

Hurufilik 14. asrin sonlarina dogru iran’da Fazlullah Esterabadi tarafindan kurulan bir islami anlayistir
(Aksu, 1995, s. 277-279; Aksu, 1998, s. 408). Fatih Usluer tarafindan felsefi-mistik bir akim olarak
degerlendirilen Hurufilik (2009, s. 107) varligin merkezine Arap alfabesinin yirmi sekiz ve Fars
alfabesinin otuz iki harfini alir. Allah, inang esaslari, ibadetler, zaman, mekan, insan ve diger varliklar
ile s6z konusu harfler arasindaki iliskiyi ortaya ¢ikarmak Hurufilerin temel amacidir. Boylece,
yaratilmiglardan yaratana ulagmak hedeflenir. Varlikta yirmi sekiz ve otuz iki harfin isaretlerini
miisahede etmek bizzat yirmi sekiz ve otuz iki harf olan Allah’1 gérmenin esas yoludur. Bundan dolay1
Hurufiler tarafindan kaleme alinan metinler genel olarak varliktaki harfleri ortaya ¢ikarmak ve varlik
ile harf arasindaki iligkiyi tespit etmek hususunda yogunlasir.

Cesitli Hurufi miiellifler tarafindan yazilan eserlerin genel olarak Cavidanndme’yi 6rnek aldiklar
goriiliir. Bu nedenle Fazlullah Esterabadi tarafindan kaleme alinan Caviddanndme’yi Hurufiligin temel
eseri olarak degerlendirmek miimkiindiir (Balli, 2010, s. 44). Eser, Kur’an’n tevil edilmesi temeline
dayamir (Usluer, 2012, s. 31). Siinni islam anlayis1 tarafindan “So6zii cevirme, sze ayri mana vermeye
kalkisma, Kur’'an-1 Kerim’e sarahatten hari¢c mana verme.” seklinde tanimlanan tevil (Devellioglu,
2016, s. 1285), Abdiilbaki Golpinarli tarafindan batinilere ait bir metot olarak kabul edilir (1989, s. 17-
18) ancak Fazlullah Esterabadi ve takipgilerine gore Islam’1 anlamanin temel aracidir (Usluer, 2012, s.
529; Usluer, 2911, s. 136). Dolayisiyla tevil, dini idrak etmek i¢in zorunlu bir yontemdir (Alparslan,
1967, s. 62). Boylece Hurufilik diisiincesi Kur’an’m tevil edilmesi temelinde yiikselir ve Hurufiler
tarafindan “ilm-i tevil” olarak adlandirilir (Usluer, 2012, s. 31).

Belirli bir tertipten yoksun olan Céaviddnndme konu bakimindan daginik bir haldedir. Tevil edilen asil
eser Kur’an olsa da bunun yaninda kutsi hadislerin, hadislerin, /ncil’in ve Tevrat’in da tevil edildigi
goriiliir. Huruf-1 mukattaa gibi Kur’an’da acik olmayan ve Islam alimleri tarafindan kesin sonuca
ulagtirilmayan bazi hususlar Esterabadi tarafindan ¢o6ziime kavusturulur. Esterabadi’nin yorum
yontemi daha ¢ok unsurlar ile Arap ve Fars alfabesindeki harflerin sayis1 arasindaki iliskiye dayanir.
Bu iliskiyi aciga ¢ikarmak isteyen miiellif genellikle harflerin sayisi ile unsurlarin sayisini oldugu gibi
kullansa da bazen kabz ve bast usulii, ebcet hesabi, elde edilen sonucu anasir-1 erbaadan dolay1 dort ile
ya da varligin alt1 yoniinden dolayi alt1 ile ¢arpma, varliklarin kendisi ile beraber bulunduklar yeri de
g6z oniinde bulundurarak eldeki sayiy1 iki katina ¢ikarma gibi ydntemlere bagvurur (Unver, 2003, s.
115-116). Bazen de gordiigii sahih riiyalardan faydalanir (Tokel, 2015, s. 92; Usluer, 2011, s. 137-140;
Alparslan, 1967, s. 4).

Hurufilik, Stinnilige ve Siilige karsidir (Kahraman, 1989, s. 138 / Arsi, G. 63/1; Camuroglu, 1992, s.
32) ancak her iki mezhebe ait baz1 6zellikleri i¢erisinde barindirir (Balli, 2012, s. 381; Usluer, 2019b,
s. 148). Mesela Hurufiler tevil ilminin Hz. Ali’den kaynaklandigini ve on iki imam vasitasiyla
Fazlullah Esterabadi’ye ulastigini diisiindiikleri i¢in s6z konusu kisilere biiyiik 6nem verirler (Usluer,
2010). Fazlullah Esterabadi hem Mesih hem Mehdi olarak kabul edildigi i¢in (Golpinarli, 1989, s. 20)
Hurufiler Mehdici ve Mesihgi bir firkadir (Balli, 2010, s. 156). Allah’1 ilahi harfleri miisahede etmek
suretiyle gdrmenin geregine inandiklarindan dolay1 tasavvufa karsi mesafelidirler (Golpinarli, 1989, s.
20; Haksever, 2020, s. 21-22) ancak ilahi harflerin birligini ve Allah dahil olmak tizere her seyin ilahi
harflerden ibaret oldugunu diisiindiikleri i¢in vahdet anlayisin1 benimserler (Aslan, 2023, s. 193).
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Hurufilik disiincesinin en ¢ok insanin ilahi konumu tizerinde durdugunu séylemek miimkiindiir. Buna
dair teviller; ilahi harfler, Allah ve insan arasindaki paralelliklere dikkat ¢ekilerek sunulur. Bu
konudaki ilk zorluklardan biri Arap ve Fars alfabesinin harf sayilarindaki farkliliktir. Hurufilikte Arap
alfabesinin yirmi sekiz harfi ile Fars alfabesinin otuz iki harfi arasindaki paralellik Kur’an’in
yaziminda kullanilan lamelif (¥Y) harfinin Arap alfabesinde bulunmayip Fars alfabesine 6zgii olan pe
(9), ce (z), je (5) ve gef (D) harflerine karsihik geldigi soylenerek saglanmir (Usluer, 2009, s. 191).
Allah’in Adem’i kendi suretinde yarattigma dair kutsi hadisi temel alan bu yaklasim, Bakara suresinin
31. ayetini (Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra bunlar1 meleklere gosterip “Soziiniizde dogru
iseniz sunlarim isimlerini bana soyleyin.” dedi.) Allah’in ilahi hatlar vasitasiyla Hz. Adem’in yiiziinde
tecelli etmesi olarak yorumlar (Usluer, 2012, s. 59). Caviddnndme’de birbirinden farkli pek ¢ok ilahi
hatlardan bahsedilse de &ne ¢ikanlar insanin yiiziinde bulunan {immi ve ebi hatlardir. Ummi hatlar
dogustan gelip hem erkekte hem kadinda bulunur. Bunlar bir sag, iki kas ve dort kirpikten ibarettir.
Ebi hatlar ise babadan gelen hatlar olup yalnizca erkeklerde bulunur. Bunlar iki sakal, iki biyik, iki
burun i¢i kili ve bir anfekadir. Yedi adet iimm1 hat, her bir hattin anasir-1 erbaaya gore dort unsurdan
olugmasi dolayistyla dort ile carpilir ve Arap alfabesindeki harflerin toplam sayisi olan yirmi sekize
ulagilir. Bir bagka hesaba gore immi ve ebi hatlarin toplami on dorttiir. On dort hat on dért mahalde
bulunur. Bu hatlarin mahalleriyle toplami ise yirmi sekiz eder (Go6lpmarli, 1989, s. 18; Usluer, 2009, s.
147-148). Bu durumda hatlar, yalnizca Arap alfabesinin harflerine isaret etmektedir. Oysa Hurufilige
gore miimkiin olan seslerin/harflerin tiimii Fars alfabesindeki harflerin sayis1 kadardir (Usluer, 2012, s.
84-85). Allah Hz. Adem’e otuz iki harfin tamamini 6gretmistir. Bundan dolay1r Hz. Adem otuz iki harf
ile konusur (Usluer, 2012, s. 59). Hz. Muhammed yirmi sekiz harfle konusur ancak onun dilinde
bulunmayan dért harf lamelif (¥) harfinde gizlenmistir (Usluer, 2009, s. 191). Ummi ve ebi hatlarn
isaret ettigi yirmi sekiz harften otuz iki harfe yiikselmenin yolu, yiizii dikey olarak iki esit parcaya
bolen istiva hattinin ¢ekilmesidir (Usluer, 2009, s. 286). Kur’an’da Allah’in arsa istiva ettiginin
sOylenmesi (Taha 20/5) bu sirra igaret eder ¢iinkii Allah’mn istiva ettigi ars insanin yiiziinden baskasi
degildir (Usluer, 2012, s. 39-40). Hz. Musa’nin Kizildeniz’i ikiye yarmasi, Hz. Muhammed’in sakk-1
kamer mucizesi gostermesi, ¢ekirdek ve yaprak gibi unsurlarda dikey bir ¢izginin bulunmasi istiva
hattina isaret eder. Yiizden istiva hatti gecince iimmi hatlardan sa¢ ikiye boliiniir ve boylece immi
hatlarin say1s1 sekize gikar. Sekizin dortle garpimi ise otuz ikiye ulastirir. Ummi ve ebi hatlarin beraber
degerlendirildigi durumda ise istiva hatt1 sa¢ ve anfeka hatlarimi ikiye ayirir. Bu durumda hem iimmi
hem de ebi hatlarin sayist sekize yiikselir. Bunlarin toplami on alt1 eder. On alt1 hat on alti mahalle
toplaninca otuz iki sayisi elde edilir (Usluer, 2012, s. 62). Bu yorum Fars alfabesini ezeli hakikatin
yani Islam’in alfabesi héline getirir. Gélpinarli, Fazlullah Esterabadi’nin bu tevilini onun milliyetci
egilimlerine baglar (1989, s. 22). O halde otuz iki harfli Fars alfabesi, Hurufiligin dayandig1 temel
alfabe olup teviller buna gore yapilir. Otuz iki sayisi ise Hurufilik diisiincesi baglaminda en 6nemli
sayidir. Bu sebeple pek cok Hurufi eserinde otuz ikinin zikredildigi ve bu sayiya dair yukarida
anlatilan hususlar temelinde yorumlar yapildig1 goriilmektedir.

Genel olarak bakildiginda Hurufilik, kdinat1 harflerden ibaret bir olgu olarak tasavvur etmesiyle Islam
kiiltiiriinde orijinal bir diisiince olarak belirir. Her seyin aslin1 Arap alfabesinin yirmi sekiz ve Fars
alfabesinin otuz iki harfinde arayip bunun kanitlarmi agik bir sekilde gostermeye calisarak kendi
icerisinde tutarli bir sitem olusturur. Kur’an’in Hz. Muhammed tarafindan dahi agiklanmayan gizli
yonlerini ortaya koyarak tiim hakikatleri gosterdigini savunur. Yaratilisin sirlarii, insanin asil
manasini, Allah’in nasil miisahede edilecegini ve Kur’an ayetlerinin gercegini 6gretir. Kur’an’da adi
gecen peygamberlerin nigin yirmi sekiz kisiden ibaret oldugu, Fatiha suresinin yedi ayet olarak
indirilmesindeki sirrin ne oldugu, namaz rekatlarinin neye gore belirlendigi, sakal ve biyigin nigin
erkekte bulunup da kadinda bulunmadigi, kdinatin Allah tarafindan nasil alti giinde yaratildigi,
Allah’n arsa istiva etmesinin ne anlama geldigi, Hz. Muhammed tarafindan gosterilen sakk-1 kamer
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mucizesinin neye isaret ettigi gibi pek ¢ok hususu delilleriyle agiklamaya girisir. Boylece hakiki
Islam’1n ne oldugunu gosterme ve ezeli-ebedi hakikatleri gretme gorevini iistlenir.

2. HURUFILIGE GORE ZAMAN

Allah’1 ilahi harfler olarak gdren ve yaratilmiglart Arap alfabesinin yirmi sekiz harfi ile Fars
alfabesinin otuz iki harfinin tezahiirii olarak yorumlayan Hurufilige gore zaman, ilahi harflerle
yaratilmis olup yine harften ibarettir. Fazlullah Esterdbadi bu hakikati “Zaman kelimeden viicid
buldu.” diyerek dile getirir (Usluer, 2012, s. 473). Bakara suresinin 31. ayetini Allah’in Hz. Adem’e
yirmi sekiz ve otuz iki ilahi harfi 6gretmesi olarak yorumlayan Hurufilere gore Hz. Adem, kainatta
miimkiin olan tiim harfleri kendisinde barindiran tek varliktir (Usluer, 2012, s. 59). Bundan dolay1 o,
Allah’in halifesidir ve tipki Allah gibidir. Zamanin ash kelimedir ama zaman Hz. Adem’den farkh
olarak tiim ilahi harfleri kendisinde barindirmaz. Bundan 6tiirii zaman, Hz. Adem’in bir parcasidir:

Her seyden ne ki mahlik olmusdur, viicid-1 Ademin ciiz’idiirler séyle ki Adem aleyhi’s-selamim

hey’at1 {izerine seyr eylerler ve yedi kevkeb-i seyyare i yiiz altmig derecede seyr eyler ki ii¢ yiiz

altmus, alt1 kez yirmi sekiz ve alt1 kez otuz iki olur pes Adem ki merkez-i zemindedir ve yedi seb u

rlizun zamani onun ve onun ¢esminin hey’att {izerine seyr eyledi ve daim seyr eyler f’ethem.

(Usluer, 2012, s. 139)
Esterabadi’ye gore insanligi babasi olan Hz. Adem’in viicut kisimlar ii¢ yiiz almis adettir. Bunun
icin on iki burcun derecesi {i¢ yliz altmistir. Bu say1, insanda hatlar vasitasiyla bulunan yirmi sekiz ve
otuz iki ilahi harfin toplamimin alt1 yone gore altiyla carpilmasina esittir. Bir yil da ii¢ yiiz altmis
giinden meydana gelir. Bu husus, Fazlullah Esterdbadi’ye ait olup Amiloglu (6. 823/1420°den sonra)
tarafindan Tiirkgeye terciime edilen Arsndme adli mesnevide su beyitlerle anlatilir:

Ug yiiz altmisdur derec gokte ki var
On iki burcda buyurmis Kirdgar

Alt1 altmisdur viicid-1 bii’l-beser
Ancilayindur derec burc iy peser

On iki kismet olupdur iy ‘aziz
Hem otuz ikki vii yigirmi sekiz

Soylediir kim kism-1 ‘uzv-1 bii’l-beser
Kismet-i Hakdur buna kilgil nazar

Her biri otuz derecden iy peser
Altmis olmigdur dakika kil nazar

Nite taksim-i beserdiir iy ‘aziz
Hem otuz ikki vii yigirmi sekiz

Hilkat-i ten miinkasem ancilayin
Soyle old1 emr-i Rabbii’l-‘alemin

Alt1 kez altmis burticleyin iy yar
Old1 altmis alt1 iisti ne ki var

Ol ki geldi gice giindiizde haber
Ug yiiz altmis kez Hiida eyler nazar (Usluer, 2014, s. 227 / Amiloglu, Arsndme 2353-2361)

(Gokte ii¢ yliz altmis derece vardir. Allah [bu derecelerin] on iki burgta [bulunmasini] buyurmustur.
Ey ogul! Insanligim babasi [olan Hz. Adem’in] viicudu ii¢ yiiz altnus [kisimdir], dereceler ve burglar
da bunun gibidir. Ey aziz! Otuz iki, yirmi sekiz ve on iki [Hak tarafindan] kismet olmustur. Insanligin
babasinin uzuvlarinin kisimlart Hakk’in kismetidir, buna bak. Ey ogul! Gor, [bur¢larin] her biri otuz
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derecedir. Dakika [ise] altmis olmustur. Ey aziz! Insanin kisimlar1 yirmi sekiz ve otuz iki [ilahi harfe]
goredir. Bedenin yaratilist buna gore kisimlara ayrilmistir. Alemlerin Rabb’inin emri boyledir. Ey yar!
Altta ve iistte ne varsa tipki alt1 kez altmis adet olan dereceler gibi altmis [adettir]. Haber geldi, Hiida
gece giindiize Ui¢ yiiz altmis kez nazar eder.)

Arsname’nin bir bagka beytinde yine giines, ay, burclar ve derecelerin seyrinin yani zamani meydana
getiren unsurlarin, Hz. Adem’in viicut kisimlarma gore oldugu anlatilir:

Seyr-i burc u derec Ui sems Ui kamer
Old1 ¢iin kism-1 viicid-1 Bii’l-beser (Usluer, 2014, s. 228 / Amiloglu, Arsndme Terciimesi 2369)

(Burglarin, derecelerin, giinesin ve ayin seyri insanligin babasinin viicudunun kisimlarina gore oldu.)

Hurufilik diislincesi baglaminda vahdet-i viicut, Allah, insan ve zaman arasinda yakin bir iligki s6z
konusudur. Vahdet-i viicut diisiincesini Hurufilik sisteminin merkezi haline getiren Fazlullah
Esterdbadi, ilahi harflerin her tiirlii sekilden ve boyuttan miinezzeh oldugunu séyler. Harfler, zamanin
da otesinde olup Allah’in kadim sifatlarindandir:
Ey talib, otuz iki kelime-i ilahi goresin ki ibaretdir ' vii « vii © vii & ila ahirihi ki climle
miicerreddir sekilden ve siliretden ve peykerden ve hey’atdan ve tilden ve arazdan ve umk u
levnden miinezzehdirler ve dahi kendi zatinda mecmiian ala’s-seviyyedir ki onlara ne mazi ve ne
miistakbel ve ne hal vardir ve Hazret-i Melik-i miitedl ve padisah-1 lem-yezel ve 1a-yezalin sifat-1
kadimidir.” (Usluer, 2012, s. 66).
Harfleri nur olarak goren Hurufilik diigiincesi, 15181in boliinememesi sebebiyle ilahi harfleri tek bir
hakikat olarak tasavvur eder (Usluer, 2012, s. 71; Usluer, 2009, s. 224). Bu harfler arasinda ayrilik ya
da farklilik yoktur. Bir harfte bulunan hakikatler diger tiim harflerde de aynen mevcuttur (Usluer,
2012, s. 81; Usluer, 2009, s. 224). Boylece Hurufilik, vahdet-i viicut distincesini ilahi harfler
baglaminda da agiklar. Bu konuda iméadeddin Nesimi Mukaddimetii’I-hakdyik’ta “Cemi‘-i mevcidatun
hakikati ve mahiyyeti nir-1 vahiddiir ve nir-1 vahidde hig ihtilaf asla ve kat‘a yokdur.” der (Usluer,
2017, s. 76). Eger bir harfte bulunan hakikat diger harflerde de bulunuyorsa ve Allah bizzat yirmi
sekiz ile otuz iki harf ise zamanin Allah oldugu anlasilir ¢iinkii yukarida da bahsedildigi iizere
zamanin ash ilahi harflerdir. Allah’in zatin1 olugturan yirmi sekiz ve otuz iki harfin timii insanda
bulundugu i¢in zaman ayni sekilde insanin kendisi olmaktadir. Bu diisiince Cavidanndme’de Allah’in
Hz. Muhammed’e “Zaman ben olam ve sen olasin.” dediginin rivayet edilmesiyle delillendirilir
(Usluer, 2012, s. 309).

Allah harftir ve kéinati yine harflerle yaratmistir. Zamam1 meydana getiren burclar ve felegin
dereceleri de Allah’in s6ziinden bagka bir sey degildir:

On iki burc {i¢ yiiz altmig derec
Kavl-i Hakdur bu s6ze yohdur harec

Say otuz ikki vii yigirmi sekiz
Hakk yiizi hatt1 gibidiir iy ‘aziz (Usluer, 2014, s. 192 / Amiloglu, Arsndme Terciimesi 1854-
1855)

(On iki burg [ve] {i¢ yiiz altmis derece Hakk’in s6ziidiir. Bu s6ze darlik yoktur. Ey aziz! Otuz iki ve
yirmi sekizi say. [Bunlar] Hakk’m yiiziiniin hatlan gibidir.)

Kur’an’da ve Tevrat’ta belirtildigine goére Allah evreni alti giinde yaratmistir (Kaf, 50/38; Tekvin,
1/31). Hurufiler yaratilisin alt1 giinlik zamaninin yirmi sekiz ve otuz iki ilahi harfe isaret ettigini
disiiniir. Esterabadi’ye gore alti1 glinde yiiz kirk dort saat vardir. Yiiz kirk dort ise dort kez yirmi sekiz
ve bir kez otuz ikiye esittir. Yirmi sekiz ve otuz iki ilahi harfin yaratiligta oynadigi onemli rolii
anmalar1 {izere miiminlere haftanin alt1 giinii on yedi rekat, cuma giinii ise on bes rekat farz namaz
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emredilmistir. Boylece on yedi ve on besin toplami otuz iki edecek, kalan bes giinde kilinan on yediser
rekat namazlar ise dort kez yirmi sekize esit olacaktir:

Alt1 giin ve alt1 gece ki dort kez yirmi sekiz s@at ve bir kez otuz iki sdatden ibaretdir bu alt1

sebanrtizda yiiz Ka‘beye eyleyip be-hiikkm-i taglib-i kelime on yedi rekat salat kilmak gerek ve seb

u riz-1 cumada ki yirmi dort saat-i digerdir on bes rekat namaz kilmak gerek ki ta otuz iki rekat

tamam ola (Usluer, 2012, s. 38).
Alemin alt giinde yaratilmasiyla ilgili bir diger yorum soyledir: “Kiin (¢S)!” emri kaf (<) ve nun (o)
olmak tizere iki harften miitesekkildir. Bu harflerin okunuslarinda (eczasinda) alti harf (0 5 o < | S)
aciga cikar. Allah’in alt1 giin ile kastettigi bu alt1 harften ibarettir. Hurufilikteki “Bir harf, biitiin
harflerin manasint igerisinde barindirir.” kuralmma gore “Kiin ((S)!” emrinde yer alan harflerin
okunuslar1 dolayisiyla aciga ¢ikan alti harfin her biri Arap alfabesinin yirmi sekiz harfini icerisinde
barindirir. Alti ile yirmi sekiz carpilinca yiiz altmis sekiz sayisina ulagilir. Yiiz altmis sekiz, yedi kez
yirmi dorde karsilik gelir. Bu ise bir haftada yer alan saatlerin sayisidir. Boylece Cavidanndme’de
alemin nigin “Kiin (0S)!” emriyle yaratildigina, yaratiligin alti giiniiniin ne manaya geldigine ve bir
haftanin nigin yedi giinden olustuguna isaret edilir: “Alt1 kez yirmi sekiz sdat bu kaf ve ninun alti
kelimesinden zahir ola.” (Usluer, 2012, s. 288).

Insanin viicudu zamandir. Bundan dolay1 onun yiiziinde yer alan yirmi sekiz ilahi harf, yirmi sekiz
saate isaret eder. Bir haftada yedi giin ve gece vardir. Yedi giin ve gece yedi kez yirmi dort saatten
yani yliz altmis sekiz saatten ibarettir. Yiiz altmis sekiz saat ise alt1 kez yirmi sekiz saat eder. Her
viicudun sag, sol, on, arka, iist ve alt olmak iizere alt1 yonii vardir. Alt1 kez yirmi sekiz, alt1 yonde yer
alan ilahi harflere isaret etmektedir. Bu sekilde Fazlullah Esterabadi tarafindan insan viicudu ile hafta
arasinda bir paralellik kurulur:

Bir hafta ki ibaretdir yedi sebanriizdan ki alt1 kez yirmi sekiz sdat ola ki her viiclid ki vardir alti

ciheti vardir ve o mevcidun her ciheti kendinin tarafindan yiizii yirmi sekiz kelimeye misal yirmi

sekiz sdat i¢ginde mahlikdur ki ol mevcadun viicidu zamanidir. (Usluer, 2012, s. 38)
Bir kameri ay yirmi sekiz giindiir. Erkegin yiiziinde ise yedi adet immi (bir sag, iki kas, dort kirpik) ve
yedi adet ebi (iki burun i¢i kil1, iki sakal, iki biyik, bir anfeka) hat mevcuttur. Bunlarin toplami on dort
eder. On dort adet immi ve ebi hat goriiniir vaziyettedir. Goriinmeyen ise s6z konusu hatlarin
mabhalleridir. On dort hattin, on dort mahal ile toplam1 Arap alfabesindeki harflerin sayisina esittir. Bu
say1, insan yiiziindeki yirmi sekiz ilahi harfe isaret eder. Yiizdeki yirmi sekiz harf ise bir kameri aydaki
giin sayis1 kadardir. Bir aym on dort gecesinde ay tipki hat mahalleri gibi gizli iken on dort gecesinde
ise tipki hatlar gibi goriiniir vaziyettedir. Demek ki bir kameri ay ile insan yiizii arasinda miinasebet
mevcuttur:

Bu on iki buriic, menazil-i kamer hasebiyle ki J3tsG3% 5l smunkasimdir iki kez on dort

menzile ki yirmi sekiz menzil ola sOyle ki hatt-1 kitabet-i vech-i Adem gibi ki kitabet-i vech-i

Adem aleyhi’s-selam hem on dortdiir. Mesela dort miije ve iki hécib ve bir sa’r-1 fark ki yedi hat

olur ve iki enf ve iki ariz ve iki sarib ve bir sebletdir ki hatt-1 vech-i Adem, hatt-1 istivasi iizerine

on dort olur on dort hatt lizerine ki ol hutit-1 ingsandir pes ol cihetledir ki hemise kamerin on dort

menzili zir-i zeminde mahfidir ve on dort zahirdir ve ol cihet ile Ademin hilkati dahi boyle vékidir.

(Usluer, 2012, s. 53)
Esterabadi’ye gore gece ve giindiiziin limani insanin goziidiir. Okuyucu ilk olarak bu diisiincenin
temelini gece ve glindiiz ile goz arasindaki renk ilgisinde arayabilir ancak Cavidanndme’de miiellifin
gbzde yer alan ilahi hatlar ile bir giinlin yirmi dort saati arasinda ilgi kurmasi dikkat ¢eker. Bu esere
gore her bir gdzde iki beyaz ve bir siyah hat vardir. Tki gézdeki hatlarm toplanu ise alt1 eder. Her bir
hat anasir-1 erbaaya gore dort unsurdan miitesekkil oldugu igin alt1 ile dort garpilir ve yirmi dort harfe
ulagilir. Bu yirmi dort ilahi harf, bir giinii olusturan yirmi dort saate denk gelir:
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Deryabende-i seb u rliz ¢esm-i ingandir ve her ¢esmin iki beyazi ve bir siyahi vardir ki ikisinin alt1

hatt1 ola ki yirmi dort satir-1 hiidaidir. Mesela bu alt1 hat dort anasirdan miirekkebdir alt1 kez dort

yirmi dort olur. (Usluer, 2012, s. 139)
Insanmin gozleri ile bir giiniin yirmi dort saati arasinda kurulan bag, basta yer alan delikler ile bir
haftada yer alan giin sayis1 arasinda da kurulur. Insamn basinda iki g6z, iki kulak, iki burun deligi ve
ag1z olmak iizere yedi delik mevcuttur. Yedi delik, yedi ilahi hat olarak kabul edilir. Bunun gibi bir
haftada da yedi giin bulunur. Bu durumda haftanin yedi giiniiniin yiizdeki hatlara gore yaratildig:
anlagilir: “Hafta iki gds ve iki ¢gesm ve iki bini ve bir dehen misalindedir” (Usluer, 2012, s. 139).

Fazlullah Esterabadi’ye gore on iki felek vardir ve her bir felek otuz derecedir. Feleklerin toplam
derecesi Hz. Adem’in/insanin viicudunda bulunan kemik sayisi kadardir yani ii¢ yiiz altmistir. Bu say1
alt1 kez yirmi sekiz ve alt1 kez otuz ikinin toplamidir. Her dakikada yirmi sekiz ve otuz ikinin toplam1
olan altmis saniye vardir. Her saniyede altmis salise ve her salisede altmis rabia vardir. Boylece
dakika, saniye ve salise gibi zaman birimleri de Arap alfabesinin yirmi sekiz ve Fars alfabesinin otuz
iki harfine baglamr: “Ug yiiz altmis derece alt1 kez yirmi sekiz ve otuz iki dakika ola ve her dakika
altmis saniye ve her saniye altmuis salise ve her salise altmis rabia ala haza” (Usluer, 2012, s. 53).

Goriildiigii tizere Hurufilige gore salise, saniye, dakika, saat, giin, hafta, ay ve yil gibi zaman birimleri
ile ilahi harfler arasinda siki bir iligki mevcuttur. Zamandan hareket ederek ilahi harfleri miisahede
etmek miimkiindiir. Allah her sey gibi zamani da ilahi harflerle yaratmistir. Yirmi sekiz ve otuz iki
ilahi harfin bizzat kendisi olan Allah, bu harflerin tamamini insana 0gretmis, boylece onu kendi
suretinde yaratmustir. Bu sebeple kéinatta var olan ne varsa Hz. Adem’in/insanin bir parcasidir. Zaman
da boyledir. Bir harf, diger harflerin manasini barindirdig: i¢in dlemde vahdet vardir. Béylece zaman,
insan ve Allah arasindaki ayrim ortadan kalkmaktadir. Gelip gectigi sanilan zamanin asli ilahi harfler
oldugu i¢in ve ilahi harflerin de ezeli ve ebedi olmasi dolayisiyla hakikatte zaman sonsuzdur.

3. HURUFILiIGIN ZAMAN ANLAYISININ KLASIK TURK SiiRINE YANSIMALARI

Hurufiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi 1394 yilinda Nahgivan sinirlar igerisinde kalan Alincak
(Elince) Kalesi’'nde Timurlular tarafindan idam edilmistir. Takipgileri, Esterabadi’nin vasiyeti geregi
Hurufiligi yaymak amaciyla Timurlularmm simirlart disina gé¢ etmislerdir. Bunlardan bir kismi
Anadolu’ya gitmeyi se¢mistir (Balli, 2010, s. 156). Zamanla Anadolu’da Tiirk¢e Hurufilik eserleri
verilmeye baslanmistir. Bu eserlerden bazilar1 mesnevi, kaside, tuyug ve gazel gibi klasik Tiirk siiri
sekillerinde olup divanlarda yer almistir. Bazi eserler ise miistakil mesnevilerden olugmaktadir.
Siirlerinde Hurufilige yer veren ve bu diisiincenin propagandasini yapan sairlerden bazilar1 imadeddin
Nesimi, Refi‘l, Muhiti, Misali ve Arsi’dir. Bu sairlerin mesnevileri ve divanlarinda yer alan pek ¢ok
beyit, Caviddnnidme’de s6z konusu edilen Hurufilik tevillerini terenniim etmektedir. Zaman
konusunda da bu sairlerin Fazlullah Esterabadi’yi izledikleri goriilmektedir.

Hurufilikteki isim ile miisemma (isimlenen) birdir (Usluer, 2012, s. 59) kuralina gore Allah bizzat otuz
iki harf olup kainat1 da bu harflerle yaratmistir. Bir harfte diger tiim harflerin manasi gizlidir (Usluer,
2012, s. 129) kuralina gore var olan her seyde otuz iki harfin tamami bulunur. Zaman, yaratilan
unsurlardan biridir. Demek ki zaman da otuz iki harftir. Bu diisiince Muhiti tarafindan giin, hafta, ay,
yil ve 0zel giinler baglaminda sdyle dile getirilir:

S1 vii didiir riz u hefte méh u sél
S1 vii dadiir ‘1yd u nevruz u berat (Sahin, 2022, s. 205 / Muhiti, G. 18/14)

(Guin ve hafta, ay ve y1l otuz ikidir. Bayram, nevruz ve Berat gecesi otuz ikidir.)

Hem sal u méh u rizdur
Hem ‘1yd u hem nevrazdur
Hem tali‘-i firlizdur
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Hem kevkeb-i rahsin durur (Sahin, 2022, s. 441 / Muhiti, Mur. 2/8)

([Otuz iki] y1l, ay ve giindiir. Hem bayramdir hem nevruzdur. Hem ugurlu giindiir hem de parlak
yildizdir.)

Sair giin, hafta, ay ve yil gibi zaman birimlerinin otuz iki harf oldugunu ifade eder. Ramazan Bayrami,
Kurban Bayrami, nevruz, Berat gecesi gibi 6zel glinler de otuz iki harften baskasi degildir. Bdylece
zaman, otuz iki harfin miisahede edilecegi bir unsur olarak ortaya konur.

Refi‘T’ye gore yil, ay, hafta, giin ve saat ilahi isimlerin yani yirmi sekiz ile otuz iki harfin serhidir.
Bahsi gecen zaman dilimleri hal ehli kimseler i¢in ilahi isimlerin miisahede edilecegi bir aractir. O
halde bu zaman dilimlerinin hakikati ilahi harflerdir:

Hafta vii eyyam u sd‘at mah u sal
Serh ider esmay1 anlar ehl-i hal (Usluer, 20193, s. 42 / Refi‘1, Besdretname 62)

(Hafta, giinler, saat, ay ve yil ilahi isimleri serh eder [ve] hal ehli [bu hakikati] anlar.)

Bir ayin yirmi sekiz giinden olusmasi Arap alfabesindeki yirmi sekiz harfi bildirmek i¢indir. Bagka bir
deyisle bir ayda yer alan gilinler Arap alfabesindeki harf sayisina gore belirlenmistir:

Buld1 yiggirmi sekiz menzil kamer
Ta hurtfi bildiire iy bi-haber (Usluer, 2019a, s. 42 / Refi‘i, Besdretndme 61)

(Ey [hakikatten] habersiz [olan]! Ay, harfleri bildirmek {izere yirmi sekiz menzil buldu.)

Allah’1n bizzat otuz iki harf olmasi ve zamanin da harflerden yaratilmasi dolayisiyla zaman ile Allah
arasinda paralellik bulunur. Bundan sebeple Refi‘i gece ve giindiizii Allah’in sirlarindan kabul eder.
Bu zaman dilimleri Allah’n yiiziinii yani ilahi harfleri yansitir:

Gice vii glindiiz anun esraridur
Her ne kim gorsen anun didaridur (Usluer, 20194, s. 173 / Refi‘1, Besdretndme 1423)

(Gece ve giindiiz onun [Allah’mn] sirlaridir. Her ne goriirsen onun yiiziidiir.)
Muhiti de Kismetname adli mesnevisinde zaman birimlerinin ilahi sirlar barindirdigina dikkat ceker:

Sa‘at u eyyam-1 hefte mah u sal
Kismetinde her biriniin bi-cidal

Gizlidiir bin diirli esrér iy hiimam
Fazl-1 hakdan fehm idersen ve’s-selam (Usluer, 2016, s. 318 / Muhiti, Kismetndme 3251-3252)

(Ey gayretli kimse! Eger anlarsan saat, haftanin giinleri, ay ve yilin her birinin kismetinde Hakk’in
litfuyla/Fazlullah Esterabadi tarafindan g¢ekismesiz [kendi aralarinda miicadele etmelerine gerek
kalmayacak sekilde] bin tiirlii sir gizlidir. Iste o kadar.)

Kur’an’a gore Allah alemi “Kiin/Ol!” emriyle (Bakara, 2/117) alti giinliik bir siirede yaratmustir:
“Gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yarattik. Bize bir yorgunluk da dokunmadi.”
(Kaf, 50/38). Bu siire Tevratta da alt1 glin olarak ifade edilir (Tekvin, 1/1-31). Caviddnndme’de yer
alan bir tevile gore “Kiin (0S)!” emri iki harften meydana gelmektedir ve bu harflerin okunuslarinda
alt1 harf (0 5 0 <) <) agiga ¢ikar. Yaratilisin alt1 giinii aslinda bu harflere isaret etmektedir (Usluer,
2012, s. 297). Arsi, s6z konusu tevili bir beyitte soyle ifade eder:

Kaf u nln alt1 idi alt1 giine old1 delil
Bu s6zi fehm ideniin cismine can taze yeter (Kahraman, 1989, s. 177 / Arsi, G. 101/4)

(Kaf ve nun altidir, alt1 gline delil olur. Bu s6zii anlayanin bedenine taze can gelir.)
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Misali’ye gore de “Kiin (cS)!” ifadesini olusturan kef (<) ve nun (u) harflerinin okunusunda ti¢er harf
(0 5 <) S) ortaya ¢ikar. Bu harflerin her biri bir giine denk gelir. Kéinatin alt1 gliinde yaratilmasinin
manas1 “Kiin (0S)!” ifadesinin eczasinda yer alan harflere isaret etmektedir. Boylece sair, harfler ile
zaman arasindaki iligkiye dikkat ¢eker:

Alt1 giinde halk olupdur dir cihan
Ya‘ni kaf u nlin iicer harfdiir ‘ayan

Alt1 harfiin her birin bir giin didi
Mustafa sultan-1 miilk-i sermedi (Usluer, 2019a, s. 268 / Misali, Feyzndme 425-426)

([Hz. Muhammed] kainatin alt1 giinde yaratildigin1 sdyler. Yani kef ve nun apagik bir sekilde ticer
harftir. Ebedilik iilkesinin sultan1 Hz. Muhammed Mustafa [kef ve nun harflerinin okunusuyla agiga
cikan] alt1 harfin her birine bir giin demistir.)

Muhiti, “Kiin (c£)!” emrindeki nun (o) harfini Hz. Adem, kaf (<) harfini ise Hz. Havva olarak
diisiiniir. Bahsi gecen emirle on sekiz bin alemin alt1 giinde yaratilmasi hem insanin hem kéinatin hem
de zamanin harfler vasitasiyla var edildigini gosterir:

Alt1 giinde on sekiz bin dlemiin var olmasi
Nin-1 Ademle beyan-1 Kaf-1 Havva bilmisiiz (Sahin, 2022, s. 271 / Muhiti, G. 74/4)

(Alt1 giinde on sekiz bin dlemin var olmasini Hz. Adem’in ‘nun [¢]’u ile Hz. Havva’min ‘kef [<<]’inin
agiklamasi olarak kabul ettik.)

Bir hafta yiiz altmis sekiz saatten meydana gelir. Yiiz altmis sekiz saat ise alt1 kez yirmi sekiz saate
esittir (24x7=168=6x28). Bu hesapla Arap alfabesinin yirmi sekiz sayis1 ortaya ¢ikarilir (Usluer, 2012,
s. 38). Yirmi sekizin alt1 ile ¢arpilmasindaki amag ise varligin sag, sol, 6n, arka, iist ve alt olmak iizere
alt1 yoniiniin bulunmasidir:

Sa‘ati yedi giiniin alt1 kez yigirmi sekiz
Old1 ihsada isit “arif olan raze yeter (Kahraman, 1989, s. 177 / Arsi, G. 101/3)

(Yedi giiniin saati alt1 kez yirmi sekiz olarak hesaplanir. Isit! Arif olan sirra erisir.)

Hurufilige gore her sey ilahi harflerden yaratilmistir ancak yalnizca insana otuz iki harfin tamami
verilmistir (Usluer, 2012, s. 38). Bunun delili Bakara suresinin 31. ayetidir: “Allah Adem'e biitiin
varliklarin isimlerini 6gretti. Sonra onlar1 meleklere gostererek, ‘Eger dogru sdyleyenler iseniz, haydi
bana bunlarin isimlerini bildirin’ dedi. (Bakara 2/31). Bu nedenle insan kii¢iik bir dlemdir. Kéinatta
var olan her sey manada insanin bir pargasidir. Zaman olgusu da bu ¢ergevenin disinda degildir. Gokte
ve yerde olanlarin hepsi Hz. Adem’de/insanda bulunur, ay ve yil gibi zamana dair her sey yine Hz.
Adem’de/insanda mevcuttur:

Her ne yirde gokde var Ademde var

Her ki yilda ayda var Ademde var

Ne ki elde ylizde var kademde var

Bu s6zi fehm itmeyen adem davar (Ayan, 2020, s. 811 / Nesimi, Tuyug 57)

(Yerde ve gokte ne varsa Ademde/insanda vardir. Yilda ve ayda ne varsa Adem’de/insanda vardir.
Elde ve yiizde ne varsa ayakta vardir. Bu s6zii anlamayan insan davardir.)

Yedi sayisimin Hurufilikte 6nemli bir yeri vardir (Schimmel, 2000, s. 161). Sa¢, kas ve kirpikten
olugsan iimmi hatlarin sayis1 yedidir. Yedi unsur anasir-1 erbaaya gore dort ile carpilinca Arap
alfabesindeki harflerin sayisina ulasilir. istiva hatt1 hesaba katilinca Fars alfabesindeki harflerin sayisi
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elde edilir. Yerin ve gdgiin yediser kattan meydana gelmesi, bir haftanin yedi giin olmasi immi hatlara
isaret eder. Nihayetinde her sey timmi hatlarin isaret ettigi yirmi sekiz ve otuz iki harften yaratilmistir:

Kirpiigiin kasunla ziilfiindiir yidi

Yir yidi vii gok yidi sende yidi

Ne sebebden haftanun adi yidi

Munda hikmet var durur Mushaf yidi (Ayan, 2020, s. 858 / Nesimi, Tuyug 311)

(Kirpigin, kasin ve sagin yedidir. Yer yedidir, gok yedidir [ve] yedi sendedir. Haftanin adi nigin
yedidir [hafta nigin yedi glindiir]? Mushaf yedidir [yedi karn1 vardir / yedi sekilde okunur]. Bunda
hikmet vardir.)

Muhiti haftanin yedi gilinliniin insanin yiiziindeki yedi adet iimm1 hatta denk geldigini belirtir:

Yeddi giin ya‘ni yedi hatt old1 bil
Bist i hest i si vii dityi fehm kil (Usluer, 2016, s. 429 / Muhiti, Kismetndime 4464)

(Yedi giiniin yedi hat oldugunu bil. Yirmi sekiz ve otuz ikiyi anla.)

Kadinlarin yiiziinde yalnizca iimmi hatlar bulunurken erkeklerde hem iimmi hem de ebi hatlar bulunur.
Boylece erkeklerin yiiziinde on dort hat yer alir. S6z konusu hatlar on dért mahalde bulunur. Mahaller
gizli iken hatlar gdriiniir vaziyettedir. On dort hattin on dort mahalle toplam1 Arap alfabesindeki
harflerin sayisina denk gelir. Bu say1 ayrica bir ay1 olusturan giin sayisina da denktir. Gokteki ay, bir
aylik siire igerisinde on dort giin goriilebilirken on dort giin boyunca gizlidir. Onun on dort giin
boyunca goriiniir olmasi insanin yiiziinde apagik olan on dort hatta delalet etmek i¢indir. On dort giin
boyunca gizli olmasi ise s6z konusu hatlarin on dort mahalline isaret etmektedir. Bu diisiince Misalt
Divanr’nda istitham yoluyla su sekilde dile getirilir:

Asikaren seyr ider on dordi on dordi hafi
Maih-1 seb ya Rab bu seyrandan temennasi nediir (Glines, 2011, s. 240 / Misali, G. 101/12)

(Ya Rab! Gecenin ay1 on dort [glin] apacik [ve] on dort [gilin] gizli [bir sekilde] dolasir. [Onun] bu
dolagmayla arzusu nedir?)

Hurufilerin inanigina goére insanda ti¢ yiiz altmig kemik vardir (Usluer, 2012, s. 53). Bu say1 Arap ve
Fars alfabesindeki harflerin toplaminin alt1 ile ¢arpilmasi sonucunda elde edilir. Altmisin alt1 ile
carpilmasi, varligin alti yoniiniin bulunmasi dolayistyladir. Bunun gibi bir yilda da toplam ii¢ yiiz
altmig giin bulunur ¢iinkii zaman insanin bir pargasidir. Boylece bir yillik siirenin hem ilahi harflere
hem de insana gore yaratildigi kanitlanmaya galisilir:

On iki ayda {i¢ yiiz altmis old1 kismet-i eflak
Olur hem tig yliz altmus Gstiithan fi’l-cimle-i a‘za (Kahraman, 1989, s. 73 / Arsi, G. 2/16)

(Feleklerin kismeti on iki ayda ii¢ yiiz altmus [derece/giin] oldu. [Insan] azalarmin kemik sayilar1 da ii¢
yliz altmistir.)

Misali gokteki on iki burcun otuzar derece oldugunu ve bdylece ii¢ yliz altmis derecenin meydana
geldigini bildirir. Her bir derece, bir giinliikk zamana isaret eder. O halde bir y1l ii¢ yiiz altmig giindir
yani yirmi sekiz ile otuz ikinin toplamimin alt1 ydne gore altiyla ¢arpilmasima denktir:

Bu buriicun her biri ottuz derec
Ag gozilin sem* it degiildiir ca-y1 lec

Bir derecdiir kevnde seyrani giiniin
Anlar isen yeg ola giinden giiniin

Pes bu takdir iizre fehm it yiiri var

wmm
T

151



Ug yiiz altmisdur derec ez-Kirdgar (Usluer, 2019a, s. 259 / Misali, Feyzndme 323-325)

(Bu burglarm her biri otuz derecedir. Goziinii ag, isit, [burasi] ¢ekisme yeri degildir. Yaratilista giiniin
seyri bir derecedir. Eger anlarsan [hakikatle gegen] giiniin [cahillikle gegen] giinden daha iistiin olur.
Allah tarafindan derecelerin toplami ii¢ yliz altmistir. Artik yiirii git, bu takdir {izere [hakikati] anla.)

Refi‘? de gokteki derecelerin li¢ yiiz altmis oldugunu sdyler ancak her bir derecenin yirmi sekiz ile
otuz ikinin toplami kadar yani altmis dakika oldugunu ifade eder. Bir dakika altmis saniyedir, bir
saniye altmig salisedir:

Ug yiiz altmisdur derec gokde i yar
Her biri altmis dakika asikéar

Her dakika old1 altmig saniye
Saniye vii sélise ta ‘asire (Usluer, 2019a, s. 73 / Refi‘i, Begsdretndme 383-384)

(Ey yar! Gokte dereceler ii¢ yiiz altmistir. Her dakika altmig saniyedir, [her saniye altmis] salisedir,
[her salise altmig] asiredir.)

Hem insan hem de zaman harflerle yaratilmistir ancak harflerin tiimii yalniz insana verilmistir. Zaman
ise yalnizca bazi harfleri igerisinde barindirmaktadir. Buradan hareketle Hurufiler zamani insanin bir
pargasi olarak degerlendirir. Bununla beraber bir harfin diger tiim harflere ait manayi icerisinde
tagidigina dair vahdet diisiincesi de Hurufilikte yer almaktadir. Bu durumda insan ve zamanin otuz iki
ilahi harfin manasina sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu esitlik Nesimi’nin bir beyitte kendisini bizzat
zaman olarak ifade etmesinin nedenidir:

Men ciimle cihan u kd’inatem
Men dehr {i zemin zeméin menem men (Ayan, 2020, s. 564 / Nesimi, G. 308/8)

(Ben biitiin cihan ve kdinatim. Ben devir ve zamanim. Zaman benim, ben.)

Kendisinin bizzat zaman oldugunu ifade eden Nesimi bir bagka beytinde zamana sigmadigim
sOyleyerek insanin zamandan daha iistiin oldugunu dile getirmis, zamani insanin bir parcast olarak
kabul eden Hurufilik diisiincesini benimsedigini gostermistir:

Can ile hem cihan menem dehr ile hem zeman menem
Gor ki bu latifeyi ki men dehr i zeméana sigmazam (Ayan, 2020, s. 517 / Nesimi, G. 270/9)

(Can ve cihan benim, devir ve zaman benim. Bu niikteyi gor: Ben devre ve zamana sigmam.)
Misali zamanin insana yani insanin hakikatini olusturan ilahi harflere ayna oldugunu soéyler:

Ciin Misali ‘aynuni a¢ kim sana ayinediir
Tokuz eflak ii¢ yiiz altmis riizla on iki sehr (Glines, 2011, s. 308 / Misali, G. 186/7)

([Ey] Misali! Goziinii ag ¢iinkii dokuz felek, ii¢ yiiz altmig giin ve on iki ay sana aynadir.)
Bu diisiince Feyzndme’de de zamani olusturan giines ve aydan hareketle aynen tekrarlanir:

Ay u giin tokuz felek hem yiddi yir
Zatinun mir‘atidiir bu sirra ir (Usluer, 20193, s. 233 / Misali, Feyzndme 8)

(Ay, giines, dokuz felek ve yedi yer zatinin aynasidir. Bu sirra er.)

Bir bagka beyitte ise Misali, zaman1 meydana getiren burglar ile giines ve aym kendisinde mevcut
oldugunu dile getirir:

Ag g6ziin kim ¢ehre-i Fazl-1 ilahi bendediir

On iki burc u semanun mihr u méahi bendediir (Giines, 2011, s. 313 / Misali, G. 192/1)
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(Goziinii ag¢ ¢ilinkii Fazlullah Esterabadi’nin yiizii bendedir. On iki burg ile semanin gilinesi ve ay1
bendedir.)

Sair Feyzndme adli mesnevisinde zamanin unsurlarindan burglar, ay ve giines ile insanin varligi
arasinda paralellik kurar:

Ay u giin y1ldiz menazil-i 4suman
Ma‘rifet goziyle bak sensin heman (Usluer, 20193, s. 261 / Misali, Feyzndme 339)

(Marifet goziiyle bak; ay, glines ve gdgiin menzilleri ancak sensin.)

Insan ile zaman arasindaki iliski, Nesimi’nin Hz. Muhammed i¢in yazdig1 bir gazelde de ortaya
cikmaktadir. Sair, Hz. Muhammed’e “Sa‘atum” diye hitap ederek bu miinasebeti ifade etmektedir:

Hayétum rahatum mihriim necatum varligum zatum
Tabibiim serbetiim Hizrum viicidum si‘atum canum (Ayan, 2020, s. 486 / Nesimi, G. 245/7)

(Hayatim, rahatim, sevgim, kurtulusum, varligim, zatim, tabibim, serbetim, Hizir’im, viicudum,
saatim, canim...)

AAAAA

Esterabadi’ye ¢esitli zaman birimleriyle hitap ederek ona olan sevgisini dile getirmektedir:

Rlzum gebiim i ay u yilum hafta vii giiniim
Nev-riizum u ‘1ydiim dilegiim Kadr ii Beratum (Ayan, 2020, s. 487 / Nesimi, G. 246/3)

(Giindiizim, gecem, ayim ve yilim, hafta ve giiniim, nevruzum ve bayramim, dilegim, Kadir ve Berat
gecelerim...)

Fazlullah Esterabadi’ye gore bir giinliik siirenin yirmi dort saat olarak yaratilmasi insanin gézlerindeki
ilahi hatlara goredir. Gece goziin siyah/renkli kismina, giindiiz ise goziin siyah/renkli kisminin iki
yanindaki beyaz kisimlara denk gelir. Goziin siyah/renkli kismi bir hat, siyah/renkli kismin iki yaninda
bulunan ak kisimlar ise iki hat olarak kabul edilir. iki gdzde bulunan hatlarn toplami altidir. Her bir
hat anasir-1 erbaaya gore dortle ¢arpilirsa yirmi dort sayisina ulasilir (Usluer, 2012, s. 139). Bu ise bir
giinii olusturan yirmi dort saatin karsiligidir:

Kasundur vahy i ‘aynun ayetu’llah
Nehar u leyl anun ag u karasi (Ayan, 2020, s. 714 / Nesimi, G. 425/2)

(Kasin vahiydir ve goziin Allah’in ayetidir. Glindiiz ve gece onun [goziiniin] ak ve karasidir.)

Yirmi dort saatin insanin gozlerinde bulunan hatlara gore olduguna dair diisiinceye asagidaki beyitle
de isaret edilmektedir:

Sa‘at-1leyl il neharun goér beyani handadur
Bildiim an1 Hak biliir sensen yakin can u cihan (Ayan, 2020, s. 549 / Nesimi, G. 296/6)

(Gece ve gilindiiziin saatinin agiklamasi nerededir, gér. Hakk’in bildigi o seyi bildim: Canin ve cihanin
kesin bilgisi sensin.)

Hurufilige gore ilahi harfler ezeli ve ebedidir (Usluer, 2012, s. 66). Bu nedenle harflerle yaratilan
varliklar da aslinda sonsuzdur ancak sonsuzluga kavusmak igin bu harflerin hakikatini idrak etmek
gerekir. Bu ise ancak insan olmakla ve Hurufiligi benimsemekle miimkiindiir:

Gulam-1 der-geh-i Fazl-1 Hiida ol

Bulup ‘0mr-i ebed hayy ii beka ol (Kahraman, 1989, s. 52 / Arsi, M. 2/23)

(Fazlullah Esterabadi’nin dergahinin kolesi olup ebedi 6mrii bul, hayat sahibi ve baki ol.)
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Insan disindaki her sey yok olacaktir ancak Allah’in tecelli mahalli olan insan sonsuza dek kalacaktir
(Balli, 2010, s. 77):

Miibeddel old1 bu arz u sema ma‘nide insana
Yok old1 ciimle esya kaldi Adem mazhar-1 yek-ta (Kahraman, 1989, s. 73/ Arsi, G. 2/17)

(Bu yeryiizii ve gokyiizii manada insan sekline doniistii. Her sey yok oldu, Hz. Adem/insan tek [olan
Allah’in] tecellisi olarak kaldi.)

[lahi harflerin ve yaratilisin sirrina eren insan, kendisinin Hak suretinde oldugunu ve Hakk’1 ortaya
cikarmak i¢in yaratildigini anlar. Bizzat otuz iki harf olan Allah gibi, otuz iki harfi lizerinde tasidigin
bilir (Usluer, 2012, s. 175). Sonunda vahdete erer, bekabillah mertebesine ulasir. Bagka bir ifadeyle
ilahi harfleri idrak eden insan 6liimii asar, zamanin {istiine ¢ikar ve ebedi olur:

Stiret-i Rahmani geydiik Hakk1 izhar itmege
Yok fendmuz miilk-i ma‘nada bekabi’llahiyiiz (Kahraman, 1989, s. 200 / Arsi, G. 122/3)

(Hakk’1 gostermek igin Rahman’in suretini giydik. Bize 6liim yoktur. Mana iilkesinde Allah’la baki
olmus kimseleriz.)

Nesimi, Refi‘l, Muhiti, Miséli ve Arsi’den verilen &rnek beyitlerde de goriildiigii iizere Hurufi sairler
Fazlullah Esterabadi’nin Cdvidanndme’de Ogrettigi hususlari benimsemislerdir. Onun zamana dair
diisiince ve tevillerini kendi siirlerinde anlatmiglardir. Fazlullah Esterabadi’de oldugu gibi s6z konusu
sairler i¢in de zaman harflerden yaratilmistir ve zaman birimlerinden hareketle ilahi harfleri miisahede
etmek miimkiindiir. Sairlerin ifade ettigi gibi Allah’in dlemi “Kiin!” emriyle yaratmasi, Hurufilik
acisindan varlik ile s6ziin ve bu sozli olusturan ilahi harflerin miinasebetini gdsteren bir kanittir.
Ayrica bu emir zaman ile harf arasindaki iliskiyi de gosterir ¢linkii “Kiin!” emrini olusturan harflerin
okunusunda alt1 harf ortaya ¢ikar ve Allah Kur’an’da alemi alt1 glinde yarattigini soyler. Hurufilere
gore alt1 glin, “Kiin!” emrini olusturan harflerin okunusunda ortaya ¢ikan alt1 harfe isaret eder. Bu tevil
klasik Tirk sairleri tarafindan dile getirilir. Zamanin insanin bir parcasi olduguna dair diisiince de
cesitli beyitlerde ifade edilmistir. Yine de insan zamana {istiindiir ¢linkii zamanda yalnizca bazi ilahi
harfler mevcut iken insanda bu harflerin tamami vardir. Bu dstiinligiin Nesimi tarafindan dile
getirildigi goriiliir. Hurufilik kainatta mevcut olan tiim harflerin otuz iki adet oldugunu soyler. Bu
harfler ezeli ve ebedidir. Tim varlik bu harflerle yaratilmistir. Zamanin yaratilmasi da ilahi harfler
vasitasiyladir. Hakikati ezeli ve ebedi olan bir seyin son bulmasi diisiiniilemez. Demek ki zaman
sonsuzdur. Onun gegici olmasi yalnizca goriiniistedir. Bundan dolay1r zamana maruz kalan insan
hakikatte Oliimslizdiir, sonsuzdur. Bu diisiince de siirlerde s6z konusu edilmistir. Sonug¢ olarak
Hurufiligin zaman anlayis1 Hurufi sairler tarafindan klasik Tiirk siirine dahil edilmistir.

Sonug¢

Zaman, tarih boyunca insanlig1 diisiindiirmiis bir kavramdir. Filozoflar ve bilim adamlar1 bu kavrami
acgiklamak igin gesitli teoriler 6ne siirmiis; dinler ise kendi inang esaslarina uygun bir sekilde zamani
bir 6greti olarak sunmuslardir. 14. asirda ortaya ¢ikan Hurufilik de Islam inanci dogrultusunda zamani
yorumlamistir. Hurufiligin kurucusu Fazlullah Esterabadi, Caviddnndame adli eserinde anlattig teviller
dogrultusunda zamanin ilahi harflerden ibaret oldugunu savunmustur. Buna gére zaman harflerden
yaratilmigtir. Salise, saniye, dakika, saat, giin, hafta, ay ve yil gibi zaman birimleri Arap alfabesinin
yirmi sekiz ve Fars alfabesinin otuz iki harfinden izler tagir. Bizzat yirmi sekiz ve otuz iki harf olan
Allah insan1 kendi suretinde yaratmis ve ona ilahi harflerin tiimiinii vermistir. Insan disindaki higbir
varlikta bu harflerin tiimii bulunmaz. Zaman da harflerin bazilaryla yaratilmistir. Bu bakimdan
zaman, insanin bir parcasidir. Hurufiligin vahdet-i viicut anlayigina gore her bir ilahi harf diger biitiin
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ilahi harflerin manasini igerir. Boylece zaman, insan ve Allah arasinda bir esitlik s6z konusu olur.
Yine de Allah ve insan, zamandan {istiindiir ve zamana sigmaz.

Hurufiligin zaman anlayis1 Hurufi Tiirk sairleri tarafindan siirlere konu edilmistir. Boylece bu anlayis
klasik Tiirk edebiyatina dahil olmustur. Fazlullah Esterabadi’nin zamana dair tevillerinin Nesimd,
Refi‘l, Muhiti, Misali ve Arsi’nin eserleri 6rneginde; mesnevi, gazel, tuyug, kaside ve murabba gibi
klasik Tiirk edebiyat1 sekillerinde yazilan siirlerde yer aldig1 goriilmektedir.

Her edebi metin belirli bir zamandan bahseder ve bu metinlerin dogru yorumlanabilmesi i¢in eserlerin
hangi zamani anlattiklar1 belirlenmelidir. Hurufi sairlerin diger klasik Tiirk sairleri gibi
yorumlanamayacag agiktir. Hurufi sairlerin bahsettigi zamani anlayabilmek ve onlarin siirlerini dogru
degerlendirebilmek i¢in Hurufilik 06gretisinin ve Hurufiligin zaman anlayisinin bilinmesi bir
zorunluluktur. Bu ¢alismada Nesimi, Refi‘1, Muhiti, Misali ve Arsi’nin dogrudan Caviddnndame izinde
yazdig1 bazi beyitler 6rnek olarak gosterilmis ve s6z konusu sairlerin Hurufilige ait zaman anlayisin
benimsedikleri gosterilmistir. Hurufilik, bu sairlere eklenmis herhangi bir 6zellik olmayip sairin tiim
yasama bakisini etkileyen ve onun diinya goriisiinii belirleyen bir yaklagimdir. Dolayistyla Hurufi
oldugundan siiphe duyulmayan sairlerin tiim eserlerinde bu zaman anlayisiyla hareket ettigini
varsaymak icin bir engel bulunmamaktadir. Aksi yonde bir kanit olmadig: siirece bu sairlerin siirleri
Hurufiligin zaman anlayist dogrultusunda degerlendirilmelidir. Modern ya da geleneksel zaman
anlayisiyla Hurufi sairleri yorumlamak siiphesiz serhte ve tahlilde hatalara yol agacaktir.
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