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Divine Being-Time Relationship in the Kalam

Abstract

The theological approach, which develops interpretations about existence within the framework of theological
principles, has also addressed the concept of time within the framework of theological principles. In this context, the
issue of time has been brought up primarily in theological thought in order to reveal the creation of the universe and
thus to prove the existence of the creator. According to theology, which argues that everything except the eternal
essence of God came into being later, time itself came into being later along with the universe. However, the concept
of time has not limited to discussions about the universe for theology. In order to prove the fundamental principles of
belief regarding divinity, which is the most fundamental purpose of theology, and to prevent any doubts regarding these
principles, the relationship between divine being and time points to an issue that theologians need to develop
explanations. For this reason, the theologians have evaluated the position of the divine being in relation to time, both
in terms of his essence and attributes. When Allah is considered in terms of His essence, it has led to questions such as
how His eternity should be understood, whether He is a temporal or timeless being, and theologians have sought
answers to these questions. Theologians have emphasized the eternity of Allah’s essence and attributes within the
framework of the Qur’an and Sunnah and have stated that He is the only eternal being, and that everything other than
Him came into being later. Accordingly, the only eternal being, Allah, has been accepted as free from time, which is
created, and Allah has been conceived as a being outside of time. On the other hand, when conceived as timeless, other
questions have arisen about how can be understood the intervention of a divine being who is eternal yet intervening in
the temporal realm. Theologians have developed explanations about the way in which the attributes of Allah such as
knowledge, will, power and creation, which are outside of time, intervene in the temporal universe and man. In the
interpretations brought to the problems of the divine being-time relationship in terms of essence and attributes, the
conception formed by the theologians based on the Qur’an and Sunnah about the divine being has been the determining
factor in the final sense. They developed an understanding of time in line with the conception of God they adopted and
then evaluated the relationship between divine being and time according to this conception of time. Therefore, firstly
the understanding of time has been shaped depending on the perception of God, and then the relationship between God
and time has been explained depending on the perception of time.

Keywords: Kalam, Being, Time, Divine Being, Divine Attributes.

Kelamda flahi Varlik-Zaman iliskisi*

Oz
Varlik hakkinda itikadi esaslar ¢ergevesinde yorumlar gelistiren kelami yaklagim zaman kavramim da itikadi prensipler
temelinde ele almigstir. Bu dogrultuda zaman konusu kelami diisiincede oncelikli olarak alemin yaratilmisgligini ortaya
koymak ve bdylece yaraticinin varligini ispat etmek amaciyla s6z konusu edilmistir. Ezeli olan Allah’in zat1 digindaki
her seyin sonradan meydana geldigini savunan kelam agisindan zamanin kendisi de alemle birlikte sonradan meydana
gelmigtir. Fakat zaman kavrami kelam i¢in alem hakkindaki tartismalarla sinirlt kalmamistir. Kelamin en temel amact
olan ulGhiyete dair itikadi esaslarin ispat edilmesi ve bu esaslara iligkin herhangi bir siiphenin Oniine gecilmesi
bakimindan ilahi varlik-zaman iligkisi kelamcilarin izahlar gelistirmesi gereken bir meseleye isaret etmektedir. Bu
nedenle kelamcilar, ilahi varligin zaman kargisindaki konumunu hem zat hem de sifatlar itibartyla degerlendirme
konusu yapmislardir. Allah’mn zat1 agisindan diisiiniildiigiinde O’nun ezeliliginin nasil anlasilmasi gerektigi, zamansal
mi yoksa zaman dis1 bir varlik m1 oldugu seklindeki sorulara neden olmus ve kelamcilar bu sorulara cevap aramislardir.
Kelamecilar naslar ¢ergevesinde Allah’in zat1 ve sifatlart hakkinda ezelilik vurgusunu 6ne ¢ikarmig, O’nun tek ezeli ve
kadim varlik oldugunu, O’nun disindaki her seyin sonradan meydana geldigini belirtmislerdir. Buna gore tek ezeli ve
kadim varlik olan Allah’n, hadis olan zamandan miinezzeh oldugu kabul edilmis ve Allah, zaman dis1 bir varlik olarak
tasavvur edilmistir. Diger taraftan zaman dig1 olarak tasavvur edildiginde ezeli olmakla birlikte miidahil olan bir ilahi
varligin zamansal alana miidahalesinin nasil anlasilabilecegi hakkindaki baska sorular ortaya ¢ikmustir. Ozellikle
zamanin diginda olan Allah’in ilim, irade, kudret, yaratma gibi sifatlarinin, zamansal olan alem ve insana miidahale
bi¢imi hakkinda kelamcilar izahlar gelistirmislerdir. Zat ve sifat itibartyla ilahi varlik-zaman iliskisine dair problemlere
getirilen yorumlarda nihai anlamda kelamn ilahi varlikla ilgili naslardan hareketle olusturdugu tasavvur belirleyici
olmustur. Onlar benimsedikleri tasavvur dogrultusunda bir zaman anlayis1 gelistirmis sonrasinda bu zaman anlayigina
gore ilahi varlik-zaman iligkisini degerlendirmislerdir. Dolayisiyla ilahi varlik hakkindaki tasavvura bagl olarak zaman
anlayisi sekillenmis, zaman anlayisina bagli olarak da ilahi varlik-zaman iligkisi agiklanmigtir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Varlik, Zaman, flahi Varlik, ilahi Sifatlar.

Giris

Kelami diisiincede esas olarak alemin sonradan yaratildigi ve bir baglangicinin bulundugu
goriisiiniin ortaya konulmasi baglaminda degerlendirilen zaman kavrami, ayrica iliskili oldugu
meseleler bakimindan da kelamda tartisma konusu teskil etmistir. Ezeli olan ilahi varligin

zamanla ve hadis olan alemle iliskisi ve buna yonelik bagka bazi problemler de zamani, amaci

*

Bu makale Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde hazirlanan “Kelamda Zaman Problemi”
baslikli doktora tezinden iiretilmistir.
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ulthiyete iligkin hakikatleri ispat etmek ve bunlarla ilgili olugabilecek siiphelerin 6niine gegerek
Miisliiman zihinleri naslar ¢er¢evesinde bir diizlemde tutmak olan kelamin dolayl1 olarak konusu
haline getirmistir. Dolayisiyla zaman kavrami, dlemin kaynagi, olusumu ve baslangicinin ne
oldugu meselelerine bagli olarak alemin ezeliligi, hadisligi, yoktan yaratma, sudiir teorisi ve
nedensellik gibi kelami problemlere sebep olmasi yaninda ilahi varlik-zaman iliskisiyle ilgili
kelami sorunlar da tegkil etmektedir. Bu baglamda kelamcilar, Allah’in zat1 ve sifatlarinin zaman
karsisindaki konumuna dair felsefi iddialara da cevap teskil etmek iizere izahlar gelistirmislerdir.

Kelamcilar Allah’in zat1 ve sifatlar1 hakkindaki yaklasimlarinda naslar gercevesinde
ezelilik vurgusunu 6ne ¢gikarmig, O’nun tek ezeli ve kadim varlik oldugunu, O’nun disindaki her
seyin sonradan meydana geldigini belirtmislerdir.! Kelamin ortaya koydugu ilah tasavvuru,
Allah’mn zat1 bakimindan ayri; sifatlarn agisindan ayr olmak iizere ilahi varlik-zaman iligkisiyle
ilgili izahlar gerektirmektedir. Zat1 itibariyla Allah’in tek ezeli varlik olmasi, O’nun zatinin
dogrudan zamanla iliskisi ¢ergevesinde tasavvur edilmesini beraberinde getirmekte ve O’nun
ezeliligiyle zamandan bagimsiz olduguna isaret edilmektedir. Allah’in sifatlarinin da zat1 geregi
ezeli olmasi ise O’nun ezeli sifatlarinin hadis varliklara miidahale bigimi hakkinda birtakim
sorulara zemin hazirlamakta, bu kez de O’nun sifatlarinin zamanla iligkisi igerisinde
diisiiniilmesine sebep olmaktadir.

Allah’in zati ve sifatlar1 hakkinda kelamin savundugu tasavvur biitiin yonlerden
disiiniildiigiinde ilahi varlik-zaman iligkisi, ezeli olan ilahi varliZin zaman karsisindaki
durumunun ilahi zamansizlik ve ilahi zamansallik ekseninde agiklanmasina, buna ilave olarak
ezeli ve dleme miidahil bir ilahi varligin ilim, irade, kudret, kelam gibi ezeli sifatlarinin, zamansal
ve zamana bagli olan hadis varliklara etki etme bi¢iminin, daha kisa bir ifadeyle sifat-zaman
iligkisinin anlagilmasina ve yorumlanmasina yonelik zorluklar barindirmaktadir. S6z gelimi bu
sifatlar arasinda ilim sifat1 olduk¢a 6nemli bir mesele olusturmakta, ilahi varligin degisen ve
yenilenen zamansal alana doniik bilgisinin, zatta bir degismeyi gerektirip gerektirmeyecegi
tartismasina neden olmakla beraber ilahi varligin nesne ve hadiseleri meydana gelmeden 6nce
ezell ilmiyle bilmesinin, zamansal bir oncelik olup olmadigi ve bunun insanin 6zgirliiglinii
sinirlandirip sinirlandirmadigi sorulari etrafinda sekillenen kaderin zamansal problematigine dair
sorunlar igermektedir. Nihayetinde 6ne ¢ikan ve kabul goren zaman anlayislarinin sonraki siiregte
Tanr tasavvurlarina hangi dlgiide etki ettigi ulihiyet diisiincesini korumaya calisan kelam igin
onemli bir mesele anlamina gelmektedir. Bu ¢alismada, zikri gegen yonleri itibariyla ilahi varlik-
zaman iligkisinin anlasilmasinda zorluk doguran problemlere deginilecek ve sonrasinda bu
problemlere iligkin kelamcilarin ¢oziim 6ngdren izahlari tizerinde durulacaktir.

1. Tlahi Ezelilik-Zaman liskisi
Kelam{ diisiincede zat ya da sifatlar itibariyla ilahi varlik-zaman iliskisi {izerine yapilacak
bir degerlendirmenin, ulithiyet inancina dair esaslar agisindan ilahi varligin mutlak anlam ifade

1 Numan b. Sabit Ebai Hanife, el-Fikhu I-Ekber, Imdm-1 A ‘zam in Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 72; Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat, Kitdbu 'I-Intisdr, thk. Neyberg
(Beyrut: Daru’l-Arabiyyeti’l-Kitab, 1993), 5; EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbu 't-Temhid
(Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 16, 22-23; Ebli Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi,
Kitabu 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu — Muhammed Arugi (Ankara: isam, 2003), 71; KAdi Abdiilcebbar, Serhu I-
Usili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 94-95, 115-118; Omer Tiirker, “Halk
Teorisi (Yoktan Yaratma)”, Metafizik: Ekoller, Yontemler ve Biiyiik Anlatilar, haz. Omer Tiirker (Istanbul: Ketebe
Yaymlari, 2023), 1/362-363; Muammer iskenderoglu, “islam ve Hiristiyan Diisiincesinde Alemin Ezeliligi
Tartismalar Uzerine”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 5/2 (2005), 45.
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eden ezelilik, ebedilik, kidem, beka, degismezlik, ilim, irade, kudret, yaratma gibi vasiflarina
yonelik sinirlayict ya da bunlarla ilgili eksiklik uyandiracak herhangi bir igaret bulundurmamasi,
zikredilen esaslarla tutarlilik ve uygunluk arz etmesi gerektigi aciktir. Bu bakimdan kelamcilar
ilahi varlik-zaman iliskisi hakkindaki degerlendirmelerini, Kitab ve Siinnet’te bahsedilen
kavramlara ya da dolayli olarak ayni anlama delalet eden baska kavramlara yer vermis, -felsefi
yaklagimin kaygisindan uzak ve bagimsiz hareket ettigi- naslarin lafiz ve anlam biitiinliigiine bagl
kalma prensibiyle ortaya koymuslardir.

Ezel ve ezelilik kavramlari naslarda mevcut haliyle zikredilmezken “O evveldir ve
Ghirdir.? ayetinde, varhiginin baslangici olmayan anlaminda Allah’m zitina nispet edilen evvel
ifadesiyle, “O her seyin yaraticisidir. ayetinde ise her seyin yaraticisi oldugu vurgulanarak ezell
kavraminin muhtevasina atifta bulunulmaktadir. Bununla birlikte halk, ibda‘, insd, tekvin
kavramlarinin gectigi ve Allah’in dogmamus oldugunu, higbir benzerinin bulunmadigini, higbir
seye ihtiya¢ duymadigini ama her seyin O’na muhta¢ oldugunu, O’nun her tiirli eksiklikten
miinezzeh oldugunu vurgulayan ayetlerde dolayli bir anlatimla Allah’in tek ezeli varlik oldugu
belirtilmektedir. Hz. Peygamber’den aktarilan hadislerde de ayni anlamlara gelen ifadeler
bulunmaktadir. S6z gelimi Allah’in doksan dokuz isminden bahsedilen Esmaii’l-Hiisna
hakkindaki hadiste, ezelilik bildiren evvel, miibdi‘, tam gibi isimlerle beraber Allah’in varliginin
baslangicinin bulunmadigini ve varhigi i¢in baskasina ihtiya¢ duymadigim ifade eden,* ezeli
kavramiyla ayn1 anlama gelen ve Kitab’ta Allah’in zatina nispet edilmezken, “lizerinden uzun
zaman gecmis eski inanglar ve nesneler” manasinda kullamlan® kadim ismi de zikredilmistir.®
“Allah vardi, O’ndan baska hichir sey yoktu.”" seklindeki hadis de Allah’m ezeli oldugunu
belirtmektedir. Naslarda zikri gecen Allah’in varligmin bir baslangici olmadigma yonelik
dogrudan veya dolayli ibareler ve yaratici diisiincesinin anlam icerigi dikkate alinarak Allah’in
varlig1 ve birligi baglaminda O’nun ezeliligi ve ebediliginin kabul edilmesi zorunlu goriilmiistiir.®

Kelamcilar Allah’mn, varligi i¢in bagkasina ihtiyag duymayan ve varliginin baslangici
olmayan kadim ve baki bir varlik oldugu konusunda ayn1 yaklasimi paylagmis, kidem ve bekanin
Allah’mn zati hakkinda zorunlu oldugunu savunmus ve her ikisini de ulGhiyetin temel vasfi
bigiminde degerlendirmislerdir.® Es’arl (6. 324/935), Mu’tezile’nin Bagdat koluna mensup
kelamcilarin kadime ilah anlami verdiklerini aktarmustir.!® Allah’mn ezeli oldugunu ve zaman da

el-Hadid 57/3.

el-En’am 6/102.

Seyyid Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta rifdt (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1938), 150.

Yasuf 12/95; Yasin 36/39; el-Ahkaf 46/11.

Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Mdce, thk. Raid b. Sabri b. Ebi Alfe (Beyrut:

Daru’l-Hadéra li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2015), “Kitabu’d-Dua”, 10.

7 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu I-Buhdri, thk. Raid b. Sabri b. Ebi Alfe (Beyrut: Daru’l-Hadéra li’n-Nesr
ve’t-Tevzi, 2015), “Kitabu Bed’i’l-Halk”, 1.

8 Ahmet Saim Kilavuz, “Ezel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/49;
Yusuf Sevki Yavuz, “Kidem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/393.

9 Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, 25; Bakillani, Kitdbu t-Temhid, 25; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk.
Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 180-181; Ebu’l- Meali Abdiilmelik b. Abdillah b. Yusuf
el-Ciiveyni, Luma ‘u’l-Edille fi Kavaidi Akdidi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa, thk. Fevkiye Huseyn Mahmud (Beyrut:
Alimu’1-Kiitiib, 1987), 93; Ebti Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Iktisid fi'l-I ‘tikad Itikadda Orta
Yol, cev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 46; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’I-Edille fi Usiili 'd-
Din, thk. Muhammed el-Enver Hamid Isa (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2011), 1/261; Nesefi,
Bahru’l-Kelam, thk. Veliyyii’d-Din Muhammed Salih el-Ferfir (Dimesk: Mektebetii Dari’l-Ferftr, 2000), 93;
Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii I- ‘Aliye mine I- ‘Tlmi I-lldhi, thk. Ahmed Hic4zi es-Seka (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
Arabi, 1987), 1/318-319; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 150.

10 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makdaldtii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid

(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2009), 1/259.

o g o~ W N
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dahil olmak iizere her seyin yaraticisi oldugunu sdyleyerek kelamcilar Allah’in zatin1 zamandan
miinezzeh kilmis ve ilahi zamansizlik anlayisini desteklemislerdir. Bunu yaparken kelamcilar,
kadim varlik-hadis varlik arasindaki ayrima dikkat ¢ekmis ve ultihiyet esaslarinin geregi olarak
Allah’in zatiyla vasiflandirdiklart zorunluluk, ezelilik, miikemmellik, degismezlik gibi
kavramlar1 6ne ¢ikarmislardir.

Kelamda ilahi ezeliligin ilahi zamansizlik bigiminde anlasilip yorumlanmasinda
kelamcilarin ilah tasavvuru yaninda onlarin zaman anlayislar1 da belirleyici olmustur. Kelamcilar
oncelikle kendi ilah tasavvurlarina uygun bir zaman anlayisi olusturmus, sonrasinda ilahi varlik-
zaman iliskisi lizerine degerlendirmeler yapmislardir. Kelamin zaman anlayisi temel olarak
Aristo’nun hareket merkezli iliskisel zaman kuramina'* dayanmaktadir. Fakat kelam Aristo’nun
zaman kuramint oldugu héliyle dogrudan almak yerine itikadl prensipler dogrultusunda ve
atomcu anlayis ¢ercevesinde yeniden sekillendirmistir. Atomcu alem anlayisini benimseyen
kelamcilar Aristo’nun ezeli zaman anlayisin1 da atomik yapida degerlendirmiglerdir. Onlar
zamanin araz oldugunu ve her araz gibi zamanin da siirekliliginin olmadigini, boylece zamanin
ezeliliginden bahsedilemeyecegini ve sonradan yaratildigini 6ne siirerek ezeliligi reddeden ve
yaratilmigliga imkan veren bir zaman anlayis1 inga etmislerdir. Bu anlamda zaman1 ezeli kabul
eden Aristocu ¢izginin disina ¢ikilmis ve Aristo’nun hareketle iliskili zaman tanimi itikadi
prensiplerle uyumlu héle getirilmistir. Ortaya cikan hareket eksenli zaman diisiincesinin
neticesinde ise hareket, degisim ve her tiirlii yaratilmiglikla nitelendirilmekten miinezzeh olan
Allah’in zamandan da miinezzeh oldugu savunulmustur.*?

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849) kadim varligin gayesi/sinir1, nihayeti/sonu, kisimlari
ve biitiinii/tikel ve tlimeli bulunmadigini fakat hadis varliklarin gayesi/sinir1, nihayeti/sonu,
kisimlar1 ve biitiinii/tikel ve tiimeli bulundugunu belirterek™® hem sahip oldugu ilah tasavvurunu
ortaya koymus hem de -kelam atomculugunda ilahi varlik-zaman iligkisinin nasil
yorumlandiginin anlagilmasina imkan saglamak iizere- kadim varlik-hadis varlik arasindaki
ontolojik ayrimi somutlastirmistir. Zaman kavramimin nasil yorumlandigimi  gostermesi
bakimindan ise onun gelistirdigi kelam atomculugunda, zamanin kendisiyle belirlendigi hareket,
olusun bir araz1 kabul edilmis,** alemdeki biitiin nesne ve hadiseler, hareket-siik(in, birlesme-
ayrilma kavramlariyla agiklanmig, bunlar ist-alt, sag-sol, on-arka olmak iizere alti bigimde
sinirlandirtlmis ve bu dort olus arazi ve altt yon iizerinden cevherin biitiin durumlar
belirlenmistir.*® Hareket-siik(in, birlesme-ayrilma gibi oluslarin agiklanmasinda tek mekan, tek
zaman, iki mekan, iki zaman gibi ifadeler kullanilmis, hareketin iki farkli zamana ve mekana,
siiklinun ise iki zamana ve tek mekana ihtiya¢ duyduguna dikkat ¢ekilmistir.’® Bahsi gecen bu
ifadeler, madde ya da cisimle beraber mekan ve zamanin da atomik yapida diisiinildigiini
gostermektedir.!” Bir araz olarak hareketin hareket eden cisme, gergeklestigi mekéana ve hareketin
zamanina gore boliindigiine dair Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’in goriisiine gore bir cismin hareketi,

1 Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yaylari, 2019), 191 (4.11 219a 5-219b).

12 Ebu’l-Vefi et-Teftazani, Serhu 'I-Akdidi n-Nesefiyye, thk. Ali Kemal (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2014),
55.

18 Hayyat, Kitabu I-Intisar, 10.

14 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, 2112, 14, 37.

15 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, 2/5, 12, 14; ibn Forek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-
Hasen el-Ey ‘ari, thk. Daniel Gimert (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 266.

16 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, 2/44.

17 Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2018), 218;
Tjitze Jacobs De Boer, Isldm’da Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2022), 65.
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onun atomlarinin sayisina gore boliinmekte ve bir atoma eklemlenen hareket ile bagka bir atoma
eklemlenen hareket birbirinden farkli olmakta, hareket eden cismin her bir atomu igin ayr1 ayri
fiiller gerceklesmektedir. Benzer bicimde bir cismin hareketi, i¢inde gerceklestigi zamana gore
de boliinmekte ve bir zamanda ger¢eklesen hareket ile sonraki zamanda gergeklesen hareket de
birbirinden farkli olmaktadir. Bu diizlemde zaman, cismin bolilnemeyen atomlardan olusmasi gibi
siirekli yenilenen ve boliinemeyen anlardan olugmaktadir.'® Biitiin bu yorumlamalarin neticesinde
de kelam atomculugunda kadim olan ve zatinda hareket, degisim ya da yaratilmigliga isaret eden
hicbir nitelik bulunmayan Allah, hadis olan ve varlig1 harekete ve degisime bagli olan zamandan
miinezzeh olarak tasavvur edilmistir.

Allah’1n kadim bir varlik oldugunu zorunlu bir prensip olarak diisiinen ve zamanin da
yaratilmis oldugunu 6ne siiren miitekaddimtin donem kelamcilari, Allah’in zamandan miinezzeh
oldugu goriisiinde birlesmekle birlikte ilahi ezelilik-zaman iligkisi hakkinda derinlikli izahlar
yapma geregi duymamis ve onlarin Allah’in zat1 hakkindaki yorumlari, zamani ele alis bigimleri,
kadim varlik-hadis varlik arasinda yaptiklar1 keskin ayrim dolayli olarak bu goriise isaret etmistir.
Fakat sonraki donemde O6zellikle Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve
Ciircanl (6. 816/1413) gibi kelamcilar ilahi ezelilik-zaman iliskisiyle ilgili farkli izahlarda
bulunmuslardir. Onlar, Islam felsefe geleneginin yayginlasmasiyla tartisilan konular arasinda 6n
plana ¢ikan ilahi ezeliligin zamanla iliskisini kelami bakisla degerlendirmislerdir.

Gazzali, ilahi ezelilik-zaman iliskisinde kadim varlik ile hadis varlik arasindaki ayrimi
belirgin bir bi¢cimde izah etmis, Allah’in zat1 geregi sahip oldugu vasiflara atiflarda bulunmus,
O’nun kideminden, varlig1 i¢in bagka bir sebebe ihtiyag duymamasindan, hareket ve degisime
ugramamasindan bahsetmis, sonrasinda O’nun zamandan miinezzeh oldugunu dile getirmistir.
Gazzali ilahi ezelilikle ilgili bu goriisiinii dlemin kidemi ve hudiisu tartismalarinda oldugu gibi
daha ¢ok Islam filozoflarina verdigi cevaplarla ortaya koymustur.

Alemi meydana getiren sebebin kadim oldugunu savunan Gazzali, bu sebebin hadis
olmasi durumunda onun da baska bir sebebe ihtiya¢ duyacagini, bunun boylece devam etmesinin
ise teselsiile sebep olacagi igin imkansiz oldugunu one siirmiistiir. Gazzali bu itibarla ilk sebebin
varliginin ve onun kideminin zorunlu oldugunu diisiinmiis ve kadim kavramiyla yokluk tarafindan
oncelenmeyen varligin kastedildigini, bu anlamiyla kadim lafzinin igeriginde bir varligin ispati
ve ondan dnce gelen yoklugun reddinin bulundugunu sdylemistir.*°

Gazzali, Allah’1n tasavvur edilen bir cisim, sinirlanmis bir cevher olmadigini, cisimlere
benzemedigini ve boliinme kabul etmedigini, cevher olmadigi i¢in cevherlerin O’na huldl
edemeyecegini, ayni sekilde araz olmadigi i¢in arazlarin da O’na huliil edemeyecegini, higbir
varliga benzemedigini ve higbir varligin da O’na benzemedigini, ayrica O’nun dl¢iilemeyecegini,
ihata edilemeyecegini ve ¢evrelenemeyecegini, O’nun arsa irade ettigi mana iizere istiva ettigini
fakat istivanin temastan (miimisse), yerlesmekten (istikrar), mekanlanmaktan (temekkiin),
huldlden, hareket ve yer degistirmeden (intikdl) miinezzeh oldugunu belirtmistir. O’nun higbir
seye hulil etmeyecegini, higbir seyin de O’na hulil edemeyecegini ve mekanin, O’nu igine

18 H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi, 2001), 378; Ali Sami en-Nessar,
Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yaynlari, 2020), 2/324-326; Muhammed
Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akal Yapisi, cev. Burhan Kéroglu — Hasan Hacak — Ekrem Demirli
(istanbul: Kitabevi, 2000), 250; M. Semsettin Giinaltay — irfan Bayn, Keldm Atomculugu ve Kaynag: Sorunu
(Ankara: Fecr Yayimlari, 2008), 79; Baym, Isiém Diisiincesinde Felsefe-Keldm Iliskisi (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2020), 203.

19 Gazzali, E|-jktisddﬁ I-1tikdd, 46.
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almasindan Allah’in miinezzeh oldugunu dile getiren Gazzali, mekana benzer sekilde O’nun,
zaman tarafindan sinirlandiriimaktan da miinezzeh oldugunu ifade etmistir.?

Kadim varlik-hadis varlik arasindaki ayrim fizerinden Gazzéli, kadim varligin
niteliklerini ortaya koymus, O’nun sahip oldugu niteliklerin zamansizlig1 gerektirdigi sonucuna
ulasmis ve O’nun zaman karsisindaki konumunu belirlemistir: “Allah, zamani ve mekéan1
yaratmadan once vardi. O, ezelde, sonsuz dncelerde nasilsa simdi de hep Oyledir. O’nun zat1 ve
sifatlar1 hakkinda degisimden, yer degistirmeden ve hareketten bahsedilmesi, yaratilmislik
hallerinin O’na hulil etmesi ya da arazlarin O’na baglanmas1 kesinlikle miimkiin degildir ve O
hep zéti lizeredir. Allah’1in zatina ait sifatlari, sonlulukla iliskilendirilmekten uzaktir. O’nun kemal
olan sifatlarmin bir degisme ve gelismenin sonucunda sonradan tekamiile ulagtigini diisiinmek de
Allah’mn zati hakkinda onceden noksanlik bulundugu anlamini doguracagi i¢in miimkiin
degildir.”?* Gazzali ilgili izahinda Allah’m zAtim zamansizlik ekseninde tasavvur ederken,
zamansizlig1 degismezlik esasiyla iliskilendirmistir.

Kadim varlik-hadis varlik arasindaki ayrima dikkat ¢cekerek ve ultihiyet esaslarinin geregi
olarak Allah’m varliginin zorunlu olmasi, baska bir sebebe ihtiya¢ duymamasi, mitkemmelligine
bagh sekilde hareket ve degismeye muhatap olmamasiyla O’nun zamandan miinezzeh oldugu
goriigiinii aciklayan Gazzali, kadim ve baki isimleri hakkindaki izahlarini da ilahi zamansizlik
diisiincesi {izerine kurmustur. Gazzali Allah’in doksan dokuz isminden biri olan baki isminin
zatiyla zorunlu varliga (vacibu’l-viicid bi-zatihi) karsilik geldigini, bu zorunlulugun zihinde
gelecek agisindan diisiiniildiigiinde baki; ge¢mis bakimindan diisiiniildiigiinde ise kadim
bigiminde ifade edildigini sOylemistir. Bu haliyle mutlak bakinin, varligmin bir sonu
bulunmadigin1 ve ebedi olarak da isimlendirildigini; mutlak kadimin, varliginin bir baslangici
olmadigini ve ezeli olarak da isimlendirildigini ve zatiyla zorunlu varlik denildiginde ise biitiin
bu anlamlari i¢ine aldigim aktardiktan sonra Gazzali, bu isimleri zaman kavramiyla iliskilendirip
degerlendirme konusu yapmistir.??

Gazzali baki ve kadim isimlerinin, zorunlu varlik hakkinda zihnin gegmis ve gelecek
izafesinde bulunmasiyla s6z konusu oldugunu dile getirmistir. O, gegmis ve gelecegin kapsamina
sadece degisime muhatap olan varliklarin girdigini belirtmistir. Nitekim ge¢mis ve gelecek
zamandan ibarettir. Zamana ise yalmzca degisim ve hareket dahildir. Oyle ki hareket varligi
itibariyla gecmis ve gelecege boliinmekte, degisen bir varlik da degisim vasitasiyla zamana dahil
olmaktadir. Buradan hareketle Gazzali, Allah’in zaman karsisindaki konumuna iligkin ¢ikarimda
bulunmustur. Bu olgusal gergeklikler gercevesinde hareket ve degisimden miinezzeh olan bir
varligin zamanda bulunmadiginin anlagilacagini belirten Gazzali, bdyle bir varlik i¢in gegmis ve
gelecek gibi kavramlarin s6z konusu olmadigini ve bdyle bir varlik i¢in kidem/ezeliyet ve
beka/ebediyetin birbirinden ayrilmadigimi vurgulamistir. Gazzali gegmis ve gelecegin, hareket ve
degisimden bagimsiz kalamayan hadis varliklar hakkinda gegerli oldugunu, zamanin bu varliklara
nispetle bitmis, sona ermis; mevcut, halihazirda devam eden; heniiz meydana gelmemis, vuku
bulmas1 beklenen seklinde kisimlara ayrildigini ve bu durumda yenilenme, degisim ve sona
ermenin bulunmamasi halinde zamanin da bulunmayacagini ileri siirmiistiir.?® Zatiyla kadim ve
baki olan Allah’in zamansizligi ve zaman karsisindaki konumuna iliskin Gazzali, Allah’in

2 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din (Cidde: Daru’l-Minhac, 2011), 1/332-333.

2L Gazzali, [hydu Uliimi’d-Din, 1/333.

2 Gazzali, el-Maksadii’I-Esna fi Serhi Esmdi’l-Hiisnd (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 147.
2 Gazzali, el-Maksadii’I-Esnd fi Serhi Esmdi’l-Hiisnd, 147.
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zamandan Once varliga sahip oldugunu ve zamani yarattiginda da kendi zatinda herhangi bir
degisiklik olmadigini, zamani1 yaratmasindan Once zamanin, kendi zati1 lizerinde bir etkisi
bulunmadig1 gibi zamani yaratmasindan sonra da aym sekilde zati iizere baki oldugunu
soylemigtir.2*

Zaman kavramini ele alma biciminde kelami yaklasimdan farkli bir tavir sergileyen Razi,
ilahi varlik-zaman iliskisine de farkli bir agidan yaklagmis ve genel kelami bakistan belli 6l¢iide
ayrilmistir. Oncelikle o, kelamcilarin ve Islam filozoflariin ¢ogunlugu tarafindan takip edilen,
zamam araz olarak degerlendiren hareket merkezli Aristocu anlayisin® yanlishgimi savunmus?
ve zamani cevher olarak degerlendiren ve kendi basina kaim, zat1 itibariyla ayr bir varhk
oldugunu diisiinen Platon’un anlayisina?’ yakin durmustur.?® Razi, kelami diigiincede genel kabul
gbren Aristocu zaman anlayisini reddedip Platoncu zaman anlayisina yakin durdugu i¢in ilahi
ezelilik-zaman iligkisi iizerine kendisi digindaki kelamcilarin zamani hareket merkezli
anlamalarindan dolay1 kadim varlik-hadis varlik arasindaki ayrima dikkat ¢ekerek ve Allah’in
zatimi zorunluluk, ezelilik, miikemmellik, degismezlik ilkelerini 6ne ¢ikararak zamandan
miinezzeh kilma ¢abalarindan ayri bir tutum sergilemistir. O, ilahi varlik-zaman iliskisini agikliga
kavusturabilme adina kelamcilar gibi kadim ve hadis varlik ayriminda bulunmus, fakat sonrasinda
kadim ve hadis varliklar i¢in ayr1 zamansal formlar tayin etmistir. Boyle bir yaklagimin sonucunda
Razi, ilahi ezeliligin zamanla iligkisine yogunlasmaya ihtiyag duymamis ve dogrudan ilahi
varligin zamanla iliskisi ve zaman kargisindaki konumuyla ilgilenmistir.

Razi ilahi varlik-zaman iligkisine yonelik diisiincelerini, Aristocu zaman anlayiginin
gecersizligine dair argiimanlarinda s6z konusu etmistir. Bu baglamda Razi, Aristocu zaman
anlayisina karsi gelistirilen bir itiraza atif yapmustir. Bu itirazda, zamanda nesnelerin birbirinden
once ve sonra gelmesini saglayan oncelik ve sonraligin, 6nce ve sonranin zamandas olamayacagi
bir oncelik ve sonralik oldugu gercegi ortaya konulmus ve devaminda Aristocularin zamani
hareketle iligkisi tizerinden tanimladiklarindan bahsedilmistir. Zamanin bdyle tanimlanmasinin
ise hareketin olamayacagi bir durumda problem teskil edecegi dile getirilmistir. Raz1, ilahi varlik-
zaman iligkisinin agiklanmasinda Aristocu zaman anlayisina yapilan bu itiraz1 dikkate almustir.
O, Allah’in aleme onceliginin bulundugunu, fakat Allah’in zatinin hareket ve degisimle
nitelendirilemeyecegini ve boylece O’nun 6nceliginin hareket merkezli bir zamansal 6ncelikten
farkli oldugunu belirtmistir. Oyle ki Allah’1n, var olan her seyden &nce, var ettigi her seyle birlikte
ve onlarin oldugu sirada bulundugu konusunda bir siiphe bulunmamaktadir. Allah’ i zatinin hem
var olan seylerin yokluguyla hem de su anda onlarin varligiyla beraber oldugu diisiiniildiigiinde,
bir zaman onlardan dnce, bir bagska zaman ise onlarla beraber bulunmasi, 6teki nesnelerin birbirine
onceligi ve birbiriyle zamandagligina benzemektedir. Fakat hadis varliklarin birbirine 6nceligi ile
Allah’mn aleme onceligi arasinda 6nemli bir farklilik da bulunmamaktadir. Zira Allah’in zati
hakkinda hareket ve degisimden bahsedilmesi miimkiin degildir. Bu oncelik ve zamandaslik,
Allah’in zati hakkinda hareket ve degisimden bahsedilmesi miimkiin olmadig halde

24 Gazzali, el-Maksadii’I-Esnd fi Serhi Esmdi’l-Hiisnd, 148.

%5 Aristoteles, Fizik, 191 (4.11 219a 5-219b).

% Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’I-‘Aliye mine’l-‘[lmi’I-Ildhi, 5/52-65; Fahreddin er-Razi, Serhu ‘Uyini’l-Hikme
(Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, ts.), 2/127-128.

27 Platon, Timaios, ¢ev. Ozgiic Orhan (Ankara: Fol Kitap, 2022), 122-124 (37¢-38c).

28 Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l- ‘Afliye mine’l- ‘[Imi’l-Ilahi, 5/91; Fahreddin er-Razi, Serhu ‘Uyiini’l-Hikme,
2/148; Peter Adamson, Great Medieval Thinkers: Al-Razi (New York: Oxford University Press, 2021), 101, 103.
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gerceklestigine gore Oncelik ve sonraligin, hareketle iliskili olarak ele alinan zamanin varligina
dayanmadig1 anlasilmaktadir.?®

Rézi hareket merkezli zaman anlayisina yonelik itirazini, bu zaman anlayigini ilahi varlik-
zaman iligkisinin agiklanmasi agisindan tutarsiz kilacak farkli bir izahla yeniden sekillendirmistir.
Bu baglamda hareket ve degisimden miinezzeh olan Allah, bugiiniin varligindan 6nce mevcuttu,
simdi bugiin ile birlikte de mevcuttur ve bugiin gegtikten sonra da mevcut olmaya devam
edecektir. Hareket ve degisimden miinezzeh olanin ge¢cmiste oldugu, simdide oldugu ve gelecekte
olacak oldugu hakikatine bagli olarak bu anlamlarin higbir sekilde hareket ve degisimle ilgisinin
bulunmadig1 ortaya gikmaktadir.*

Rézi, zaman1 hareketin 6l¢iisii olarak gdren Aristo takipgilerinin, esas aldiklar1 zaman
anlayis1 bakimindan, ilahi varligin zamanla iligkisi ya da zaman karsisindaki konumu gibi hareket
ve degisimden bagimsiz bir varlik s6z konusu oldugunda yukaridaki anlatimda goziiktiigii tizere
tutarsizliga distiiklerini ve bu noktada Platon’un farkli varlik tiirleri icin farkli zamansal
boyutlardan bahseden goriisiine yoneldiklerini ifade etmistir.3! Fakat R4zl hareket merkezli
zaman anlayisindaki sozii edilen tutarsizligin, degisenin degisenle zamandasli§inin zamanda;
degisenin degismeyenle zamandasliginin dehrde ve degismeyenin degismeyenle zamandagliginin
sermedde oldugunu ve sermedin diger ikisini de kusattigini sdyleyen Ibn Sina’nimn (6. 428/1037)
izahiyla® ortadan kaldirilamayacagini belirtmis, ibn Sind’nin bu izahinin, gergekligi
ispatlanamayacak bir varsayim oldugunu iddia etmistir.>® Razi zaman, dehr ve sermed seklindeki
ayrimi, zamani kendi basina, 6ziiyle kdim olan bir cevher bigiminde kabul eden ve aion-khronos
gibi farkli zamansal boyutlara yer veren Platon’un anlayisiyla® uyumlu goriirken, zamani
hareketin 6lgiisii olan bir araz bigiminde diisiinen Aristocu anlayisin® zamanin disinda, dehr ve
sermed gibi kavramlar kullanmasin1 mantiksal a¢idan hatali bulmustur.

Razi’nin, zamanin hakikati hakkinda kendisine yakin buldugu goriis, zamani kendi basina
kaim, zat1 itibariyla ayr1 bir varlik olan bir cevher bi¢iminde diisiinen Platon’un anlayisidir.®
Platoncu anlayis tizerinden devam ederek Razi bu cevherin zatinin, degisimden uzak varliklarin
zatlarina nispetinin  sermed seklinde isimlendirildigini belirtmistir.>’ Konuya iliskin
yorumlarindan zamani, zatiyla miimkiin, baskasi sebebiyle zorunlu bir cevher olarak diisiindiigii
izlenimi veren Razi, ilahi varlik-zaman iligkisini bu yaklagimina paralel olarak sermed kavrami
ekseninde kurmus, zat1 geregi zorunlu varligin kadim, ezeli, baki ve sermedi olmasini zorunlu
gormiistiir.3® Bununla birlikte Razi Allah’in zamandan miinezzeh oldugu goriisiinii savunmustur.
O, zaman ve mekanin yaratilmislari en biiyiigii oldugunu sdylemis, Allah’in zatina izafe edilen
evvel, ahir, zahir ve batin isimlerinden evvel ve ahiri zamanin; zahir ve batin1 da mekanin sifat1
olarak vasiflandirmustir. Allah’in, zamani evvel ve &hir, mekdn1 da zahir ve batin olarak

29 Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisu’l-Megrikiyye (Iran: Intisaratu Beydar, ts.), 1/644-645.

3 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii'I- ‘Aliye mine’'I- ‘Ilmi I-Ildhi, 5/63.

31 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’l-‘Alive mine’l-‘llmi’l-llahi, 5/91; Fahreddin er-Razi, Serhu ‘Uyiini’l-Hikme,
2/148.

% bn Sina, Kitdbu s-Sifd Fizik, gev. Muhittin Macit — Ferruh Ozpilaver (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 1/220.

33 Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisu’I-Mesrikiyye, 1/645.

34 Platon, Timaios, 122-124 (37¢-38c).

% Aristoteles, Fizik, 191 (4.11 219a 5-219b).

% Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’l-‘Aliye mine’l-‘[lmi’I-[lahi, 5/91; Fahreddin er-Razi, Serhu ‘Uyini’l-Hikme,
2/148; Adamson, Great Medieval Thinkers: Al-Razz, 101, 103.

% Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-‘Aliye mine’l-‘[lmi’I-[lahi, 5/91; Fahreddin er-Razi, Serhu ‘Uyini’l-Hikme,
2/148.

38 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’I- ‘Aliye mine’I- ‘Ilmi’I-Iléhi, 1/318.
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kusattigini dile getiren Razi, zaman ve mekani1 diizenleyen olmasi itibartyla yaraticinin zaman ve
mekandan miinezzeh oldugunu &ne siirmiistiir.*® Birbirinden uzak oldugu diisiiniilebilecek ilahi
varlik-zaman iligkisine Razi’nin getirdigi iki yorum sekli, onun acisindan bir celiski ya da
tutarsizlik barindirmamaktadir. Razi’nin, zaman kavramina yiikledigi anlamdan ve Platoncu
anlayisa yakin durmasindan dolay1 ilahi varlik-zaman iligkisini aciklarken yaratilmis, hareket ve
degisime muhatap olan varliklarin bagl kaldigi zamandan farklilik gdsteren ve degismeyenin
degismeyene nispetini agiklayan fakat anlam bakimindan zamansal bir boyuta karsilik gelen
sermed kavramina yer verdigini sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan o, kendi zaman anlayis1
dogrultusunda Allah’in, degisenin degisene nispetini agiklayan zamandan miinezzeh oldugunu
sOylemistir. Razi’nin ilahi varlik-zaman iliskisiyle ilgili yorumlari, farkli zamansal formlar ihtiva
eden zaman anlayist itibartyla genel kelami diisiinceden ayrilirken, ilahi ezelilik-zaman iliskisine
dair izahlari, Allah’in zatin1 zamandan miinezzeh kilmasi bakimindan kelami gelenege uygun
diismektedir.

[lahi ezelilik-zaman iliskisi iizerine diisiincelerinde kelamin genel yaklagimini takip
etmekle birlikte kelami eserlerde ayri1 bir baglik halinde degerlendirilmeyen bu meseleye Serhu ’[-
Mevdlaf adli eserinde Allah’in zamanda olmadigin1 belirten miistakil bir basligi Ciircani agmustir.
0, zamansizlik baglaminda kabul ettigi ilahi ezelilik goriigiinii, kadim varlik-hadis varlik ayrimu,
ilahi varligin miikemmelligi, degismezligi gibi vasiflar lizerinden temellendirmistir.

Ciircani, Allah’in bir zamanda olmadig ifadesiyle O’nun zatinin zamansal olmamasinin
kastedildigini dile getirmis, bir varligin zamansal olmasini ise onun ancak bir zamanda meydana
gelebilmesi seklinde anlamlandirmistir. Ayni anlami Ciircani, mekanla ilgili de gecerli saymustir.
Bu ifadelerini ayrica agiklayan Ciircani, varligin derece derece belirginlesmesinin zamansal
oldugunu, zamansal olmasinin da zamanla Ol¢iilmesi, zamanin ona Ortiismesi ve varliginin
yalnizca zamanda olmasi anlamma geldigini sOylemistir. Buna karsilik kendisinde higbir
degisimin bulunmadigi bir varligin kesinlikle zamanla ilgili olamayacagini savunarak Ciircani,
Allah’in zamanla birlikte bulundugunu, zaman meydana geldiginde O’nun mevcut oldugunu
fakat O’nun zamansal olmasi ya da zamanda varliga gelmis olmasinin tasavvur edilemeyecegini
ileri stirmiigtiir. Ciircani Allah’in zamansal bir varlik olmamasini ise zamanin yenilenen ve
6l¢iilen bir nitelige sahip olmasiyla iliskilendirmistir. S6z konusu niteliklerin kadim olan Allah’in
zat1 hakkinda gegerli olamayacagini diisiinen Ciircani, hangi sekilde aciklanirsa agiklansin
zamanin, Allah’in zitina nispet edilmesini imkansiz gdrmiistiir.*° Ciircani’nin izah bigimi ilahi
varligin mitkkemmelligini, onun degismezligine, degismezligini de zamansizligina bagl kilan
genel kelami yaklagimla ortiismektedir.

Ciircani ilahi ezelilik-zaman iligkisini kidem ve beka sifatlartyla da agiklamis, kidemin
her bir zamandan 6nce bir zamanin bulunmasi seklinde anlasilmasinin dogru olmadigini, kidemin
boyle bir anlam ifade etmesi hdlinde ilahi varligin kidemle vasiflandirilamayacagimi ve
dolayisiyla kidemin zamansizlia igaret ettigini belirtmistir. O, beka sifatinin da iki zamanda var
olmaktan ibaret olmadigini, aksi durumda ilahi varligin zamansal olmasiin gerekecegini ve
bekanin, yoklugun imkansizligina ve zamanlarla birlikte olusa delalet ettigini dile getirmistir.
Ciircani, Allah’in bir taraftan zamanlarla birlikte olmasinin diger taraftan zamandan miinezzeh
olmasinin anlagilmasindaki zorlugu da acikliga kavusturmayi ihmal etmemistir. Allah ezelde

39 Fahreddin er-Razi, Tefsiru I-Fahri r-Rézi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 1/282.
40 Ciircani, Serhu I-Mevékif Mevilkaf Serhi, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlar, 2015), 3/51.
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vardi, ebedde olacak ve simdi de vardir denildiginde bu climlelerle O’nun varliginin bahsedilen
zamanlarda meydana geldiginin kastedilmedigini, tam tersine O’nun zamansal varliklarin taalluk
ettigi gibi onlara taalluk etmeksizin o zamanlarla birlikte bulunduguna isaret edildigini zikreden
Ciircani, Allah’m zamansal bir varlik olmadiginm1 ve bu anlamda O’nun zatina nispetle gecmis,
simdi ve gelecek diye bir seyin olmadigin1 savunmustur.**

Allah’in zatim1 zamandan miinezzeh kilan ilahi ezelilik anlayisim temellendirirken
Ciircani’nin yer verdigi argiimanlardan biri naslarda kullanilan zaman kipleridir. O, ezeli kelamda
gelecek seyler hakkinda bile gegmis zaman kipiyle bahsedilmesinin gerekgesini, ilahi varligin
zamansal olmamasina baglamistir. S6z gelimi Allah’in ezeli kelamini ifade eden “Biz Nuh’'u
gonderdik.”* ayetinde heniiz Hz. Nuh meydana gelmemis olmasina ragmen gegmis zaman Kipi
kullanilmigtir. Ciircani, Allah’in zat1 ve sifatlar itibariyla zamansal olmadigr i¢in O’nun ezeli
kelaminin biitiin zamanlara nispetinin esit oldugunu fakat O’nun hikmeti geregi, baz1 seylerden
gegmis zaman kipiyle, bazi seylerden de gelecek zaman kipiyle bahsedildigini sdylemistir.*3

[lahi varlik-zaman iliskisini ilahi zamansizlik bakimindan degerlendirerek Allah’in zatini
zamandan miinezzeh kilan kelami diisiince, boylece kendi ultihiyet esas1 ve anlayisina uygun bir
yaklasim sergilemistir. Ullihiyet esasina dair Allah’in ezelilik, ebedilik, kidem, beka, degismezlik,
ilim, irade, kudret, yaratma gibi vasiflar1 hakkinda bir simirlama ve eksiklik olusmamasini
kelamcilar, O’nun zamansizlifiyla iligkilendirmiglerdir. Bununla birlikte kelamda Allah’in zaman
dis1 bir varlik olarak tasavvur edilmesinde kelamcilarin ¢ogunlugunun hareket merkezli bir zaman
anlayisin1 benimsemelerinin etkisi bulunmaktadir.

2. I1ahi Sifatlar-Zaman iliskisi
Kelami diisiincede ilahi ezeliligin ilahi zamansizlik diizleminde tasavvur edilmesinden

dolay1 Allah’in zati zamandan miinezzeh kilinmig, O’nun zaman dis1 bir varlik oldugu ileri
stiriilmiistiir. Allah’in zatiyla ilgili zamansizlik iddiasinda birlesen kelamcilar, O’nun sifatlarinin
zamanla iligskisi konusunda ayrigsmislardir. Kelamcilar i¢inde naslardan ¢ikarilan baskaca
prensiplerle sifatlarin, Allah’in zatiyla kdim ezeli ve zaman dis1 nitelikler oldugunu 6ne siirenler
oldugu gibi sifatlarin ezeliligine kars1 ¢ikip hadis ve zamansal oldugunu savunanlar da olmustur.

S6z konusu sifatlardan 6zellikle ilim, ilahi sifatlar-zaman iliskisi agisindan énemli bir
problem teskil etmektedir. ilim sifati, ezeli ve hadis olmasi iizerinden tartisilmas1 yaninda bir
taraftan Allah’in ezeli ilminin zamansal alana ne sekilde taalluk ettigine yonelik bir sorun ifade
ederken diger taraftan da Allah’in ezeli ilminin insanin 6zgiirliik alanina hangi 6l¢iide etki ettigini
gdstermesi bakimindan kaderin zamansal problematigini yansitmaktadir. Ilim, irade, kudretle
birlikte tekvin sifatt alemin yaratilmasi baglaminda diisiiniildiiglinde ise Allah’in aleme
onceliginin nasil anlagilacagiyla ilgili tartismalara, Allah’in yaratma vasfinin dleme ezelde mi
yoksa zamanda mu taalluk etmesi gerektigi ve alemin yaratilmasindan 6nce Allah’in zaman
karsisindaki konumunun ve fail olma vasfinin ne sekilde yorumlanmasi gerektigi sorularina neden
olmasi agisindan 6zellikle kelam-felsefe arasindaki ayrigsma konusuna denk diismektedir.

a. Ilim Sifati-Zaman iliskisi
Kelami diisiincede ilim sifat1 ezeli olup olmamasi bakimindan tartisilmis ve kelamcilarin

¢ogunlugu ilim sifatinin ezeli oldugunu kabul etmis, onlar ilim sifatinin varlik niteligi ve Allah’in

4 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/53.
42 el-A’raf 7/59; el-Ankebit 29/14.
4 Ciircani, Serhu’I-Mevalkaf, 3/53.
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zatiyla birlikte mi yoksa O’nun zatindan ayr1 mi1 tasavvur edilmesi gerektigi baglaminda ise farkl
diistinceler ileri stirmiislerdir. Fakat ilim sifatinin kelami agidan problematik yonii yalnizca bu
kadarla smirli kalmanstir. ilim sifatinin ezeli oldugu diisiiniildiigiinde bu kez Allah’in ezeli
ilminin zamansal alana ne sekilde taalluk ettiginin agiklanmasi bir zorunluluk dogurmustur.
Allah’1n ezeli ilminin zamansal alana hakim olmasi, O’nun ilminde dolayisiyla zatinda degisen
ve yenilenen varliklarla birlikte degisme ve yenilenmeye sebep olup olmayacagi sorusunu ortaya
cikarmistir. Allah’m tek tek biitiin nesne ve hadiseleri tikel/ciizi olarak bilmesinin, O’nun ilminde
degisiklik ve yenilenme teskil edecegini ve bu haliyle O’nun zatina bir eksiklik ilismis olacagini
diistinen felsefl yaklasim, ilahi basitlik geregi Allah’in timel/kiilli bir ilim sahibi oldugunu iddia
etmistir.** Bu diisiince ise kiilli-ciizi her seyi kusatan Allah’in mutlak ilminde bir eksiklik
olusturacagi ve bu sekliyle her agidan miikemmel olmasi zorunlu olan ulGhiyet vasfina bir
noksanlik getirecegi endisesiyle kelami yaklagim tarafindan elestirilmistir.*®

Allah’mn ezeli ilminin aleme taalluk etme bigiminin anlagilmasindaki zorluk, Allah’in
zatiyla iligkili olan yonii disinda, Allah’in ezeli ilmi karsisinda insanin hangi 6lgiide 6zgiir
kalabilecegiyle ilgili olarak kader tartismalarinda kendini gostermistir. Allah’in nesne ve
hadiseleri ezelde bildigini kabul ederken,*® gergeklestirdigi fiillerde insanin sorumlu tutulmastyla
bagdasmayacagin diisiinerek Mu’tezile kelamcilari, Allah tarafindan ezelde takdir edilmis bir
kader anlayisimi reddetmis ve insanin fiillerinde hiir irade sahibi oldugunu 6ne siirmiislerdir.*’
Ehl-i Stinnet kelamcilar ise kaderi Allah’in ezeli ilmi ger¢evesinde degerlendirmis, Allah’in
nesne ve hadiseleri bilmemesinin O’nun zat1 hakkinda ultihiyetin temel vasiflariyla uyusmayacak
bir tasavvura neden olacagini diisiinerek Mu’tezili yaklasimin kader yorumunun yanlighigi
lizerinde durmus ve Allah’in ezeli ilim, irade ve kudretini dikkate alarak insanin fiillerindeki
ozgiirliigiinii izah etmeye ¢alismislardir.*® Bu sekliyle ezeli ilim doktrininin beraberinde getirdigi,
Allah’in zati hakkinda ultihiyet esaslar1 agisindan dogabilecek problemleri agabilmek ve kader
meselesinin, insanin 6zgiirliigline alan birakacak sekilde anlasilir kilimmasini saglayabilmek adina
kelamcilar, ilim sifatinin ezeliligi hakkinda yorumlar gelistirmislerdir.

Kelamcilar ilim sifatiyla ilgili tartigmalarda oncelikle ilim sifatinin ezeliligi {izerinde
durmuslardir.®® Mu’tezile kelamcilari, Allah’in tiim dakik ve celil islerin hakikatlerini zatiyla
ezelde bildigini savunmuslardir.®® Ehl-i Siinnet kelamcilar1 agisindan Allah’in zat1 kadim ve ezeli
oldugu gibi O’nun zitiyla kdim biitiin sifatlar1 da kadim ve ezelidir.>! Allah’in zAtina ait sifatlarin

4 Ibn Sina, Kitabu s-Sifd Metafizik, gev. Ekrem Demirli — Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 328; ibn

Sina, Kitdbu 'n-Necdt, thk. Mécid Fahri (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1985), 283-284.

Gazzali, Tehdfiitii’I-Felasife Filozoflarin Tutarsizhigi, ¢ev. Mahmut Kaya — Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik

Yaynlari, 2019), 139; Fahreddin er-Razi, Me ‘Glimii Usiili’d-Din Keldm [lminin Esaslari, cev. Muhammet Altaytas

(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, 2019), 101; Fahreddin er-Réazi, Muhassalu

Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’'l-Ulemd ve’l-Hukemd ve 'I-Miitekellimin, thk. Taha Abdurraif Sa‘d

(Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, ts.), 176.

4 Hayyat, Kitdbu I-Intisdr, 112-114.

47 Es’ari, Makalatii’I-Islamiyyin ve Ihtilafii’lI-Musallin, 1/181; KAdi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’I-Hamse, 323, 770-
771; Mu’tezile kelaminin, kader konusuna Allah’in adaleti ¢ercevesinde yaklasarak insanin sorumlulugunu
temellendirebilmek i¢in irade ve fiili dogrudan insana izafe etmesi hakkinda ayrintili degerlendirme igin bk. Hulusi
Arslan, “Mu’tezili Diisiincede 1lahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirinun Temel Kriterleri”, Dini Arastirmalar
6/16 (2003), 55-74.

48 Eba Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 72.

49 Hayyat, Kitdabu'l-Intisar, 112; Gazzali, el-Iktisad fi’I-I‘tikdd, 124; Fahreddin er-Razi, el-Mesdilii’l-Hamsiin fi
Usili’d-Din, thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 43-44.

S0 Hayyat, Kitabu lI-Intisdr, 112.

51 Eba Hanife, el-Fikhu'I-Ekber, 70; Es’ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin, 1/250; Nesefi, Bahru’l-
Keldm, 90; Gazzali, el-Iktisdd fi’I-I ‘tikad, 124; Teftazani, Serhu 'I-Akdidi 'n-Nesefiyye, 58.

45
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hadis oldugu diisiiniildiigiinde bu sifatlar ya kemal sifatlarindan olacak ya da olmayacaktir. Bu
hadis sifatlarin kemali ifade etmesi, O’nun daha Once bu kemal sifatlarina sahip olmadigi
sonucunu ortaya ¢ikaracaktir. Kemal sifatlarindan yoksun olmasi ise Allah’in zatina bir eksiklik
izafe edilmesine neden olacaktir. Bu durumda ilgili sifatlar Allah’in zatina ilismeden 6nce, O’nun
zatinda eksiklik bulunmus olacaktir. Béyle bir diisiince muhaldir. Hadis kabul edilen sifatlarin
kemal ifade etmemesi ise Allah’in biitiin sifatlarinin kemal ifade etmesi gerektigi lizere onlarin
Allah’in zatina ilismesini imkansiz kilmaktadir. Boylece hadis sifatlarin Allah’in zatiyla kaim
olmasinin imkansizlig1 da anlasilmaktadir.%?

Allah’in zatryla kaim sifatlan ezeli oldugu gibi onlardan herhangi birinin degisiklige
ugramasi miimkiin degildir.>® EbQi Hanife (6. 150/767), Allah’in yok olan1 yoklugu halinde yok
olarak bildigini, onun, yarattig1 zaman da nasil olacagini bildigini, var olam varligi halinde var
olarak bildigini, onun, yoklugunun da nasil olacagini bildigini vurgulamistir. O, Allah’1n, ilminde
bir degisme olmaksizin ya da zitina yeni bir ilim ar1z olmaksizin ayakta durani, ayakta durdugu
durumda kaim olarak, oturani da oturdugu durumda oturan olarak bildigini 6ne siirmiis, ilimde
baskalagsma veya degismenin O’nun zit1 i¢in s6z konusu olamayacagini, ilmin baskalagsmasi ya
da degismesinin hadis varliklar i¢in gecerli oldugunu dile getirmistir.>* Matiiridi (6. 333/944) de
Ebl Hanife’nin izahina benzer bir yaklagim sergilemis ve Allah’in, her seyi varligindan énce o
haliyle yoklugunu bildigini, viicut buldugunda ise o haliyle mevcut olarak bildigini sdylemis ve
buradaki viicut bulug ve sonradan olus kavramlarinin, viicut bulana ait oldugunu, Allah’n zatiyla
iliskili olmadigini ifade etmistir.>®

Mu’tezile kelamcilari, ilim sifatini diger sifatlar gibi mana olmasi bakimindan reddederek
Siinni kelamcilardan ayrilip felsefi diisiinceye yakin durmalarina karsin, Allah’m zatiyla alim
olmasindan, O’nun ilminin tiimel ya da tikel biitiin varlik alanin1 kapsadigi anlamimi ¢ikararak
felsefi diisiinceden ayrilip Siinni kelamcilara yaklagmislardir. Mu’tezili kelamc1 Ebu’l-Hiiseyn el-
Hayyat (6. 333/944), Hisdm b. Hakem (8. 179/795) ve ibnii’r-Ravendi’ye (6. 301/913) kars1
Allah’m ilminin ezeliligine ve O’nun, biitiin varlik hallerini bildigine fakat bununla birlikte
ilminde bir degisiklik olamayacagina dair izahlar gelistirmistir. Yalnizca kendi zati mevcutken
birlikte baska higbir seyin olmadigi Allah’in, cisimleri yaratacagini ve onlar1 yarattiktan sonra
onlarin hareket edecegini veya sakin olacagini ezeli olarak bildiginden bahseden Hayyéat Allah’in,
cisimlere hareketin ilismesiyle onlarin hareketli olacagini, siikinun ilismesiyle de sakin
kalacagini ezeli olarak bildigini, ¢linkii Allah’in cisme hareketin ilismesinden 6nce onun hareket
edecegini ve hareketin ona ilismesi aninda cismin hareketli oldugunu ezeli olarak bildigini
belirtmistir.%

Allah’1in degisime ugrayan varliklari bilmesinin Allah’in zatinda da bir degismeye sebep
olacag: iddiasin1 reddeden Hayyat’a gore cisimle ilgili ilmin hakikati eger o cismin hareketli
olmadigi ve daha sonra hareketli olacagiyla ilgili ise Allah o cismi bulundugu hal tizere hareketsiz
durumda ve sonrasinda hareketli olacak seklinde bilmektedir. Ilmin hakikati eger cismin
hareketinin gerceklestigi anda onun hareketi araciligiyla ilgili ise Allah cismi hareketin

52 Fahreddin er-Razi, el-Mesailii’I-Hamstin fi Usili’d-Din, 43-44.

53 Ebh Hanife, el-Fikhu’I-Ekber, 72; Hayyat, Kitabu’ l-Intisar, 113-114; Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 77; Gazzali,
Tehdfiitii'I-Feldsife, 139; Gazzali, el-fktisdd fi’I-I ‘tikad, 129; Fahreddin er-Razi, el-Mesailii’I-Hamsiin fi Usiili 'd-
Din, 43.

5 Ebi Hanife, el-Fikhu [-Ekber, 72.

% Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, 77.

5 Hayyat, Kitabu I-Intisdr, 112.
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gerceklestigi anda hareket edecek bigiminde bilmektedir. Burada ilimle ilgili ibare, cismin
degiskenlik gosteren durumuyla ilgili ibareyle iligkili oldugu igin ilmin ibaresi degismektedir.
Cismin hallerinde degisme oldugunda onun hakkindaki ibare de degismekte, ondaki ibarenin
ilimle ilgili ibareyle iligkili olmasindan dolay1 ona iligkin ilimdeki ibare de yine degismektedir.
Bu ise Allah’in zatiyla olan ilminde bir degisiklik olmadigin1 ve degisikligin yalnizca degisen
nesneyle ilgili ilmin ibaresinde oldugunu gostermektedir. Bu konuyu &rnekle somutlastiran
Hayyat, Zeyd’in evin iginde olmasi halinde tavanin onun iistiinde oldugunun sdylenecegini,
Zeyd’in catiya ¢ikmast durumunda ise tavanin konumunda bir degisiklik olmamasina ragmen bu
kez tavanin, onun altinda oldugunun sdylenecegini, Zeyd’in durumunun degisip birinde tavanin
altindayken digerinde tavanin iistiinde bulundugunda onunla ilgili ibarenin de degisecegini dile
getirmistir. Buna dayanarak Hayyat Allah’in, cisimlerin farkli durumlar1 hakkindaki ilmiyle ilgili
ibarenin, cismin durumlar1 hakkindaki ibareyle iliskili olmasi sebebiyle O’nun ilmiyle ilgili
ibarelerde de degisiklik olacagini fakat Allah’in ilminin farklilasmasi ve degismesinin miimkiin
olmadigini ifade etmistir. Temellendirmelerinin sonunda Hayyat Allah’in degismez ezell ilminin
tiim zaman ve mekan1 kapsayan niteligini zamansal durumlar iizerinden 6ne ¢ikarmigtir. Hayyat
Allah’1n, cismi ve ona hulill eden seyi ezeli ve ebedi olarak bildigini, cisim olacaktir, su an vardrr,
gecmigste vardi ve cisim hareket edecektir, su an hareketlidir, gegmiste hareket etmistir seklindeki
ifadelerin, cisim ve cismin halleri hakkindaki ibareler oldugunu, cismin durumunun degismesiyle
beraber ona taalluk eden Allah’in ilminin ibaresinin de degisecegini buna karsilik hakikatte
Allah’m o cisim hakkindaki ezeli olan ilminin degisiklik gdstermesinin diigiiniilemeyecegini
soylemistir.>’

Allah’1in ilminin tikellere taalluk etme bi¢imi hakkinda felsefi gelenege karsi oldukca
giiclii itirazlarda bulunan Gazzali, ilim sifatiyla ilgili olarak oncelikle Allah’in ilminin tiimel ya
da tikel her seyi kapsadigina ve kusattifina dair yorumlar gelistirmistir. Allah’mn, kendi zatin
bilip zat1 disindaki baska varliklari bilmemesinin imkénsiz oldugunu O’nun yaraticiligiyla
iligkilendirerek Gazzali, baska ifadesi kullanilan varliklarin, O’nun saglam sanati, diizenli ve
muhkem fiiline karsilik geldigini, bunlarin ise yaraticinin kudretine isaret ettigi gibi ilmine de
isaret ettigini sOylemistir. Gazzali devaminda verdigi Ornekte, bir katip tarafindan birbiriyle
uyumlu sekilde yazilan diizenli ¢izgileri géren bir kimsenin sonrasinda onun yazma sanatini
bildiginden siipheye diismesi halinde o kimsenin akilsiz olarak nitelendirilecegini ifade etmis ve
bu gerceklik dahilinde 6rnekte gegen katibin yazma sanatini bildiginin ortaya ¢ikmasina benzer
bigimde biitiin varligi yaratan Allah’in zatin1 ve zati disgindaki biitiin varliklari bildiginin ortaya
¢iktigini dile getirmigtir.>®

Islam filozoflarmin benimsedigi, zaman kapsaminda bulunan degisim merkezli tikelleri
bilmenin, zamansal bilgi niteligi tasiyacag1 goriisiine® karsi Gazzali, Allah’in ezelde Alemin
varligimi var olma aninda bildigini ve bu ilmin tek bir sifat oldugunu, bu sifatin ezelde alemin
sonradan var olacagini, var olma aninda onun var olmakta oldugunu, var olduktan sonra da
var/meydana gelmis oldugunu bilmeyi gerektirdigini vurgulamigtir. Tim bu hallerin alem
iizerinde art arda meydana gelmesinin, ilim sifatinda asla bir degismeye neden olmayacagindan

57 Hayyat, Kitdabu lI-Intisar, 113-114.

8 Gazzali, el-Iktisad fi’l-I ‘tikdd, 93.
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ts.), 45; Farabi, Uyinii’l-Mesdil, cev. Mahmut Kaya, Felsefe Metinleri icinde (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2020),
119; Ibn Sina, Kitabu's-Sifd Metafizik, 328-329; Ibn Sina, Kitdbu n-Necdt, 283-284; Ibn Sina, et-Ta‘likat, cev.
Ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayinlari, 2021), 1/41 vd., 51-53.
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s6z ederek Gazzali, burada degisenin sadece alemin halleri oldugunu sdylemistir.®® Daha somut
bir 6rnek olarak Gazzali, glines dogarken Zeyd’in gelecegini bilen bir kimsenin, bu tek bilgiyle
giinesin dogusu aninda Zeyd’in geldigini, glines dogduktan sonra da Zeyd’in bir siire dnce gelmis
oldugunu bileceginden bahsedip, bdylece tek bir bilginin, bir seyin ileride meydana gelecegini,
su an meydana geldigini ve gecmiste meydana gelmis oldugunu ifade eden bir anlami kusattigini
ve hadis varliklar1 kusatan Allah’in kadim ve ezeli ilminin de bdyle anlasilmasi gerektigini
belirtmistir.®

Gazzali, Islam filozoflarini tikellerin bilinmesindeki yorumlarmni ileri diizeyde kusurlu
bulmus ve hatta onlari, ilgili yorumlarindan dolay1 dinleri temelden yikmakla itham etmistir. O,
Islam filozoflarmin benimsedigi goriiste, s6z gelimi Zeyd’in fert olarak kendisinin ve sonradan
ortaya ¢ikan fiillerinin Allah tarafindan bilinmeyecegi esasinin bulundugunu hatirlatmis ve bunun
da Zeyd Allah’a itaat ya da isyan edecek olursa onun durumundaki degisimi Allah’in
bilmeyecegine delalet ettigini sdylemistir. Gazzali asil elestirisini ise bu 6n agiklamadan sonra
ortaya koymustur. Allah’in Zeyd’i fert olarak bilmemesi halinde Gazzali Allah’in, Zeyd’in fiil ve
davraniglarini, hatta onun miimin mi yoksa kafir mi oldugunu da bilmeyecegini, yalnizca mutlak
anlamda insanin miimin veya kafir oldugunu fertlere 6zel olmaksizin kiilli bir bilgiyle bilecegini
iddia etmistir. Gazzali, Islam filozoflarnin zikri gegen kabulleri dogrultusunda Allah’in,
peygamberligini ilan ettigi halde Hz. Peygamber’in bu hélini bilmeyecegini, bu durumun her bir
peygamber igin gecerli olacagimi ve Allah’in ilkesel anlamda yalnizca insanlar arasinda
peygamberlik ilan edenleri ve onlarin bazi niteliklere sahip oldugunu kiilli olarak bilecegini fakat
bu meselenin duyu ile bilinecek nitelikte olmasindan ve Allah’in duyudan kaynaklanan seyleri
bilmemesinden dolay1 belirli bir sahsin peygamberligini bilmeyecegini ileri stirmiistiir. Bu
sonucun sebebi olarak Gazzali, belirli bir sahsin zamana bagl sekilde degisiklik gosteren
durumlarmi bilmenin, degismeyi gerektirecegi bigimindeki islam filozoflarinin benimsedigi
ilkeyi gostermistir.5?

Allah’in tikelleri bilmesinin tikellerdeki degismeye bagli olarak ilimde ve dolayisiyla
zatta degisiklik teskil edecegi bigimindeki felsefl iddiaya Razi, Gazzali ile aynmi diizlemde cevap
gelistirmis ve ilim sifatinin taalluk ettigi tikellerdeki degisimin sifatta bir degisim
gerektirmeyecegini, izafet kavramiyla agiklamistir. O, Allah’in biitiin hadislerden 6nce varliga
sahip oldugunu, simdi onlarla birlikte varliginin devam ettigini, onlardan sonra da var olacagini
ve izafetteki degisimin zétta degisimi zorunlu kilmadigini, ayni seyin sifatin degisen varliga
taallukunda da gecerli oldugunu ifade etmistir. Allah’in bilineni bilen olmasinin, O’nun ilmi ile
bilinen arasinda bir izafet olduguna de§inen Razi, bilinenin degismesi durumunda yalnizca
izafetin degismis oldugunu 6ne siirmiistiir.5

Rézi agisindan Allah’m, malumatin yalnizca bir kismini bilip digerlerini bilmemesi,
bildigi kisim i¢in bir tahsis ediciye ihtiya¢ duydugu anlaminin ¢ikmasina sebep olacak ve bu
mubhassis, O’nun bu kismi bilmesini saglamig olacaktir. Bu ise Allah’in kemal vasfinda bagkasina
muhtag¢ oldugu sonucuna gotiirecektir. Fakat Allah’in zati hakkinda bunun disiiniilmesi miimkiin

0 Gazzali, el-Tktisad fi'I-I ‘tikad, 129.

81 Gazzali, el-Tktisad fi'I-I ‘tikad, 129-130; Gazzali, Tehdfiitii’I-Feldsife, 139.

62 Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife, 136-137.

63 Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve’l-Hukemd ve’l-
Miitekellimin, 176.
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degildir.®* O’nun alim olmasi, kendi zatimin bir geregidir. Bununla birlikte O’nun zit1, bazi
malumatin bilinmesinin, diger bazisinin bilinmesinden evla olmasini gerektirmemektedir. Eger
O’nun zit1 bazisin bilmeyi gerektirmekte ise tamamini bilmeyi de gerektirmektedir.®® Su halde
Allah’mn, tiimel, tikel, mevcut, madam, gaib, hazir, degisen ve degigsmeyen biitiin malumati ezeli
ilmiyle bildigi ortaya ¢ikmaktadir.%®

Réazi, Allah’in ezeli ilmiyle tikelleri bildigine dair goriisiini farkli delillerle
desteklemistir. Bu delillerden birinde Raz1, en temel haliyle Allah’in yaratic1 vasfini 6ne ¢ikararak
Allah’1n, varligin var edicisi oldugunu, varligin yaraticisinin onlar1 bilmesi gerektigini, bdylece
O’nun tikelleri de bilmesi gerektigini dile getirmistir. Razi diger bir delilde ilmin kemale,
cehaletin ise noksanliga karsilik geldigini, Allah’1n zatinin ise noksanliklardan tenzih edilmesinin
zorunlu oldugunu belirterek O’nun tikelleri de bilmesi gerektigi sonucunu ¢ikarmistir. Ugiincii
delilde Réazi felsefi diisiincede benimsenen temel prensibe atif yapmistir. Bu baglamda o,
mahiyetin olusunun, belirli bir bicimde, belirli bir zamanda ve belirli gercek bir sahsiyette
olmasini saglayan kayitlarla sifatlanmis olmasinin, dogrudan ya da dolayli sekilde Allah’in
zatinin malumatindan oldugunu ifade etmistir. Sonrasinda Razi illeti bilmek malilii bilmeyi
gerektirir seklindeki felsefi ilkeyi isaret ederek Allah’in kendi zatin1 bilmesinin, tikelleri
bilmesini de gerekli kildigini belirtmistir.8’

Tiimel ve tikellerin bilinmesi konusunda ortaya ¢ikan zamansal alana bagli degisken
tikelleri bilmesinin, Allah’in zamandan bagimsiz ezeli ilminden ayr olarak bir de zamansal
alandaki nesne ve hadiselere bagli gerceklesen ikinci bir ilminin meydana gelmis olacagi ve
Allah’1n iki ilimle 4lim olacagi diisiincesini Razi gecerli gormemistir. Zira Allah’1n iki ilimle alim
olmas1 durumunda O, her iki ilimle malumatin ya biitiiniinii ya da onun bir kismin1 bilecektir.
Biitiin malumatin her iki ilimle bilinmesi halinde, her iki ilmi mahiyet itibariyla esitleyecegi icin
her bir ilim digerinin benzeri olacaktir. Iki benzer seyin aym anda tek bir zata ilismesi ise
muhaldir. Her iki ilimle malumatin bir kisminin bilinmesi halinde ise sonlu olanin katlarinin da
sonlu olmasindan dolay1 her bir ilimle bilinen malumat sinirli olacag: gibi her iki ilimle bilinen
malumat da sinirli olacaktir. Bu sonug, Allah’in malumatinin sonlu ve sinirli oldugu anlamini da
beraberinde getirecektir. Fakat Allah’in zat1 acisindan sonluluktan ve sinirhiliktan s6z edilmesi
imkénsizdir. Boylece Allah’in biitiin malumati1 tek bir ilimle bildigi zorunlu olarak
anlagilmaktadir.®

Allah’1n zatini ilahi basitlik ilkesi ve zorunlu varlik kavrami etrafinda tanimlayan felsefi
diisiincede Allah’in tikelleri tiimel bir ilimle bildigi sdylenerek O’nun zatindan ilim sifatinin
soyutlanmasi da Razi tarafindan yanliglanmistir. Razi, Allah’in ilim sifatinin olmasi halinde
O’nun ilminin bir nesneye taallukunun, insanin ilminin taalluku gibi olacagini ve boylece Allah’in
ilminin, insanin ilmine benzeyecegini, bunun sonucunda da her iki varligin ya kadim ya da hadis
olmasi gerekecegini iddia eden felsefecilere karsi varlik kavrami {izerinden cevap gelistirmistir.
Varligin tek bir kavram olmasina karsin Allah’in varliginin kadim, insanin varliginin ise hadis
oldugunu belirterek RAzi felsefi argiimani gegersiz hle getirmeyi amaglamigtir.®

64 Fahreddin er-Razi, el-Mesdilii I-Hamsiin fi Usiili'd-Din, 49.

8 Fahreddin er-Razi, Me ‘Glimii Usili'd-Din, 101.

66 Fahreddin er-Razi, el-Mesdilii I-Hamsiin f Usiili'd-Din, 49.

67 Fahreddin er-Razi, Me ‘Glimii Usili'd-Din, 101.

68 Fahreddin er-Razi, el-Mesdilii'I-Hamsin fi Usiili ‘d-Din, 49-50.
69 Fahreddin er-Razi, Me ‘limii Usili 'd-Din, 111.
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Allah’in ezell ilminin dleme taalluk etme bi¢iminin anlasilmasindaki zorluk, Allah’in
zatiyla iligkili dogurdugu sorularin disinda irade, kudret ve tekvin sifatlariyla irtibatl olarak
Allah’1n ezeli ilmi karsisinda insanin, gergeklestirdigi fiillerde 6zgiir olup olmadig: sorulariyla
beraber kader tartismalarinda ortaya ¢cikmustir. Nitekim Allah, kendilerine teblig ulasip iman teklif
edilmeden, insanlardan hangisinin iman edecegini hangisinin inkdr edecegini ezeli olarak
bilmektedir. Buna karsilik insanin muhatap oldugu teblig ve teklif ya da insanin iman ve inkar
zamansal siiregte gergeklesmektedir.”

Allah’1n ezeli ilminin aleme taalluk etme bicimiyle ilgili olarak Allah’in zatina yonelik
kelami goriisler, kelamin felsefi iddialarla miicadelesi ¢ergevesinde geligsmistir. Kader tartigmalart
ise daha cok farkli kelami anlayislar arasinda gergeklesmis ve bu tartismalarda one siiriilen
goriigler, itikadi yaklagimlarin ayirt edici niteligini belirlemistir. Temel olarak bu tartigmalara dair
kelami diistincede Cebri yaklagim biitiiniiyle kaderci bir tavir sergileyerek insanin 6zgiirliiglinden
higbir sekilde bahsedilemeyecegi fikrini benimsemistir. Mu’tezili kelamcilar Allah’1n ezeli olarak
nesne ve hadiselerin tamamini  bildigini kabul ederken,” insanin sorumlulugunu
temellendirebilmek i¢in takdir edilmis bir kader anlayisina karsi ¢ikmustir.”? Fakat sunu belirtmek
gerekmektedir ki; ezelde takdir edilmis bir kader anlayisina karsi ¢ikmasi, Allah’mn ezeli ilminin
biitiin varlik alanin1 kusattig1 esasini siki sekilde savunan Mu’tezile kelaminin, yalnizca bu haliyle
insanin 6zgiirligiinii ve sorumlulugunu temellendirmesi i¢in yeterli olmamaktadir. Zira Allah’in
ezelde olacagimi bildigi seyin ger¢eklesmesinin zorunlu oldugu ve O’nun yine ezelde
olmayacagini bildigi seyin gerceklesmesinin imkansiz oldugu, Mu’tezile kelamcilar tarafindan
da kabul edilmistir. Burada problem teskil eden soru sadece ezelde ilahi iradeye bagli olarak takdir
edilmis kaderin insanin 6zgiirliigli ve sorumluluguna etkisi sorusu degil, daha genis Slgekte
Allah’1n ezelde, insanin fiilleri de dahil olmak iizere her seyi bilmesinin insani, gerceklestirdigi
fiillerde 6zgiir kilip kilmadig1 sorusudur. Dolayisiyla bu soru, kader diisiincesinden uzak dursa da
Allah’1n ezeli ilmiyle ilgili esas aldig1 prensibi sebebiyle Mu’tezile kelamin1 baglamaya devam
etmektedir.”

Cebri ve Mu’tezili yaklagim karsisinda Siinni kelamcilar, varlik hakkinda bilgiden yoksun
bir ulGhiyet anlayisinin ilahi varhiga iliskin eksiklik izafe edilmesi sonucunu doguracagi
endisesiyle Allah’in nesne ve hadiseleri ezeli ilmiyle bildigini kabul etmekle birlikte Allah’in
ilmi, iradesi ve kudretini yansitan kaderin de varligim1 savunmuslardir. Fakat onlar, Allah’in
zaman dig1 ilmiyle nesne ve hadiseleri ezelde bilmesinin, insanin 6zgiirliigiinii, ger¢eklestirdigi
fiillerde kisitlamadigina isaret etmislerdir. Zira onlar agisindan takdir ilahi ilme, o da maluma tabi
oldugu i¢in ilme konu teskil eden nesne ve hadiseler (malum) iizerinde etkide bulunmamaktadir.™

Ehl-i Siinnet itikadinin kader anlayiginin ilk 6rneklerinden birini yansitan er-Risdle fi'r-
Red ale’l-Kaderiyye adli risalesinde Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720), insamin bir fiili
gerceklestirmesinden once Allah’in ilminde buna dair bir bilginin bulunmadigini iddia edenlere

7 Ekrem Sefa Giil, “Alemin Huddsii, Tikellerin Zamansalligi ve Degisebilirligi ile insan Ozgiirliigii Baglaminda

[1ah? Sifatlarin Ezeliligi”, Kelam Arastirmalar Dergisi 16/1 (2018), 137.

" Hayyat, Kitdabu I-Intisar, 112-114.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usali'I-Hamse, 770-771.

3 Kader tartigmalarinda Fahreddin er-Razi de ilgili soru dogrultusunda Mu’tezile’nin yaklagimini elestirmistir. Bk.
Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve’l-Hukemd ve'l-
Miitekellimin, 199.

" Eba Hanife, el-Fikhu'I-Ekber, 72; Yavuz, “Kader”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaylari, 2001), 24/60.
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cevap vererek Allah’in, insanlarin neler yaptiklarini ve sonlarinin ne olacagini bildigini Kitab’a
dayanarak temellendirmistir. “Biz sizden azabi birazcik kaldiracagiz. Ama siz yine eski halinize

doneceksiniz.”™

ve “Hayir! Daha dnce gizlemekte olduklart seyler apacik onlerine cikti. Geri
gonderilseler bile yine kendilerine yasaklanan seylere doneceklerdir. Zira onlar gergekten
yalancilardir.”™ ayetlerini Omer b. Abdiilaziz, insanlarm fiillerini, onlar gerceklestirmeden 6nce

Allah’1in ezeli ilmiyle bildigine delil saymustir.””

Insanim, Allah’in ilminde yapilmayacak olarak bilinen bir ibadeti yapabilecegini ya da
O’nun ilminde terk edilmeyecek olarak bilinen bir giinahi da terk edebilecegini iddia edenlerin,
Allah’m ilmini gecersiz kilmaya calistiklarindan bahseden Omer b. Abdiilaziz, bu iddianin
yanlishigint Abdullah b. Abbas’in benzer bir sdyleme verdigi cevaba atifta bulunarak ortaya
koymustur. O, Abdullah b. Abbas’in, boyle bir iddiaya kars1 Allah’in, fazli ve rahmetinin bir
sinirlandirma ve ayrim olmaksizin dylece serbest birakilmadigina ve Allah’in, ezeli ilminde
bulunan bir seyi gecersiz kilmak i¢in peygamber gondermedigine dair ifadesine yer vermistir.
Ayrica Omer b. Abdiilaziz “O, kullarinmin yapmakta olduklarim ve énceden yaptiklarin bilir.
O’nun dilemesi hari¢, kimse O’nun ilminden hichir seyi bilemez.”™® ayetinde insanin, ancak
Allah’in ilminde kendisi i¢in tespit edilmis olan sona ulasacaginin ve Allah’in ilmi ile
gerceklesmekte olan bir sey arasinda O’ndan gizli kalacak herhangi bir 6rtiiniin bulunmadiginin
belirtildigini dile getirmistir.”® Sonrasinda Omer b. Abdiilaziz, Allah’m ilminin fiilden sonra
geldigini iddia eden kimsenin Allah’a karsi en biiyiik cehalete sahip oldugunu, bu iddianin aksine
Allah’1n higbir seyi yaratmadan once, ezelde her seyi bildigini her seye sahit oldugunu, onlart
yarattiktan sonra ise baslangiclarinda onlara iliskin ilminde bir eksiklik olmadig1 gibi onlar bir
fiili gerceklestirdikten sonra da O’nun ilminde bir artmanin olmadigini savunmustur.

Ehl-i Siinnet itikadinin 6nciileri arasinda zikredilen Hasan el-Basri (6. 110/728), insanin
Ozgiirliigiinii ortadan kaldiran kader anlayisina karsi ¢ikmis, bu anlayisi 6ne siirenleri elestirmis
ve kaderin, Allah’in ezeli ilmiyle beraber insanin Ozgiirliigiinii 6ne ¢ikaran yorumunu
benimsemistir. Hasan el-Basri, “O giin geldiginde hi¢ kimse Allah’in izni olmadan konusamaz.
Onlardan kimi saki kimi de saiddir.”®* ayetini kadercilerin, Allah’n kullarin1 anne karninda saki
ya da saild olarak yarattigi, O’nun saki yarattigmin saidlige; said yarattifinin da sakilige
cevrilmesinin imkansiz oldugu seklinde yorumladiklarini, bu ayetin onlarin anladigi dogrultuda
anlagilmasi hélinde Allah’in peygamber ve kitap gondermesinin, peygamberlerin insanlara
davette bulunmasinin bir anlami kalmayacagini ifade etmistir. Hasan el-Basr1 bu ayetin, o giiniin
saidinin bugiin Allah’in emrine uyup o sekilde amel edene, o giiniin sakisinin de bugiin Allah’in
dinini hafife alip yok sayana isaret ettigini ileri stirmiigtiir.?

Hasan el-Basri Allah’in emrine, kitabina ve adaletine muhalefet edenlerin, dinlerinde
alabildigine asiriya gidenler ve cehaletleri sebebiyle her seyi kadere yiikleyenler oldugunu
sOylemis, onlarin kendi islerinde ise bdyle bir kadercilikle yetinmeyip azimli ve tedbirli

5 ed-Duhan 44/15.

6 el-En’am 6/28.

7 Omer b. Abdiilaziz, “er-Risile fi’r-Red ale’l-Kaderiyye”, cev. Cemalettin Erdemci, Siirt Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 192.

8 el-Bakara 2/255.

™ Omer b. Abdiilaziz, “er-Risale fi’r-Red ale’l-Kaderiyye”, 193-194.

8  Omer b. Abdiilaziz, “er-Risile fi’r-Red ale’l-Kaderiyye”, 195.

81 Had 11/105.

8 Hasan el-Basri, “Risale”, cev. Liitfi Dogan — Yasar Kutluay, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3-4
(1954), 79.
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davrandiklarini, bunun da hakikatin agir, batilin hafif olmasindan kaynaklandigini belirmistir.
Hasan el-Basri, onlardan birine dine ait bir emir verilecek oldugunda, kalemlerin kurudugunu ve
alinlara kimin bahtiyar veya bedbaht oldugunun yazildigini savunacagini, fakat onlardan birine
diinya yolunda nefsini yormamasi, sicak veya sogukta kendisini igse kogsmamasi, canini yolculukta
tehlikelere atmamasi ve rizkin nasilsa hazirlandigi sdylenecek oldugunda bunu kabul
etmeyecegini dile getirmistir.®

EbG Hanife, kaderin yorumlanmasinda Hasan el-Basri ile ayni tavri sergilemistir. O,
Allah’1in mesieti, ilmi, kazasi, takdiri ve Levh-i Mahfliz’daki yazisi olmadan, diinya ve ahirette
higbir seyin gerceklesmeyecegini, ancak Allah’in Levh-i Mahfiiz’daki yazisinin hiikiim olarak
degil vasif olarak yazili oldugunu sdylemistir.2* Hz. Peygamber ve sahabenin ¢izgisini belirledigi,
sonrasinda Omer b. Abdiilaziz, Hasan el-Basri ve Ebli Hanife’nin izahlarla derinlestirdigi
Allah’in ilmi cergevesinde agiklanan fakat insani, gergeklestirdigi fiillerde 6zgiir kilan kader
anlayis1 Ehl-i Stinnet kelamcilarinin da kader konusundaki yaklagimini sekillendirmistir.

Allah’in ezeli ilmi, iradesi ve kudretinin, insanin gergeklestirdigi ve gerceklestirecegi
fiilleri kapsamasinin, insanin 6zgiirliiglinii ortadan kaldirdig1 diisiincesiyle mutlak bir kader
anlayisina yonelinmesine ya da insanin 6zgiirligiinii sinirlandiracagi iddiasiyla kaderin biitiiniiyle
inkdr edilmesine karsi ¢ikan Siinni kelamecilar, her iki yaklagimin yanlishigini ortaya koyacak
izahlar gelistirmislerdir. Ancak Allah’in, olacagini bildigi seyler olur ifadesinin igerdigi temel
prensibe bagli kalmakla beraber ifadenin, cebre gotiirdiigii diislincesini reddeden Raz1i’ye gore bir
seyin olacaginin bilgisi, onun olacagi sekilde olmasina tabidir. Dolayistyla bir seyin olacagi
sekilde olmasi, bu bilgiden otiirli degildir. Bu durumda Allah’in nesne ve hadiselerin gegmis,
simdi ve gelecek hallerini ezelde bilmesinin, insanin fiilleri {izerinde zorlayici bir nitelik
tasimadig anlasiimaktadir.®

Kader anlayigina biitiiniiyle karsi ¢ikarken Mu’tezile’nin 6ne siirdiigii temel iddialardan
biri, Allah’1n biitiin kullarma iman1 emredip onlari bununla sorumlu tutmasidir. Allah’in kafire
de iman1 emrettiginden bahseden Mu’tezili yaklagim, emrin iradeye uygun oldugunu diisiinmiis,
murad edilenin yerine getirilmesini itaat olarak degerlendirmis ve bdylece Allah’in iradesine bagl
takdir edilmis bir kaderin varliginin kabul edilmesi durumunda Allah’in, kiifriinii irade
etmesinden dolayr kafir olan bir kimsenin, kiifrii sebebiyle aslinda itaat emis olacagini
savunmustur.®® insanin fiillerinin Allah’in iradesinden bagimsiz gerceklesemeyecegi ilkesini
benimseyen RAazi,%" sdz konusu Mu’tezili argiimana karsilik verirken Oncelikle Mu’tezile’nin
iradeyi emirle muvafik gérmesinin yanlighgina dikkat ¢ekmistir. Zira ona gore irade, emirle degil
ilimle muvafakat hélindedir. Razi bunun dogrulugunu, malum ortadan kalktiginda ilmin de
ortadan kalkacagim fakat emredilen seyin yerine getirilmemesi halinde emrin yok olmasinin
gerekmeyecegini ifade ederek ortaya koymustur.® O, sonrasinda kaderin kabul edilmesi
durumunda kéfirin, ilahi iradeye boyun egerek kiifre sapmasi sebebiyle aslinda itaat emis olacagi

8  Hasan el-Basri, “Risale”, 79-80.

8 Eb Hanife, el-Fikhu [-Ekber, 72.

8  Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve’l-Hukemd ve’l-
Miitekellimin, 169-170.

8  Fahreddin er-Razi, Me ‘alimii Usiili’d-Din, 173; Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin mine’l-Ulema ve’l-Hukemd ve’l-Miitekellimin, 199-200; Fahreddin er-Razi, el-Isdre fi Iimi'l-Keldm,
thk. Hani Muhammed Hamid Muhammed (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2007), 187.

87 Fahreddin er-Razi, Me ‘Glimii Usili'd-Din, 171.

8 Fahreddin er-Razi, Me ‘alimii Usili’d-Din, 173; Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve’l-Hukemd ve’l-Miitekellimin, 200.

Burdur Theology Journal - Issue: 9 e-ISSN: 2980-2407



109 | Ahmet GENCDOGAN
Kelamda flahi Varlik-Zaman iliskisi

iddiasin1 da itaatin, muradin degil emredilenin yerine getirilmesinden ibaret oldugunu, zira emrin
zahir bir sifat, iradenin ise gizli bir sifat oldugunu vurgulayarak giiriitmek istemistir.®® Ayrica Razi
Allah’1n, biitlin oluslarin yaraticisi oldugunu ve bir seyin yaraticisinin ise o seyin varligini irade
eden oldugu anlamina geldigini ifade ederek Allah’in insan iizerindeki iradesine deginmistir.
Allah’1n, biitiin oluslarin yaraticisi oldugu esasi ¢ergevesinde Razi, kafirde imanin bulunmadigi
bilindigi icin, kafirde imanin imkénsiz oldugunun bilinecegini, dolayisiyla Allah’in, onun
imkansiz oldugunu bildigini, bir seyin imkansiz oldugunu bilenin ise onu irade etmeyecegini ve
bdylece O’nun, kafirin imanini irade etmesinin imkansiz oldugunu belirtmistir.%

Insanin fiilleri agisindan kaderi, insanin gerceklestirecegi fiillerin ezelde Allah tarafindan
bilinmesi seklinde yorumlayan Ehl-i Siinnet kelamcilari, bdylece Allah’in ezeli ilminin
kusaticiligr karsisinda insanin, gerceklestirdigi fiillerde 6zgiir olamayacagi diisiincesine karst
cikmis ve ezeli ilmin, maluma tibi oldugu ger¢eginden hareketle insanin Ozgiirligiini
sinirlandirmayacagini kabul etmistir. Stinni kelamin kaderi ilim sifat1 ¢ercevesinde yorumlayarak
ve ilahi ilmin de insanin 6zgirliigiini kisitlamadigim soyleyerek getirdigi izah, kaderin varlig
kabul edildigi takdirde insanin, gergeklestirdigi fiillerde 6zgiir sayilabilmesinin miimkiin olup
olamayacagi sorusuna tutarli bir cevap niteligi tasimaktadir. Fakat ezeli ilme ragmen insanin
neden imtihana tabi tutuldugu sorusuna ise nihai olarak ilahi hikmete irca edilmesi disinda bir
cevap gelistirilmesi oldukga zordur.*

b. Yaratma-Zaman iliskisi
Kelamcilarm ilahi ezelilik-zaman ve sifat-zaman iliskisiyle ilgili izah gelistirdikleri bir

baska mesele, ezeli varlik olan Allah’in, hadis varlik olan dleme yaratma fiiliyle taalluk etmesi
olmustur. Kelamcilar Allah’in dlemi yaratmasii ilim, irade ve kudret sifatlar1 baglaminda
degerlendirme konusu yapmislardir. Mu’tezili ve Eg’arl kelamcilar dlemin yaratilmasinda ilim ve
irade sifatlarina deginip yaratma fiilini kudret sifatina bagli olarak aciklarken, Matiiridi
kelamcilar, ilim, irade ve kudret sifatlariyla irtibati ger¢evesinde yorumlamakla birlikte dlemin
yaratilmasi fiilinin ger¢eklesmesini, kudret sifatiyla degil tekvin sifatiyla agiklamislardir.%

Kelami yaklagim, fail-i muhtar olarak vasiflandirilan Allah’in, ilmi, iradesi ve kudretiyle
bir ihtiyac1 ya da ulasacagi bir gaye olmaksizin, yaratacagi vakti ezelde irade ederek ve bilerek,*
ezelde takdir ettigi vakitte Alemi yoktan yarattii goriisii iizerinde birlesmistir.** Bu sekliyle
kelamcilar, alemin yaratilmasinda, dlemi yaratacagi anda yaratmayi dileyen ilahi irade, biitiin
clizleriyle onu kusatan ilahi ilim, bunu gerceklestiren ilahi kudret ve bu tekvini meydana getiren

8 Fahreddin er-Razi, Me ‘limii Usili’d-Din, 175; Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin mine’l-Ulema ve’l-Hukema ve’l-Miitekellimin, 200; Fahreddin er-Razi, el-Isdre f7 Ilmi'l-Keldm, 201.

9% Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve’l-Hukemd ve'l-
Miitekellimin, 199.

9 Gazzali, el-Iktisad fi’l-I tikdd, 148.

92 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 73 vd.; Nesefi, Tabsiratii'I-Edille fi Usili'd-Din, 1/69 vd.; Fahreddin er-Razi, Me ‘alimii

Usiili'd-Din, 115; Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve’l-

Hukema ve’l-Miitekellimin, 186-187.

Irade sifat1, Alemin belirli bir vakitte meydana yaratilmasini gerekli kildiginda, iradenin dleme ydnelmesi sebebiyle

ilim de bu vakitte onun varliginin belirlenmesine yonelmektedir. Boylece irade, alemin belli bir vakitte

yaratilmasinin sebebi olurken ilim de iradeye tabi olarak dleme yonelmekte fakat ona herhangi bir etkide

bulunmamaktadir. Bk. Gazzali, el-Iktisad fi'I-I ‘tikdd, 95.

% Eb( Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 72; Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid, 55-56; Bakillani, Kitdbu t-Temhid, 30-32; Gazzali,
el-Tktisad fi’l-I ‘tikad, 93, 95, 97, 129; Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efldri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin
mine’l-Ulema ve’l-Hukema ve’l-Miitekellimin, 147, 170.

93
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ol emri seklindeki ilahi keldm arasinda bir iliski kurmuslardir.®® Kelami yaklagimin, alemin
yaratilmasi ve baslangicina dair benimsedigi bdyle bir anlayis, Allah’in tek kadim ve ezeli varlik
olmasini ve O’nun mutlak yaraticilik vasfini, tevhid ve tenzih esaslarina uygun olarak tartismasiz
sekilde ve bir tutarlilik ¢ercevesinde ortaya koymaktadir. Fakat s6z konusu anlayig bigimi,
zamanla iliskisi igerisinde Allah’1n dlemi 6nceleme sekli, yaratma fiilinden 6nce zamanin bulunup
bulunmadigi, zamanin yaratmaya dahil olup olmadigi, kadir-makddr, miiessir-eser, fail-fiil, illet-
maldl iligkisinin zorunlu olup olmadigi, dlemin yaratilma zamani, alemin yaratilmasindan 6nce
Allah’n fail ve yaratici olma vasfi gibi onemli dlciide felsefi diislince tarafindan problem haline
getirilen birtakim meselelerin izah edilmesini gerekli kilmustir.

Zamanla iliskisi acgisindan kelamin alem anlayisinda acikliga kavusturulmasi gereken
meselelerden biri, Allah’m alemi ne sekilde onceledigi sorusu olmustur. Alemin ezeliligini
savunan felsefi gelenek, Alem Allah’tan sonra, Allah ise dlemden oncedir diyen bir kimsenin,
bununla zaman degil zat bakimindan bir o6nceligi kastetmis olmas1 gerektigini one slirmiistiir.
Islam filozoflari, Allah’in Aleme dnceliginin zaman agisindan olmasi durumunda kendi zat1 ile
dlem arasinda dncesi olmayan bir bagka zamanin bulunacagini ve bdylece zamanin da Oncesiz
olacagmi, hareketin Sl¢iisiinden ibaret olan zamanin oncesiz olmasi hélinde ise hareketin de
oncesiz olacagint ve hareketin Oncesizliginin de hareketiyle zamanin siirekliligini saglayan
hareketlinin éncesizligini gerektirecegini iddia etmislerdir.%

Gazzali, Allah’in aleme Onceligi konusunda bir izah gelistirmis ve Allah, dlem ve
zamandan dncedir ifadesinin, Allah vardr ve dlem yoktu, sonra Allah yine vardi ve O ’nunla
birlikte dglem de var oldu; O vardi ve dlem yoktu s6ziiniin, Yaraticimin zdtt vardi ve sadece dlemin
zatt yoktu; O vardi ve O’nunla birlikte dlem de vard: climlesinin ise sadece iki zatin var olmast
anlamma geldigini dile getirmistir. Burada 6ncelik lafziyla Gazzali, yalnizca Allah’in varlik
bakimindan tekliginin, tek basinaliginin kastedildigini, ifade etmistir. Gazzali, konuyu anlagilir
kilabilmek igin somut drnek iizerinden gitmis, Allah vard., Isa yoktu; sonra O var olmaya devam
ederken O’nunla birlikte Isa da var oldu denildiginde bu ifadenin, yalnizca bir zatin varligina ve
digerinin yokluguna, sonra da iki zatin var olduguna isaret ettigini, ii¢iincii bir seyin varligini ise
gerektirmeyecegini, zihnin, yapisi geregi zamana karsilik gelen tigiincii bir seyi tasavvur etmekten
zaman ve mekandan bagimsiz diisiinemedigi i¢in kendini alamayacagini fakat buna itibar
edilemeyecegini sdylemistir.” S6z konusu izahlariyla Gazzali, zamanin sonradan ve yaratilmisg
oldugunu, ondan 6nce herhangi bir zamanin kesinlikle olmadigini ve Allah’in, dlemin varligindan
once herhangi bir zamansal konumdan bagimsiz olarak ezelde varliga sahip oldugunu
savunmustur. Oyle ki varlig1 Alemin yaratilmasiyla birlikte harekete bagli olarak meydana gelen
zamandan, dlemin yaratilmadigr ve hareketin olmadigi bir durumda bahsedilmesi miimkiin
degildir. Bu ylizden Allah’in dlemden Onceligini belirtmek i¢in kullanilan Allah vard: ve dlem
yoktu ibaresi, gegmis zamana bir atif icermemekte, alemin yaratilmadigi durumda Allah’in zatiyla
birlikte baska hicbir seyin olmadigina ve yaratma fiilinin diginda higbir seyin kalmadigina delalet
etmektedir.

% Matiiridi, Kitdabu t-Tevhid, 77; Giil, “Alemin Huddsii, Tikellerin Zamansalligi ve Degisebilirligi ile insan
Ozgiirliigii Baglaminda i1ahi Sifatlarin Ezeliligi”, 133-134.

%  Tbn Sina, Kitabu s-Sifd Metafizik, 346, 348; Ibn Sina, Kitdbu 'n-Necdt, 292-293; Ibn Riisd, Tehdfiitii t-Tehdfiit, thk.
Siileyman Diinya (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1964), 1/135-136; Gazzali, Tehdfiitii 'I-Feldsife, 31-32.

9 Gazzali, Tehdfiitii'I-Felasife, 32.
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Alemin yoktan yaratildig1 diisiincesi esas alindiginda kelamin alem anlayisima yonelik
elestirilerden biri, miiessir-eser, fail-fiil, illet-maldl, tekvin-miikevven arasinda zorunlu bir
iligkinin bulundugu kabuliine dayanmaktadir. Matiiridi, Allah’in ezelde tekvin sifatina sahip
olmasinin, yaratilmiglarin (miikevven) varligim da zorunlu kilmasim gerekli gérmemistir. O,
esyanin oldugu hal {izere viicut bulmasi i¢in Allah’in ezelde tekvin sifatiyla vasiflandigini, bunun
ezell ilim, irade ve kudretin seylere, belirlendigi zamanda meydana gelmesi i¢in taalluk etmesine
benzedigini soylemistir. Burada sonradan hudiisun, fiilen viicut bulan seyle ilgili oldugunu ve onu
kapsayan ilahi ilim agisindan bir degisikligin s6z konusu olmadigin1 séyleyen Matiiridi, fiilen
viicut bulan seyin, ona taalluk eden ilim ve kudret sifatlarinda bir degisiklik olmaksizin her olusan
nesne gibi viicut buldugunu dile getirmistir.%®

Felsefi diisiincede sebebin/miiessirin zat1 geregi sebepliyi/eseri gerektirdigi, bu anlamda
ezeli fail olan Allah’in, fiilinin de ezeli olmasinin gerektigi iddia edilmistir.®® Alemin varligim
ezell olmak {lizere bir sebebe dayandirirken, sebebi irade sahibi bir fail olma niteliginden
soyutlayan bu anlayisa Gazzali, failin, irade ederek ve irade edileni bilerek fiilin kendisinden
ciktig1 varlik oldugunu, filozoflarn ise golgenin kisiden ayrilmamasi gibi zorunlu bir iliskiden
bahsederek fail ve fiil arasindaki gergek anlami ortadan kaldirdiklarim belirtmistir.!® Ayrica
Gazzali, fiilin kadim olmasinin imkansiz oldugunu ileri siirerek karsi ¢ikmistir. O, alemin fiil
olmasinin, onun yoktan var olmasi anlamina geldigini, alemin ezeli olarak Allah ile birlikte olmas1
durumunda, onun fiil olmasindan bahsedilemeyecegini savunmustur.’®? R4zl de miiessirin
varligmin, bir miiessire muhta¢ olan eser durumundaki alemi ezelde gerektirmedigini One
stirmiistiir.02

Allah’in mutlak irade ve kudretiyle dlemi yaratmasinin ancak yoktan yaratilmis bir dlem
tasavvuruyla dogru sekilde ifade edilmis olacagi'® ve hatta Alemin sonradan yaratildig1 esasina
kars1 ¢ikan kimsenin yaratici varlik hakkindaki diisiincesinin higbir temele dayanmamus olacagi***
prensiplerine bagli olarak kelami yaklagimin savundugu yoktan yaratmaya dayanan alem
tasavvuruna, ezeli dlem anlayisini benimseyen Islam filozoflar1 tarafindan alemin yaratilma vakti
ve bu yaratmanin neden daha dnce ya da sonra degil de yaratma vaktinde gergeklestigi seklinde
sorular yoneltilmistir.!® Bu soruya kelamin gelistirdigi cevap irade sifat1 iizerine kurgulanmis ve

ilahi iradenin ezelde aleme varlig1 ile degil yaratmasiyla yoneldigi ifade edilmistir.1%

Allah’in irade sahibi oldugunu, O’ndan meydana gelen fiilin, ancak bir tercih edici
sayesinde birbirinden ayirt edilebilen imkan tiirlerini barindirmasiyla agiklayan kelamcilara gore
Allah’mn zat, iki zit olan seye nispetinin ayni1 olmasindan dolayi tek basina bu tercihi agiklamada
yeterli degildir. Tesiri yaratilig lizerinde gergeklesen kudret sifati da iki zit seye nispetinin ayni
olmas1 sebebiyle boyle bir tercih icin yeterli degildir. Maluma tabi olan ilim sifati ise birbirinin
zitt1 iki miimkiine oldugu hal iizere taalluk ettigi i¢in bdyle bir tercihi agiklamakta yetersiz

9% Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 74.

9 ibn Sina, Kitdbu s-Sifd Metafizik, 341; Gazzali, el-fktisdd fi'l-I tikdd, 96; Fahreddin er-Razi, Me ‘alimii Usiili'd-
Din, 99.

100 Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife, 57-58.

101 Gazzali, el-Iktisad fi'I-I ‘tikdd, 97.

192 Fahreddin er-Razi, Muhassalu Efkdri’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhirin mine’l-Ulemd ve’l-Hukemd ve’l-
Miitekellimin, 161; Fahreddin er-Razi, Me ‘Glimii Usili’d-Din, 99.

103 Gazzali, el-Iktisad fi’l-I ‘tikdd, 97.

104 Gazzali, Tehdfiitii'I-Feldsife, 124.

195 Gazzali, Tehdfiitii'I-Felasife, 37-38.

106 Gazzall, el-Iktisdd fi’l-I ‘tikad, 131.
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kalmaktadir. Bu agidan Allah, meydana geldigi vakitte dlemin varligimin miimkiin oldugunu ve
bu vakitten 6nce ve sonra onun varliginin imkan itibariyla esit oldugunu bilmektedir. Zira bu
imkanlarin tamami birbirine esittir. Ilim ise tiim bu miimkiinlere bulundugu hal iizere
yonelmektedir. Bu durumda iki zittan birinin meydana gelmesini belirleyen ve hadislerin belli bir
zamana has kilinmasini saglayan muhassis sebebin irade sifat1 oldugu anlasilmaktadir. Bir seyin
muhassis olmasi ile miiessir olmasi arasinda fark bulunmaktadir ve bu durum kudret ve irade
sifatlar1 arasindaki ayrimi gostermektedir.!%” frade sifati, Alemin belirli bir vakitte yaratilmasimi
gerekli kildiginda, iradenin aleme yoOnelmesi sebebiyle ilim de bu vakitte onun varliginin
belirlenmesine yonelmektedir. Boylece irade, dlemin belli bir vakitte yaratilmasiin sebebi
olurken ilim de iradeye tdbi olarak aleme yonelmekte fakat ona herhangi bir etkide
bulunmamaktadir.}® Kelamin iradeyi merkeze alarak acikladigi Alem tasavvurunda, Allah’in
kadim ve ezeli irade sifatinda bir degisme olmaksizin iradenin, alemin belirli bir vakitte meydana
gelmesine yonelmesi, yaratmanin neden daha once ya da sonra degil de o anda gercgeklestigi
sorusuna da cevap teskil etmistir. Yaratmanin vakti hakkinda irade sifatina atifta bulunarak izahta
bulunan kelamcilar, irade sifatinin neden daha 6ncesi ya da sonrasi yerine belirli bir vakitte alemin
yaratilmasina yoneldigi seklindeki ikinci bir soruyu anlamsiz ve tutarsiz bulmuslardir. Zira tiim
vakitlerin, ezeli olan ilahi iradeye nispeti aynidir.1%°

Allah’1in, her seyin yaraticisi oldugu esasini savunan kelami yaklasim, s6z konusu
anlayisinin bir neticesi olarak her seyin yoktan yaratildigini, bu yaratmanin zamani da kapsadigini
ve yaratmanin gerceklesmedigi durumda zaman diye bir seyin mevcut olamayacagini One
siirmiistiir. Oyle ki mutlak birlik, yaraticilik, irade ve kudret, Allah’1n zamansizligini, zamanin da
yaratilmishigini ¢agristirmaktadir. Kelamin, yaratmanin niteligine dair kabulii, zamanin yaratma
icinde tasavvur edilebilmesi icin temel anlamda mutlak degil iliskisel zaman anlayisinin esas
alimmasini gerekli kilmistir. Bu yaklagimindan dolayi kelami diisiince, zaman anlayislari arasinda
onemli Ol¢iide hareket merkezli iligkisel zaman anlayisini kendi prensipleri agisindan tercih
edilebilir bulmustur. Ilgili anlayis ¢ercevesinde zamanin harekete bagl olarak var olmasindan
dolay1 alemin yaratilmasindan Once, kendisiyle birlikte var olacagi bir sey bulunmadigi igin
zamanin varlig1 s6z konusu olmayacaktir. Boylece yaratmanin ger¢ceklesmedigi durumda Allah’in
zat1 disinda mevcut tek bir varligin bulunmadigina isaret edilerek kelamin temel iddiasini
olusturan, Allah’in mutlak anlamda tek ezeli varlik olmasinin ve O’nun mutlak yaraticiliginin
tutarl1 bir bicimde ortaya konulmasi saglanmigtir.1°

[lahi varlik-zaman iligkisi {izerine buraya kadar bahsedilenler dikkate alindiginda soz
konusu iliskinin degerlendirilmesinde Tanri tasavvuru ve Tanri tasavvurunun etkisi altinda
gelisen zaman anlayiginin temel niteliklerinin belirleyici oldugu anlagilmaktadir. Bu haliyle ilahi
varlik-zaman iligkisi oncelikle nasil bir Tanr1 tasavvurunun benimsendigi ve sonrasinda zaman
kavraminin nasil yorumlandigina bagl olarak kurulmaktadir.

Tanri’nin tanimlanmasi, nitelendirilmesi ve tasavvur edilmesi ac¢isindan Yunan felsefi
geleneginde Aristo’nun Hareket Ettirici seklinde kavramsallagtirdigi tanrisal varlik, yalnizca
kendisi hakkinda diisiince sahibi olan, aleme iligkin ilk hareketi vermesi disinda baska higbir

07 Gazzali, el-Tktisdd fi 'I-I ‘tikad, 94-95; Fahreddin er-Razi, Me ‘Glimii Usiili'd-Din, 107.

18 Gazzali, el-Iktisdd fi'I-I ‘tikad, 95.

19 Gazzali, el-Tktisdd fi'I-I ‘tikad, 97.

10 Engin Erdem, flahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2006), 118-119.
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tasarrufu bulunmayan oldukga askin bir nitelikte degerlendirilmistir.!'! Yeni Eflatuncu felsefenin
tasavvuru ise biling ve iradeden tamamen yoksun bir Tanri’dan bahsetmektedir.’*? Semavi
dinlerden ikisini temsil eden Yahudi ve Hristiyan dininin yorumu, ilahi varligin bir taraftan
biitiiniiyle antropomorfist bir yaklasimla tahayyiil edilmesini, hatta Hz. Yakup ile giiresip ona
maglup olmasi!®® ya da teslis inanc1 baglaminda ulthiyet vasiflarinin ii¢ ayr1 varlik i¢in gegerli
sayllmasi''* gibi ulthiyet esaslar1 agisindan ilahi varligin zati hakkinda diisiiniilmesi eksiklik
cagristiracak bir nitelik arz etmektedir.

Akli/felsefi agidan sonsuzluk ve miikemmellik esast geregi, dini/kelami bakimdan ise
tevhid ve tenzih doktrini geregi ultthiyet vasfina sahip olan ilahi varligin, her tiirlii eksiklik ve
sinirlandirmadan uzak olarak tasavvur edilmesi zorunlulugu aciktir. Bununla birlikte yapilacak
nitelendirmelerin, akli izahlarin, her yoniiyle ve biitiiniiyle O’nu tanimlamasi, kapsamasi ve
kusatmas1 miimkiin degildir. Bu esaslar dogrultusunda Islam diisiincesi, ilahi varlikla ilgili olarak
Allah’1n zatinm her tiirli eksiklikten miinezzeh kilan, O’nu her bakimdan kemal sahibi varlik kabul
eden bir tasavvur gelistirmistir. Kelam1 yaklagim, Allah’in zatin1 daha ¢ok ne ya da nasil oldugu
(niteleyici) degil, ne veya nasil olmadig1 (nefyedici) bakimindan agiklamaya ve izah etmeye
calismistir. Fakat kelam bunu yaparken tevhid ve tenzih prensibini gozeterek ilahi varliga iliskin
tasavvuru, soyut alanda kaybolmayacak ve agnostisizme higbir sekilde diismeyecek kadar
somutlastirirken, somut alanda hapsolmayacak ve antropomorfizme engel olacak kadar
soyutlastirmigtir.

Bir biitiin olarak varligin hakikatini kavramasi, insanin sahip oldugu imkéan ve bagimsiz
kalamayacagi gerceklikler Olciisiinde s6z konusu olabilmektedir. Dolayisiyla insan, varligin
hakikatine dair ancak takip ettigi dini/felsefl prensipler, sahip oldugu akil ve kullandig: dilin
sagladigi imkan yaninda kendisinden bagimsiz kalamayacagi zaman ve mekénin sinirlari iginde
diisiinmek ve yorumda bulunmak durumundadir. Diislincenin konusu ilahi varlik oldugunda da
ayni1 seyler gecerli olmaya devam etmekte ve zaman ve mekandan bagimsiz disiinemedigi i¢in
zihin, ilahi varligin zati ve niteliklerini de zaman ve mekan karsisinda konumlandirmak ve
kiyaslamak suretiyle ilahi varlik hakkinda kavray1s sahibi olma gayesi tasimaktadir. ilahi varligin
zati hakkinda kelamin gelistirdigi tasavvur, hadis ve hareket merkezli zaman anlayigini
beraberinde getirmistir. Fakat zamanin hadis bir varliga ve siirlayici bir vasfa sahip olmasi ve
bu zaman anlayigina gore bir varligin zamanda kabul edilmesinin, onun hareket ve degisime
mubhatap olmasiyla iliskilendirilmesi, Allah’in zamandan miinezzeh kilinmasini gerektirmistir.

Zaman anlayig1 Tanr1 tasavvuruna gore sekillenirken sonrasinda zaman anlayisinin da
Tanr1 tasavvuru tlizerinde belli 6l¢lide etkisi s6z konusu olmustur. Hz. Peygamber ve sahabe
doneminde daha zamansal ve somut bir ilah anlayisinin 6rnekleri bulunmaktadir. S6z gelimi bir
kimse Hz. Peygamber’e, kendi {izerine miimin bir kdle azat etmenin vacip oldugunu soyleyerek

11 Aristoteles, Metafizik, 265-266 (7 1072b-8 1073a); James A. Arieti — Patrick A. Wilson, The Scientific & the
Divine (Maryland: Rowman & Littlefield Publishers, 2003), 118; Anthony Kenny, Bati Felsefesinin Yeni Tarihi:
Antik Felsefe, ¢ev. Serdar Uslu (Istanbul: Kiire Yaymnlari, 2017), 1/336-337; W. David Ross, Aristoteles, cev.
Ahmet Arslan (Istanbul: Kabale1 Yaymnevi, 2011), 286.

112 Pplgtinus, The Enneads, ing. ¢ev. George Boys-Stones — John M. Dillon vd. (UK: Cambridge University Press,
2018), (V. 1. 6); Arieti — Wilson, The Scientific & the Divine, 118; Roy Jackson, Dogusundan Giiniimiize Islam
Felsefesi, gev. Atilla Alan (Istanbul: Litera Yayncilik, 2017), 41-42,

Y3 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi — Yeni Yasam Yaynlar1, 2020), Tekvin 32:
22-32.

14 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 97; Muhammet Tarakei, St. Thomas Aquinas (Istanbul: iz Yayncilik, 2006), 127-
161.
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yaninda bulunan cariyeyi azat etmesinin uygun olup olmayacagi hakkinda danigmis, bunun
iizerine Hz. Peygamber cariyeye miimin olup olmadigini1 sormus, evet cevabini aldiginda ona bu
kez “Allah nerede?” seklinde ikinci bir soru yoneltmis ve cariyenin “O semadadir” cevabi
karsisinda, onun miimin olduguna hiikmetmistir.!*> Fakat Hz. Peygamber ve sahabeden sonraki
donemde kelami yaklasim, Tanri tasavvuru acisindan Miisliiman zihinlerde olusabilecek
bozulmalarin 6niine gegebilmek ve Miisliiman zihinleri bir diizlemde tutabilmek adina zamandan
bagimsiz, zaman dis1 bir tanr1 tasavvuru gelistirmistir. Bu yoniiyle kelamda Allah’in zamandan
miinezzeh kilinmasi, kelamin Aristocu zaman anlayigini benimsemesiyle iliskilidir. Aristo’nun
zaman anlayigindaki ezelilik vurgusu kelamcilar tarafindan reddedilmis, fakat onun zaman
hakkindaki tanimi kabul edilmis ve dinin temel yaklasimlar1 dikkate alinarak boyle bir zaman
anlayisinda Allah’in zamandan bagimsiz, zaman dis1 bir varlik olarak tasavvur edilmesi bir
zorunluluk ifade etmistir. Allah-alem iliskisi de ayni sekilde kadim olan Allah’in zatiyla ilgili
zamansizlik, hadis olan alemle ilgili ise zamansallik vurgusuyla yorumlanmustir. ilahi varlik-
zaman, Allah-alem iliskisine yonelik kelamin getirdigi yorumlamalar, belli agilardan anlagiimasi
zor goriinen Ozellikler tagimakta, esasen bu yorumlamalarda insan bigimci Tanri tasavvuruna
neden olabilecek izahlardan kagimilarak bir yoniiyle de ilahi varhigmm zatinin
kavranilamayacaginin kavranilmasi saglanmaktadir.

Sonuc¢
Zaman kavrami kelamda Oncelikle yaratilmigligi, alemin sonradanligini, zamansalligini

aciklamak ve bu sayede Allah’in varligin ispat etmek {izere s6z konusu edilmistir. Kelamcilar
zamanin ezeliligi iddiasina karsi ¢gikarak onu hadis alemle birlikte degerlendirmislerdir. Fakat
zaman kavraminin kelam1i agidan problem doguran diger bir yani ise ilahi varlik-zaman iligkisinde
ortaya cikmustir. flahi varliga iliskin hem ezeli hem de hadis dleme miidahil bir tasavvur gelistiren
kelamin, Allah’in zati ve sifatlarinin zaman karsisindaki konumu hakkinda izah gelistirmesi
gerekmistir. Ezeliligi zamansizlik, zaman disilik olarak degerlendiren kelamcilar, her seyin
yaraticisi olan Allah’in, her seyin igerisine dahil saydiklari zamanin da yaraticisi oldugunu 6ne
stirerek ve zamanin yalnizca hareket ve degisimin s6z konusu oldugu durumda gecerliliginden
bahsedilebilecegi gercegine atifta bulunarak hareket ve degisimle iliskilendirilmesi miimkiin
olmayan Allah’in zatini zamandan miinezzeh kilmiglardir. Allah’in zatinin zamandan bagimsiz
oldugu diisiincesi kelamcilarin hemen hepsi tarafindan kabul gormiistiir. Allah’in zatina ait
sifatlarla ilgili olarak bu sifatlarin zamansal alana taalluk etme bi¢imi de ilahi varlik-zaman iligkisi
baglaminda ortaya ¢ikan problemleri gostermektedir. Bu sifatlardan 6zellikle ilim, irade, kudret
ve tekvin, kelamcilarin agiklama cabasi tagidigi, Allah-dlem iliskisini dogrudan yansitan sifatlar
olmustur.

Allah’1n ezeli ilminin her seyi kusatmasi, onun zamansal varlik olan aleme taalluk etmesi,
iki agidan problem ifade etmektedir. Bunlardan birincisi Allah’in ezeli ilminin degisimden ibaret
olan zamansal alana miidahil olmasinin, O’nun ilminde dolayisiyla da zatinda bir degismeye
sebep olup olmayacagiyla ilgilidir. Kelamcilar Allah’in ezeli ilminin zamansal alanda ger¢eklesen
nesne ve hadisleri oldugu hal iizere bildigini ve bunlardaki degismenin Allah’in ilminde bir
degisikligi gerektirmeyecegini savunmuslardir. Onlar, Allah’in ilminin kiilll ve ciizl bitiin varlik
alanim kapsadigimi vurgulayarak Allah’in yalnizca kiilli bir ilim sahibi oldugunu iddia eden islam
filozoflarma da tenkitlerde bulunmuslardir. Allah’m ezell ilminin kusaticiliginin zamansal

115 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim, Sahihu 'I-Miislim, thk. Raid b. Sabri b. Ebi Alfe (Beyrut: Daru’l-
Hadara li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2015), “Kitabu’l-Mesacid”, 33.
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anlamda dogurdugu ikinci bir problem, O’nun her seyi ezelde bilmesinin, insanin 6zgiirliik alanini
kisitlayip kisitlamadigi sorusuyla iligkilidir. Kaderin zamansal problematigini ifade eden bu konu
kelamda kader tartismalarina neden olmus, Cebri diisiince insanin hicbir fiilinde 6zgiirliikten
bahsedilemeyecegi iddiasiyla kaderci tutumu tercih etmistir. Mu’tezile kelami kaderi, insanin
gerceklestirecegi fiillerin takdir edilmesi olarak degerlendirip boyle bir anlayista insanin sorumlu
tutulamayacagini ileri stirmiis ve kader anlayisina kargt ¢ikmistir. Ehl-i Stinnet kelamcilari ise
kaderi, meydana gelecek nesne ve hadiseleri ezelde Allah’in bilmesi seklinde yorumlamus, ilmin
de maluma tabi oldugu gerceginden hareketle Allah’in ezell bilgisinin, insanin 6zgiirliglini
gerceklestirdigi fiillerde, sinirlandirmayacagini belirtmislerdir.

Sifat-zaman iliskinde problem tegkil eden bir baska mesele yaratma-zaman iliskisidir.
Yaratma-zaman iliskisi, kelamda ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlar1 baglaminda ele alinmistir.
Kelami yaklagim Allah’in ezelde ilim, irade ve kudret sahibi oldugunu ve yaraticilik vasfina da
ayni sekilde ezelde sahip oldugunu savunmus, fakat ezeli iradenin belirledigi lizere yaratilisin
gerceklestigini dlem ve zamanin da bdylece meydana geldigini dile getirmistir. Allah’in alemi
oncelemesinin zamanla iligkilendirilemeyecegini diisiinen kelamcilar, alemin yaratilmadig: bir
durumda Allah’m zatinda higbir seyden bahsedilemeyecegi icin zamanin da s6z konusu
olamayacagi ve bu sebeple zamansal anlamda bir dncelik ifadesinin herhangi bir gercekci ve
tutarli bir anlam tasimayacagimi ileri siirmiislerdir. Alemin ezeliligini iddia edenlerin yaratilma
vakti ve bu yaratmanin neden daha Once ya da sonra degil de yaratma vaktinde gergeklestigi
seklindeki sorularina ise kelamcilar, ilahi iradenin ezelde aleme varligi ile degil yaratmasiyla
yoneldigini ifade ederek cevap vermislerdir.

Kelamin zaman kavramina ve zaman kavramiyla iligkili olarak ortaya ¢ikan problemlere
yaklasiminda, naslarin ¢izgisini belirledigi ulthiyet esaslarina bagli gelistirilen ilahi varlik
hakkindaki tasavvurun etkili oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla kelami diisiince uliihiyet esaslari
cercevesinde benimsedigi ilah tasavvuruna bagli olarak bir zaman anlayisi insa etmis, sonrasinda
ilgili zaman anlayigin1 géz 6niinde bulundurarak ilahi-varlik-zaman iliskisini agiklamustir.
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