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OZET

Avyetlerin tefsirinde oldugu gibi keldmi intilaflari izahta da, kiraatlerin farkli
olusu, onun biiyik bir hiiccet ve agik bir delil oldugunu gésterir. Soyle ki;
makalemizde verdigimiz éreklerden de anlasildigi gibi kiraat, bu kadar ¢ok
cesitlenmesine ragmen, onda bir zitlk ve geligki yoktur. Aksine ayni (slup ve metotla
biri digerini tasdik eder.

Bir diger husus makalemizde zaman zaman vurguladigimiz gibi, Mutezili
gérds: “Kul fiilinin yaraticisidir’. Ancak Ehli-Stinnet alimleri arasinda genel kani,
kul fiilini iyi veya kétiiden yana tercih ederek onu kesb eder Cenabi Hak'da
yaratir. Fakat Ehl-i Stinnet mezhebinde olan ekoller arasinda da, fiil konusunda ufak
tefek farkliliklar az da olsa goze carpmaktadir. Omegin Es’ari ekolii igerisinde (irade
ve kudret agisindan) tam bir anlayis birligi g6riilmezken, Maturidi ekol, fiil konusuna;
hem ilahi kudret ve “Tevhid”, hem de insanin, irade sahibi bir varlik olarak
yaptigindan sorumlu olacadi noktasinda ittifak etmis gériinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Vecih, ihtilaf, Tefsir, Kelam, Fiil, Hiiccet,
Sifat

ABSTRACT
Some Islamic Theological Disunions Based on Recitation
Variations
As in the interpretation of the verses, in the explanation of the Islamic
theological disunions, recitation variations have shown that Quran’s miracle. In this
way, from examples that we give in this article, in recitation variations have not
conflict and disagreement. Unlike, each recitation variation approve the another
variation.
Another point that as we express in this article, Mutazila’s view: *human
creates his acts”. But the general opinion between ahl al sunnah scholars is; “human
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”

gains his acts and The God creates ”. However some diversities are existing
between ahl al sunnah schools. For example, the general consensuse is not existing
in the As’ari school. Although, the general consensuse is being in the Maturidi
school.

Key Words: Recitation, Interpretation, Recitation Variations, Argument,
Islamic Theology, School, Disunion, Act, Adjective.

Giris

Bidayetten gliniimiize kadar ilim ehlini ve 6zellikle Me’ani’l-Kuran’la mesgul
olan alimleri ilgilendiren 6nemli konulardan biri de “Kiraat ilmi"dir. O nedenledir ki,
islam ilimlerle, 6zellikle de Kuran tefsiri ve kelam ilmi ile ugrasan islam bilginleri;
ayetler ve sreler arasindaki ince muinasebetleri ve 1afiz mana iliskisini kendine konu
alan “Tefsir ilmine” ilgi duyduklar gibi, yine ayetler ve lafizlar arasi miinasebet ve
mana iligkisini iceren “Kiraat iimi’ne de ilgi duymus ve eserlerinde bu konuyu genis
bir bigimde ele alip islemislerdir. Binaenaleyh bizim de bu makaleyi kaleme
almamizdaki amacimiz; &limlerin, zaman zaman eserlerinde yer verdigi bazi kiraat
farkliliklarini kelamf ihtilaflar agisindan ele alip incelemektir.

Bu baglamda daha sonra verecedimiz misallerde de goriilecegi gibi, kelam
ilmi ile ugragan islam bilginleri, Kiraat imamlarinca okunan bazi kiraatlerin degisik
vecihlerini (okuyus bigimlerini) kelami agidan ele alarak bunlara farkli manalar
yiklemeye gayret etmislerdir. Amacimiz onlarin bu vecihleri tartisarak ortaya
koyduklari bazi kelami ihtilaflar arastirip glinimize tasimaktir. Bu maksatla
bilginlerin, Kelam-i [lahTyi konu edinen ilmi eserlerinden faydalanarak, gesitl
vecihlerle okunan ve bahse konu olan kelimelerin gagristirdigi farkli manalari
irdelemektir. Ve bunlarla kastedilmis olan ilahi mesaji, glicimlziin yettigi dlclde
okuyucularimizin idrakine sunmaya caligmaktir.

Binaenaleyh bu bilginlerin, ayetler arasindaki mlnasebet ve insicami da
dikkate alarak zaman zaman bazi ayetlerde isaret edilen fikhi hikimleri ve kelami
meseleleri, eserlerinde genis dlglide islediklerini gdrmekteyiz. Bu meseleleri izah
ederken s6z konusu ayetlerde varid olan kiraat farkliliklarina dayandirmiglardir. Daha
ziyade kelami meselelere mesned olarak ele aldiklari bu kiraatleri; 6zellikle Ilgat,
sarf ve nahiv kaideleri, Araplar arasindaki yayginlik ve kullanis bigimlerini de dikkate
alarak islemiglerdir. Keza kelami meselelerden olan Allah’'in sonradan olacaklari
dnceden takdir etme (kader meselesi), kudret ve yoktan var edip yaratma, fiil ve
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sifatlari gibi konulari bazen akli, bazen imi metotlarla izaha caligmiglardir.
Binaenaleyh o lafizlardaki miphemiyeti ve gizli manalari, s6z konusu vecihler
yardimiyla agiklamaya gayret sarf etmiglerdir. Bahse konu hususlarla ilgili olarak
zaman zaman Mutezili gérislere de yer verip meseleleri onlarla da tartisarak, kelami
ihtilaflara medar olan lafizlarin farkli kiraat (okunus) &rnekleriyle meseleleri
irdeleyerek, ayetin mefhumuna daha bir agiklik kazandirmaya yonelmiglerdir.

Makalemize konu edindigimiz kiraat farkliliklarindan kaynaklanan bazi kelami
ihtilaflarla ilgili birkag 6rnek vermeye calisalim:

1= do% o by ahian dd me Gl (mumely gl sall JBY)
elawd) (10 323 Lile “Bjr zaman havariler: Ey Meryem oglu isa, Rabbin bize
g0kten bir sofra indirebilir mi? dediler” (Maide, 5/112 ). Ekseri kiraat imamlari,
mezkdr ayette gecen @-Elw-' fillini; 3. tekil sahsi ifade etmek lizere ya
harfiyle, “cly 5" isim tamlamasindaki muzafi, fail olmak iizere marfu (otreli) ve
Ja deki 1am harfini ya harfine idgam yapmaksizin “cl y axkaivs Ja Rabbinin
giicii yeter mi?” seklinde okumuslardir. imamlarin y&'li kiraati, dis gériniise
gore, Allah’in kudretinden sliphe etme anlami tasir. Bu ise Havarilerin
gergekten iman etmediklerini ifade eder. Dider bir ifadeyle imanlarinin tahkik-i
iman olmadigini gdsterir.

MUfessirlere gore, ayetin naklettigi bu ifadeyi, havariler bir arastirma
yapmadan ve Allah’in (c.c.) kudreti hakkinda bilgi edinmeden séylemislerdir.
Zira onlar, eger Allah’in (c.c.) kudretini arastirmig ve O’nun glclnUl layikiyla
bilmis olsalardi bdyle bir ifade de bulunmazlardi. Giinkii mifessirler, bu ve
benzeri bir séziin, Allah’a (c.c.) inanan bir kimseye yakismayacagini ifade
etmislerdir’. Su sekilde de izah edilmistir: Havarilerin "indirebilir mi?" climlesi degisik
yorumlara yol agmistir. Onlar Allah'a iman ettikten ve Hz. isa'yi (a.s) Miisliman
oluglarina sahit tuttuktan sonra nasil bdyle bir ifade kullanabiliyorlardi? Bazilar:
"indirebilir mi?" ciimlesinin glicti yeter mi" anlaminda olmadigini, buradan amacin
giic yetirmenin kendisi oldugu ve onu indirebilece§i anlaminda oldugunu
sGylemislerdir.2

1 Bkz. el-Alusi, Ruhiil-Mea’ni, ihyai't-Tiirasil-Arabi, Beyrut, 1405/1985. 7/58
2 Bkz. Kutub, FT Ziléli'-Kuran, Daru’s-Suruk, Beyrut, 1980, 2/999; Maide, 5/112. ayetin tefsiri.
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Nitekim Hz. isa (a.s) da, Havarilerin3 bu ve benzeri isteklerden 6tiirii:
“(4a)) 58) &) Allah'tan ittika edin, Allah Teald'nin kudreti konusunda siipheye
diismeyin. ( Oiese a3S ) ) Eger iman iddianizda sadik ve samimi iseniz ve
tam manasiyla Allah’in kudretine ve benim niibiivvetime inaniyorsaniz™ diye
cevap vermistir.

Oyle anlasiliyor ki, Hz. Isa (a.s)'nin “yardimcilari” diye bilinen Havarilerin
suphelerinden 6tird, Allah onlari iman ile tavsif etmemistir. Aksine onlarin bu
iman iddialarini nakletmis (bkz. 111. ayet), pesi sira da sy @Llue Ja
ifadesini getirmis ve bdylece onlarin iman iddialarinin ¢ok da dogru olmadigini
ihsas etmistir. Clnkii ol @L-w-' Ja” ifadesi, Rablerini yucelten her seye
kadir olduguna inanan mi’'minlerden sadir olmaz. Bundan dolayidir ki Hz. isa
(a.s) onlara: “Allah’tan sakinin O'nun kudret ve glcl hakkinda slpheye
dlismeyin. Boyle bir 6neride bulunmayin ve arzunuza gére mucize istemeyin,
eder iman iddianizda dogru iseniz’> demistir. Kurtubi (6: 671/1273), bu
aciklamanin, tartigilir bir yoni olduguna dikkat gekerek sOyle der: Havariler,
peygamberlerin en yakin ve gozde adamlari, onlarin en samimi ve onlara en yakin
yardimei olan kimselerdir. Nitekim Hz. isa: “Allah'a giden yolda benim yardimcilarim
kimlerdir” dediginde, “Havariler, Allah'in (dininin) yardimcilari bizleriz” demislerdi. (es-
Saff, 61/14) Diger yandan Hz. Muhammed (s.a.v.) de: "Her bir peygamberin bir
havarisi vardir. Benim havarim ise ez-Ziibeyrdir." diye buyurmusturé

Kiraat imamlarindan Kisai (6: 189) ise bu fiili 2. tekil sahsi ifade etmek
Uzere “ta” harfiyle ve 1am harfini td'ya idgam ederek, ayrica by 5 isim
tamlamasindaki muzafi yani, “Rabb” kelimesini mef'ul kabul ederek, fethayla
“ly @Lfmﬂ Ja  (hettestetu Rabbeke...) sen Rabbinden isteyebilir misin?"
seklinde okumustur”. Bazilari bu kiratin, sen diledigin zaman “Rabb’in yapar mi?”
anlamina geldigini soylemislerdir. Bu durumda, "Sen Rabbine dua edip bize gokten

3 Arapga haver kdkiinden tiiretilen havari, “Segilmis, kusursuz; taraftar, dzverili arkadas, dost, bir
kimseye ileri derecede yardim eden, kendisini bir davaya adayan” demektir. Ayrica Havari, Hz. Isa
tarafindan segilmis, tebli§ ve irsad gorevinde ona yardimci olan on iki kisilik grubu ifade eder.
“Sakird” olarak da adlandirimiglardir. (md. Yazan, Cilaci, Osman), D.LA., Giizel Sanatlar
Matbaasl, Ist. 1997, XVI/513.

4 Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-T'evil, el-Babiil-Halebi, Misir, 1375/1955, 1/131; Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkémi’l-Kur 'n, ihyéU‘t-Turasi’I-Arabj, Beyrut, 1965, 6/364.

5 Zamahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Kegsaf, Daru’l-M'arife, Beyrut, tsz. 1/654.

6 Bkz. Kurtubi, Cami’, 6/365.

7 ibn Miicahid, Kitabii's-Seba’s. 249.
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bir sofra indirmesini saglayabilir misin?" anlamina gelir.8 Diger taraftan Hz. Aise (r.a.)
bu kiraati (yani Kisai'nin t& harfiyle okudugu kirati) tercih ederek; “Havariler, “Rabbin
muktedir olabilir mi?” ménasini kastetmeyecek kadar Allah'i taniyorlardi. Havariler
(bdyle degil de), “Sen Rabbinden isteyebilir misin?” demislerdir” dedigi rivayet
edilmigtir... Hatta Muaz ibni Cebel (6: 17/638) (r.a)in, “Allah Resdll, bize bu ayeti
w2l ) @M Ja’ seklinde, fiili ta ile “<bs_y" terkibindeki “_)" kelimesini de mensup
olarak okuttu” dedigi de rivayet edilmigtir®.

Bu son goriisleri isabetli bulan ve bunu teyit eden Muhammet Esed de (6:
1992) s6yle der: Ancak Hz. Peygamber'in 6nde gelen birgok sahabesi'nin -Hz. Ali (6:
40/661), ibn Abbas (6: 68/687), Hz. Ayse (6: 58/678) ve Mu‘az b. Cebel (17/638)- sz
konusu ifadeyi “a” ile « b axkaiud Ja” hel testetiu rabbeke “Rabbinden
isteyebilir miydin?” veya “Sen Rabbine dua edip bize gokten bir sofra indirmesini
saglayabilir misin?” seklinde okuduklari gergegi ile ilgili bazi delillere sahibiz (6rnegin
Taberi ( 6: 310/922), Zemahseri ( 6: 538/1144), Begavi (6: 516/1122), Ra&zi (6:
606/1210) ve ibni Kesir (774/1353) de zikredildigi gibi): Bu kiraat, havarilerin, Hz.
isa'nin, Allah'tan yukaridaki talepte bulunabilme kudreti (kelimenin manevi anlamiyla)
hakkindaki tereddtlerini yansitan bir kiraattir. Ancak ¢ogunlugun okudugu ve genel
kabul gdren “ly c—iﬂm Ja” hel yesteti‘'u rabbuke seklindeki kiraati uygun
gdrmeyen Hz. Aysenin, ‘“isanin havarileri, Allah'in diledigi seyi yapip
yapamayacaginin sorulamayacagini iyi bilirlerdi: onlar, sadece [isa'ya], ‘Rabbinden
dileyebilir misin?’ diye sordular” dedigi rivayet edilmistir. Ayrica Mustedrek'"°de
nakledilen bir Hadis'e gére, Mu'az b. Cebel, Hz. Peygamber'in kendisine “ly
@-Luuu J&" hel testetiu rabbeke (“Rabbinden dileyebilir miydin?”) kiraatini
ogrettigini kesin bir dille belirtmistir. Bana gére delillerin agirh§i ikinci sikka yani fiilin
ta harfi ile okundugu kiraate isaret etmektedir) der".

Hatta Said b. Ciibeyr (6: 95/713) ve Miicahid (6: 104/722)de, “<h,y Ja
@Lu-w-' Rabbinden isteyebilir misin?” seklinde ta harfi ile olan kiraatin “ya” ile
kiraattan daha evla oldugunu sdylemislerdir. Giinkii bu kiraat, onlarin, Hz. isa’nin
guici ve kudreti hususunda sliphe etmis olmalarini gerektirir. Y& harfiyle kiraat ise,
onlarin, Allah’in kudreti hususunda slphe etmis olmalarini gerektirir. Razi de, bu

8 Bkz. Kutub, Fi Zilali’l-Kuran, 2/999; Maide, 5/112. ayetin tefsiri.

9 Bkz. Kurtubi, Cami’, 6/365.

10 Bkz. Hakim Ebu Abdillah en-Nisaburi, el-Miistedrek, Daru’I-K[]tUbi’I-iImiyye, Beyrut, 1990, 2/260
" Bkz. Kur'an Mesaji, Maide,112. ayetle ilgili dipnot.
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gorise katilarak Kisai'nin okudugu kiraati tercih etmistir'2. Keza Hz. Aise (r.anh.) ve
Said b. Clibeyr'in gérisini benimseyen bir kisim alimlere de, bu soruyu soran
Havariler, aslinda Allah'in kudretinden sliphe etmiyorlardi. Fakat onlar bu ifadeleriyle,
Hz. isa'nin, Allah Teala'dan yemek indirmesini isteyip istemeyecegini 6grenmek
istiyorlard.13

Ancak farkli bir goriis serdeden bazi miifessirler ise; burada “istitaat’tan
maksat, gli¢ yetirmeyi gerektiren degil, hikmet ve iradeyi gerektiren istitaat'tir.
Aksi takdirde Allah’in kudreti inkar edilmis olur. Bu gdrlise binaen ayetteki ya'l
kiraate goére bu ifadeden: “Gokten bir sofra indirmek Rabbi'nin hikmet ve
muradina muvafik olabilir mi?” anlami gikmaktadir®. Ote yandan Havarilerin,
“Rabbinin giicli yeter mi?” ifadesine, basta es-Suddi (6: 128) olmak lizere, bazi
miifessirler, bir agiklik getirerek soyle derler: “laiw  fiili, “ls)” manasina
geldigi gibi “&Uaiwl” da “&Un"’ manasina gelir. Buna gore mana: “Eger bunu
Rabbinden istersen sana icabet edip riza gdsterir mi?” seklinde olur?.

“Rabbin bize gbkten bir sofra indirebilir mi?" ayetinde, bir mecaz'® sz
konusudur. Zira miifessir el-Alusi (6: 1270/1853)'ye gore “&Liaiu)” fiilinin
diginda bagka bir ména, yani “&Ua\” manasl kastedilmistir. Dolayisiyla bu, “Bir
isin, bir olayin sebebini sdyleyip, fakat bundan o isin kendisini, yani sebebin
sonucunu kastetmek” kabilinden bir mecaz-i mirseldir. Ve burada bir intikal,
yani zihnin bir manadan diger bir manaya gegisi sdz konusudur. Binaenaleyh
“istitda” dan maksat Allah’in kudret sifati degil, kudretle indirilecek sofradir;
zira kudretle onun ilgili bulundugu makddrun (glg yetirilen seyin yani sofrayi
indirme olay1) arasinda bir iliski vardir. Ciinkii istitda (gl¢ yetirme) ifadesi, is
sebebidir, sonucu ise “gokten sofra indirmektir’. Bunu su sekilde de ifade
edebiliriz: Havariler, “Sebep olan kudret'i zikredip makd(ru (kudretle meydana
gelen isi) kastetmektedir. Ornegin bir eylemi yapabildigini bildigin halde, bir
kisiye senin: Mlbalagali bir sekilde; “Sen ayaga kalkabilir misin?” demen
gibidir. iste burada istitaa (glic yetirme) filli ile ortada olmayan, yani

12 Bkz. et-Tefsiriil- Kebir (Mefatihii'l-Gayb), Daru ihyau't-Turas'il-Arabi, Beyrut, tsz. 12/129.

13 Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Daru'l-Ktiibi'l-ilmiyye, Beyrut,
1412/1992; 3/449 - 450.

4 Alusi, a.g.e. 7/59; Beydavi, a.g.e., 1/1131.

15 Taberi, Camiu’l-Beyan, 5/130; Razi, Tefsir-i Kebir, 12/129; ayrica bkz. adi gegen eserler a.y.

16 Mecaz; bir kelimeyi, konuldugu manada alinmasinin sakincali olmasi sebebiyle, kendisi igin
konuldugu bu mananin disinda, ancak o mana ile bir sekilde minasebeti olan bir manada
kullanmaktir. Bkz. Abdulkahir el-Ciircani, Del4ili’l-l'caz, s. 285.
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yaratilmamis bir olay murat olunmaktadir ki o da, “gdkten bir sofra indirme”
olayidir. Binaenaleyh, sebebi zikredip miisebbebi kastetmektir'”. Sonug olarak
ména; “Rabbinin glicii yeter mi?” degil, “Rabbinden istersen indirir mi?” veya
“Buna riza gosterir mi?” demektir.

Diger taraftan “Rabbin bizim (stimiize gbkten bir sofra indirebilir mi?”
ifadesi, onlarin siipheye diisiip bu hususta tereddit ettiklerini gésterir. Ciinkii
béyle bir s6z, imani mikemmel olan bir kimseden sadir olmaz... diyen mifessir
er-Razi, y&'li olan kiraati, problemli olmasi dolayisiyla te'vil ederek, bu konuya
sOyle bir acikhik getirmistir: “Havarilerin bu sorudan maksatlari, gokten sofra
indirme hususunda Allah’in kudretinden siphe etmek degil, aksine Allah
Teéld'nin bunu yapabilmesinin son derece agik ve net oldugunu takrir edip
ortaya koymaktir. Bunu bir drnekle séyle izah eder. Birinin aciz veya fakir bir
kimsenin elinden tutup da, “Hikimdar bu gibileri doyurmaya muktedir degil
midir?” demesine benzer. Onun bu sorudan maksadi; bunun ¢ok agik ve sarih
oldugunu; akli olan bir sahsin, bu hususta stiphe etmesinin caiz olmayacagini
bilip ortaya koymaktir"® der. Boylece Razi, ya harfiyle olan kiraati, tercih
etmemesine ragmen, en giizel bir bigimde te'vil etmis ve akli metotla meseleyi
keldmi acidan ele alip izaha caligmistir.

Fiil ister y4, ister t& harfiyle okunsun, bu soruda ayrica bir mucize istegi vardir.
Halbuki mucize bir gaye degil, gayeye goétlren bir delildir. Mi'min ise medi(le
(hakkinda delil getirilmis olana) iman etmistir. Binaenaleyh, iman etmek icin mucize
isteminde bulunmak, kifriin siandir bu, Allah'in kudretini deneme sevdasidir.
Dolayisiyla bu durum mi’'minin, mucize isteginde israr etmesinin asla caiz
olmadigina ve bu istemde bulunanlarin imanlarinda bir siphenin bulunduguna
isarettir'®,

Burada su hususu da kaydetmek gerekir ki, miifessirler, ( @Hmu ) fiilindeki
t&’l kiraatle ilgi kurmus ve maksadi agiklayicl, bu fiil igerisine bagka bir ifade anlami
katmiglardir. Yani (k) JWai o)) ) veya (€ J Vsas ) takdiri ile ( <k, Jbs o
akiui Ja ) “Rabbinden isteyebilir misin?” veya ( <bsex3 () ) “Rabbine dua
edebilir misin?” seklinde ayetin manasina daha bir agiklik kazandirmiglardir?.

7 Bkz. Alusi, a.g.e., 7/59.

18 Bkz. Tefsir-i Kebir, 12/129-130.

19 Bkz. Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, Nebioglu Basimevi, ysz. 1968, 3/1845.

2 Bkz. Tefsiru't-Taberi, 5/129; el-Cami’, 6/365; Kessaf, 1/654; Ruhu’l-Meani, 7/59; Tefsir-i Kebir,
12/129; Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi, Daru'l-Kitabi'l-Arabiyye, Beyrut,
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Mufessirlerin bu izahatindan gorebildigimiz kadariyla burada edebi sanatlardan,
Ozellikle de méana sanatlarindan sayilan “tazmin” sanati vardir. Zira onlarin bu izah
tarzi, fikrf bir gayretin sonucu oldugu igin, fikre bagli sanatlardan sayilir. Keza kelime
veya kelimelerin manasiyla ilgili oldugu igin de yine tazmin dedigimiz mana sanatlari
gurubuna girer.?"

Meseleyi kelami agidan su sekilde izah etmek mimkin; Allah’in yaratma
fiilini gergeklestirmeden dnce ona kadir oldugunda stiphe yoktur. Binaenaleyh insan
da fiil isleyen bir varliktir. Onun fiili gerceklestirebilmesi icin dnceden kudrete sahip
olmasi gerekir. Dolayisiyla “tali kiraate gére, Hz. isa (as)'da sinirli da olsa bu giiciin
olduguna inanan Havariler, istitaa’ (glgyetirme) sorusuyla, ondan kendileri igin
Rabbi'ne dua etmesini ve mucize istegi olarak gokten bir sofra indirmesini talep
etmislerdir.

2- Konumuzla ilgili bir diger drek ...cilulla (ués JSI sl Sl “Orada
(mahserde) herkes evvelden ne génderdiyse onun imtihanini verecek” Diger ifadeyle
"Iste orada herkes, gecmisteki her davraniginin yararini ve zaranni somut olarak
goriir." Veya “O zaman her nefis, énceden gbndermis oldugu hayir veya serden
imtihana gekilir ve yaptiginin kargihigini alir” (Yunus, 10/30) ayetidir.

Ekseri imamlar, bu ayetteki “ Il Kelimesini “ba” harfiyle okurken, Hamza
ve Kisai, “t4” harfiyle ! Sk seklinde okumuslardir2. Oncelikle bu ayette isitmeyen,
gérmeyen kendilerine higbir faydasi olmayan putlara tapan miisrikler igin siddetli bir
azarlama vardir2,

Ekseri imamlarin  “ba” harfiyle okudugu )L kelimesini, bazi
mifessirler soyle tefsir etmisledir: “Bir adam bir seyi yoklayip o seyin
durumuna ve kinhtine vakif oldugu gibi, her nefis de, o kiyamet vakfesinde (o
korkung yerde), daha énce amelden ne sunmussa onu bilip anlayacak ve onu
tadacak. Nitekim “Biitiin sirlarin yoklanacagi giinii hatirla!” (Tarik, 86/9), “Her
insan yaptigi isten sorumludur. Kiyamet gini{ kendisine, agiimig olarak
karsilasacagi bir kitap ¢ikaracagiz’ (isrd,17/13) mealindeki ayetlerde bu durum
aciklanmaktadir; yani herkes, (orada, o anda) kendi amelinin glizel mi girkin mi,

1408/1988, 1/309; Vahidi, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed, el-Vesit, Daru’|-Kiitiibi'-miyye, Beyrut, 1994,
2/245

21 Tazmin sanatiyla ilgili bkz. Kocakaplan, Isa, Agiklamali Edebi Sanatlar, s. 137; ayrica bkz. bir
onceki a.g. kaynak kitaplar, a.y.

2 |bn Miicahid, a.g.e., s. 325.

2 Bkz. es-Sabuni, Safvetii't-Tefasir, 3/31-32.
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faydali mi zararli mi, makbul mi merdut mu? Oldugunu kontrol edecek,
bdylece 6nceden ne yaptigini gbézden gegirip 6grenecektir',

Bir kisim miifessirler de, ! 515 " kiraatine gore ayeti sOyle izah ederler:
Kiyamet gliniinde herkes, daha dnce isledidi hayir ve serden haberdar olacak veya
bunlardan imtihana tabi tutulacaktir. insanlar rablerinin huzuruna gikarlacaklardir. Bu
ayet-i kerime, insanlarin bu dlnyadaki davranislarindan &hirette haberdar
edileceklerini ve ondan sonra da yaptiklarinin karsiligini gdreceklerini  beyan
etmektedir. Bu hususta diger ayetlerde de sdyle buyruluyor: "O giin insana yaptigi ve
yapmadigi her sey haber verilir." Daha dogrusu insan, ézlirlerini ortaya koysa bile,
kendi yaptigini gbéziyle gorir.?5 "Biz, her insanin amelini kendi boynuna taktik.
Kiyamet giiniinde onun igin bir kitap ¢ikaracagiz. O, kitabini agik bulacak." O giin
insana: "Kitabini oku, bugiin hesap g6rme bakimindan sen kendine yetersin."
denilir.26 Diger bir ifadeyle “Kiyamet glinii her nefis, hayir ve serden ne takdim
etti ise, o nispette cezalandirnlir. Bdylece isledigi hayra gore sevabini, serre
gore ise cezasini bulur'?.

Bazi miifessirler ise, Hamza ve el-Kisanin, ta harfiyle okuduklari J st
kiraatine gére ayeti sdyle yorumlamistir: “Her bir nefis kendi aleyhine yazilmis olan
kitabi okuyacaktir’. Ayrica, “Yaptiklarina tabi olur, arkasindan gider” anlamina geldigi
de sdylenmistir. Yani, her bir nefis (diinyada iken) énceden yaptiklarinin ardindan
gidecektir, manasinadir. Cinki insani cennet ve cehennem yoluna koyup
g6tlren, onun amelidir”. Boyle bir agiklamayi es-Siiddi de yapmustir. Sairin su beyti
de bu tiirdendir: “Stiphesiz ki, stipheli stiphelinin arkasindan gider, tipki kurdun baska
kurdun arkasindan gider gordigin gibi’? Yine bir kisim miifessir, “) i
okuyusunun Us-’ (okumak) ménasina geldigini belirterek bu ayeti, benzer
ifadelerle su sekilde izah etmiglerdir: “Her nefis dnceden isledigi, amel
defterinde yazili olan hayri ve serri, glizel ve girkin olanlari okur.2 Nitekim
Allah Teadld'nin buyurdugu, “Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana

2 Zamahseri (0: 538/1143), Kessaf, 2/235; Ebu Hayyan (6: 745/1344), Bahru'l-Muhit, 5/153;
ayrica bkz., Nesefi, 2/162; Alust, Ruhu’l-Maani, 4/109; ibni Kesir, Tefsiru'l-Kuranil-Azim, 2/431;
Yazir, Hak Dini, 4/2707.

% Bkz. Kessaf, 4/191.

% sra suresi, ayet, 13-14

27 Taberi (6: 310), Camiul-Beyan, 6/557; Vahidi (6: 468), el-Vesit, 2/546; ayrica bkz., Kurtub,
Cami’, 8/334; Ibni Kesir, a.g.e., 2/431. Bkz.: Isra, 13-15.

% Bkz. Cami'ul-Beyan, a.y; Kessaf, ay. ; el-Cami, 8/334.; el-Vesit, a.y.; er-Ragibu'l-isfehant,
Miifredat, s. 72. Bkz.: isra, 13-15.

2 Bkz. a.g. eserler.
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nefsin yeter’ (isra, 17/14) ve “(O giin) her kime kitabi sagindan verilirse iste
onlar kitaplarini okurlar ve kil kadar haksizlija ugratiimaziar’ (isra, 17/71)
ayetleri de bu kabildendir.

Asimin ) sL" kelimesini, “ndn” ve “ba” harfiyle “) sl ** seklinde
okudugunu nakleden bazi mifessirler de, “ sL¥ kiraatine gore ayeti, kelami
agidan ele alarak, benzer ifadelerle su sekilde tefsir etmislerdir: “Cenabi Hak o
zaman (kiyamet glni), “Biz, her nefsi, daha 6nce yapmis oldugu amellerini
kontrol etmek suretiyle, imtihan ederiz” buyurur. Bu da, “Biz, her nefsin halini,
amellerinin durumuna gédre bilir taniriz. Bir baska izaha gore: “O vakitte her nefsi
ameline gore deneriz” veya “Her nefsi imtihan edecegiz’. Diger bir izah ta: “Allah
Teélda o zaman, “Biz, her nefsi, daha dnce yapmis oldugu amellerini denemek
(elemek) suretiyle, imtihan ederiz” seklindedir. Bu, “Biz, her nefsin halini, amellerinin
haline gére bilir, tanirz anlamindadir. E§er amelleri glzel ise, o said (mutlu) dir.
Yok, eer kotii ise, o da saki (bedbaht) dir. Netice olarak bu da, “Biz o nefse,
tipki denenip imtihandan gegirilen birisine yapilan muamele gibi bir muamele
yapariz” manasinadir. Keza Allah Teala’'nin, “O, hanginizin daha giizel amel
edecegini imtihan etmek igin, élimi ve hayati yaratandir’ (Milk, 2) ayeti de bu
manayadir. Dolayisiyla Asim’dan rivayet edilen bu kiraate gore, “Her asi nefsi,
isledigi kot amelden 6tlr( imtihan edip, deneyip azaba garptiririz” manasinin
kastedildigini soyleyebiliriz.3' Razi, “Meshur®2 kiraate gdre (yani muteber kiraat
kitaplarinda olmayan ancak birkag miifessirce Asim’a nispet edilen “) sl¥" Kiratina
gore) ayetin tefsiri bundan ibarettir.” demektedir.33

Razi, Hamza ve Kisa'nin “t4” harfiyle olan kiraatleriyle ilgili su iki izahi
yapmaktadir:

a) )i fiili, “tabf olur, pesince gider” manasindadir. Ciinkii insani, cennet veya
cehennem yoluna sokan, onun amelidir.

b) (Bu kiraate gdre) ayetin manasi, “Her nefis, amel defterindeki hayri ve serri
okur” seklindedir. Bu kiraata yukarida manalarini zikrettigimiz: (isra, 14) ve (isra.71)

% Mifessirlerin nakledip imam Asima nisbet ettikleri béyle bir kiraat, muteber kiraat kitaplarinda
zikredimemektedir. Bkz. ibn Miicahid, Kitabu’s-Saba’, s. 325; ibn Cezeri, en-Nesr, 283.

31 Ayrica bkz. Kessaf, a.y.; Bahru’l-Muhit, 5/153; Tefsiru'l-Kebir, 17/85; Ruhu’l-Meani, 4/109;
Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, s.217

32 Muhtemeldir ki Razi, “IsL" kiratinin, miifessirler arasinda manaca daha yaygin ve kabul edilir
gordigiinden bu kirati “meshur” diye nitelendirmistir.

33 Bkz. Tefsiri Kebir, a.y.
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ayetlerini delil getirir.34

3- Konuyla ilgili diger bir drnegimiz: oe 1 sxa’s 2h 5% 15738 ¢l 0375 Us
Jud)

2la e ) Wbl JBay 5’y “Hayir inkar edenlere hileleri giizel gdsterildi
ve onlar dodru yoldan saptirildilar. Allah kimi saptirirsa artik onu dogru yola
iletecek yoktur’ (Ra’'d, 13/33) ayetidir.

Ayetteki “) 92a ¢ fiilini Asim, Hamza, Kisai ve Ya'kub hem bu ayette ve
hem de Mi'min, 40/37.ayette, sad harfinin dammesi ile yani meghul olarak
okurken3®; diger imamlar, her iki sirede de bu fiili lazim kabul ederek ve
“inkarcilar, Allah yolundan yiiz gevirdiler’ manasinda olmak (izere sad harfinin
fethas ile yani ma’'lim olarak okumuslardir®, Keza ayette gegen u—”) susli
gosterildi” fiilini, biitiin kiraat imamlari meghul kip ile okurken, ibn Abbas ve
Micahid, zay harfinin fethasi ile “Hayir o kéfirlere tuzaklar (bunu) sisli
gosterdi” malum fiil ile okumuslardir?’.

“) 932’ |afzini “sad” harfinin fethasiyla okuyan kiraate gére mana,
“Kendi iradeleriyle tercih edip segtikleri ve bilinen hileleri sebebiyle (Allah
yolundan) saptilar” Diger bir ifadeyle “Onlar, baskalarini Allah yolundan veya
imandan cevirdiler” demek olur®, Bu kiraate gére diger bir goris ise, “O
inkércilar, Mislimanlari Allah yolundan saptirdilar. Veya misrikler, insanlari
Allah yolundan saptirdilar’3® demektir. Bu agiklamalarla malum siyga ile
okunan “) s fiili birinci manasiyla lazim, ikinci manasiyla da miiteaddi
olmus olur®. Gordldugu gibi her kiraat bir ayet menzilinde (mertebesinde) dir.
Zira her okunus vechi bir ayet yerine gegmektedir.

Razi, her iki kiraati de siyak-sibakla irtibatlandirir. O nedenle meghul
siyga ile okuyusun hicceti, bu fillden once gegen (n) fiilinin de meghul
olusudur. Onunla uyum saglamasi igin, bunun da mechul olmasi gerekir.
Malum siyga ile olan kiraatin hiicceti ise, daha énce otuz ikinci ayette gegen

34 Bkz. Tefsir-i Kebir, a.y.

3% Halef ve Hasan el-Basri de bu imamlara muvafakat etmiglerdir.

% ibn Cezeri, en-Nesr, 2/298; ibn Miicahid, a.g.e., s. 359, Taberi, 7/394

3 ibn Haleveyh, Muhtasar fi Sevazzi'l-Kur'an, Matbaatu’r-Rahmaniyye, Misir, 1934.s. 67.

38 Bkz. es-Semerkandi el-Hanefi, Ebu Mens{r Mahmud el-Matrudi, Te'vilétu Ehli’s-Siinne, ysz. 1425,
2/637.

39 Nesefi, 2/251; ayrica bkz. Taberi, 7/394.

40 EJ-Vesit, 3/18; Bahru’l-Muhit, 5/395.
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| 58S fiilinin malum siyga ile zikredilmis olmasidir*'. Ayrica bu fiili malum siyga
ve kéafirlere isnat ile okuyanlar buna, Muhammed, 1 ve Fetih, 25 ayetlerini de
delil getirmislerdirs2,

Taberi , Ra’'d 33. ayetle ilgili olarak 6zetle su izahi yapmaktadir: Allah Teéla
bu ayetle misriklere, goklerde ve yerde Kendisinin esi ve benzeri olmadigini
hatirlatiyor. Ayrica Allahtan baska bir ilaha dua eden musgriklere, hileleri (yani
kurduklar tuzaklari) ve Allah’a karsi yalanlar uydurup iftira etmelerinin kendilerine
stslii gosterildigini belirtiyor. Ve o sozline devamla: O Allah ki herkesin yaptigini
denetleyen, bitlin yaratiklarin rizkini veren, ebedi olarak baki kalandir... Ey
Muhammed (s), sen, Allah’'a ortak kosan o miisriklere de ki: "O ortak kostugunuz
seylerin adlarini sdyleyin bakalim, onlar nasil varliklardir? Allah’a nasil ortak
olabilirler? Yoksa sizler, yerylziinde, Allah’a, bilmediginiz bir hususu mu haber
vermeye kalkiyorsunuz ve onun disinda ilahlar bulundugunu mu iddia ediyorsunuz?
Yahut ta birtakim kuru ve tutarsiz iddialarda mi bulunuyorsunuz? Dogrusu kéfirlere
yalan uydurarak insanlara tuzak kurup onlar haktan saptirmalari sislii gosterildi.
Boylece kendileri de dogru yoldan sapmis oldular. Allah, kimi saptirirsa artik onu
dogru yola iletecek kimse yoktur 43.

Ayetteki “) 22 5 fiili meghul olarak okundugunda mana, “Onlar, Allah
yolundan saptirildilar”. Diger bir ifadeyle, “Allah’i inkarlari sebebiyle Allah,
onlari kendi yolundan saptirdi, ya da kendine iman etmekten saptirdi,
uzaklastird1” seklinde olur#4. Baska bir ifadeyle “Musrikler kiifiirleri sebebiyle
iman etmekten alikonuldular —uzaklastirildilar-", malum okundugunda ise
mana; “Siphe yok ki inkdr edenler mallarini, (insanlari) Allah yolundan
alikoymak igin harcarlar...” Enfal, 36. ayette de isaret edildigi gibi, “Musrikler
bagkalarini Allah’a iman etmekten uzaklastirdilar buna mani oldular”
ayetlerinde oldugu sekilde anlasilir. Neticede her iki kiraat de manaca birbirine
yakindir®. Alusi ise, ayete, “Allah Teal&'nin onlarin kalpleri Gzerine muhr
vurmasi, ya da seytanin onlarin kalplerine igva vermesi sebebiyle hak
yolundan saptilar™® manasini vermistir ki, bu sapma veya saptiriima eylemi
cebren degil, tamamen kulun cliz'i iradesi ve ihtiyariyle olmustur. Dolayisiyla,

4 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/57; ayrica bkz.. Bahrul-Muhit, a.y.

42 Bkz. Ebu Zirr'a, el-Hiicce, s. 373,374.

43 Bkz. et-Tefsirii't-Taberi, Daru'l-Kutub'il-ilmiyye, Beyrut, 1992., 7/392 — 395.
44 Bkz. Camiu’l-Beyan, 7/394.

4 Bkz. a.g.e. ay.

46 Bkz. Ruhu'l-Meant, 5/162.
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“sapma” isini kul tercih etmis, Allah (c.c) da yaratmistir’ demek dogru bir
yaklagim olur.

Bazi miifessirler, “inkar edenlere hileleri siisli gosterild” ifadesini,
“Allah’a ortak kogmalari sebebiyle islam’a karsi kurduklari tuzaklar onlara sislii
(yaldizli) gosterildi. Boylece sbz ve eylemleri neticesi seriatla celiskiye
dustller seklinde tefsir etmislerdir. Bir kisim mifessirler de, ayetin basindaki
J» kelimesine, “Onlara delil getirmeyi birak, ¢iinkii bu onlara fayda vermez"®
seklinde mana vermislerdir.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore, kulun gerek zorunlu ve gerekse ihtiyarf
fiillerini yaratan Allah Teal&'dir. Zira Cenab-i Hak, “...0, her seyi yaratip belli bir
nizama koymus, gegmisini, gelecegini takdir etmistir. (Furkan, 25/2). Bu ayetle ilgili
olarak Kadi Abdulcebbar (8: 415/1025): “Cenab-1 Allah, bununla kendisini
medh-U send etmistir. Binaenaleyh bu ifadesiyle, bozuk ve yanhs (isleri)
yaratmay! kastetmis olmasi caiz degildir. Keza bu ayet, kullarin fiillerini de
Allah’in yaratmis olduguna delélet etmez "der ve buna; Maide 110, Mu’'min(in
14. ayetlerini delil getirir. Halbuki “Her seyi takdir edip yaratma” O’nun vasfidir.
Binaenaleyh ayette “Her seyi yaratti” ifadesi, her seyi igine aldigi gibi, ayrica
kullarin fiillerini de igine alir. Bdylece bu ayet, “Kul fiilini kendi yaratir” diyen
gorisi de reddetmis olur®. Zira eger kulun fiili, kendi kudretiyle meydana
gelmis olsaydi, o zaman ancak, kulun olmasini ve var etmeyi istedigi seyler
meydana gelirdi. Oysa insan, her zaman ilmi ve gercedi elde etmek istese
de, onun elde ettigi (neredeyse) hep cehalet ve Yanligliktir®®.

Bazi mufessirlerin “Sislii gésteren de, onlari dogru yola ulagmaktan
alikoyan da Cenabi Haktir’s' demelerine karsin, Maturidi (6: 333/944) gorisini
aciklarken deginecegimiz gibi, Cenabi Hak, insana cliz'i irade vermis ve o cliz'l
iradeyi onun tasarrufuna birakmistir. Binaenaleyh insan késib, Allah haliktir.
Dolayisiyla kul, kendi irade ve ihtiyari ile bir fiille yoneldigi zaman Allah onu
yaratir.

Es’ari, fiil konusuna sadece ilahi kudret agisindan bakmis, insanin
sorumlulugunu ise pek dikkate almamistir. Onun igin de insanin iradesinin

47 Bkz., Bahru'l-Muhit, 5/395; Kessaf, 2/1362; Ruhu’l-Meani, 5/162; Medarik, 2/251.

48 Bkz. Vahidi, el-Vesit, 3/18; Ebu Hayyan, Bahru'l-Muhit, 5/395; Alusi, Ruhu’l-Meant, 5/162.
49 Bkz. Razi, Tefsir-i Kebir, 24/46.

5% Bkz. Razi, a.g.e., 24/47.

51 Bkz. Razi, a.g.e., 19/57; Kurtubi, el-Cami’, 9/323.
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varligi, ya da yoklugundan bahsetmemistir. Ona gore insanin kudreti, Allah
tarafindan yaratildigi gibi, insanin fiillerindeki rolli olarak kabul edilen “kesb” de
yine Allah tarafindan yaratiimaktadir®. O insani, davraniginda segme
iradesinden neredeyse yoksun birakir. Bdylece insanin, fiilini yapmaya dedil,
kazanmaya guci vardir. Binaenaleyh insan kesbinde tam bir tasarruf
hurriyetine sahip degildir. Buna yakin bir g6ris benimseyen Razi, insan
iradesinin  varligini  kabul etmekle beraber, insanin se¢gmede mutlak
serbestliginin olmadigini belirtir. Razi, bu iradeyi ydnlendirenin de Allah (c.c.)
oldugunu sdyleyerek sdyle der: “Ehl-i Stinnet alimleri, kullarin fiilini Cenab-i
Hakk'in yarattigi yolundaki iddialarina, “Allah ki, gbklerde ne var, yerde ne
varsa hep O’nundur’ (ibrahim, 14/2) mealindeki ayetiyle de istidlal etmistir. Zira
kullarin amelleri, yerde bulunmakta, orada meydana gelmektedir. iste bu
durumda O’nun milkidir manasinda olmak Uzere, kullarin fiillerinin Allah’a ait
oldugunu sdylemek vacib olur.® “MUlk” ise, “kudret” yetirmekten ibarettir;
binaenaleyh, o fiillerin, Allah’in makddru, (Yani Allah tarafindan kendilerine
glc, kudret yetirilen) olmasi gerekir. Bu fiilerin Allah’in makddru oldugu sabit
olunca, onlarin Allah’in kudretiyle meydana gelmesi vacib olur. Aksi halde kul,
Allah Teél&yi, makddrunu meydana getirmekten men etmis olur ki bu da
imkansizdir. Binaenaleyh ibrahim, 2 ayeti de gdsterir ki, Allah’tan bagka bir
malik ve Hakim bulunmamaktadird4.

Zira bir md’minin imani ve itaati irade-i il&hiye ile viicuda geldigi gibi,
kiifrli ve isyani da irade-i siphaniye ile viicuda gelir. Diger bir ifadeyle kul, bir
fille azmederek yonelmesi ve Allah(c.c)'in da onu murad edip yaratmasiyla
viicuda gelir. Binaenaleyh bu sekilde tecelli eden ilahi irade; mi'min ve kéafir
olanlarin kendi irade ve ihtiyarlari (izerinde etkin olmakla beraber cebri iktiza
etmez. Clnkl kul, Allah’in onun igin yaratmis oldugu iradeyi kullanarak bir is
yapmakta serbesttir. Sahip oldugu bu hiir irade ve kudretini, dilerse hayra
dilerse serre sarf edebilir. Ancak bir kimse kendi kudret ve iradesini bir fiile
yoneltip onu kesb edecedi anda Cenab-1 Hakk dilerse —Kendi kudret ve tekvin
(yaratma) sifatlarinin daha evvel tevecciih ve taalluku ile- o fiili yaratir.

52 Bkz. Ozler, Mevlit, islam Diistincesinde Tevhid, Nan Yayincilik, istanbul, 1985, s. 278.

% O taktirde hasa kotiliik Allah’a mi aittir? Gibi bir soru akla gelebilir. Elbette ki Allah (c.c)’in
yasak ettigi bir kotligi kul ihtiyar eder ve bile bile onu yapmaya yonelse bile, Allah onu
da yaratmaya kadirdir.

54 Razi, Tefsir-i Kebir, 19/77.
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Dolayisiyla Allah, kulun kudretinin bil fiil tesir icra etmesine meydan vermez.
Clnkl Allah Teala, kendi yaratma sifatina bagkalarinin ortak olmasini kabul
etmez. O vakit bu fiil, Allah'in kudreti ile viicuda gelmis olur. Binaenaleyh kul,
Allah’in verdigi hadis gligle fiilleri islemede tamamen kendi segim hakki olup,
higbir kimsenin, kendi yapmak istedigi fiilinden otiri, Allah Teald'ya karsi
itirazda bulunma yetkisi yoktur. Bu tamamen o kulu baglar.

Dolayisiyla Allah, hayri tercih edenler hakkinda hayri, serri ihtiyar
edenler hakkinda da serri yarattigi igin, béylece mezkdr fiiller kullara nispet
olunur ve herkesin ef'alinde kendi iradesi asil olmus olur. Binaenaleyh kiifiir ve
masiyeti tercih edenler, kendi irade ve kudretlerini su-i istimal etmis olurlar ki,
bilahare maruz kalacaklari zarardan otiiri takdire bahane bulma haklari
olmaz%. Binaenaleyh Ra'd, 34 de bildirildigi gibi, bu dinyadaki hayatlar
sirasinda hakikate karsi bilerek kor ve sadir kalmis olanlar ya da hakki inkara
sartlanmis olanlar igin Gteki dinyada hazirlanmis olan azap da, onlarin hir
tercihlerinin tabii bir sonucudur.

Ehl-i Slnnetten olan Maturidiyye'nin goérist Es'ariler'inkinden biraz
farkhidir. insan, “ciiz' irade” ismi verilen bu iradesiyle bir seye karar verip onu
kendine mal etmek istediginde, Allah o seyi yaratmak suretiyle ona cevap verir.
Bu duruma gore halk (yaratma) Allah’a, kesb (tercih edip kazanma) ise kula
aittir. Yani kul irade-i ciiziyesini kullanarak fiili isler, Allahta bunu yaratir.
Dolayisiyla iyi veya koti isler yapmak kula, bunlari halk etmek ise Allah’a
aittir®, Bir davranisin ortaya ¢ikisi, hem insanin, hem de Allah'in iradesiyle
olmaktadir. Binaenaleyh ayetteki ibn Abbas ve Miicahid’in malum olarak
okudugu “C=.Y fiili, hem de lazim ve miiteaddi anlaminda kullanilan ) s
fiilinin malum siyga ile okunmasi bu goriisii destekler. Maturidiler, kesbte
insanin iradesini daha gigli olarak gérirler ve kesbi, isin yapiimasina kesin
sekilde karar vermek olarak anlarlar. Buna gére kesb, insanin bir seyi segmesi
ve kastetmesidir. insan da Allah'in kendisine verdigi giigle fiili kesb edip
etmemekte, yani segip segmemekte ve yapip yapmamakta hirdir. Boylece
se¢cme ve yapma konusunda insanin kendisine birakilan alanda hir oldugu
kabul edilmis olmaktadir. Ayrica insanin bir sorumlulukla bas basa birakiimig

55 Bkz. "Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazza limi Kelam, Bilmen Yayinevi, istanbul, 1972, s. 296-297.
% Bkz. Ozler, a.g.e., s. 281; Bilmen, a.g.e., s. a.y.
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olmasi, onun davraniglarini kendi iradesiyle gergeklestirdiginin bir baska
gbstergesidir®’.

Razi, “..Allah ki, géklerde ne var, yerde ne varsa hep O’nundur...” (ibrahim,
14/2) ayetini delil getirerek sdyle der: Bizim Ehl-i Stnnet &limlerimiz bu ayet ile
Cenéb-1 Hakk'in, kullarin amellerinin yaraticisi oldugu hususunda istidlal etmislerdir.
Clnkl Cenab-1 Hak, “Goklerde ne var, yerde ne varsa hep O'nundur” buyurmustur.
Kullarin amelleri de, goklerde ve vyerlerde bulunmakta, oralarda meydana
gelmektedir. iste bu durumda O'nun memldkudur manasinda olmak iizere, Kullarin
fillerinin Allah'a ait oldugunu sGylemek vacip olur. “MUlk” ise, “kudret” yetirmekten
ibarettir; binaenaleyh, o fiillerin, Allah'in makddru, (yani Allah tarafindan kendilerine
gu¢, kudret yetirilen) olmasi gerekir. Bu fiillerin Allah'in makd(ru oldugu sabit olunca
onlarin Allah'in kudretiyle meydana gelmesi vacib olur. Aksi halde kul, Allah Teal&'yi
makdurunu meydana getirmekten men etmis olur ki, bu da imkénsizdir.

Bilelim ki, Cenab-1 Hakk'in (L) (sila s <l slansll il 4l ayeti veya
ifadesi "hasr" manasi tagimaktadir. Bunun manasi sudur: “Géklerde ve yerde
bulunan biitiin seyler, ancak O'nundur; bagkasinin degil!.” Bu da gdsterir ki, Allah’tan
baska bir Malik ve bir Hakim bulunmamaktadir®®.

Bu izahlardan sonra kesin olarak bilinir ki, kulun fiilinin yaraticisi
Allah’tir. Ancak bu, yaratmanin kulun iradesi dogrultusunda gergeklestigi ve bu
hususta kulun (zerinde higbir cebir ve zorlama olmadidi yoéniindedir. Burada
sdyle bir parantez agmak yerinde olacaktir. “Yaratma” kelimesini, kulun tercih
edip yaptigi “fiil” igin kullanmamak gerekir. Belki kul igin “yaratmak” yerine
“yapmak” kelimesini kullanmak daha yerinde olur. Zira baslangigta insana
potansiyel irade gliciinl veren ve onu yaratan Allah’tir. Dolayisiyla insan, “cliz’i
irade” ismi verilen bu iradesiyle bir seye karar verip onu yaparsa, 6rnegin
kendisine verilen bu gii¢ ve iradeyle tercih hakkini zinadan yana kullanir ve
onu islerse, kulun bu girkin fiilini Allah yaratti denmez. Aksi takdirde Allah,
hasd kuluna zulmetmis olur. Sonugta kul kendisine verilen irade-i cliz'iyeyi
kotlye kullanmis ve bu fiili tercih edip yapmigtir. Clinkl kul, sorumluluk getiren
bir akil giclyle donatiimis, ayrica ona iyi ve kot bildirilmis, kul da bunlar
arasinda tercih yapabilecek bir iradeye sahip kilinmigtir. Neticede yaptigi ve
yapacag fiillerinden 6tliri sorumluluk kendisine aittirse.

57 Bkz. Dodurgali, Abdurrahman, Din Egitim Aragtirmalari Dergisi, istanbul, 1996, say!: 3, s. 138.
58 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/77.
% Bkz. Kehf, 18/29; Fussilet, 41/40
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irade-i cliziye'yi dikkate almayan ve insani programlanmis bir robot gibi
gbren Cebriye ise, kulun higbir fiillinde iradesi, ihtiyari yoktur, fiili yaptiran da
halk eden de Allah’tir kanaatini tagir. Allah Teald, ta ezelde vukuundan evvel
kullarin fiilini takdir etmistir. Artik bu fiillerin zuhur etmesi zaruridir. Aksi
takdirde Allah’'in ezeli olan ilminin degismesi lazim gelir ki, bunu hi¢bir mi’'min
iddia edip s6yleyemez®®,

Tam bunun aksini iddia eden Mutezile, “Fiili yapan da yaratan da kulun
kendisidir” derler. Binaenaleyh Onlar, bu ve benzeri ayetlerdeki ! s:a” lafzin
“sad” harfinin fethasiyla okuyan kiraate gére ayete séyle mana vermislerdir: “O
inkarcilar, Muslimanlari Allah’in yolundan saptirdilar.” Veya “Allah yolundan
alikoyan seytandir.” Bu tipki: “Falan kisi sasirildi” denilmesi gibidir. Burada
kastedilen “onun saskin oldugunu bildirmektir. Yoksa onu sasirtan bir kimsenin
bulunmasi s6z konusu degildir’s' manasinin anlagiimasi gerektigi gértsunl
benimsemislerdir.

Mutezile alimlerinden Kadi Abdilcebbar ise, *Allah’in, ayetinde
zikredildigi gibi, inkércilari hayir yolundan cevirmesi ve onlari dalalete
dlstirmesi s6z konusu degildir. Allah Teal&’nin bunu, onlari zemmetmek igin
zikrettiginde suphe yoktur. Bu bdyle olunca, ayette bahsedilen “sisli
gbsterme” isinin Allah’a ait olmasi imkansiz olur. Aksine bunu yapan, insan ve
cin seytanlaridir’®z demistir. Kadi Abdulcebbar sdziinin devaminda, eger bu
susli gosterme isi, seytanlardan veya insanlarin kendinden olmamis olsaydi, o
zaman insanlart hak yolundan men etmesi Allah’a vacip olurdu ki bu
imkansizdir. Binaenaleyh Allah Teala, “3a (e allad &) Jliay (3a 9 (Allah
kimi dalalete diisiiriirse ona yol gbsterecek hi¢ kimse yoktur)” ayeti ile seytan,
cin veya insan seytanlar tarafindan sislii gosterilen ve kul tarafindan islenen
fillerden 6tlrl, kulu cezalandirmayr murad etmistir. Kadi Abdulcabbar, bu
gOrisinu destekler mahiyette gordigu su ayetleri de delil getirmistir: “Hani
Benim iznimle (ey isa), camurdan bir kus halk etmistin” (Maide, 5/110) ayetinde
kulun fiilinin, *haliki” (yaraticisi) oldudunu agik¢a ifade etmistir. Yine O,
“Haliklarin (yaraticilarin) en giizeli olan Allah, ne yiicedir” (Mi’'mindn, 14).
Keza Kadi, (makalemizin 12. sayfasinda da belirttigimiz gibi, Cenab-1 Hakk'in,

60 Sehristani, Ebu Bekr Ahmed, el-Milel ve’n-Nihel, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1975, 1/85 vd.; Bilmen,
a.g.e.s.298.

61 Razi, a.g.e., a.y.

62 Bkz. Tenzihi’l-Kur'an, Daru'n-Nehda el-Hadise, Beyrut, tsz. s. 204.
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Furkan Sdresi, 2. ayetinde zikrettigi “halaka” fiili ile, ilgili olarak da): “Allah,
bununla yaratmayi degil, her seyi takdir edip Olglip-bigmeyi, yerli yerinde
yapmay! kastetmistir’s3. Aciklamasiyla bu ayeti te’'vile ¢alismigtir.

Razi, Kadi'nin Ra’d 33. ayetle ilgili gorislerinin zayif oldugunu sdyle izah
eder: “Sayet‘sisli gosteren” cin veya insan seytanlarindan birisi olsaydi, o
seytanin kalbinde bunu sisli gosterenin de, bir bagka seytan olmasi gerekirdi.
Bu durumda da teselsul gerekir. Eger bu isi yapanin Allah oldugu kabul
edilirse, bu soru diiger. Kalplere ancak Allah hakim ve kadir olur. Ayetin
devamindaki, “Allah kimi sagirtirsa, artik onun igin hidayet edecek hi¢ kimse
yoktur” (Ra'd,13/33) ifadesi de bizim goristimuzi destekleyen agik bir ifadedir
ve hem bu sisli gésterme isini, hem de o alikoyma isini yapanin ancak Allah
Tedld oldugunu acikca gostermektedir’s4. Gorildigi gibi irade konusunda
Es’arice bir tutum izleyen Razi, kudret konusunda ise daha esnek ve Maturidi
anlayisa daha yakin bir tutum sergilemektedir. Mifessir Razi'nin bu gérisini
benimseyen Kurtubi de soyle der: “Susli gdsterildi” buyrugu ile “alikondular”
buyruklarinda otreli okuyus da ayni sekilde glizeldir. Cinkl ehl-i stnnetin
gorlistine gore bunu yapanin yilce Allah oldugu bilinmektedir. Bu okuyusun
anlaminda “kaderin” kabull de vardir. Ebu Ubeyd’in tercih ettigi kiraat de
budure.

Es-Semerkandi (333/944)'ye gdre, bir kisim te'vil ehli ise, bu ayeti séyle
tefsir etmistir: “inkarcilara siisli gosterilen onlarin hile ve tuzaklarindan
maksat; Allah’a ortak kostuklari birtakim ilahlar ve yalan-yanhs uydurup
soyledikleri sozleridir”. Onlar (bir kisim te'vilciler), sozlerine devamla: “Allah
Teala'nin, a JS« (onlarin hileleri) ifadesinden maksat; kurmus olduklar desise
ve tuzaklarla Resdldllah’t dldirmektir” demiglerdir. Ayrica te'vil ehli bu ayeti,
“Onlarin bu dinyadaki izzet ve serefleri devam etsin diye de, bu dinin
(islam’in), yeryiiziinde zuhurunu énlemek ve bu nuru séndiiriip yok etmektir’
seklinde te'vil etmigler. Ve buna su ayeti delil getirmiglerdir: “Hani bir zaman o
inkarcilar seni tutuklamak veya éldiirmek yahut da yurdundan zorla ¢ikarmak

8 Bkz. Miitesabihu’l-Kur'an, thk. Dr. Adnan Muhammed Zerzur, Daru't-Turas, Sam, tsz., 2/528 vd. ;
Tefsir-i Kebir, 24/46.

64 ot-Tefsiru’l-Kebir, 19/56-57.

65 Bkz. el-Cami’, 9/323.
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i¢in sana tuzak kuruyorlardi. Onlar bu tuzagi kurarlarken, Allah da (kargi) tuzak
kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin en hayirlisidir’ %, (Enfal, 8/30)-

Sonug olarak diyebiliriz ki A Jlay (a5 “Allah'in sapiklik icinde biraktigi
kimse” ifadesi Allah tarafindan konmus tabii bir kanunu (stnnetulldh) isaret
etmektedir. Ki, buna gére insanin, kendisine dogustan (fitri olarak) bahsedilmis idrak
ve muhakeme yeteneklerini mesruiyet sinifari igerisinde ve geregi (zere
kullanmamas! durumunda, kaginlmaz bigimde ahlaki istikametini bUtlin btin
yitirmesiyle sonuglanir. Bu durum, onun icin bir “kader/alinyazisi” dedgil, kendi
segiminin tabii sonucu olmaktadir. Diger bir ifadeyle insanin sapip da “yoldan
clkmas!”, kelimenin avami anlamiyla “kader’in ya da “alinyazisi’nin keyfi bir sonucu
degil, fakat kesinlikle insanin kendi tutum ve egilimlerinin bir sonucudur.

4- Diger bir 6mek: 4 oSkey (e 8 Cudl Sl Wy ) e JEj
A e ) shaadd Uy Woall 3 sl & Y 5a) 5 “Musa, “Ey Rabbimiz, dedi,
hakikaten sen Firavun’a ve yéneticilerine diinya hayatinda ziynetler ve mallar
verdin; senin yolundan saptirsinlar diye mi ey Rabbimiz?” Veya, “Sen, onlara bu
nimetleri saptirsinlar ve iman etmesinler diye mi verdin?” (Yunus, 10/88) ayetidir.
Asim, Kisai, Hamza ve Halef, ayetteki | st<al lafzini (Onlar, insanlari Allah’in
yolundan ve dininden gevirsinler, saptirsinlar diye mi?) seklinde y&'nin
dammesiyle okurken, diger kiraat imamlari | slard (Onlar Allah ve hidayet
yolundan sapsinlar ve donsinler diye mi?) seklinde ya'min fethasiyla
okumusglardirs”. Buna gére mana: “Clnkii onlar... iman etmeyeceklerdir.” Bu
buyrugun, “saptirsinlar diye” buyruguna atfedildigi séylenmistir. Yani sen, onlara bu
nimetleri saptirsinlar ve iman etmesinler diye mi verdin? Bu agiklamayi ez-Zeccéc ve
el-Miberred yapmigtir.” Buna karsilik (“ya” harfinin fetha ile okunmasi halinde)
“sapsinlar’®® anlamindaki ifadenin (beddua) oldugunu -yani, sen onlari sapiklikla
imtihan et anlaminda oldugunu- sdyleyenler sdyle derler: Buna gére ‘iman
etmeyeceklerdir (etmesinler)” anlamindaki cimle de buna atfedilmistir. Bir diger
gériise gore bu climle emrin cevabi oldugundan dolayl nasb mahallindedir. Yani

86 Bkz. el-Matrudi, es-Semerkandi el-Hanefi, Ebu Mens(r Muhammed b. Muhammed b. Mahmud,
Te'vilétu Ehli’'s-Siinne, ysz. 1425, 2/637.

6 ibn. Miicahid, a.g.e. , s. 267; ibn Cezeri, en-Nesr, 2/267; ayrica bkz. Tefsiru't-Taberi, Daru'l-Fikr,
Beyrut, 1988, 7/156.

8 Y4 harfinin Gstlin okunmasina Kurtubi, Nisa, 176 “Sapmayasiniz diye Allah size bdylece agikliyor”
ayetini delil getirmistir. Bkz. el-Cami’, 6/29.
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ayetin devamindaki “Sen onlarin kalplerini mihtre! Cinki onlar iman etmeye-
ceklerdir.” Bu da el-Ahfes ve yine el-Ferr&'nin gortistidr .

Ayrica damme ile okuyanlar sunu sdylemiglerdir: Bu sekilde okuma,
daha fazla zemm (kinama) ifade eder. Glnki saptirici olan herkesin, ayni
zamanda sapmis olmasi gerekir. Ama sapmis olan kimse, saptirici olmayabilir.
O halde saptiran, sapandan daha fazla zemmedilmeye mistahaktir™,
Alimlerimiz, Cenab-1 Hakk'in, insanlari saptirdiina ve saptirma olayinin O’'nun
iradesiyle vuku bulduguna bu ayeti delil getirmislerdir. Nitekim Razi, y&'nin
fethasiyla okunan kirata gore ayeti soyle izah etmistir: “) sLal ifadesinin
basindaki 1am, “talil” lamidir. Buna gére mana, “Musa (a.s), “Ey Aziz olan
Rabbim, sen onlara bu ziyneti ve bu mali sapmalari igin mi verdin ?” seklinde
olur. Bdylece bu, Cenab-1 Hakkin, miikellefleri saptirmak istedigine isaret
etmis olur”

Ancak fetha ile okunan bu kiraate tutunan Kadi Abdulcebbar, Razi'nin
nakline gore Ehl-i Slinnet alimlerine itirazla $0yle demistir: “Bu ayette sizin
bahsettiklerinizin murat edilmis olmasi caiz degildir. Bunu pek ¢ok sey
gbstermektedir:

a) Allah Teala’'nin “kabih” olani, cirkini islemekten miinezzeh oldugu
sabittir, kesindir. Hal boyle iken kifrii murad etmek kabihtir.

b) Sayet Allah, bunu kastetmis olsaydi (yani sapmalarini), o zaman
kafirler, kufirleri sebebiyle, yani kiifretmeleri suretiyle Allah’a itaat etmis
olurlardi. Glinki taat, iredeye uygun olan seyin yapiimasi demektir.

c) Biz, Allah’in, kullarini saptirmayi istemesini uygun gdérmiis olsaydik o
zaman, Allah’in, insanlari sapikliga davet etmek icin peygamberler géndermis
olmasini da caiz gérmiis olurduk. O zaman da, peygamberler elinde mucizeler
izhar etmek suretiyle, sapanlari ve saptiranlari desteklemek de caiz olurdu ki,
iste bunda dinin temellerini yikma ve Kur'én'a olan itimadi sarsma s6z
konusudur.

d) Allah'in, Hz. Musa ve Harun’a, “Ona yumusak séz sdyleyin. Olur ki
nasihat dinler yahut (Allah’dan) korkar’” (Taha, 20/44) ve “Andolsun ki biz
Firavun hanedanini, digdndp ibret alsinlar diye, yillarca kuraklikla, mahsullerin
kithgiyla tutup siktik” (A’raf, 7/130) demesi sonra da onlarin sapitmasini murad

6 Bkz. el-Cami’, 8/374-375; Taberi, XI/156-157; Zemahseri, 1/200-201; Sevkani, 11/531-532; ibn
Asdr, X1/268-269.
70 Razi, Tefsir-i Kebir, 13/166.
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ederek, sapsinlar diye onlara nimet vermesi caiz olmazdi. Clinkii bunlar
birbiriyle ¢elisir gibidirler. Binaenaleyh bunlardan birini, digerine uygun bir
manaya hamletmek gerekir".

Yine Razi'nin nakline gdére Kadi, damme ile okunan kiraate gore ayeti,
te'vil cihetine giderek soyle tahlil ve tavzih etmistir:

a) Ayette gecen !sbal kelimesindeki 1am, akibet (isin sonundaki
durumu bildirmeyi) ifade eder. Bu, tipki Allah Teala'nin, Ose 8 J) adagilld
Uiaglgae a@J 055 “Neticede kendilerine diisman ve baslarina dert olsun
diye, Firavun’un adamlari onu yitik olarak aldilar’ (Kasas, 28/8) ayetinde
oldugu gibidir. Binaenaleyh Firavun'un kavminin akibeti sapiklik olunca ve
Allah Teéla da bunu bilince, pek yerinde olarak, bu hususu bu lafizla beyan
etmistir.

b) “ Al e Voliay ¥ ¥ =) dliald Uy 5620 “Senin yolundan
saptirmamalari igin...” manasinadir. Aklin delaletiyle ¥ (olumsuzluk) edati
hazfedilmistir. Bu Allah Teala'nin, tipki | sbial &) o83 &) (2w “Sapmayasiniz
diye Allah size hiikmiinii agikliyor’ (Nisa, 176) ayetinde oldugu gibidir ki, bu, ¢!
) slai Y demektir. Yine delidll a gy ) 5185 () Liagd (Ll 618 2Ky 5o uudl
oldle 1aa e US UGV “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da,
“Evet sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Béyle yapmamiz kiyamet giinii,
“‘Biz bundan habersizdik” dememeniz igindir. A'raf, 7/172) ayetinde oldugu
gibidir ki bu, 's1s& ¥ Y demektir. Boylesi kullanislar Arapgada cokga
bulunmaktadir’2,

c) Sanki Hz. Musa, “Allah yolundan saptirmalari igin mi sen onlara zinet
ve mallar verdin?!” demistir. Sonra da ifadenin basindaki istifham hemzesi
hazfedilmistir.

d) Bu |am talil 1amidir. Allah Teala, onlara bu mallari verip, bu mallar da
onlarin taskinlik ve kiflrlerinin artmasina sebep olunca, bu durum sanki
yoldan saptirmalari igin kendilerine mal verilen kimselerin haline benzemis
olur. iste bu ciimle bu sebepten 6tiir, talil lafziyla irad edilmistir.

e) Biz 1S 4 Jay “ Allah onunla birgoklarini helék eder’
(Bakara,2/26) ayetinin tefsirinde J3Laa Jafzinin Kuran'da bazen helak olma,
yok olma anlamina geldigini beyan etmistik’ Nitekim Arapc¢a’da, Lﬁ elall Juca

™ Bkz. Tefsir-i Kebir, 17/149-150.
2 Tefsi-i Kebir, 17/149-150.
8 Bkz. Tenzihu'l-Kur'an s. 19,153,166-167, 178, 256257, 308; ayrica bkz. Tefsir-i Kebir, 2/142.
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o) yani (Su, siitiin icinde kayboldu) denilir. Bunun bdyle oldugu sabit olunca,
biz diyoruz ki, Sl e | slead G, soziiniin manasi, “Helak olsunlar!...”
seklindedir. Bunun bir benzeri de Cenab-1 Hakk'in, ¥ agl | 0l clinat 2l
pd g agndil (3 319 Lol B gaall 8 Lo agadayd Al 3y Lail aaaY )
0588 “Onlarin mallar ve gocuklari seni imrendirmesin. Allah bununla ancak
onlara diinya hayatinda azap etmeyi ve canlarinin kéfir olarak ¢ikmasini
istiyor” (Tevbe, 9/55).7

Yine Mutezile, “Kul, fiilinin halikidir'”® sozlerini ispatiamak icin, aleyhlerinde
olan bazi ayetleri zaman zaman tevile galismistir. Bunlardan birisi de &) ¢ 5% 5
S ad 228 18 A Jliay (e g ) Jial (3e ) 5365 “Allah’in saptirdigini siz mi
dogru yola getirmek istiyorsunuz? Allah kimi saptirirsa, artik onun igin hicbir yol
bulamazsin” (Nis4, 88) ayetidir. Onlara gore; “Allah'in saptirmasi”’ndan murat meshur
izahlardan dolayi, Allah'in o kulda sapikli§i yaratmasi degildir. Bir de, Cenab-1 Hak
bu ayetten once, | seuSlas aguS 51 &) 5 “Allah onlan kazandiklan yiiziinden tepesi
asadi getirmis ...” buyurmus ve onlari, kesb ve fiilleri sebebiyle kiifre dondirlp
imandan uzaklastirdigini beyan etmistir. Bu durum, onlarin daléletlerinin Allah'in
yaratmasiyla oldugunu sdylemeye manidir. iste buna gére Mu'tezile, A oadcm
“Allah kimi saptirmigsa” ifadesini su manalara hamletmistir:

1) Bundan murat “Allah Teéla, onlarin dalaletlerine ve kiflrlerine hiikmetti”
demektir. “O, onun dalaletine ve kiifriine hilkmetti ve bunu bildirdi” manasinda, (/A4
AL, D8 )5S, “Filan filana nankorliik etti ve onu saptirdi” denilir.

2) Bunun manasi, “Allah'in cennet yolundan saptirdi§i kimseyi, cennete
hidayet etmek, gétlirmek mi istiyorsunuz?” seklindedir. Ciinkii Allah Teala, kiyamet
guni k&firlere cennetin yolunu gdstermeyerek onlari saptirir.

3) Bu saptirma, Allah'in onlara IGtuf ve ikramini vermemesi seklinde tefsir
edilebilir demiglerdir.”

Kadi’nin s6z konusu ayetleri te'vil ve tefsirine itiraz eden Razi ona $dyle
cevap vermigtir:

Saptirmanin kul tarafindan degil Allah tarafindan olduguna sunlar delalet
etmektedir:

1- Kul, ancak hidayet elde etmeyi ister. Buna karsilik hidayet tahakkuk
etmeyip de, onun istemedigi hak yolundan sapma tahakkuk edince, biz, bu sapmanin

" Age., 171150
5 Bkz. Serhu Usulil-Hamse, thk. Dr. Abdulkerim Osman, Mektebetii Vehbe, Misir, 1988. s. 357.
6 Bkz. Tefsir-i Kebir, 10/219-220.
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meydana gelisinin kul tarafindan degil, tam aksine Allah tarafindan oldugunu anlamis
oluruz. Buna gére sayet onlar, “O, bu sapikligi hidayet sanmistir. iste bundan dolay
da o, dalaleti varlik alemine sokarak gerceklestirmistir” derlerse biz deriz ki: Hak
yolundan sapmanin Allah tarafindan olduguna sunlar delalet etmektedir:

2- Allah Teadla, insanlari, génillerinde mal milke karsi sevgiyi silmeleri
kesinlikle mimkiin olmayacak bir bi¢cimde, mal ve makami ¢ok asiri bir bigimde
sevmeye hazir bir tarzda yaratmistir. Bu sevginin elde edilmesi, onu, bu nimetlerin
sahibinden yliz cevirmesine ve O’na karsi magrur olmasina ve O'na kulak
asmamasina sevk eder. Bu da onu kiifre gétirdr.

3- Kadi, ) stasl kelimesinin bagindaki [&mi “akibet 1dmI” manasina
hamletmistir ki, bu goéris zayiftir. Clinki Hz. Musa (a.s.) neticeleri bilmiyordu.
Yine KadPnin ayetteki <l e | sliadifadesi | slay SUl “saptirmasinlar
diye...” manasina hamledilir’ seklindeki gérisudir. Buna karsi biz deriz ki...
bu, menfiyi miisbete, miisbeti menfiye gevirmektir. Bunu caiz gérmek, Kur'an'a,
var ve yok dedigi hususlarda itimadin kalmamasi kapisini agar ki, bu durumda
(hé&sé) butin Kur'an batil olur™.

Goruldugu gibi Razi, bu izahatiyla yukarida érnegini verdigimiz ayetteki
zamme il okunan kiraati tercih etmistir. Onun, sahih kiraatler arasi tercih edis
nedenini 6zet olarak $0yle agiklamak miumkin:

a)  Soz konusu kiraat vechinin Araplar arasindaki kullanis ve yaygin
olusunu aglklamaktir.

b)  Ligat agisindan daha glizel ve manaca ayetin siyak ve sibakina
daha uygun olusunu belirtmektir.

Sonug olarak o, telaffuzu daha kolay ve i'rap cihetiyle de daha agik
olusunu dikkate alarak tercihlerde bulunmustur.

Bir baska miifessir, Razi'nin aksine, fetha kiratini tercih ederek; ! slad
(saparlar, yoldan cikarlar) kelimesinin basindaki “li” harf-i cer takisiyla ilgili
gbrisi soyledir: “Séz konusu fiilin basinda bulunan /i takisi, bu anlam akisi iginde
lamu'l-‘4kibe (sonug bildiren |am) durumundadir... Binaenaleyh burada /i takisi igin
lamu'l-‘dkibe diye benimsedigimiz ve “bunun sonucu olarak” anlamindaki ifade,
Allah'in kendilerine bahsettigi kudret (glic) ve zenginligi O'na sikranlarini belirtecek
yonde degil de, insanlari O'nun yolundan gevirmekte kullanan Firavun ve onun

7 Bkz. a. g. e.. 17/150-152.
8 Konuyla ilgili daha genis bilgi igin bkz. Adigiizel Mehmet, Kiraatler Agisindan Fahruddin Razi ve
Tefsir-i Kebiri (Yayimlanmamis Doktora tezi), Erzurum — 1998. s. 90 -99
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seckinler topluluguna karsl Hz. Musa'nin duydugu ahlaki tepkiyi dile getirmeyi
amaglamaktadir?® der.

Keza bir baska mifessir ise, | sbas! kelimesindeki ya harfinin zamme ile
okunmasina gore ayeti soyle tefsir etmistir. Buradaki [am sonug bildiren lamdir.
Yani, ey Rabbimiz! Sonunda onlar insanlari senin dininden saptirsinlar, sana itaat ve
seni birlemekten menetsinler diye mi onlara bdyle gok mal verdin!? Bu (ifade) onlar
icin bir bedduadir. Yani, Ey Allah'im! Onlarin mallarini paramparga edip yok ef!
Onlarin kalplerini katilastir ve mihiirle de iman etmesinler....) skeasl kelimesindeki
ya harfi fetha ile okunmasi halinde ise mana: Onlar azdiklari ve asir derecede
saptiklar igin Hz. Musa onlara beddua etti. O vahiy yoluyla onlarin asla iman
etmeyeceklerini bildigi igin onlara beddua etti. ibn Abbas sdyle der: Musa dua ediyor
Harun ise “@min” diyordu. Dolayisiyla beddua her ikisine de nispet edildi.80

Bitin bu agiklamalardan anlasilani kisaca izah etmek gerekirse Ehli-
Sunnet alimlerinin gérisd, —Mutezile alimlerinin “kul fiilini kendi yaratirs!
gorlislnlin aksine- kul fiilini iyi veya kétiiden yana tercih ederek onu kesb eder
Cenabl Hak da yaratir. Dolayisiyla Ehli-Stinnet &limleri, Cenab-1 Hakk’in,
insanlari saptirdigina ve saptirma olayinin O’nun iradesiyle vuku bulduguna
daha once farkli kiraatlerle izahina calistigimiz (Yunus, 88) ayetini delil
getirmislerdir.

5- Bir diger 6megimiz: & oU&IA (% JSG ) “Sijphesiz ki Biz her seyi bir
kader ile yarattik” (Kamer 54/49 ) ayetidir. Yani, “Biz her seyi belirli bir deger, miktar
ve dlgil (izere yarattik” demek. Ayetteki JS kelimesini cumhur & {25 JSGAIAU)
takdirinde olmak Uzere nasb ile okurken Ebu’'s-Semmal miibteda mahallinde olmak
{izere merfd (5 JS seklinde okumusture2. Bu kiratla ilgili olarak Ebu’l-Feth ibn Cini
(6: 392/1002), “Cumhur bu kelimeyi nasb ile okusa bile, burada merfi okumak nasb
ile okumaktan daha kuvvetlidir. Glinkii bu senin 4% s ) “Zeydi dovdim” demen

gibi miibteda mevkiinde ve bundan sonra gelen & oUSIA ciimlesi ise, bunun
haberidir” demistirs3.

ibn Atiyye (6. 546)'nin nakline gére Ebu Hatim8* (6:225): Arapgada uygun olan
okuyus JS kelimesinin rafile okunmasidir. Ancak bir takim alimlerle birlikte bizim

9 Bkz. Muhammed Esed, a.g.e, 1/412 dipnot.

80 Bkz. es-Sabuni, Safvetii't-Tefasir, Mektebeti’l-Gazali, Dimesk, 1986, 1/595; ayrica zamme
kiratiyla ilgili agiklamalar igin bkz. S. Kutub, FT Zilali’l-Kurén, Yunus, ayet, 88.

81 Bkz. Kadi, Usdli'-Hamse, s. 323, 345.

& |bn Haleveyh, Muhtasar, s. 148.

8 Bkz. Muhteseb, 2/300.

8 Sehl b. Muhammed es-Sicistani.
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okuyusumuz nasb iledir. Ehl-i Stinnetten kimisi de bu kelimeyi raf ile okumustur. Bu
okuyus sahiplerine gdre mana, o kelimeyi nasb ile okuyanlarca anlagilan mana
gibidir. Bu mana, “Her sey levh-i mahfuzdaki bir kader 6lgiisi ve planina gore

yaratilmistir” seklindedir. Bu manaya gore U8l « cimlesi ‘.5 “ kelimesinin sifati

olmaz. Bu géris Ehl-i Slnnetin goriisudr. “JS “ kelimesinin nasb ve raf ile
okunacagina dair yukaridaki iki yoruma nazaran ayet, Ehl-i Stinnet igin muhaliflerine
karsl, insanin fiilleri de dahil, her seyin Allah'in takdiri ve yaratmasi ile oldugu
iddiasini ispat eden kuvvetli bir delildir.

Fakat “Allah’in insan fiilleriyle ilgili bir kaderi yoktur; insan, fiillerinin tek
basina failidir” diyen kaderiye (Mutezile)'nin gérisine gore merfu okunan “«J<
kelimesi “oL&lA ciimlesinin sifati mahallindedir. Bu okuyusa goére ayetin
manasi $oyledir: “Stiphesiz Bizim isimiz ve sanimiz, yarattigimiz her sey umum
hal ve zaman sinirlamasina gére bir dl¢i ve plan lizere olmaktadir.” Gordldigu
gibi kendilerini kaderiye (Mutezile) diye tanitanlar muhtemeldir ki, merfu kiraate
tutunup ayeti bu sekilde t'evil ederek aleyhlerinde olan hiicceti, bir élglde izale
etmeye calismislardir.85 Ozetle Mutezile’nin yorumuna gére ayetin manasi, “Biz
yarattigimiz seyleri, levh-i mahfuzda koydugumuz bir olgliye goére yarattik”
seklindedir. Buna gdre kader, Allah’in yarattigi seylerle ilgilidir. Bu manadan
hareketle Allah’in yaratmadidi bazi seylerin de oldugu sonucu cikar ki, biz
insanin fiillerini kendisinin yaptigini miisahede ediyoruz. Binaenaleyh insanin
fiilleri Allah tarafindan vyaratiimiyor. Oyle ise onlar, Allah’in takdiri ve
yaratmasiyla meydana gelmemektedir demis oluyorlar.

Abdullah b. Abbas bu ayet-i kerimeyi izah ederken soyle demistir: "Allah Teala
biitiin yaratiklari bir 6lgliye gére yaratmistir. Onlarin isleyecekleri hayir ve serri de
keza bir dlgliye gore yaratmistir. Hayirlarin en hayirlisi mes'ud olmaktir. (Cennetlik
olmaktir) Serlerin en serlisi de bedbahtliktir veya serlerin en kétiisi de sekavettir.
(Cehennemlik olmaktir.)” 8

Bir mufessir, mezkdr ayetteki nasb kiraatiyla ilgili su degerlendirmeyi
yapmistir: “Nasb ile okuyanlar basina =% JS” i nasb edici bir fiil (yani Lial)
takdirine gore boyle okurlar. Kiifelilerin tercihi de budur. Giink: bu ifade "mukadder”
bir fiil ister. O bakimdan bdyle bir fiil takdiri daha uygundur. Ayrica "her sey" lafzinin
nasb ile okunmasi ylice Allah'in mahl(kati hakkinda umumilige daha ¢ok delalet
etmektedir. Zira hazfedilmis fiili agiklayan: "W8lA yarattik" fiilini hazfedip, birinci fiili de

85 Bkz. el-Muharrerii’l-Veciz, Beyrut,2001, 5/221; ayrica bkz. Tefsir-i Kebir, 29/72.
8 Bkz. Camiu’l-Beyan, 11/569.
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aciga gikartacak olursak, o vakit ifade: 3% ;& JSUSIAGI "myhakkak Biz her seyi
bir 6l¢ii ve dengede yarattik" seklinde olur. Bu durumda da: LEAEN yarattik" lafzinin
"sey"in sifati olmasi uygun dismez. Zira sifat mevsuftan 6nceki lafizlarda amel
etmez. Kendisinden onceki lafizlarda amel edenin tefsiri de olmasi s6z konusu
degildir.”87

Razi de, ‘& (o5 JSUBAU takdirine gore, (ms s )S8A (25 JS (pe s
“Her seyden (erkekli-disili) iki es yarattik” (Zariyat, 51/49) ayetindeki gibi, oLl
kelimesi (-4 kelimesinin sifati olmaz. Bu izaha gdre merf( kiraatine tutunan Mu'tezile
aleyhine bir delildir demektedir. Razi sézline devamla, her ne kadar Mu'tezile merfil
kiraate tutunarak “kul fiilinin halikidir” dese de, biz insanlarin fiilleri de bir “seydir.
Dolayisiyla ayetteki “her sey” ifadesine dahildir. Boylece isledigimiz fiiller de Allah’in
yaratti§i seylerden olur. Nitekim (s JS E& “Allah her seyin yaraticisidir’
(MU’'min, 40/62) ayeti bunu agikga ifade eder. Bir baska ayette de Allah Tedla: “Onun
nezdinde her sey bir 6l¢ii iledir’ (Ra'd, 8) buyrugunun manasi sudur: “Her sey bir 6lg
ve sinir, had iledir ki, o siniri ne agabilir, ne de ondan geri kalabilir.” Ayette zikri
gecen “nezdinde olug” ifadesi bilme manasinda olabilir. Buna gore ayetin manasi,
“Allah Teala, her seyin kemiyetini ve keyfiyetini agik ve mufassal bir bicimde bilir”
seklinde olur. Durum bdyle olunca, bu maldmatta bir degisikligin meydana gelmesi
imkansiz olur. Ve yine “O her seyi yaratmis ve yarattidi her seyin mukadderatini tayin
etmistir’ (Furkan, 2) ayetlerinde oldugu gibidir. Bu ayetlerin muhtevasina, kullarin
fiilleri, halleri ve dUstinceleri de dahildir. Bu ayetler, Mu'tezile'nin gdriisiinlin batil ve
yanls oldugunu gésteren en kuvvetli delillerdendir.8

Razi, bir bagka yerde ise, “Kim buradaki JS kelimesini mensub okursa
bu, Allah Teald'nin her seyi bir kader (yani bir dlgi) ile yarattigini ifade eder.
Ama bu kelime merfd okunursa, o takdir de ayet, Allah Teadl&'nin her seyi
yarattigini degil de, yarattigi her seyi, bir kadere binaen yarattigini ifade eder
ki buradan® her iki okuyusa goére mananin farkli oldugunu anliyoruz®® der.

87 Kurtubf, el-Cami’, 17/147.
8 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/16; 29/72, 220. ayrica konuyla ilgili diger rnekler igin bkz. Razi, 28/21, 25;
30/155; 32/123, 139.

8 IS kelimesinin degisik okunuslarina gore farkli mana ifade eden bir bagka drmek 4blac 5 S 5
g'wéj\ “Allah her birine en gtizel (miikafat) vaat etti.” (Hadid,10) ayetidir. Razi’nin ifade ettigi bu
kiraati 6nemine binaen aynen buraya aliyoruz: Meshur kiraate gére, ilk kelime, mansub olarak
P seklinde okunmustur. Giinkii bu, tipki 1 s e 5l "Zeyd'e bir h?ylr vadettim" ifadesi
gibidir. Binaenaleyh bunda, "Zeyd" kelimesi, "va'd" fiilinin mefdlidir. Ibn Amir ise, bu kelimeyi
merfa olarak, JS seklinde okumustur. Onun bu kiraatinin delili, fill, mefilinden sonra
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Mu'tezile daima su gorlisi savunur: Allah’in, bozuk ve yanlis isleri yaratmasi
caiz degildir®'. Zira Allah bu gibi seylerden miinezzehtir. iste daha énce de
belirtildigi gibi, merfu’ kiraate tutunan Mutezile, ayeti bu sekilde t'evil etmis ve
kulun kendi fiilini kendi yaratabilecegi fikrini savunmustur.

Bir baska agidan meseleyi ele alan Mu'tezile, 481 (25 JS (pual ()
“O, yarattigi her seyi glizel yaratmistir.” (Secde, 7) ayetindeki 4813 elimesinde
[&min fethasi ve siikinu ile okunmustur. Siikin ile okundugunda ise mana: “O
ki, her seyi 6zel bir sekilde yaratmigtir” seklinde olur. iste Mutezile alimlerinden Kadi
Abdulcebbar, bu ayetteki farkli kiraatleri®2 delil gdstererek; her iki okunusa gore,
“Kullarin fiilleri gayri mahlktur”, hem giizeli ve hem de cirkini igine alan bu fiillerden
ozellikle kabihin (girkin olan fiillerin) Allah’a izafe edilmesi caiz olmaz® der. Diger bir
ifadeyle “Kul fiilinin halikidir. Binaenaleyh Allah Te&l&’nin kulun fiilini yaratmasi
caiz degildir. Clnku kullarin isledigi fiillerde zulim ve haksizlik vardir. Eger
Cenabi Hak bu fiilleri yaratmis olsaydi, bu durumda kulun, o fiilden 6tlrii ceza
gbrmesi zulim olurdu™. Mu’tezilenin bu gorisl su agidan da yanhstir. Eger
kulun fiili, kendi kudretiyle (yaratmasiyla) meydana gelmis olsaydi, o zaman
ancak, kulun niyetlenip istedigi seyin meydana gelmesi gerekirdi. Dolayisiyla

geldiginde, nce gelen o ma'mdliinde (mefuliinde) amel edememesidir. Bunun delili ise, mesela
Araplann,c2 ) "Zeydi dovdim" demeleridir. Bu tipki, siirdeki su ifadede oldugu
gibidirgial ol AlSlid e exi Lall o) Cauals Ummiil Hiyar, benim bir takim

gunahlar isledigimi iddia etmistir. Halbuki onlarin higbirini ben yapmadim.” Buradaki RAN
kelimesinin, fiili sonra geldidi icin, bunun merfG olmasini gerektiren bir baska sebepten 6tiirii merfi
okundugdu rivayet edilmistir. Bil ki alim Abdiilkadir el-Clrcani'nin bu konuda giizel bir sozii var. O
sOyle demistir: Bu siirdeki mana, kelimenin mansub ve merfd okunusuna gére farklilik arz eder. Bu
bdyledir. Glinkii mansub okunusuna gore, soz, o kimsenin, her giinahi islemedigini ifade eder ki,

bu da o kimsenin bazi gunahlari islemis olmasina ters diismez. Glinku bir kimse, JS dlaila

< 2 “Her ginahi iglemedim” dediginde, bu s6z onun her giinahi islemedidini ifade eder, ama
bir kisim giinahlar isledigi ihtimalini de tasir. Bundan da 6te, “hitap delili’nin hiiccet oldugunu
sOyleyenlere gore bu sdz, o kimsenin bir takim glinahlar isledigini itiraf etmis olur.

Ama kelimenin merfii okunmasina gelince, yani ifadenin Q—'\m\ el RS seklinde olusunun manasi,
tek tek her bir ginahin bu kimse tarafindan islenilmedigi seklinde olur ve béylece o kimsenin higbir
gunah islemedigini ifade etmis olur. Sairin de maksadi, kendisinin biitin glnahlardan uzak
oldugunu anlatmaktir.

90 Bkz. Tefsi-i Kebir, 29/ 219-220.

91 Bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu Usuli’l-Hamse s. 461,463.

9 [bn Kesir, Ebu Amr ve ibn Amir 48l kelimesindeki “1am” harfini sakin olarak, digerleri ise g_;‘:‘ ‘in
sifati olarak Ustlin okumuslardir. Bu okuyusu Ebu Ubeyd ve Ebu Hatim kolay oldugundan dolayi
tercih etmislerdir. Bkz. EIl-Cami’, 14/90; ibn Miicahid, a.g.e., s. 516.

9 Kadi Abdulcabbar Serhu’l-Usdlil-Hamse, s. 358.

9 Kadi Abdulcabbar, a.g.e., s. 345 vd., 354.
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hep kulun istedigi olmadigina gére, bununla da her seyin bir takdir ve niifuzlu
bir kader ile oldugunu anlamis oluyoruz. Nitekim “O, her seyi yaratip ona bir
nizam vermig ve onun mukadderatini takdir etmistir’ (Furkan, 25/2) ayeti de
bunu vurgulamaktadir.

Elmalill Hamdi Yazir (rh.) ise bu ayeti séyle izah etmistir: “Her seyin,
meydana gelmeden dnce ezelde Allah’in ilminde takdir edilen bir kaderi, yani ilmf bir
degeri vardir ki, kazasinin cereyani, filen yaradilisi, o kadere gdre vaki olur. Onu
baskas! istedigi gibi yonlendiremez ve mecbur tutamaz. Onun igin suglu kendi keyif
ve iradesine gére sugun mahiyet ve kaderini degistiremez. Kader de sonucu
bedbahtlik, sorumluluk ve mahkdmiyet ile cehenneme gétiirmek olan sug ve glnahi,
sevab ve mutluluk vesilesi yapilamaz. Onun igin suglular suglu olduklarindan dolay!
sapiklik ve azap igindedirler®.

Kurtubi bu ayetle ilgili Ehli-Stinnet’in gortistini s6yle izah etmistir: Yiice Allah,
her seyi takdir etmistir. Yani onlarin miktarlarini, hallerini ve zamanlarini var
edilmeden dnce bilmistir. Sonra da bunlardan ezeli iimindeki sekli ile var olacagini
bildigi seyleri var etmistir. ister ylice alemde, ister asadi (alt) dlemde bulunsun Yiice
Allah'in ilim, kudret ve iradesi ile sadir olur. Yaratiklarin bunda herhangi bir etkisi
yoktur. Mahldkatin meydana gelen bu olaylarda bir gesit kesb (kazanma), ¢aba,
nisbet ve izafeden 6te herhangi bir katkilari olamaz. Bitlin bunlar da yiice Allah'in
onlara bu isi kolaylastirmasi, O'nun kudreti, tevfiki ve ilhami ile gergeklesir. O her
tlirli eksiklikten miinezzehtir, O'ndan bagka higbir ilah yoktur, O'nun disinda yaratici
yoktur. Tipki Kur'an-1 Kerim ve stinnetin agikca ifade ettigi gibi. “Goklerdeki ve
yerdeki zerre kadar kiigiik bir nesne ya da zerrenin daha kiigligii ve daha biiyiigti
O'nun bilgisi disinda dedildir; bunlarin tiimi apagik bir kitaptadir.” (Sebe, 3), “Kitap
ortaya konmustur: Suglularin, onda yazili olanlardan korkmus olduklarini gériirsiin.
“Vah halimize! Derler, bu nasil kitapmig! Kiigik-biiyiik hicbir sey birakmaksizin
hepsini sayip dékmiig!” Béylece yaptiklarini kargilarinda bulmuslardir. Senin Rabbin
hi¢ kimseye zulmetmez.” (Kehf, 49), “Kiiglik biiyiik her sey, satir satir yazilmistir.”
(Kamer, 53) bu ayet-i kerimeler, ylice Allah'in: "Ciinkii Biz her geyi bir takdir ile
yarattik" (Kamer, 49) buyruguna gelinceye kadar indi. (Ayetler de belirtilen gizli asikar
her sey tesbit edildigine gore) durum, kaderiyenin ve (bir digerlerinin), “ameller bizim,
eceller ise bizden baskasinin elindedir’ diyenlerin sdyledikleri gibi degildir. Nitekim
Ebu Zerr (r.a)in naklettiine gore: Necranlilardan bir heyet Rasdlullah (sav)'in

9 Hakdini Kur'an Dili, 7/4654-4655.
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huzuruna gelerek az dnceki ifadeyi tekrarlayip soyle der: “Ameller bizim, eceller ise
bizden baskasinin elindedir’. Ve sézlerine devamla: “Ey Muhammed (s.) bizim glinah
isleyecegimizi yazdigi halde bize azap mi edecek dediler?” Bunun izerine Hz.
Peygamber (s.): “Kiyamet glninde sizler Allah'in hasimlari olacaksiniz” diye
buyurdu.%

7- Bir diger ornegimiz; Slallall (e (ulall 2 ARl @bl Ul 31 Qs
Ol glanall dla 4l Lﬁbj\ A sl o iall bl ua ‘;\ pe Oy Al )
u'éﬂ“ % 5 “Bu Kur'an Rablerinin izniyle insanlari karanliktan aydinliga, O
yegane galip, hamde layik olan Allah’in yoluna ¢ikarman igin sana indirdik
Allah ki, gbklerde ne var, yerde ne varsa hep O’nundur...” (ibrahim, 14/1-2)
ayetidir. Bu ayetteki A |afzini, ibn Kesir, Ebu Amr, Asim, Hamza ve Kisai, bir
onceki ayette gegen “a¢=_" veya “Xaall” kelimesinden bedel?” veya “ !
aall 3 32l) Ll ya” ifadesinin atf-1 beyani® olarak hem vasl hem de ibtida
halinde kesre ile okurken, imam Nafi’, ibn Amir ve Ebu Cafer vasl ve ibtida
halinde isti’'naf climlesi (yeni bastan baslayan ciimle) olarak, ya da Allah lafzini
miibteda, ondan sonra gelen “gs'ﬂ\” yi de haber kabul ederek “A) seklinde
merfl okumuslardir. Yahut Lafza-i Celal'in baginda mahzuf bir mibteda olmak
Uzere “ $&” seklinde bir zamir takdir edip, “&)" |afzini onun haberi olarak merfu
okumuslardir. Keza merfu okuyanlar “Lgﬂ\” yi de Lafza- i Celal'in sifati kabul
ederler®®. Diger bir ifadeyle merfu’ kiraat, nahiv yoniinden sdyle de izah
edilmistir: Bazi imamlar ise, &) " lafzini miibtedé olarak merfu; ‘)" lafzini da
onun haberi olarak okumuslardir. Keza merfu okuyanlar “L..SM‘” yi Lafza- i Celal'in
sifat kabul ederken, haberinin ise gizli oldugunu sdylemislerdir. Buna gére mana:
Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi kendisinin olan Allah her seye kadirdir. Bu takdire
gbre “Allah” mibteda, “Her seye kadirdir” ifadesi ise haberdir.100

Buna gore ayet sdyle tefsir edilmistir: “Ey Muhammed! Bu Kur'an, sana
indirdigimiz kitaptir. Onu sen uydurmadin. Onu ancak sana biz vahiy ettik. insanligi
cehalet ve sapiklik karanliklarindan ilim ve iman aydinligina ¢ikarman igin, onu sana
Rablerinin emri ve izniyle indirdik. Onlari, her lisanda &vilen, her yerde yliceltilen ve

% El-Cami, 17/148; Ayrica bkz. Taberi Tefsiri, XVII, 109, 110, 111; ibn Hibban, Sahih, XIV, 6;
Tirmizi, Siinen, IV, 459, V, 398; ibn Mace,1, 32; Miisned, 11, 476.

9 Vahidi, el-Vesit, 3/23.

9% Nesefi, 2/254.

% ibn Miicahid, a.g.e., s. 362; ibn Cezri, en-Negr, 2/298; Muhaysin, Muhammed Salim, el-Mithezzeb,
Mektebetl'I-Killiyeti'l-Ezheriyye, Misir, 1389/1969, 11/67; Kadi Beydavi, 1/260.

100 Kurtubt, el-Cami’ 9/339
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maglup edilemeyen Allah'in yoluna iletmen igin indirdik. Allah, géklerde ve yerde ne
varsa hepsinin sahibidir. insanlara ihtiyaci yoktur. Kainata ve onda bulunan her
seye hakimdir.” Ayet soyle de tefsir edilmistir: “O Allah ki, géklerde ve yerde ne
varsa hepsi” mulkiyetleriyle, kul olarak, yoktan var edilmeleri ve yaratiimalari itibariyle
“*hepsi O'nundur”. 0!

Simdi de miifessirlerin, cer kiratini (Allah lafzini esre olarak okumayi)
nasil degerlendirdiklerine bakalim; ibn Atiye (6: 546/1151), el-Hufi (&:
430/1038) ve Ebu'l-Beka (6: 684), “Allah” lafzi, “el-Aziz" ve “el-Hamid’den
bedel oldudu icin kesre ile okunmustur™9 derken; Razi de, ayni sekilde “Allah”
lafzinin cer ile okunabilme ihtimali (zerinde durmus, bu kiraati; Allah’in
“kadir”, “alim” ve “miistagni” sifatlarini ihtiva eden “el-Aziz" ve “el-Hamid"i 6n
plana ¢ikararak meseleyi kelami agidan ele almis ve sdyle izah etmistir: “Bir
kisim kiraat imami “Allah” lafzini, bir énceki ayette gegen “el-Aziz” ve “el-
Hamid" kelimelerine atfederek, 4! seklinde kesre ile okumuslardir ki, bu
hususta biraz disiinmek gerekir. Clnkli bir kisim muhakkik alim, “Allah”
kelimesinin, Cenab-1 Hakk’in alem (6zel) ismi oldugunu sdylerken, diger
bazilari da, bu kelimenin mistak (tiremis) oldugunu benimsemislerdir.'% Bizce
dogru olan birincisidir. Yani ézel ismi olmasidir...”.104

Sunu kaydetmek gerekir ki, “&1” lafzini kesre ile okuyan Ebu Amr b. el-
Ala sdyle demistir: Cer ile okuma takdim ve tehir yaparak olur. Buna gore
ifadenin takdiri: Sle 4l A apeadl 3 3ell A Ll e () agry 030
&) glewdl “Rableri’nin izniyle goklerde bulunan her seyin kendisine ait oldugu,
Hamid, Aziz olan Allah’in yoluna..” seklindedir ki isim (yani Lafza-i Celal), sifat
yerine konmustur. Ancak esreli okuyusa gore ayetteki “aand) 3y y2llr gifaty,
mevsuftan once zikrediimis ve ismin yerine konmustur. Bu da aynen; <
Alae <oy Hlall « Zarif Abdullah'a ugradim” demeye benzer. “Akilliya, Abdullah’a
ugradim”

Cer kirati s6yle de izah edilmistir: (Bazi imamlar da bir dnceki ayet-i kerimede
gegen): “el-Aziz, el-Hamid'in sifati olarak * A" |afzini esreli okumuslardir. Ayrica bu
sekilde esreli okuyusun “el-Hamid'in bedeli oldudu ve sifat olmadigi da sdylenmistir.
CUnkl “Allah” ism-i celali 6zel isim gibi oldugundan burada vasf edilmez. Nitekim

101 Kurtubi, a.g.e., a.y.; es-Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, 2/90.

102 Kurtubi, a.g.e.,a.y.

103 Zamahseri, el-Kessaf, 1/35 vd.; Beydavi, en-Varu't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 1/2.
104 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/75-76.
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Zeyd ve Amr kelimelerinin de sifat olarak kullaniimadigi gibi. Kesre kiraati kelami
agidan soyle izah edilmistir: Bununla birlikte mana itibariyle sifat olarak getirilmesi
mimkiinddr. Cinki bu, var etmek kudretine tek bagina sahip demektir. Ayrica
Lafza-i Celal'in kesreli okunusuna, kiraat imami ve nahiv bilgini Ebu Amrin,
Yukarida zikri gegen sézii de delil getirilmistir. Rivayete gore, Kiraat imami
Ya'kub, “el-Hamid” lizerinde vakif yaptidi takdirde “Allah” lafzini ref ile okur, vasil ile
okudugunda ise sifat olarak esreli okurdu. ibnu'l-Enbari der ki: Bunu esreli okuyan;
“« ¥ 8le s verde ne varsa... buyrugu izerinde vakif yapari®.

Mu'tezile, “...Ayetteki “el-Aziz” (yegane galip) ifadesi, Allah’in kudretinin
mikemmelligine; “el-Hamid” (hamde layik olan) ifadesi de, O’nun her tirli
filinden dolayr hamde layik olduguna bir isarettir. Bu da ancak, Allah’in “Her
seyi bilen ve her seyden mistagni olan” manasinda oldugunda s6z
konusudur”% demistir.

Anlasilan su ki Mutezile, el-Aziz (yegane galip), el-Hamid (hamde layik)
ifadelerini sadece “el-Esmau’l-Hisna” dan (Allah’in giizel isimlerin) den kabul
edip, Ehl-i Siinnet alimlerinin gérisi aksine, bunlari zatindan ayri sifat olarak
kabul etmemektedir. Diger bir ifadeyle, Mu'tezile 6z (yani Allah’in zatini) kabul
edip sifatlari reddetmektedir. Ornegin: “Alim”, “Kadir” ve “Hay” gibi sifatlar,
zatin aynidir'”. Binaenaleyh bunlari, Allah’in zati ile kaim sifatlar manasina
almazlar. Daha agik bir ifade ile onlari Allah’in gtizel isimleri olarak kabul edip,
ama yine Ehl-i Stnnet alimlerinin gérisi aksine bu isimleri ilim, kudret, hayat,
irade, sem’ ve basar sifatlarindan tiremis, O’nun Zatindan ayri ve Zati lizerine
zait ezeli ménalar (veya sifatlar) olarak kabul etmezler'®. Onlarin tezi; “Eger
Allah’in zatindan ayri sifatlarinin varligi kabul edilirse, o vakit, bu sifatlar ya
hadis (sonradan meydana gelen) ya kadim (evveliyati ya da baslangici
olmayan) olacaklardir. Allah’in sifatlari hadis olmayacagina gore, bu durumda
onlar kadim olurlar. Oysa kadim olmak sadece Allah’in Zatina mahsustur. Ve
O’nun zatindan ayri kadimlerin bulundugunu kabul etmek, birden ¢ok kadimin
(taaddld-i kudem@’) varligini gerektireceginden, muhaldir ve “Tevhide”
aykiridir...18 EGer Allah’in zatindan ayri sifatlar kabul edersek, o zaman, Allah

105 Taberi, Camiu’l-Beyan, 7/414; Kurtubi, el-Cami’ 9/339.

106 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/75.

107 Daha genis bilgi igin bkz. Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili-Hamse, s. 183, 186 vd.; el-Muhit bi't-
Teklif, thk., Omer es-Seyyit Azmi, Kahire tsz., s. 155, 315-316.

108 Bkz. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihel, 1/44-45.

109 Ozler, Mevliit, isldm Diisiincesinde Tevhid, s. 188.



Yrd. Dog. Dr. Mehmet ADIGUZEL 196

ile diger varliklar arasinda benzerlik olmasi gerekir. Halbuki Allah zatiyle alim,
zatiyle kadirdir'°,

Cogu kez mutezili gorlisii savunan Zamahseri ise, “el-Aziz” ve “el-
Hamid", 6zel isim (el-Esmau’l-Hisna) makaminda telakki edip, ayetteki “Allah”
lafzinin kesre ile okunmasini Xl 3 jall Ll pa AV ifadesinin atf-1
beyani (agiklamasi) olarak kabul etmis'" ve ¢ok parlak olan Necm'in (yildizin),
yildizlar kiimesi denen Siireyya'ya (Ulker'e) baskin ve galip gelmesi gibi, Kendi
Ozel isimi olarak “Allah” lafzi da, bitlin isimlere baskin gelir ve onlari kapsar.
ibadete layik ve miistahak olarak tiim ibadetlerin ancak ve yalniz Kendisine
yapildi§i ve herkesin, mabut olarak Kendisine muhta¢ oldugu O, Allah’tir.
Zamahseri, ayrica “Allah” lafzinin merf( okunmasini mahz(f bir miibteda olan
( %% ) nin haberi oldugunu” da'? sdylemistir. Binaenaleyh “Allah” lafzi,
kendisine ait bitin (Zati ve Subuti) sifatlar igine alip kapsadigi gibi, ylce ve
hamdedilmeye layik “el-Aziz ve el-Hamid” sifatlarini da kapsar. Dolayisiyla
“Allah” lafzi, mistak (tlremis) degil, Kendisine 6zgu 6zel isim olup, O’'nun
hususi Zatinin adidir. Biraz 6nce Kurtubi’den de naklettigimiz gibi, bazi
mifessirler ise, el-Aziz ve el- Hamid'den sonra gelen ve kesre ile okunan
“Allah” lafzinin, ya sifattan sonra gelmesiyle bedel veya miigtak olarak
muahhar bir sifat olmasinin caiz olabilecegi goriisiindedirlerts,

Ancak Razi, Allah lafzinin migtak oldugu goriisine siddetle karsi
clkmaktadir. Binaenaleyh alimler arasi slire gelen bu tartismaya, ilmi ve akli bir
metotla yaklasan Razi'nin muarizlarina karsi verdigi cevap ve
degerlendirmeleri, konumuzla alakali ve 6nemli gordiglmuz igin buraya aynen
aliyoruz. O s6yle diyor: “Eger “Allah” Lafza-1 Celal'i mistak (tiremis) bir lafiz
olsaydi, o zaman misterek olabilecek bir mefhum olurdu. Gergekte bdyle
olsaydi, bizim “La ilahe illallah” (Allah’tan baska ilah yoktur) seklindeki
s6zlim(iz, tam bir tevhidi ifade etmis olmazdi. Clinkii bu sézde miistesna olan
“Allah” lafzi olup, kendisinde ortakhigin bulunmasina mani bir lafiz olmamis
olurdu. Ummet, “Allah’dan baska ilah yoktur” s6ziimiziin, sirf tevhidi ifade
ettiginde ittifak ettigine gdre, biz “Allah” lafzinin bir alem (6zel) isim oldugunu

110 Bkz. Serhu’l-Usdli'l-Hamse, s. 195-196.

"1 Bkz. Bahru’l-Muhit, 5/404.

12 Kegsaf, 11/365; ayrica bkz. Alusi, a.g.e., 5/182; Kadi Beydavi, a.g.e., a.y.
13 Ebu Hayyan, a.g.e., 5/404; Alusi, a.g.e., a.y.; Kurtubi, a.g.e., a.y.
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anlamis oluruz” demistir. Nitekim ayette, “Deki, O Allah bir ve tektir’ (ihlas, 1)
buyurulmustur.

Razi, daha sonra “Allah” lafzinin, Allah Teal&'nin 6zel adi olduguna,
binaenaleyh miistak olmadigina vurgu yaparak séziini séyle sirdirmistir:
“Biz, Allah Teal&'nin diger sifat ve isimlerini sdylemek istedigimizde 6nce
“Allah” lafzini sdyler, sonra bunu o sifatlarla tavsif ederiz... “Allah” lafzinin
digindaki bitiin isim ve sifatlar, ya, “el-Kuddis ve es-Selam” gibi Allah’in selbi
sifatlarina yahut “Halik, Razik” gibi izafi sifatlarina yahut “Alim ve Kadir” gibi
hakiki sifatlarina delalet eder. Binaenaleyh, “Allah” s6zii Cenab-i Hakk'in
hususi Zatinin ismi olmasaydi, Allah’in isimlerinin tamami, O'nun sifatlarina
delélet eden lafizlar olmus olurlardi ve bu hususta, Cenab-1 Hakk'in Zatini
gbsteren bir isim bulunmamis olurdu ki, bu uzak bir ihtimaldir...

Nitekim “O’nun bir adasi oldugunu bilir misin?” (Meryem, 19/65)
mealindeki ayet, bundan muradin “Sen, adi Allah olan baska bir Allah tanir
misin?” manasi oldugunu agiklar. Bu da gdsteriyor ki, “Allah” lafzi, O’nun
Zatinin hususi adidir. Olmasi gereken giizel tertip, bunun hemen pesinden, “O,
dyle Allah’tir ki viicuda getirecegi her seyi hikmeti muktezasinca takdir edendir.
Onlari var edendir. Varliklara siret verendir...” (Hasr, 59/24) ayetleriyle
yapildigi gibi sifatlarin gelmesidir. Ama bunun aksini yapip da, mesela, “O,
takdir edendir, var edendir, varliklara sret verendir, Allah’dir denilirse bu, caiz
degildir’ diyen Razi, sdziine devamla: “Ancak inkarcilar bazi kere, putlari Aziz
ve Hamid olmakla vasfediyorlardi. iste Cenab-1 Hak, “insanlari Rab’lerinin
izniyle karanliklardan aydinlia, O yegéne galib, hamde layik olanin yoluna
¢ctkarman igin...” (ibrahim, 14/1) buyurunca, putlara tapanlarin zihninde, “Bu el-
Aziz ve el-Hamid olanlarin bazen de putlar olabilecegi” fikri kalivermis, iste
bundan dolayr Cenab-1 Hak bu slipheyi izale ederek, “Gdklerde ve yerde
bulunan her seyin kendisine ait oldugu Allah’in yolu...” (ibrahim, 14/2)
buyurmustur. Yani, “Bu el-Aziz ve el-Hamid olandan murad, (yahut “el-Aziz ve
el-Hamid"den bedel) gdklerde ve yerde bulunan her sey kendisine ait olan O,
Allah’dir''4 demektir. Binaenaleyh O, goklerde ve yerde bulunan her seyin
sahibidir. insanlara muhtag degildir. igindeki canli cansiz tim varliklarla birlikte
evrene egemen olan O'dur: Diger bir ifadeyle Allah, gdklerde ve yerde ne varsa

114 Bkz. Tefsir-i Kebir, 19/76 -77.
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hepsinin sahibidir. insanlara ihtiyaci yoktur. Kainata ve onda bulunan her seye
hakimdir.

SONUG

Makalemize konu olarak ele aldigimiz bazi ayetlerdeki kiraat farkliliklarindan
kaynaklanan keldmi ihtilaflar incelerken, verdigimiz misallerden de anlagilacagi
lizere, Kiraat imamlarinin okuduklari farkli vecihlere istinaden alimlerin yaptiklari
izahlar ve buna gdre verilen hiikiimler, manada biiylk bir degisiklik yapmamaktadir.
Ancak temelde ayni manaya gelen sz konusu kelimelerdeki farkli telaffuzlarin veya
diger anlamiyla ihtilaflarin, konuyu derinlemesine anlama agisindan birgok faydalari
vardir. Soyle ki; bu farkli kiraat veya ihtilaflarin immet (zerinde kolaylk, hafiflik
olmasi yaninda, ulasilamayacak derecede bir belagat, farkli anlama ve anlam
ihtimalleri, mikemmel bir i'caz, bunlarin olduk¢a 6z ve kisa olusu, ayrica ihtisar
guizelligine sahip olmasi bdylece her kiraat, 6rnegin keldm, tefsir ve fikhi konularin
izahi agisindan bir ayet menzilindedir. Zira bir kelime ile lafzin gesitlerinin
farklilagmasi, bir ayet yerine gegmektedir. Eger lafzin delélet ettigi mana da basli
basina bir ayet kabul edilirse, bir konuyu uzun uzadiya anlatmaktansa, kisa ve veciz
ifadelerle birgok manay iceren Kur'an'i lafizlarinin ne kadar mu'ciz bir kelam oldugu
anlasiimaktadir.

Keza ayetlerin tefsirinde oldugu gibi kelami ihtilaflar izahta da, kiraatlerin
farkli olusu, onun buyUk bir hiiccet ve acik bir delil oldugunu gdsterir. Séyle ki;
makalemizde verdigimiz &érneklerden de anlasildigi gibi kiraat, bu kadar g¢ok
cesitlenmesine ragmen, onda bir zitlik ve geligki yoktur. Aksine ayni islup ve metotla
biri digerini tasdik eder'®. Konuyu islerken higbir miifessirin imani zedeler mahiyette
bir géris serdetmedigini, aksine birbirini destekler fikirler ortaya koyduklarini
gériyoruz. Buna karsilik yazimizda da sik sik degindigimiz gibi en g¢ok ihtilafin
oldugu fill konusunda, (6rnedin Cebriye'nin tam aksine Mutezile'ye goére: Kul
tamamen Allah'tan mistagni olarak fiilini kendi yaratir gibi), acik bir sekilde
mezhepler arasi géris farkliklarinin oldugunu muisahede etmis bulunuyoruz.
Makalemizde de zaman zaman vurguladigimiz gibi, Ehli-Siinnet &limleri arasinda
genel kani, kul fiilini iyi veya kétliden yana tercih ederek onu kesb eder Cenabi
Hak da yaratir. Ancak Ehl-i Siinnet mezhebinde olan ekoller arasinda da fiil
konusunda, ufak tefek farkliliklar az da olsa géze garpmaktadir. Ornegin Eg'ari ekolii

115 Bkz. ibn Cezeri, en-Negr, 1/52 vd.
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igerisinde (irade ve kudret agisindan) tam bir anlayis birligi goriimezken, Maturidi
ekol, fil konusuna; hem ilahi kudret ve “Tevhid’, hem de insanin, irade sahibi bir
varlik olarak yaptigindan sorumlu olacagi noktasinda ittifak etmis gériintiyor.

Yapilan bu izahlardan sonra, alti cizilerek kisaca su ifade edilebilir;
Kiraat vecihleri, ister fikhi, ister keldmi veya baska bir agidan ele alinsin
bunlar, Kur'an'i tefsir etmeye ve O’'ndan hikimler ¢ikarmaya bir glzellik, mana

zenginligi ve renk katmaktadir. Bu da, Kur'an'in belig ve fasih ilahi bir kelam
oldugunu ortaya koymaktadir.



