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MESRUTIYET RUSYASINDA VEYSIYE HAREKETI
VEYSIYE MOVEMENT iN CONSTITUTIONAL RUSSIA

ALPER ALP*

Sorumlu Yazar

Oz

Calismamizda Rusya Miisliimanlarmin cedit¢i ittifaki tarafindan Carlik anayasasi ve
yasalar1 6niinde Rus Ortodokslar ile esit haklara sahip olma miicadelesi verildigi siralarda
geleneksel tepkiyi temsil eden kadimcilerin yani sira bir bagska muhalif grup olan Veysiye
hareketi ele alinmistir. Bu hareketin menkibevi ge¢misi, gelisimi ve 1905 sonrasindaki
faaliyetleri ¢aligmamizin iizerinde yogunlastigi basliklardir. Diger Miisliiman tarikatlar1 gibi
kendi silsilesini ortaya koymakla birlikte Veysilerin kanunlar ve toplum 6niinde takindiklar:
tavir oldukga keskin ve gelenege uymayan nitelikler tasimaktadir. Bu sebeplerle merkezleri olan
Kazan’da ve Idil-Ural bolgesinde genis bir toplumsal zemin bulamamislardir. Séylemleri daha
cok Rusya Miisliimanlar ittifaki ve Orenburg Miiftiiliigiinii hedef almis olsa oldukca az sayida
taraftar edinmis olduklar1 goriilmiistiir. Tatar toplumunun ilgisizligi ile zayif kalan Veysiye
hareketi Carlik rejimini dahi rahatsiz eden séylem ve propagandalar1 sebebiyle dagitilmis ve
1917 devrimine kadar sessizlige gomiilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Veysiye Hareketi, Kazan Tatarlari, Orenburg Miftiligi, 1905
Devrimi.

Abstract

Our study focuses on the Veysiye movement, which was another opposition group in
addition to the Kadimists representing the traditional reaction during the time when Russian
Muslims were struggling to have equal rights with the Russian Orthodox under the Tsarist
constitution and laws by the Jadidist alliance. The mythical background of this movement, its
development and its activities after 1905 are the topics that our study focuses on. Like other
Muslim sects, the Veysiye movement had its own silsila, but their attitude towards the law and
society was quite sharp and unorthodox. For these reasons, they could not find a wide social
ground in Kazan, their center, and in the Idil-Ural region. Even though their rhetoric was mostly
targeted at the Ittifak of Russian Muslims and the Orenburg Muftiate, it was observed that
they gained quite a few supporters. Weakened by the indifference of the Tatar community, the
Veysiye movement was disbanded due to its rhetoric and propaganda that disturbed even the
Tsarist regime, and it remained silent until the 1917 revolution.
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Giris

1905-1916 yillar1 arasinda Carlik Rusyasinda parlamentonun varligini stirdiirdiigii
donemde Idil-Ural bolgesinde Miisliiman topluma yénelik faal gruplardan biri
de Veysiler olmustur. Tasavvufi bir ¢evre seklinde taninan Veysilerin kurucusu
1800’14 yillarin baslarinda Sviyajsk’a bagli Molovina kdyiinde dogdugu tahmin
edilen Bahaeddin Veysi’dir (Sagidullin, 1930, 4). Ogrenimine kdyiinde baslayan
Bahaeddin Veysi’nin daha sonraki egitim siireci hakkinda kaynaklarda verilen bilgiler
celiskilidir. Bazi kaynaklara gore o, Buhara ve Tiirkistan’da ticaret ile istigal ederken
bolgedeki medreselerde bulunmus, burada devam ettigi derslerin tesiri ile daha sonra
Saratov’da Kulatki kdyiinde taninmig bir Naksibendi seyhi olan Muhammed Seyid
Cafer’le irtibat kurmus ve onun miiridi olmustur (Molostvova,1912,145). Diger bazi
kaynaklarda egitiminin ikinci sathasinda Cafer El-Kulatki’nin medresesinde 6grenim
gordiigii belirtilmektedir(Gayneddinov, 1996, 143). Islam tasavvufu gelenegini Cafer
El-Kulatki’den &grenmistir. 1862 yilinda Cafer El-Kulatki’nin dliimiinden sonra
Bahaeddin Veysi onun yerine gegmistir. Boylelikle Veysiye adiyla sohret kazanan
hareketin ilk adimlarini atmaya basladigi goriillmektedir(Rorlich, 2000, 135).

Bahaeddin Veysi basinda oldugu tarikatin Tiirk diinyasinin en yaygin ve bilenen
tasavvuf ekolii konumundaki Naksibendi gelenegine dayanan bir koke sahip oldugunu
iddia etmistir. Bu grubun Veysiye adin1 almas tarikatin menkibevi gegmisinin Veysel
Kara Karani’ye dayandirilmasiyla baglantilidir. Menkibeye gére Hz.Muhammed’e
tam bir sadakatle bagli olan Veysel Karani’nin takipgilerine daha o donemde Veysi,
hizbullah adi verilmistir. Bahaedin Veysi, Hizbullah adlandirmasini Rusga ve Tatar
Tiirkgesinde Allah’in ordusu seklinde kullanmigtir. Bu adlandirmanin ayirict vasfi
mensuplarmin o donemden beri islam’1 en saf sekli ile korumakta olduklar1 iddiasidir.
Bu menkibeye gore Veysiler Bulgar hanliginin Islam dinini kabul ettigi y1llardan beri
bu topraklarda varlik ve faaliyetlerini devam ettirmeyi basarmislardir (Molostvova,
1912, 146). Bu akimi Rusya topraklarina tasiyan ise Bulgar Han1 Almas’in daveti
ile gelen heyetteki ii¢ vaizden biri ve Hz. Muhammed’in soyundan olan Ziibeyr bin
Ceda’dir(Frank, 1998, 174). Ziibeyr, Bulgar hanmin islam dinini kabul etmesine
vesile olan kisidir. Bu 6nemli hizmeti sebebiyle Bulgar Haninin kiz1 Tuybike ile
evlendirilmis ve burada yasamaya devam etmistir. Onun gayretleri neticesinde
bolgede yayilan Islam dini 13. yiizyildaki Mogol istilastnin sebep oldugu siyasi ve
sosyal kargasalara ragmen varligini ve giiciinii korumus, bu sayede Mogollar da bir
miiddet sonra Miisliiman olmuslardir. Bununla birliye menkibeye gore Islam dini bu
bolgede aslina sadik kalacak sekilde himaye edenler Bulgar hanligi hanedanindan
gelenler olmustur. Bu miimtaz siilaleden gelen kimseler farkli devirlerde bdlgedeki
Miisliimanligr kuvvetlendirmek ve ahlaki yapryr muhafaza etmek igin Allah’in
iradesi dogrultusunda faaliyet gostereceklerdir. Bahaeddin Veysi de bunlardan
biridir(Molostvova, 1912, 144-145). Boylelikle o kendisinin ayn: zamanda Bulgar
hanlar1 soyundan oldugunu da iddia etmis oluyordu.

Bahaeddin Veysi, Tarih-i Hacegan adiyla kaleme aldigi eserinde kendisini
Naksibendi seyhi ve miiceddit olarak nitelemis, son basamagini kendi adinin bulundugu
Naksibendi tarikat: silsilesinin varligin1 savunmustur. Bu silsile idil-Ural boyundaki
diger Naksibendi seylerinin silsileleri ile uyumludur. Bahaeddin Naksibendi’ye
uzanan silsilede bir sira Tiirkistanli seyhlerin isimleri verildikten sonra Miiceddidiye
kolunun kurucusu, imam-1 Rabbani adiyla bilinen Ahmed Sirhindi gelmektedir. Onun
oglu ve diger baz1 iinlii seyhlerce temsil edilen silsilenin Veysiye hareketi agisindan
en dnemli isimlerinden biri de Seyh Feyizhan El-Kabili’dir. El-Kabili’nin idil-Ural
boélgesinden bir¢ok miiridi vardi. Bunlar arasinda Orenburg Mahkeme-i Seriyesinin



I1k miifiitiisii Muhammedcan Hiiseyinov, Abdurrahim Utizimeni, Cafer bin Abdi, Veli
bin Muhammed el-Emin el-Kargali bulunmaktaydi. Bahaeddin Veysi’nin aktardigina
gore Veli bin Muhammed el-Emin el-Kargali’nin halifesi Abdiilhaluk el-Ballikulu
el-Bulgari’dir. Cafer El-Kulatki’nin hocas1 da El-Bulgari’dir. Bahaeddin Veysi
boylelikle Naksibendi tarikati silsilesini kendisine kadar getirmis oluyordu. Tarih-i
Hacegan’da kendisini Naksibendiligin miiceddidiye silsilesinin 32. halkas1 olarak
tanimlamigtir(Usmanova, 2009, 45).

A) Veysiye Hareketinin Gelisimi

Veysilerin lideri Derdmend Bahaeddin Naksibendi El-Bulgari Veysizade ismini
kullaniyordu. 1862 yilindan itibaren Bahaeddin Veysi, kendi mensuplari igin; “el-
misaktan beri Miisliiman, Hanefi mezhebinden, Allah’in ordusu, Veysiler, Millet-i
Ibrahim” sifatlarmi kullanmaya basladi. Bahaeddin Veysi, bu hareketin mensuplarinin
biitlin Rusya’da, hatta biitiin diinyada insanlar tarafindan diizenlenmis kanunlara,
mezkir kanunlari uygulayan devlet memurlarina ve adli makam ve gorevlileri
tanimayacagini ve bunlara boyun egmeyecegini ilan etmistir. Veysi bu tavrin sebebini
aciklarken memleket kanunlarinin Kur’an’a ve siinnet temeline dayanmadigini, yoldan
¢ikmis, zorba, batil ve Allah’a iman etmemis kisiler tarafindan birtakim kisilerin sahsi
menfaatleri gozetilerek yapildigini iddia ediyordu(icmal-i Programma, 1917, 4).

Bahaeddin Veysi’nin en 6nem verdigi sloganlardan biri Islam’1 ilk halinde
muhafaza etmek, onu bidatlerden temizlemektir. Bahaeddin Veysi vaazlarinda
Orenburg Miiftiiliigiine mensup imam ve diger din gorevlilerini asagilayici sozler
sOylityordu. Onlar1 Kur’an’i terk etmis, seytanin esirleri olarak tanimliyordu.
Dolayisiyla donemin din adamlariyla miinasebetleri diigmanca oldu (Sagidullin,
1931, 5). Bolgenin Miisliiman ahalisinin Ruslagtirma ve Hristiyanlastirmaya karsi
miicadelesinde dayanagi olan, bu sebeple biiyiik saygi ve itibar géren molla, hazret
unvanlartyla anilan bu din gorevlilerine karsi sergiledigi diismanlik Tatar ahalisinin
ona kars1 soguk bir tavir takinmasima sebep olmustur. Bahaeddin Veysi fikirlerini
yaymak ve miirit toplamak igin civar sehir ve koylere yaptig1 seyahatlerde basarili
olamamus, siklikla yerli halkin sert tepkileri ile karsilasmistir(icmal-i Programma,
1917, 6).

Bahaeddin Veysi, Tatar mescitlerini de terk etmistir. Kendi 6zerk ruhani idaresini
kurdugunu, Orenburg Mahkeme-i Seriyesine bagl olmadigini ilan etmistir. Tarikat
mensuplarinin metrike defterleri de ayrica diizenlenmis, onlar i¢in ayr1 hususi kimlik
belgeleri dagitilmigtr.

Onun 6gretisinin dnemli noktalarindan biri de miiritlerini Tatar adin1 milli kimlik
olarak kullanmaktan men etmesidir ki bu devirde heniiz bdlge ahalisi kendisini daha cok
dini kimligi ile ifade ediyordu. Veysiler soy isimlerine El-Bulgari unvanini ekleyerek
Bulgar hanlig1 ahfadi olduklarini iddia etmeyi amaglamiglardir. Tatar adinin Mecusi ya
da puta tapan anlamina geldigini, onlarin Miisliiman olarak adlandirilmasinin Veysiye
tarikatina dahil olmalari ile gergeklesebilecegini ileri siirliyordu(Sagidullin, 1931, 6).

Veysiye hareketinin soylem diizeyinde bile olsa higbir otorite tanimadigini,
kanunlarin geregi gibi yapilmadigii ilan etmelerine, Orenburg Miiftiiligii gibi
Rusya Misliimanlarimi fanatik egilimler ve akimlardan koruma hususunda Carligin
hassasiyet gosterdigi konumda bulunan bir teskilata kars1 diismanca yaklagimlarina
ragmen serbest¢e gelisebilmesi merak uyandiricidir. Bu siirecin izahinda Bahaeddin
Veysi’nin hocasi olan Cafer El-Kulatki’nin diger seyh ve alimlerle girdigi sert
tartigmalarin ayrica Seyh Samil’in Carlik hiikiimetine kars1 giristigi miicadeleye kars1
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agir elestirilerde bulunmus olmas: 6nemli bir yere sahiptir. El-Kulatki yerli halkin
Samil’e adeta kutsal bir kigi gibi saygi gostermesini ve itaat etmesini yadirgiyordu.
Ne zaman ismi gegse 6vgil dolu sozler sarf edildigini goriiyordu. El-Kulatki Samil’i
halki yoldan ¢ikarmakla itham ediyor ve Kafkasya Miisliimanlarina yalnizca zarar
verecegini ileri siirliyordu. Bahaeddin Veysi’nin aktardigi bilgilere goére Dagistan’da
El-Kulatki’nin Samil karsit1 sdylemleri 6liim tehditleri almasiyla sonuglanmis bunun
iizerine Tiflis’e gitmis ve buradaki Miisliiman ahali tarafindan hos karsilanmistir.
Bahaeddin Veysi eserlerinde Rus Carinit Bulgar hanlig1 topraklarinin giintimiizdeki
yoneticisi sifatiyla anmistir. Tarih-i hacegan adli eserinin hitam kisminda Bahaeddin
Veysi Cara ve hanedana siikran duygularim dile getirmekle kalmiyor kendisine has
dilekgesi ile el-Kulatki’nin mesru halefi oldugunu ifade ediyordu. Ayrica dualariyla
ve hizmeti ile Cara hizmet etmek dilegini vurguluyordu(Usmanova, 2009, 45-47).

Bahaeddin Veysi’nin yalniz Car’a yonelik olan bagligi onun faaliyetlerini sorunsuz
bir sekilde siirdiirmesine yetmemistir. Kazan’da Veysiler sadece yetkililerin ve
resmi mollalarin baskisi altinda degildi. 6 Ocak 1884 tarihinde Veysilerin Kazan’da
Yeni Tatar mahallesindeki merkezine yonelik polis baskini onlarin resmi hiikiim ve
kanunlara kars1 pasif direnislerinin rahatsiz edici boyutlara ulasmasindandir. 1884
yilinda, Kazan’daki Yeni Tatar Yerlesiminde bulunan Bahaeddin Veysi’'nin evi
polis tarafindan kusatilip arama yapilmak istendiginde catisma ¢ikmis, Veysilerin
direnisi polis tarafindan kirilmig ancak can kaybi ve yaralanmalar vuku bulmustur.
Bu olaydan sonra Veysi taraftarlarindan alt1 kisi Sibirya’ya siiriilmils Bahaeddin
Veysi ise psikolojik bakimdan tedaviye muhtag oldugu gerekgesiyle akil hastanesine
gonderilmistir (Kemper, 1998, 414-415). Bahaeddin Veysi 1893 yilinda oliinceye
kadar burada kalmistir(Habutdinov, 2000, 88). Bahaeddin’in 6liimiinden sonra oglu
Inaniiddin Veysi hareketin liderligini iistlenmis ve Veysiligin yayilmasina calismustir.
Ancak o da benzer tarzda s6z ve faaliyetleri siirdiirmesi neticesinde 1895 yilinda
Sahalin adasina siirgline gonderilmis boylelikle Veysiye hareketinin Kazan bolgesinde
varligt sona ermistir (NART, F.199, Op.1, D.618, L.32.).

B) 1905 Devriminden Sonra Veysilik

Inaniiddin Veysi 1905 devrimi sonrasinda olusan hiirriyet ortami ve aflardan istifade
ederek 1906 yilinda Kazan’a geri donmiis ve Veysiligi ayaga kaldirma dogrultusunda
calismalara baslamistir. Bu faaliyetlerine merkez olmak {izere tarikat mensuplari
eskiden oldugu gibi Yeni Tatar mahallesinde bir bina yaptirdilar. Inaniiddiin Veysi bu
binay1 Devlet Ibadethanesi, Ozerk Ruhani idare, Serdar-1 Veysiyenin Kangilaryasi ve
Miisliman Akademisi olarak ilan etti( Molostvova, 1912, 146).

Inaniiddin Veysi’nin maddi destekgisi tarikatinin miiritleriydi. Onlardan temin
ettigi bagislarla beytiilmal adim1 verdigi bir fon olusturmustu. Veysi miiritlerine
cesitli diinya ve ahiret nimetleri vaat ederek beytiilmali bilylitmeye gayret etmistir.
Ancak bu maddi kaynak olusturma siireci seffaf degildi. Toplanan bagislar ve yapilan
harcamalarin herhangi bir kaydi mevcut degildi. Bu alan da tamamen Inaniiddin’in
kontrolii altindaydi(Kildisev, 1908, 19-20).

Inaniiddin de faaliyetlerin basinda babasi ile aym yolu izlemis, Kazan’da
Miisliman ahalinin ileri gelenleri ile goriisiip tarikatin temel goriislerini anlatarak
onlar1 cemaatine kazandirmaya g¢aligsmissa da bunda basarili olamamistir(Saydasev,
1906a, 2).

Inaniiddin Veysi, miiritlerinin devlet kurumlar1 ve tarikata mensup olmayan
Miisliman ahali ile miinasebetlerinde dikkat etmeleri gereken hususlari tespit



etmistir. inaniiddin Veysi’nin bu konudaki égiitlerini birkag madde altinda toplamak
miimkiindiir.

a) Egerdevlet mahkemelerinden birine ¢agirilirlarsa celpnameleri kabul etmemeleri,
miilki idareler tarafindan gonderilen yazilari teslim almadiklarini, onlarla ilgili
her ig i¢in mesru kabul ettikleri ruhani idareye bagvurulmasi gerektigini, istenen
cevabin oradan, ruhani atalar1 Serdar Veysi’den alabilecekleri seklinde cevap
vermeleri talimat1 verilmigtir.

b) Eger herhangi bir mahkemeye ¢ikmak zorunda kalirlarsa mahkeme heyeti
huzurunda sapkalarin1 ¢ikarmamalari, orada el-misaktan beri Miisliiman
olan, Allah’in ordusu Veysiye mensubu, Hanefi mezhebinden, Islam’m ilk
haline inanan siinni ve ruhani idareye bagli olduklarini belirtmeleri gerektigi
aktarilmigtir. Haklarinda verilecek kararlar1 kabul etmemeleri, mahkemenin
otoritesini tanimadiklarmi ve kendileri ile ilgili bu mahkemelerin karar verme
hakki olmadigini sdylemeleri istenmistir(Katanov, 1910, 10).

¢) Eger camilere neden gelmedikleri sorulursa onlarin camilerine girip kildiginiz
namazlar1 heba edemeyeceklerini sdylemeleri gerektigi tembihlenmistir. Ayrica
cocuklarini askere gondermeleri, her tiirli mahkemeye itaat etmeleri sebebiyle
toplumun geri kalanindan uzak durulmasi tavri gelistirilmisti. Kendilerine ait
kimlikleri oldugunu, orduya asker vermediklerini, vergi ddemediklerini belirterek
iistlinliiklerini ortaya koymaya calisiyorlardi. Onlarin serdarina gidip ahd ve biat
edip pasaport alarak tabi olmayanlarin Miisliiman olmadigini iddia ediyorlardi.

Firsat var iken biat etmezlerse bir zaman gelip hiikiimet tarafindan mescit ve

mekteplerin kapatilacagini ve artik serdarin da onlari firka-y1 naciyeye kabul

etmeyecegini, bdyle kimselerin biitiin mallarini beytiilmale verip, kendilerini kéle,
kadimlarini cariye olmak sarti ile kabul edecegini ileri siirmekte idiler(Kildisev,
1908, 15-16).

Inaniiddin Veysi’nin yeni miiritler kazanmak igin ortaya koydugu tavsiye ve
vaatleri bir hayli genis ¢apli idi. Onun taraftar toplamak amaciyla kullandig1 bir
bagska propaganda yontemi de vergi yiikii konusundaydi. O, kendi tarikatina mensup
olanlarin yalnizca arazi vergisi vermek zorunda olmadiklarini ilan etmisti. Buna
dayanak olarak da yine tarihi gerceklere sigmayan hikayeler anlatmaktaydi. Buna
gore Car Korkung Ivan Kazan’m Ruslar tarafindan isgal edilmesine yardim eden
Bulgar birliklerine tanindigini, Veysilerin de Bulgar neslinden olmalar1 dolayisiyla bu
haktan faydalanabileceklerini iddia ediyordu (Molostvova, 1912, 148). Oysaki Kazan
sehrinin Ruslarmn eline diistiigii sirada Bulgar kelimesi etnik bir adlandirma olarak
kullanilmamaktaydi.

Dénemin siyasi gelismeleri hakkinda da yorumlarda bulunan inaniiddin Veysi
Duma ve siyasi partilerle ilgili bir tavir da gelistirmisti. Veysi, Duma’nin gereksiz
oldugunu, orada dine itibar edilmedigi i¢in katilan biitiin kavimlerin dinsiz oldugunu,
orada din ile ilgili bir konunun giindeme gelmeyecegini, bu sebeple hicbir parti ile
igbirligi yapmanin dogru olmadigini iddia ediyordu. Dine itibar eden adamin Kur’an’a
sarilmas1 ve onunla amel etmesi gerektigini hem de serdar-1 firka-1 naciye olan Hoca
Muhammed Inaniiddin Veysi’ye biat edip, higbir iste devletin ayirdigi smniflara
tabi olmayip, Miisliiman, miimin, Tiirki siniftan oldugunu ifade etmesi gerektigini
anlattyordu (Kildisev, 1908, 8). inaniiddin boylelikle bir taraftan mutlakiyet yanlilart
ile ayn1 zeminde birlesmis oluyor, diger taraftan da Rusya Miisliimanlari Ittifakini
kars1 oldugunu ortaya koyuyordu. Bu tavr1 Rusya Miislimanlarinin mesruti rejim ve
parlamento sayesinde haklarini yasal zeminde savunma imkéanina verdikleri dnemi
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gormezden geldigini gostermektedir.

Inaniiddin Veysi’nin keskin, sinir tanimaz séz ve davramslari Carlik yonetimini
de bir siire sonra rahatsiz etmeye baglamigtir. 1910 yilinda Carlik polisi harekete
gecmis Inaniiddin Veysi ile birlikte Muhammedcan Bahaeddin Veysi, Celaleddin
Veysi, Mingazettin Seyfeddinov, Ahmetgiray Muhammedsin, Muhammedgiray
Bayrasgaliyev, Ahmetcan Muhammed Galiyev, Asikbas Ibrahim Zeynullin,
Miibareksah Adilsin, Hayreddin Veliullin, Sibgatullah Nigmatullin adli miiritleri
tutuklanmig, halki dini igler ve kurumlar acisindan genis bir 6zerklik elde etmek
icin Miisliman ahaliyi yasa ve yonetmeliklere karsi gelmeye tesvik etmek ve
Veysiye hareketinin {iyesi olmak suglarindan yargilanmislardir. Yargilama sonucunda
Inaniiddin Veysi 4 y1l, miiritleri ise 2’ser y1l hapis cezasina garptirilmislardir. Boylelikle
1910 yilinda Veysiye hareketinin ikinci canlanma dénemi sona ermis, Veysiler Subat
ihtilali sonrasina kadar bir daha etkin bir varlik gdsterememiglerdir.

C) Veysilerin Faaliyetleri Karsisinda Tatar Kamuoyunun Tutumu

Murat Remzi ve Rizaeddin Fahreddin gibi 1dil-Ural bolgesindeki Islam alimleri
ve mutasavviflarla ilgili olarak eserlerinde genis bilgi veren iki 6nemli miellif
Veysilerle ilgili hem ¢ok kisa hem de olumsuz bilgi ve nitelendirmeler aktarmiglardir.
Inaniiddin’in babas1 Bahaeddin Veysi gibi Orenburg Miiftiiliigiiniin yetki alaninda
gorev yapan imamlari karalamasi, onlar1 giinii geldiginde 6liim cezasi da dahil olmak
lizere ¢ok agir sekilde cezalandiracagini basta Sehabeddin Mercani, gegmiste halkin
tevecciihiinii kazanmig bazi ulema ve imamlarin mezarlarint ortadan kaldiracagini
ilan ederek miiritlerini Miisliiman din gorevlilerine kars1 kiskirtmasi Veysiligin Kazan
Tatarlar1 arasinda ¢ok yayilmamasinin baslica sebeplerindendir.

Veysilerin kendilerini firka-y1 naciye olarak adlandirmalari ve kendileri digindaki
tarikat ve cemaatleri dogru yoldan sapmis kimseler olarak nitelendirmeleri Tatar
kamuoyuda onlara karsi uyanan olumsuz tavrin diger énemli sebepleridir. Tatar
halkinin Veysilige kars1 tepkilerini ddnemin basin organlarinda gérmek miimkiindiir.
Beyaniilhak ve Yildiz gibi iki biiyiik ve ceditcilik yanlis1 Tatar gazeteleri Inaniiddin
Veysi’nin ortaya koydugu 6greti ve vaatlerindeki mantiksizlik ve geligkileri konu alan
haber ve makaleler yaymlamistir.

Beyaniilhak gazetesinde Veysilerin Ogretileri hakkinda bilgi verdikten sonra
yanligliklarin1 izah eden yazilariyla Ahmedcan Saydasev one ¢ikmustir. Saydasev
tarikatin ortaya ¢iktig1 donemden baglayarak 1906 yilina kadar gegen siireci incelemis,
bu siiregte Veysilerin faaliyetlerini ve yayamaya ¢alistiklar: fikir ve dgretileri titizlikle
elestirmistir. Saydasev, Veysilerin Miislimanlar arasina nifak sokarak diigmanlik
yarattiklarim ifade etmis, 6zellikle Inaniiddin Veysi’nin ortaya attig1 firka-y1 naciye
sedar1 unvamini elestirmistir. Islami ilimler cercevesinde izahi ve delilleri ortaya
koyulmadan bu tarz unvanlar kullanmanin ancak bir cehalet 6rnegi olabilecegini
savunuyordu (Saydasev,1906b, 3). Firka-i naciyenin Hz.Muhammed’in hadisi serifi
dogrultusunda ehl-i siinnet olmas: gerektigini, Veysilerin ise kendilerine mensup
olmayan imamin arkasinda namaz kilmay1 reddetmekle Cuma ve bayram namazlari
gitmedikleri i¢in ehl-i slinnetten ayrildiklarini boylece bu iddialarin temelsiz kaldigini
belirtiyordu (Saydasev, 1906c¢, 2-3).

Saydagev, Veysilerin kendilerini kadim inan¢ sahibi (staraya vera) olarak
adlandirmalarini biiyiik hatalar1 arasinda zikrediyordu. Veysilerin el-misak terimiyle
bunu agiklamalarini siddetle elestiriyordu. Bu vasfin biitiin Miisliimanlar i¢in gecerli
oldugunu, bu terimin eski inan¢ seklinde yorumlanmasinin Islamiyet’i ikiye bolmek



anlamina geldigini ifade ediyordu (Saydasev, 1906c, 3). Bu siniflandirmanin Siilerde,
Siinnilerde, Mutezilelerde hatta Vahhabilerde dahi olmadigini, straya vera (eski
inang) adlandirmasimin sadece Hristiyanlikta oldugunu ve Islam dini cergevesinde
kullanilamayacagini belirterek Miisliimanlar arasinda hi¢ var olmamis bir anlayisi
Veysilerin yerlestirmeye cahigtigimi vurguluyordu. Inaniiddin Veysi’nin seyit ve
Veysel Karani’nin soyundan geldiklerini ileri siirmelerine giivenilir secereleri ortaya
koymadiklart i¢in inanmamak gerektigini belirtmistir (Saydasev, 1906d, 2).

Saydasev bu tarikatin gelismesinde misyoner I{lminskiy’nin katkilar1 oldugu
siiphesini dile getirmistir. Zira bu donemde Miisliman Tatar ahali bolgenin diger
Rus olmayan ahalisi iizerinde giderek kuvvetlenen bir kiiltiirel niifuz kazanmig
durumdaydi. Bu sebeple bolge Miisliimanlart arasinda karisiklik ¢ikaracak bir
hareketin [lminskiy tarafindan desteklenmesini ¢ok muhtemel gormiistiir. Bolgede
Miislimanlar arasinda bir dini ihtilaf veya ayrilik bulunmazken ¢ok sayida Hristiyan
gurubunun varlig1 Saydasev’e gore misyonerlerin bu ¢abasinin bir bagka gerekgesini
ortaya koymaktadir.

Saydasev’in Veysileri elestirdigi bir diger husus Inaniiddin Veysi’nin Rusya
Miisliimanlari Ittifakina karsi cikarken &ne siirdiigii sebeptir. Inaniiddin Veysi boyle
bir ittifak i¢in nefs-i emmareyi agmis, giinahtan arinmis insanlar olmasi gerektigi gibi
6l¢iilmesi ve yerine getirilmesi miimkiin olmayan sartlar 6ne siiriiyordu. Saydasev,
Veysilerin tutumunun ana sebebinin Miisliimanlar arasinda ittifaki bir sekilde bozmaya
doniik oldugunu savunmaktaydi.

Saydasev, Bojiy polk (Allah’mn ordusu) isimlendirmesinde kulandiklar1 Bojiy
(Allah) kelimesinin Islami prensiplere uygun olmadigimi (Saydasev, 1906d, 2-3)
“Hizbullah” terimini yanlis bir sekilde Rus¢a’ya cevirdiklerini belirtmistir. Zira
“Hizbullah” Allah’m ordusu anlamina gelmemektedir. Saydasev, Inaniiddin’in ayetlere
kendi igine yarayan manalar vermeye ¢alistigini, bu davranisin onun cehaletinin agik
bir ispati1 oldugunu belirtmistir(Saydasev, 1906e, 2).

Veysiler, Rusya kanunlarina itaat eden Miisliiman tebaanin Kur’an’n hiikiimlerine
aykirt davrandigimni ileri siirmekteydiler. Saydasev, Veysilerin bu meselede de
yanildigini1 Misliimalarin din islerinde kiifiir ehline itaat etmemesi gerektigini, diinya
islerinde ise Veysilerin de Carin yiiksek hakimiyetini tantyarak Rus kanunlarina itaat
ettiklerini belirtmistir(Saydasev, 1906e, 3).

Saydasev, Veysilerin var oldugunu 6ne siirdiikleri Rus Car1 Korkung Ivan ile
Bulgar Hanlig1 arasindaki antlasmaya dair herhangi bir kanit bulunmadigini, Kazan’in
Ruslar tarafindan uzun bir kusatma sonrasinda ele ge¢irildigini, bdyle bir antlagma
yapilmasinin miimkiin olmadigini beyan ediyordu (Saydasev, 1906f, 2-3).

Saydasev, Veysiligi tarikat gelenekleri bakimindan da tenkit ederek, onlarin
Naksibendi tarikatinin bir kolu olma iddialarina kars1 ¢ikmigtir. Naksibendi tarikatinin
diinyada pek iyi bilinen ve meshur bir hareket oldugu, bir¢ok silsilesi bulundugu
tespitini yaptiktan sonra Maveraiinnehr, Hindistan ve Arabistan’da o&zellikle
miiceddidiye kolunun yaygin oldugunu belirtmistir.ancak Veysilerin yolunun bu
silsilelerini hicbirine uymadigina Naksibendi mesayihlerinin ulema-y1 seriyeye
ziyadesiyle saygili olduklar1 6rnegini vermistir. Cemaatten ve mescitten kagmamalari,
ehl-i siinnet yolundan ¢ikmamalari, higbir silsilenin kendisini staraya vera (eski
inang) ve bojiy polk (Allah’m ordusu) adlarini vermemeleri diger 6nemli farklardir.
Boylelikle Veysilerin yolunun higbir tarikata uygun olmadig1 gibi seriata da muhalif
durumda bulundugunu vurgulamstir(Saydasev, 1906f, 3).
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Veysilerle ilgili Tatar Kamuoyunu bilgilendiren bir bagka yazi dizisi de Abdullah
Kildigev tarafindan 6nce Yildiz Gazetesinde yayinlanmig, daha sonra bu yazi dizisi
“Inan Veysov’un Tuzag1” adli ile kitapgik olarak da basilmistir. Kildisev ticaret erbabi
iken, Veysiye tarikatina dahil olmus ve bir miiddet faaliyetlerine katilmis bir sahsiyettir.
Kildisev, Veysilerin dgretileri hakkinda genis bilgiler vermektedir. Kildisev’in eserinin
onemli yonlerinden biri Veysilere Kazan halkinin bakis agisini agik kendi tecriiberiyle
izah etmistir. Kildisev, bu tarikata katildiktan sonra Inaniiddin’in fikirlerini anlatmaya
ve yakin gevresini, dostlarini da davet etmeye ¢aligtigi andan itibaren birgok is ve dost
¢evresinin siiratle daraldigini nakletmistir(Kildisev, 1908, 22-23).

Kildisev, Veysilerin dgretilerini yaymay1 basardiklar: bolgeleri de tespit etmistir.
Onun verdigi bilgilere gore Zakaspiy ve Tiirkistan vilayetlerinde de Veysiler
bulunmaktayd: (Kildisev, 1908, 25,38 ). Veysilerin taraftar kazanmay1 basardigi bir
baska bolge de Astrahan’dir (NART, F.199, Op.1, D.618, L.26-26 ob. ). Rusya’nin
farkli bolgelerinde Veysiye tarikatina mensup olanlarin sayisi yaklasik 5 bindir.
Tarikat mensuplarinin biiyiik bir kismi1 Rusya’nin Asya topraklarindaki vilayetlerde
yasamaktaydi. Kazan’da ise Veysilerin sayist 30’u gegmemistir (GARF, F.102 4D,
Op.1908, D.24 C.9, L.88 ob.).

Sonuc¢

Veysilik radikal bir tarikat olarak sivrilmistir. Idil-Ural bolgesindeki ana akimlar
olan ceditgiler ve kadimciler taraflarindan birine dahil olmamistir. Eristigi etkinlik
diizeyine kiyasla devlet giivenlik birimlerinin ve ahalinin dikkatini fazlasiyla ¢gekmis,
rahatsizlik yaratmigtir. Kazan Tatarlarinin sevgi ve saygisini kazanamamis, gesitli
araliklarla Carlik giivenlik birimlerinin miidahalesi ile karsilasmistir.

Bulgar kimligin 6n plana ¢ikarmasi temel farklarindan biri olmakla birlikte orijinal
bir tutum veya fikir degildir. Kazan Tatarlar1 arasinda halkin Tatar, Tiirk, Miisliman
adlarmin kullanmas1 gerektigi yoniindeki tartigmalarda basta Ayneddin Ahmerov
olmak iizere Bulgar adlandirmasindan yana olan az sayida aydin da bulunmakta
idi. Tasavvufi bir temele dayandiklarini iddia etmelerine ragmen klasik Miisliiman
tarikatlarinda goériilmeyen tanimlamalar ve adlandirmalar kullanmislardir. Ceditgilik
hareketinin temellerinin atildigr donemlerde goriilen, 1905 devrimi sonrasinda da
devam eden tarikat faaliyetlerinin birbirinden farkli ve hassas donemlerde uyandigi
goriilmektedir. Ancak ana akimlardan biri olma seviyesine ¢ikamamis veya ana
akimlara yiiklenmekle onlart olumsuz etkileyecek bir giice erisememistir.
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Extended Abstract

The Veysiye movement claimed to be a Sufi sect. For this reason, a legendary history was
also transmitted. According to this, the name of the sect goes back to Veysel Karani. They
claimed that they were the group that continued the religion of Islam in its purest form from
those days until the time they lived. The fact that they were called Veysiye is also meant to point
to this. Another remarkable aspect of the legend about them is that this sect had been present
in the region since the Bulgar Khanate converted to Islam. Islamic religion and civilization
continued to exist in the region until the Mongol invasion. This success belongs to the dynasty
of the Bulgarian khanate. Distinguished people from this dynasty would continue to fulfill their
duties in different eras. Bahaeddin Veysi is one of them.

The founder of the sect, which is the subject of our study, is Bahaeddin Veysi. After the
death of his teacher Ja’far al-Kulatki, the sect based on the Nagshbandi tradition was called the
Weysis after Bahaeddin Weysi’s name. The sect started its activities in 1862. The members of
this sect declared that they would not obey the laws and rules established by the people and
would not recognize the authority of officials. Bahaeddin Veysi cited the fact that the laws of
the country were not based on the Qur’an and Sunnah as the reason for this. The Veysis made
hostile remarks against the religious officials of the Orenburg Muftiate. For this reason, they
failed to win the friendship and affection of the local Muslim population. In 1884, Bahaeddin
Veysi and some other members of the sect were arrested.

The second period of the Veysiye movement began in 1906, when Inanuddin Veysi started
his activities in Kazan. In order to be the center of these activities, the members of the sect built
a building in the New Tatar quarter as before. Inanuddin Veysi declared this building as the
State House of Worship, Autonomous Spiritual Administration, Sardar-i-Veysi’s Chancellery
and Muslim Academy. At the beginning of his activities, Inanuddin followed the same path as
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his father, meeting with the prominent people of the Muslim community in Kazan and trying
to recruit them to his sect by explaining the basic views of the sect, but he was not successful
in this.

Inanuddin Veysi’s sharp, uninhibited words and behavior began to disturb the Tsarist
administration after a while. In 1910, the Tsarist police took action and arrested Inan al-Din
Veysi and some of the prominent members of the sect, who were tried on charges of inciting the
Muslim population to defy laws and regulations in order to obtain a wide autonomy in terms of
religious affairs and institutions, and of being a member of the Veysiye movement. At the end of
the trial, Inaniiddin Veysi was sentenced to 4 years in prison and his followers to 2 years each.

The Veysiye sect could not find a social base due to their anti-constitutional stance and

their inability to provide a comprehensible explanation for their refusal to support the Russian
Muslim Ittifak.
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