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Elmalilh Hamdi Yazir'in besmele tefsiri, Allah ile insan arasindaki rahmani bag oldugunu
soyledigi besmelenin biitiin unsurlarini iceren felsefi tonda bir yorumdur. Bu yorumda
besmele, insanin énce Allah daha sonra kéinat ve insanlarla kurabilecegi iliskisinin rahmani
temelini olusturan bir bag olarak yorumlanmaktadir. Buna gore besmelenin ilk unsuru olan
“ba” harfi, dncelikle Allah - insan iligkisini miimkiin kilmaktadir. Bu iliski, insanin kendisini,
toplumu, tarihi ve kdinati Allah adina okumasina imkin vermektedir. Ayrica insan, sz
konusu iliski sayesinde en degerli {irlinii olan bilgisi ile Allah arasinda iliski kurmaktadir.
Bunun yaninda besmele ile kurulan Allah- insan iliskisi insaru biitiin amellerinde Allah’a
baglamakta; bu bag, insanin biitiin iliskilerini Allah adina yapabilmesinin temelini
olusturmaktadir. insan bu temelden hareketle biitiin amellerinde Allah’a kars1 sorumluluk
bilinci ile hareket etmektedir ki, bu durum insan hayatinin ahlaki degerini olusturmaktadir.
Besmele ile baglayan Allah - insan, Allah - kéinat ve insan - hayat iliskisinin mahiyetini
Allah’in varhigy, sifat ve isimleri belirlemektedir. Besmelede gecen “Rahman” ismi Allah'in
biitlin varlig1 yasatan mutlak merhameti olarak hayati miimkiin kilmaktadir. “Rahim” ismi
ise insanin yasadig1 hayati, Islam ahlakina gére diizenlemektedir. Bdylece insan, kendisinin
yasayabilmesi icin gereken biitiin ihtiyaclarini kargilayan Allah’in, amellerini de birtakim
ahlaki kurallarla belirlediginin farkina varmaktadir. Elmahli besmeleyi yorumlarken,
Arapcamn yamnda Tiirk diline ait kavramlar1 da kullanmaktadir. Hatta Arapca sdzciiklerin
de kavram boyutuna gecerek derin dil tahlilleri yapmaktadir.

Elmalili, besmele tefsirinde, kendisine Kur’an-1 Kerim'’i tefsir etme gorevi veren birinci
meclisin belirledigi yontem geregi, Matiiridi'nin te’vil yontemini takip etmektedir. Bu
baglamda o, ayetlerin tefsirini yaparken 6nce farkli yorumlari vermekte, daha sonra kendi
goriisiinii ortaya koymaktadir. Elmalili'nin da belirttigi gibi, besmelede gecen Rahman ve
Rahim kavramlar: sifat miisebbehe olduklarindan dolayi, onlarin hem sifat hem de fiil islevi
vardir. Bu yapilar ile s6z konusu kavramlar, ahlakin hem nazari hem de ameli tarafim
olusturabiller mi? Besmele tefisirinde s6z konusu olan Allah- insan arasindaki bagin bir
tarafinda yiice Allah diger tarafinda ise insan bulunmaktadir. Bu bagin insan tarafindaki
akil, Allah ile insan hayati arasinda paratoner gorevi yaparak Hak’tan aldigi mutlak ve
miikemmel erdemleri hayatin icine tasiyabilir mi? Besmele tefsiri ile ortaya konulan Allah
ile insan arasindaki bag, bilmek ve inanmak ile yapmak arasindaki mesafeyi kapatacak baga
doniisebilir mi? Ayrica séz konusu tefsirdeki duygu ve ask boyutu, bilgiyi amele
doniistirmede muharrik gii¢ olabilir mi? Elmalil'nin besmele tefsirinde bu sorulara
cevaplar aranacaktir. S6z konusu cevaplar ise hem Allah’a baglanmanin mahiyetini hem de
O’nun ahlaki ile ahlaklanmanin yolunu belli oranda ortaya koyacaktir.
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One Cikanlar

Elmalili, besmeleyi yorumlarken Arap dilinin sinirlarini asarak Tirkge terimleri de
kullanmaktadir.

Elmalili, besmeleyi, Allah ile 4lem, insanlar ile amelleri arasindaki iligkiyi kuran bag
olarak yorumlamaktadir.

Elmalili'min besmele tefsirinde kullandigi kelimeler arasindaki “tenisiib”, s6z konusu
kelimeler arasindaki tenafiirii ortadan kaldirdigi gibi te’lifin mitkemmeliyeti,
kelimelerin ait oldugu metni belli oranda organik bir yapiya doniistiirmektedir.

Allah’a iman ayn1 zamanda iyiligin varligima da imandur.

Denilebilir ki, Allah’'in varhg iyiligin mahiyetini, peygamberlerin erdemli hayatlari
iyiligin hakikatini olusturmaktadir.

Rahman ve Rahim isimleri, esméa-i hiisninin tiimiinii temsilen besmelede ifade edilmis
iki temel erdemdir.
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Abstract

Elmalili’s commentary on basmala is a philosophy-oriented interpretation that encompasses
all the elements of basmala. The interpretation is described as the merciful bond between God
and humanity. In this interpretation, basmala is understood to signify a bond that constitutes
the divine basis of the relationship that man can establish initially with God and subsequently
with the universe and humankind. Accordingly, the letter “b”, the first element of the
Bismillah, is pivotal in establishing the God-human relationship. This relationship facilitates
humanity’s capacity to comprehend itself, its place within society, the historical epoch in
which it exists, and the universe, all in the name of God. Moreover, the establishment of a
connection between humanns and God is facilitated by knowledge, which is considered to be
the most valuable asset in this context. Furthermore, the God-human relationship established
through Bismillah connects man to God in all his deeds; this bond forms the basis for a person’s
ability to carry out all his relationships in the name of God. It is on this basis, that human
beings act with a sense of responsibility towards God in all their actions, thereby creating the
moral value of human life. The existence of God, along with His numerous attributes and
names determine the nature of the relationship between God, humanity, the universe and life
itself. This relationship is initiated with the Bismillah. The name “Rahman” is mentioned in
the Bismillah signifying life as the absolute mercy of God that sustains all existence. The name
“Rahim” is predicated upon the Islamic moral tenets, and thus serves to organise the life of an
individual in accordance with such principles. Consequently, humankind comes to
understand that the divine, which ensures the satisfaction of fundamental needs, also
establishes the parameters of human behaviour in accordance with specific moral principles.
In the course of the interpreting, Elmalil transcends the conventional boundaries of the
Arabic language, drawing upon and particularly incorporating concepts from the Turkish
language. Indeed, he undertakes in-depth linguistic analyzes of Arabic words by moving to
their conceptual dimension. In his interpretation of basmala, Elmalili employs the method of
interpretation established by al-Maturidi, in accordance with the approach delineated by the
first council that entrusted him with the task of interpreting the Qur’an. In this particular
context, while interpreting the verses, he initially proffers divergent interpretations and
subsequently discloses his personal perspective. As Elmalili also points out, the concepts of
Rahman and Rahim in the basmala have both an attributive and a verbal function because
they are attributes that can be likened to God. The question to be addressed in this study is
whether these concepts can constitute both the theoretical and practical aspects of morality?
In the interpretation of the basmala, the relationship between God and humankind is
conceptualised as a dualistic framework, wherein the Almighty God is positioned on one side,
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representing the divine, while humarnkind is situated on the other, representing the profane.
The capacity of the human intellect, situated at the nexus of this connection, to function as an
intermediary between God and human existence, thereby infusing the absolute and perfect
virtues bestowed by the Truth into human life, is a subject of considerable interest. The
present study seeks to explore the potential of the bond between Allah and humans, as
articulated in the interpretation of the Basmala, to serve as a conduit that transcends the
divide between knowledge, belief and action. Moreover, it is pertinent to consider whether
the notion of emotion and love, as interpreted within this framework, has the potential to
serve as a catalyst for the transformation of knowledge into action. Elmalili’s interpretation of
the Basmala is set to provide answers to these questions. These responses will, to a certain
extent, disclose both the essence of establishing a connection with Allah and the route to
adopting His moral principles

Keywords
Philosophy; God; Universe; Rahman- Rahim; Life; Elmalili Hamdi Yazir; Commentary on the
Basmala

Highlights

e Elmalili’s interpretions of the Basmala, transcends the conventional limits of the Arabic
language, incorporating Turkish terminology in its analysis.

e Elmalli’s interpretation of the Basmala is that it represents the bond which establishes the
relationship between God and the universe, as well as between people and their deeds.

e [tisevident that the “tenasub” between the words used by Elmalil in his interpretation
of the Basmala serves to eliminate the tanifur between the words in question.
Consequently the perfection of the composition results in the transformation of the text
to which the words belong into an organic structure.

e Believing in Allah is also believing in the existence of goodness.

e It can be argued that the existence of God constitutes the nature of goodness, and the
virtuous lives of the prophets constitute the reality of goodness.

o The names Rahman and Rahim are two fundamental virtues expressed in the Basmala,
representing all of the beautiful names.
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Giris

Elmalili Hamdi Yazir, Osmanlinin son dénemlerinde Siileymaniye medresesinde mantik
miiderrisligi yapmis; Cumhuriyetin ilaru ile birlikte evine c¢ekilerek kendisini ilmi
arastirmalara vermistir. Elmalili, 26 Ekim 1925 tarihinde Diyanet Isleri Bagkanligi’na verilen,
Kur’an terclime ve tefsiri hazirlatmak gérevini yerine getirmek {izere, Hak' Dini Kur’an Dili
adli dokuz ciltlik tefsirini yazmistir.

S6z konusu tefsir, oncelikle Elmalil'nin felsefi birikimini ortaya koymaktadir. Bu
birikim, ibn-i Sina’dan® Kant’a® bircok filozofu kapsarken islam diisiincesinin de derin
izlerini tasimaktadir. Elmalili, rasyonel ilkeler {izerinde gelistirilmis felsefi diistinceleri,
ayetlerin anlam diinyasinda yogurarak birer yorum haline getirmek gibi zor bir gorevi de
iistlenmistir. Bu gérev, modern Bati diisiincesi karsisinda geri ¢ekilmek durumunda kalmis
olan Osmanli mirasi tizerinde kurulan yeni Cumhuriyetin din konusundaki arayiglarina
cevap olabilme umudunu da tagimaktadir.

Elmalili, Kur’an’a giris mahiyetinde olan Fatiha suresini tefsir ederken Miisliimanlarin
her isin basinda sdylenmesi gereken besmeleyi ayrintihi bir sekilde agiklamaktadir. O,
besmele tefsirinde her kelimenin, hatta harfin anlam diinyasina girerek derin tahliller
yapmakta, terimlerin anlam diinyasindan varligin metafizik boyutuna gecerek, oradan
varliga, olusa ve hayatin derinliklerine dalmaktadir. Elmalili’'nin bu tefsiri, onun felsefi
birikiminin bir sonucu olarak okuyucuyu kelimelerin &tesine gotiirmekte, dikkatleri
anlamin metafizik boyutuna ¢ekmektedir.

Elmalili, besmelenin “ba” kelimesini”*, Allah ile 4lem ve bilhassa insanlar ve insanlarin
ef'ali beynindeki alika ve miinasebet” olarak agiklamaktadir. “B3” kelimesi ile Allah’a
baglanan insan, diinyada yaptig isleri, “Yiice Allah ile beraber veya O’'nun yardimi ile”®
yaptigini ilan etmektedir. Bu durumda insanin, yardimiyla is yaptigi Allah’t tammasi
gerekmektedir ki, O da Rahman ve Rahim isimleri ile nitelenen, Allah’tir.

Bu baglamda makalemiz iki temel {izerine bina edilmektedir. Bunlardan birincisi felsefe,
ikincisi hayati diizenleyen ahlaktir. Elmahli'nin felsefi birikimini islam felsefesi, felsefi
tasavvuf, yer yer Bati felsefesi ve islam mantik geleneginin olusturdugunu séyleyebiliriz. Bu
unsurlarin damarlarinda dolasan fikrin ise vahdet-i viiclid fikri” oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu temelden birincisinde insan, Allah’t zAtindan hareketle biitiin kainati
tefekkiir ederek, O’nu eserleri iizerinden tanimaktadir. ikincisinde ise Allah’in zAtini bizim
zihnimize sunan isimlerinden hareketle tarumaktadir.

Elmalili'min agdah olmayan ancak nitelikli anlam yogunlugunu barindiran ve aklin
anlayis kapasitesini derinden etkileyen ifadelerini sadelestirmek de énemli bir problem

! Mehmet Demirci, “Hamdi Yazir'da Hak Kavrami”, Bilimname : Diisiince Platformu 22 (Ocak 2012), 61-85.

Hatice Toks&z, “Elmalili Hamdi Yazir'in ihlas Suresi Tefsirinde Tanri Tasavvuru ile ilgili Felsefi Kavramlar ve ibn

Sina’daki Temelleri”, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (Ocak 2012), 39-61.

*  Gabriel Seailles - Paul Janet, Tahlili Felsefe Tarihi, Metalib ve Mezdhib, ed. Asim Ciineyd Kdksal, cev. Elmalili Hamdi
Yazir (istanbul: Haznedar Ofset Matbaasi, 1978), 321-329.

*  Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, thk. Asim Ciineyd Koksal - Murat Kaya (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2021), 1/135.

> Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1/136.

®  Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1/136.

Mustafa Kara, “Hak Dini Kur’an Dilinde Tasavvuf Kiiltiirii Uzerine”, Elmalih Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu

(Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 231-240.
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun besmele tefsirinde kullandigi kelimeler arasindaki
“tendsiib”, s6z konusu kelimeler arasindaki tenifiirii ortadan kaldirdigi gibi, te’lifin
milkemmeliyeti, kelimelerin ait oldugu metni, belli oranda organik bir yapiya
doniigtiirmektedir. Ayrica Elmalili, bu organik yapida kendi ruhunu, askini ve zarif
duygularini da yansitmaktadir.

Nitekim Elmalili bu durumu séyle agiklamaktadir: Nihayet ibda ve i’ciz gibi lafzl ve
manevi mehisin ve bed{'iyyati tazammun eyleyen viicih-i belagat ve bedi’iyyat vardir ki
delalet-i vaz'iye ve lisiniye, delalet-i akliye ve mantikiye ve delalet-i tabi’iye ve zevkiye
nd’miyla {i¢ nevi deliletin muhassalasi olan ve miitendhiden nimiitendhiye giden
tenasiibiin icmélen hissedilebilen aldkalarim ifade ederler. Bunlar tefsirin rithunu teskil
eder. Umum icin deldlet-i vaz'iyenin, ulemi icin delalet-i akliyenin, havass-1 idebi ve
hiikema icin delélet-i zevkiye ve fitriyenin ehemmiyeti biiyiiktiir.®

Elmalili ifadelerinde, derdini ask boyutunda sahiplenen ve bunu vecd hélinde ifade
edebilen bir fikir kalenderi gibidir. Onun sézlerini anlamak icin kendisi gibi derinlere
dalmak gerekmektedir. Besmele tefsirindeki duygu yogunlugu, anlam yogunluguna
doniigmektedir, Karsimizda sadece teorik fikir iireten bir filozof, kerametlerini tahkiye
ederek kedini ifade eden bir sGfi yoktur. Elmahli, Osmanhnin igine diistiigii biitiin
problemlerin yiikiinii yiiklenmis, bunlar1 dert edinmis, derdini ask ile yogurarak bir tiirkii
yakmis sanate1 gibi konusmaktadir.

Elmalili'min, bu anlam yogunlugu ile mina deryasina dénen edebi dilini, kdseli yapilara
ddkmenin zorlugunu yasadik. Besmelenin hayata agilan kapisinin anahtarlari olan Rahmén
ve Rahim isimlerini, miimkiin oldugu kadar hayatin icerisinde degerlendirmeye gayret
ettik.

Elmalil'nin bu iislibu terimler baglaminda da karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin, “Zat-1
Hakk”, “Zat-1 vacibu’l-viiciid”, “bihakkin mabid olan Zat-1 a’13”, “mabldu hakiki” gibi
kelimeler, Allah isminin farkh ifadeleridir. Elmalili'nin 6zelde besmele tefsirinde genelde
diger tefsirlerinde kullandigi bu kelimeler, tasidiklari anlamlariyla harflerinin ¢izdigi
sinirlar asarken, baglamindan koparildigi zaman adeta kendi i¢lerine cekilmektedirler. Bu
nedenle s6z konusu kelimeleri, baglaminda tasidiklar1 anlam koruyacak sekilde ifade
etmeye calistik.

Makalemizin ikinci temeli olan hayat unsurunu miimkiin kilan Rahmén ve Rahim
isimlerini, “Alllah’m ahlaki ile ahlaklanma” diisiincesi cercevesinde degerlendirmeye
calistik. Clinkii Elmalili da, genel kabul cercevesinde Rahman ismini sadece Allah’a 6zgii bir
isim olarak kabul ediyor, insan igin kullanilamayacagini sgyliiyordu.’ Ancak, Elmalili'nin da
ifade ettigi gibi, Allah’in Rahmin ismi biitiin varlig1 kusatan, varhiga getiren ve devamim
saglayan kusatici bir rahmet oldugu icin tasin tas, agacin agac, insanin insan olmasim
miimkiin kilan da Rahmén ismidir.* Bu anlamda Rahman ismi hayatin ontolojik temelini
olusturmakta, insan tiiriiniin s6z konusu hayat icerisindeki konumunu ve farkini da ortaya
koymaktadir. Bu nedenle s6z konusu isim, hayatin ontolojik temeli, Rahim ismi ise hayatin
ahlaki formunu olusturan temel saik olarak diistiniildii. Bu kabulle her iki isim hayatin
icerisinde degerlendirildi.

8 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1/170- 171.
°  Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, 1/150.
1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/153.
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Ayrica Elmalili'min tefsirindeki su ifadesini de, Rahim ismi yaninda Allah’in bagska
isimlerini de konuya dahil etme ruhsati olarak gérdiik: “Esmay-i hiisndy-i ilahiyenin hepsi
“Allah”, “er - Rahman” ve “Rab” gibi esma-i muhtassadan degildir”."’ Bunun yaninda
Elmalili, Ra(f ve Rahim isimleri iizerinden Hz. Muhammed’in ahlakini anlatirken,
“Resulullah Ahlak-i ilahi ile miitehallik oldugunda mii'minlere ralif ve rahimdir” ifadesini
kullanmaktadir. Bu ifade onun, Allah’'n ahlak: ile ahlaklanma meselesine tefsirinde yer
verdigini gdstermektedir. Ayrica Elmalili, Hz. Tbrahim’in ahlakim anlatirken de onun
“Ahlak-i ilahiye ile tahalluk”"? ettigini sGyleyerek, “Allah’in ahlaki ile ahlaklanma” ifadesini
kullanmaktadir. Bu verilerin bize verdigi cesaretle ahlak konusunda, Gazzali’'nin esma-i
hiisniy1 yorumlama yénteminden de® yararlandik.

Elmalili, genel anlamda fikhi, keldmi, isiri, ilmi ve felsefi tefsir ydntemlerini
kullanmaktadir." Besmele tefsirinde ise bunlarin yaninda, yogunluklu olarak kavram
tahlilleri ile dilbilimi, belli 6lciiler icerisinde esma-i hiisndnin ahlaki yorumu ve ulimii’l
kur’an verilerini de kullandigim séylemek miimkiindiir. Makalemizde daha ¢ok Elmalili'min
kavram tahlillerini ve ahlaki tefsire imkin veren yorumlarini degerlendirmeye calistik.

Diisiince gelenegimizde miistakil besmele tefsirlerinin, daha ¢ok isari tefsir geleneginde
mevcut oldugunu sdyleyebiliriz. Ancak Elmalili'nin besmele tefsirini tam anlamiyla isari
tefsir olarak saymak miimkiin degildir. Ciinkii isari tefsirde miifessir, tasavvufa dair
konularla alakali bir hedef belirler ve yorumlarini o gercevede yapar. Bunun sonucunda da
Kur’dn'in ruhuna uymayan izahlar kendini gosterir.” Elmalili'nin besmele tefsirinde bdyle
bir durumun oldugunu séylemek oldukga zordur.

Bunun yaninda “Beydavi Tefsirinde Besmele Tahlili”*® adli makale, felsefi izahlar1 da
icerdiginden dolay1 Elmalili'nin besmele tefsiri i¢in bir 6rnek olabilecegi diisiiniilebilir.
Ancak s6z konusu makalede ortaya konulan felsefi icerikle Elmalili'nin besmele tefsirindeki
icerik arasinda benzerlik kurmak bile imkan dahilinde degildir. Bunun yaninda Elmalili'nin
ilmi miiktesabati hakkinda yazilan biyografilerde ve tezlerde onun besmele tefsirinin
varligini tespit edemedik."”

Ayrica felsefl tefsir adiyla yazilmis, bazi filozoflara ait tefsirlerden de séz etmek
miimkiindiir. Ornegin fbn-i Sina’nin Thlas stresi tefsiri, “her sozii, her cimleleri mantiki
mukaddime ve neticelerden, kiyas ve kaziyelerden ibarettir”.’* Bunun yaninda ibn-i Sina
Felak siiresi tefsirinde bizzat felsefi kavramlar1 kullanmus, Felak suresinin “Ve min serri

' Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 3/481.

2. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/449.

Hasan Ayik, “Gazzali’de Tanri insan iliskisinin Ahlaki Boyutu”, flahiyat Akademi: Gaziantep Universitesi Alti Ayhk
Uluslararas: Akademik Arastirma Dergisi 9 (2019), 81-102.

4 Mustafa Ozel, “Elmalili'nin Tefsir Metodolojisi”, Bityiik Kur'an Miitefekkiri Elmalilh M. Hamdi Yazir (Ankara: Diyanet
isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2017), 64-78.

Ahmet Ozdemir, “isar? (Tasavvufl) Tefsirlerde Besmele Yorumu”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 20/1 (30 Haziran
2020), 10-37.

16 Yakup Yiiksel, “Beydavi Tefsiri'nde Besmele Tahlili”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/26 (15 Aralik
2012), 91-107.

ishak Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Galismalar Bibliyografyasi”,
Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi 19 (01 Eyliil 2012), 327-362.

Ahmet Faruk Giiney, “Bir Felsefi Tefsir Ornegi Olarak Ahmet Hamdi Akseki'nin ibn Sina’min fhlas Suresi
Tefsiriyle ilgili Telif Ettigi Terciime ve Serh”, Kutadgubilig: Felsefe - Bilim Arastirmalar1 20, Ebuhamit Gazali
Vefatinin Dokuzyiiziincii Yildéniimiinde (2011), 289-339.
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gasikin iz4 vekab” ayetinin tefsirinde serrinden siginilacak olanlari, Platon’dan beri kabul
goren Ui¢ parcah ruh anlayisi gercevesinde izah etmistir.” Nitekim Elmalih da Felak
suresindeki “Gasik” kavramini tefsir ederken ibn-i Sina'nin, s6z konusu kavrami “sehvet ve
gazap giicii” olarak ele aldigini s6ylemistir. Buna ilaveten Elmalily, li¢ parcali ruh anlayisi
cercevesinde sehvet ve gazap giiciinii (hayvani ve nebati nefsi) “Gasik” olarak
degerlendirmis, s6z konusu sehvet ve gazap giiclerinin karanlk ve kirli oldugundan bahisle
aslen temiz olan nefs-i natikay: kirlettigini ifade etmistir.*

Elmalili'min besmele tefsirinde kullandig felsefi bilgiyi ifade bigimi olan edebi iisliibu,
Fransizcadan gevirdigi, Tahlili Felsefe Tarihi Metalib ve Mezahib adli felsefe tarihi kitabimin
dnsoziinde de (Dibace) gérmek miimkiindir. Elmalili belagat ilminden aldig1 yetkinlikle séz
konusu Felsefe Tarihi adli kitabinin 6nséziinde “Vicdan Varlik”, “Ruh ve Madde” gibi felsefi
konular1 da ayni iislipla ele almistir.”’ Diyebiliriz ki, Elmalil’'mun bu iisltibu, ayetlerin
yorumlarina duygu boyutu ve coskuyu da vermektedir.

Makalemizi, Elmalili'nin besmele tefsiri ve bu tefsirin Allah ile insan arasinda bag olma
keyfiyetini agiklama misyonu ile sinirlandirmaya calistik. Bu iliskinin temelinde insamn iki
tiirlii gabasi vardir. Bu ¢abalardan birincisi insanin, Allah ile kainat kitabi ve vahyin yol
gostermesiyle iliski kurmaya calismasi; ikincisi bu ilisikiyi hayati ve amellerine kadar
iletmeye gayret etmesidir. Bu nedenle makalemizin ilk kisminda Allah’in varlig, birligi,
vacibii’l viicQd olusu ile kdinatta mekniin olan varliginin idraki ve bu idrakin metafizik
boyutlari olacaktir. Makalemizin ikinci kisminda ise Allah’in insan hayatina rengini vermesi
anlaminda “Allah’in aklaki ile ahlaklanmak” konusu ele alinacaktir.

1. Elmalil’'nin Besmele Tefsirinde Felsefe

Daha Once de belirttigimiz gibi Elmalili'nin besmele tefsiri, belli oranda felsefi
tondadir. Bu felsefi diisiincelerin bir kismi Bat1 felsefesi, biiyiik bir kismi islam felsefesi,
mantik ve felsefi tasavvuftur. Ancak onun felsefeyi ifade tarzi, beyan, bedi’ ve meani
ilminin incelikleri ile donatilmistir. Elmalili’'nin bu iisliibunun, besmelenin ruhuna da
uygun oldugunu sdyleyebiliriz. Clinkii ayni1 zamanda bir 4yet olan besmelede de akil ve
duygu beraberdir.

Nitekim Elmalili konu ile ilgili olarak séyle demketdir: Demek ki, dinin sart1 akil ve
ihtiyardir. Bunlar dinin sart1, diyanetin ritkniidiirler. Akil bulunmayinca dinin taalluk ve
teklifi bulunamayacagi gibi ihtiyar bulunmadikca da dinin sevk u te’siri, diger bir ifade ile
diyAnet bulunamaz. Bu nedenledir ki dinde ilim meselesinden baska bir de irade meselesi
vardir. Gergek su ki, 4lim ve akil olmak miitedeyyin olmak igin yeterli degildir. Dindar olmak
icin dini hem bilmek ve hem sevmek 1dzimdir.”

Bu nedenle Elmalili'nin besmele tefsirindeki ifadeler, insanin hem aklina hem kalbine
hitap etmekte; ayn1 zamanda duygularimi da harekete gecirmekte ve metafizigi ask
buyutuna tagimaktadir.

Abdiilhamit Sinanoglu, “Ibn Sina’nin Felak Sdresini Tefsiri Baglaminda ilk Yaratihis Diisiincesine Teolojik Bir
Yaklasim”, Keldm Arastirmalar: Dergisi [Kader] V11/2 (2009), 53-72.

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/1018- 1020.

Recep Kilig, “Dibace (Onséz)”, Elmalih Muhammed Hamdi Yazir Sempozyumu (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993), 49-123.

2 Yazr, Hak Dini Kur'an Dili, 1/202, 203.
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1.1. Allah ile insan Arasinda iligki Kuran Besmeledeki “Ba”

Elmalili der ki, gériiniirde dért kelime olan besmele, gercekte ve hitkmen yedi kelimedir.
Glinkii Arap dilinde harf-i tarifler hicbir zaman tek basina bir kelime olarak kabul edilmedigi
hélde “ba” hem kendisi bir kelimedir, hem de islevi ile iliskili olarak icerisinde barindirdig
bir fiil ile failine de isaret eden {i¢ kelime hiikmiindedir. Elmahli der ki, ta evvelden beri
besmeledeki “ba” uzatarak yazmak bir hat kaidesi olmustur. Elmalili'ya gére bu durum, “ba”
ile kurulan Allah ile 4lem, insanlar ve insanlarin fiilleri arasindaki iliskinin kuvvetini ifade
etmek gibi manevi niikteler de barindirmaktadir.”

“er-Rahman” ve “er-Rahim” kelimelerinin basinda bulunan “el” takilar1 ise bu kelimelerin
gercekte iki sdzciikten olusan birer sifat tamlamasi (terkib-i vasfi) ve isim tamlamas (izafet
terkibi) oldugunu gostermektedir. isim tamlamasi olarak degerlendirildiginde s6z konusu
kelimeler, “Allah isimleri” anlamina gelmektedir. Sifat tamlamasi olarak degerlendirildiginde
ise “Allal’'in sifatlar” anlaminda kullanilmaktadir, “Allah isimleri” anlaminda “rahméin” ve
“rahim” kelimeleri, “rahmén ve rahim sifatlariyla nitelenen Allah ismi ile...” anlamina
gelirken, “Allah’in sifatlar1” anlaminda ise dyle bir Allah'in adiyla ki O, hem rahman hem de
rahim sifatiyla nitelenmistir” anlamina gelmektedir.**

Elmalili “b4” harfinin tam bir kelime olmasiru da séyle agiklamaktadir: Besmelenin “b4”
harfinde sakli (mahfuz) olan bir fiil vardir ki, besmele ¢eken bir kisinin yapacagi okurum,
yazarim, yerim, igerim, kalkarim, otururum, baslarim gibi (agikca ifade etmedigi) fillerini
“ba” harfi ile Allah’a baglamakta, biitiin bu isleri O'nun adina yaptigini sdylemektedir.” Bu
nedenle rnegin okumaya baslarken besmele ¢eken birisi “ba” harfi ile zzmnen “Allah adina
okuyorum” diyerek, goériiniirde olmayan “okuyorum” kelimesini “ba” harfi ile ortaya
koyarak, kisinin yaptig1 eylemi Allah’a baglamaktadir.”

Elmalili, besmelenin yedi kelimeden olusmasi ile Fatiha stiresinin yedi yetten olusmasi
arasinda da iligki kurarak soyle demektedir: iki sifat bag, baginda bir baglant: harfi, bir 6zel
isim, sifat ismi ve sifatla birlikte yedi unsurdan olusan besmele ile kendisiyle fiili bagi olan
Fitiha arasinda hem nazim (kompozisyon), hem kelime hem de anlam iligkisi
bulunmaktadir. Bu anlamda Fatiha, besmelenin bir aciklamasi ve ménalarinin agiga
¢ikmasidir.” Nitekim Elmalili der ki, 6zetle s6ylemek gerekirse sanki besmele bir tag, Kur'an
bir viiclid-i ekmel, Fatiha onun bagi, “elhamdii lillah” bu bastaki sim4, rahmet ve hidayet bu
siminin gbz bebekleridir.?®

Elmalili’'ya gére, Kur’an’in hikmetini arastirmarin amaci Allah ile Alem arasindaki iligkiyi
aciklamak, bunun yaminda Allah ile insan arasinda iliski kurarak, onun eylemleri ile Allah
arasinda bag kurmasini saglamaktir. Genel anlamda Kur’an'in agiklanmasinin hikmeti olan
bu bag, 6zel anlamda ise besmeledeki “ba” harfinde kendisini gstermektedir.”

Besmeleyle, 6nce varligin zorunlu sebebi olan Allah ile dlem arasindaki varlik iliskisine
dikkat gekilmekte, Allah ismi biitiin varligin varolus nedeni olarak temele oturmaktadir.

2 Yazr, Hak Dini Kur’an Dili,
2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili

li, 1/135.
li,1/135.
% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/136.
% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/135.
¥ Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/135.
8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,

1/176.
1/136.
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ikinci olarak, kinat kitabir okuyarak onun tizerinden bilim tireten bilim adamu ile evrenin
yaraticist arasinda iligkiyi kuran bag olmaktadir. Bu iliski, ilim adamini ve onun ortaya
koydugu bilimi Allah’a baglayarak, bilimin nihai noktada tanimasi gereken mab{idu ortaya
koymaktadir. Ugiincii olarak ise Allah’la insan ve onun eylemleri arasindaki bag giindeme
gelmekte ve Allah’la olan bagini hatirlayan insanin, hayati ile Allah arasindaki bagi kurmast,
amellerini de Allah adina ve O’'nun kemal sifatlar ve en giizel isimlerine uygun bir sekilde
yapmasini saglamaktadir.

1. 2. Her ise Allah Adi ile Baslamanin Onemi

“Ba” harfi hayatin icindeki insani, hem eylem yapan fiil olarak kendisini hem de
eylemlerini Allah’a baglamaktadir. Bu nedenle besmeledeki “ba” harfi {ic kelimeden
olusmaktadir. Bunlardan birincisi “fil”, ikincisi “fiil” tglinciisti ise fiil ve faili Allah’a
baglayan “bag”dir. Daha dnce de belirttigimiz gibi Elmalili, besmeledeki “ba”nin uzatilarak
yazilmasinin, “ba” ile kurulan Allah ile 4lem, insanlar ve insanlarin fiilleri arasindaki
iliskinin kuvvetini ifade ettigi kanaatindedir.”® Bu iliskinin kuvveti ise fail olarak insanin
Allah1 ve kendisini ilim ve imanla tammasi ve Allah adina yapacagi amellerini de sadece
O’nun rizast i¢in yapmasindadir.

Kuskusuz insan yasadig1 zaman diliminin her aninda s6yle ya da boyle her an bir eylem
yapmaktadir. Bu eylemler belli bir amaca y6nelik (niyetli), bilingli ve suurlu bir sekilde
olabilecegi gibi amagsiz, suursuz ve bilingsiz bir sekilde de olmaktadir. Failin amacini ve
biling halini belirleyen ise hayatinin merkezine koyarak, her seyini ona gére diizenledigi
Tanrr'sidir. Bu Tanri ya da tanrilarin yaninda Snemli etkenler olarak, insanun heva ve
hevesinden kaynaklanan istek ve arzulari vardir ki, bunlarin da insan iradesi tizerinde giiglii
etkilerini oldugunu séylemek miikiindiir. Ciinkti bunlar, insanin dogasinda baskin olan
hayvani ve sehevi arzularmin somut karsiligi niteligindedir. Bu nedenle bunlarin, insan
iradesini siiriikleme giicii oldukga fazladir.

S6z konusu siiriikleyici giigler, failin iradesini iyiye yonlendirebilme imkinini ortadan
kaldirmaktadir. Bunun sonucunda insan, Nurettin Topcu'nun dedigi gibi, iyiye dogru
“hareket” edebilen degil, kotiiliiklerin akintisinda “stiriiklenen” durumuna diismektedir.*

insanin iradesini, icerisindeki hevid ve hevese ragmen tek bagma iyiye dogru
yonlendirmesi olduk¢a zordur. Bunun i¢in biitiin esyay1 harekete geciren tabil (iradi
olmayan) kuvvet degil, sadece insanda bulunan ve adina kudret dedigimiz irade giicii
gerekmektedir. Bilindigi gibi, tasin yuvarlanmasi ve suyun akmasinin hareketi asagiya
dogru, ates ya da dumanin hareketi yukariya dogrudur ki bunlara iradi olmayan tabii
hareketler diyebiliriz. insan ise tas, su ya da hava gibi ruhsuz varlik degildir. insan maddi
yapist itibariyle bunlari icerse de onun bunlardan farkli olarak bir de insani ruhu ve bu
ruhun iki énemli yetisi olan akli ve iradesi vardir. Iste bu yetiler sayesinde belli bir yéne
dogru zorunlu olarak hareket eden tabii kuvvetini ihtiyari kudrete doniistiirebilir. Bu giig,
insanin der(in? diinyasinda ya da ruhunda gizli olan bir giictiir ki, kendiliginden harekete
gecmez, Bunun harekete gecebilmesi ya da kuvvetin kudrete déniisebilmesi icin insani
ruhun bedene hakim olmasi gerekmektedir.*

% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/135, 136.

' Nurettin Topgu, Isyan Ahldk: (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 201-215.

ibn Sina, el-Isdrdt ve't-Tenbihdt [Metin Ceviri], cev. Ali Durusoy - Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayinlari, 2005),
120.
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Herkes bilir ki, insanin kétiilitklere dogru yonelmesi igin ayr1 bir gayrete gerek yoktur.
Bedeni giiclerini bagibos birakmasi bunun icgin yeterlidir. Ornegin, insanlik tarihinde
“Tembelligi, Asalakligi, Sahtekarhigi ve Yalanciligi Yayma ve Yasatma Dernegi” gibi bir
kuruma hig ihtiya¢ duyulmamustir. Buna karsihik insanlar1 “Erdemli Bir Hayata Dogru
Yonlendirme” anlaminda sayisiz ¢abalar olmus, bu yolda insanlik ¢ogunlukla dékiilmiis ve
bu ¢abalarin ¢ogunlugu da sonugsuz kalmistir. Giinkii “hirsiz evin icerisinde oldugunda
okiizlin bacadan ¢ikacag1” herkesin kabul ettigi tecriibeye dayal bir gercektir. Bu nedenle
insanin iradesini iyiye dogru yonlendirebilmesi ve kotiiliikklerin olusturdugu siddetli
akintiya kars: iyiye dogru hareket edebilmesi igin dis destege ihtiya¢ vardir. Bu da biitiin
iyilikleri ve milkemmel erdemleri kendisinde toplayan Allah’in hidayeti ve peygamberlerin
erdem yiiklii hayatlari sayesinde olmaktadir. iste besmeledeki “ba” kelimesi, insan1 Allah’a
baglayarak boyle bir islevi yerine getirmektedir.

Bu anlamda islerine besmele ile baslayan kisi, 6nce kendi benligini Allah’a baglayarak
iman etmek durumundadir. Allah’a iman ayni zamanda iyiligin varligina da imandir. Bu,
iyiligin ontolojik temelidir. Bu temel, iyilige olan giiclii bir inancin temelini olusturup
stirekli o inanci beslese de tek basina iyiligi gerceklestirebilecegini sdylemek oldukca
zordur. lyiligin gerceklesebilmesi icin ikinci besleyici kaynak, iyiligi hayatin icerisinde
gerceklestiren peygamberlerdir. Bu nedenle Allah’a imanla beraber peygamberlere de iman
gerekmektedir ki, bu da her seye ragmen iyiligin varligina ve gerceklesebilecegine
inanmaktir.

Hayati erdemli bir c¢izgi ya da sirat-1 miistakimde siirdiirebilmek, Allah ve
peygamberlere olan iman ya da bagin giicline baghdir. Bu nedenle besmeledeki “ba” harfi
bir yonden insani iyiligin varlik temeline baglayarak ona olan inancimizi beslemekte diger
yandan iyiligin her seye ragmen gerceklestirilebilir oldugu konusundaki yasanmishg:
gozlimiiziin 6niine sermektedir.

Denilebilir ki, Allah'm varlig1 iyiligin mahiyetini, peygamberlerin erdemli hayatlar:
iyiligin hakikatini olusturmaktadir. Mahiyet olmazsa hakikatler temelsiz kalir ve kolayca
aslin1 kaybedip yok olabilir. Mahiyetin gerceklikteki karsiliklar olan hakikatler olmazsa da
mahiyet uygulama imkanim bulamayan iitopyadan ibaret olabilir. iste besmele, insani
Allah’a ve Peygamberlere baglayarak ahlaki hayati ayakta tutan iki temel unsuru
olusturmaktadir.

1. 3. Allah isminin Dilbilimsel Tahlili

Allah’'in varliginin i¢ diinyamizdaki derin ¢izgilerine dikkat ¢eken Elmalili, daha sonra
O’nun zihinde ve dildeki anlami tizerinde durmaktadir. Elmalili der ki Allah adi, Hakk’'in
zatina delélet eden &zel (his) veya cins (4lem) isim olabilir. Yani bu isim dnce zihindeki
anlamdan hareketle Allah’in zatina isim oluyorsa, 6zel isimdir. Ancak zihindeki bir anlam
olmadan belirli bir zAtin ismi ise cins isimdir. Birincisinde kelimeden anlasilan anlama
(kavrama), anlamdan gercegde (hakikate) geceriz ve ismi bu (zihni) anlamla tanimlariz.
Ornegin Allah, biitiin noksansiz ve mitkemmel sifatlara sahip olan, zorunlu varligin ismidir.
Yahut gercek anlamda tapilacak olan yiice zatin ismidir, deriz.*

ikincide, yani cins isimde ise kelimeden somut gerceklige intikal ederiz. Gergeklikten
zihnimizdeki anlama (kavrama) intikal etti§imizde, zihnimizde o gergeklikten (hakikatten)

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/140.
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hicbir pay (kavram) yoksa isim ile isimlendirilen 6zdes olur. Ornegin Allah isminden
gerceklige oradan da zihnimizdeki anlama intikal ettigimizde, zihnimizde Allah'in
gergekliginden bir pay, zihni bir anlam yoksa kendisinden baska bir sey anlayamayiz.
Bdylesi durumda isimle isimlendirilen varlik, ayni olur. Fakat o hakikatten (Allah’in
varligindan) zihnimizde herhangi bir sekilde bir pay bulabilirsek isim ile kendisine isim
verileni birbirinden ayiririz ve bu iki sekilde de Allah’ ispat etmeye ihtiya¢ duymayiz.*

Bundan dolay1 isim, bir seye ispat edilmeden 6nce konulmus bulunursa o seyin 6zel ismi,
ispat edildikten sonra konulmusgsa cins ismi olur. Mesela anadan dogma kérler igin “Ulker”
ismi ancak bir 6zel isim olabilir, gérenler i¢in ise bir cins isimdir. Normal dilde 6zel isim ile
cins ismin farki aranmazsa da ilim dilinde bunlar arasinda fark ortaya konulmaktadir.*

Elmalili'nin 6zel isim cins isim ayrimi ile “Allah” lafzini hem dil hem de anlam agisindan
aciklamaktadir: Bu noktada biz, bir isim duydugumuzda ya ondan anlasilan anlama ve bu
anlamdan somut gerceklige intikal ederiz ya da kelimeden somut gerceklige oradan da
zihindeki manaya intikal ederiz. Birincisinde isimden bir kavrami anladigimiz ve o kavranm
da gerceklikteki bir seye delalet icin araci kildigimizda bu isimden bir sey anlariz; ancak o
seyin varhiini ispata gerek duyariz. Bu nedenle isim (bir seyin varhgimi) ispattan énce
konulmussa o seyin 6zel ismi olur.*®

Anadan dogma kérler icin “Ulker” ismi, bizzat gokyiiziindeki karsiligi olan gokteki yildizi
hatirlatacagi i¢in onlarin diinyasinda bu isim miisemmast ile 6zdestir (birdir). Bu durumda
dogustan kor olanlar, duyduklar isimden dogrudan dogruya isimlendirilenin somut
varlhigina intikal ederler. Clinkii s6z konusu isim, gokytiziindeki parlak yildiz i¢in konulmus
ozel isimdir. Bu durumda dogustan kor olanlarin Ulker ismini ispatina ihtiyaglari yoktur.

Buna karsilik dogustan kér olmayanlar, “Ulker” ismini bir kavram- anlamla
anlayabilirler. S8z konusu kavram, Ulker yildizinin niteliklerine karsilik gelen bilgidir.
Elmalili buna cins isim demektedir ki, biz buna tiimel kavram da diyebiliriz. Bu durumda
“Ulker” isminin miisemmas tasavvur edilerek dzsel ve ilintisel nitelikleri olusturulur. Bu
bir suur halidir ve bizi “Ulker” isminin mahiyetine gétiiriir. Bu asamada mantik ilmindeki
celismezlik ilkesi devreye girerek, “Ulker” isminin miisemasi olan yildiz1 diger yildizlardan
ayiracak &zsel niteligin bulunmasini saglayabilir. S6z konusu nitelik ise Ulker yildiz ile
celismedigi icin onun varligini nakzetmez; aksine ispat eder.

Elmalilt'ya gére, zit ortaya cikmadan cins isim (ism-i lem) ortaya koyamayiz. Nitekim
dogan ¢ocuga gérmeden koydugumuz isim heniiz bir 6zel isimdir ve bu hilde duydugumuz
cins isimden de yalniz bir ismin tecellisini anlariz ve o zaman isim ile miisemma birlesir.
Lakin bunu sifat isimleri ve fiiller ile tefsir ede ede nihdyet eserlerin tecellisine, ondan
sifatlarin tecellisine ve oradan da zatin tecellisine ereriz.”

Elmalili, Allah isminin aslen Arap diline ait oldugunu agikladiktan sonra bu ismin ilk vaz’
ile Ma’bid-1 Hakk’a isim oldugunu imam Fahreddin R4z, imam Halil ve Sibeveyh ve
fikihgilarin ¢ogunlugunun da bu fikre sahip olduklarini sdylemektedir.*® Elmalilr’ya gore,
Allah isminin baska bir dilden alinmas ve tiiretilmesinin de miimkiin olmadig gibi, Allah’in

3% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/140.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/140.
3¢ Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/140.
37 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/141.

Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/147, 148.
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zatinin disinda herhangi bir ilah icin de kullanilmas1 miimkiin degildir. Ona gére Allah ismi
miisemmasi gibi ezeliyet ortiisii altindadir. Elmalli, bu noktada Allah lafzimin Arap dili
icerisindeki 6zel durumunu da uzun bir sekilde agikladiktan sonra O’nu ifade eden bu lafiz
karsisinda insaruin “En biiyiik Allah’tir” demekten bagka bir tercihinin olmadigim
soyleyecektir.”

1. 4. Allah isminin Mana ve Mefhumu

Elmalili, Allah isminin anlamini soyle agiklamaktadir: Allah, hakik? mabiida 6zgii bir
isimdir. Kur’an bize bu Yiice Zat1 kemal sifatlar1 ve esma-i hiisnisiyla tamtmakta, bizim ve
biitiin 4lemin O’na olan nispet ve iliskisini bildirmektedir.*

Biitiin varlik, Allah’in “bir”liginden, yani tevhitten ¢ikarak yayilmaktadir. O, yukaridan
asagiya biitlin dlemi kusatmakta, asagidan yukar: tekrar “Bir"de cem olmaktadir. Bir'den
¢tkmayan varlik, varlik dleminde bulunmadig1 gibi, “Bir”’e baglanmayan varlk da koksiiz
kalmaktadir. Ne var ki varligin “Bir”den ¢ikarak kendini ifsa etmesi ve tekrar “Bir’e
donmesi, zorunlu bir deveran olarak her an goziimiiziin dniinde cereyan ederken, bu
durumun farkina varmak, bilingli bir sekilde varhiga nazar etmekle miimkiin olmaktadir.
Glinkii evrendeki olusun “Bir”e baglanmasi, insarun iradesine bagh bir durumdur.

Bu anlamda insanoglu, tarih boyunca varhigi bazen bir nedene baglamadan tesadiifiin
eseri saymis, bazen de onu farkli nedenlere baglayip, bu nedenleri mutlaklastirarak Allah’a
giden yolu kapatmstir. Bu durumun olusturdugu boslukta ortaya ¢ikan ilahlar, biitiin bir
varhigin yiikiinii tasiyacak nitelikte olmadigindan dolayi varlik giidiik kalmis, anlamlar izafi
ve eksik olmustur. Bu nedenle Elmalili der ki, Allah’in varlig: ve birligi kabul ve tasdik
olunmadan kiinat ve kiinattaki diizeni algilamak ve anlamak bir hayalden, bir seraptan ve
ayni zamanda telafisi imkansiz bir acidan ibaret kalacag: gibi “Allah” 6zel ismi {izerinde
birlesmeyen ve diizene konmayan ilimler, sanatlar, biitiin bilgiler ve egitimimiz de iki ucu
bir araya gelmeyen ve varhigimizi silip siipiiren, dagimk fikirlerden, anlamsiz ve toz
dumandan baska bir sey olmayacaktir. Bunun igindir ki biitiin ilimler ve sanatlar kiigiik
kiigiik birer konu etrafinda bilgilerimizi diizenleye diizenleye nihayet son diizenlemede bir
yiiksek ilimle bizi bir birligin huzuruna yiikseltmek i¢in ¢alisir dururlar.*

Zorunlu varlik olan Allah, hem biitiin varhigin kendisinden sidir oldugu kaynak, hem
varhgin kendisiyle kiim oldugu temel, hem de her seyi anlamlandiran Varlk
durumundadir, Bu anlamda dlem O’nun eseri oldugu gibi, O’nunla kdim olmakta (ayakta
durmakta) ve O’nunla anlamini bulmaktadir. Hatta 4lemin bir gesit agiklanmasi olan ilim de
bu temel iizerinde konumlanmaktadir. Bu nedenle Arapcada alem ile ilim kelimeleri ayn
kokten gelmektedir. Bu anlamda “a-1-m” kelimesi, hem kéinatta bulunan her 4lem/ isaret,
hem de bu isaretleri agiklamaya ve anlamaya calisan ilim adlar1 icin temel olusturmaktadir.
Alemler Allah ile varliga gelmekte, O'nun rahmeti, liituf ve keremiyle varligini siirdiirmekte,
O’nun “kayyQm” sifatiyla ayakta durmaktadir. Bu nedenle Allah adina dayanmayan, Allah
adiile baslamayan ve sonunda O'na dénmeyen her anlam ya da anlamlandirma, yorumlama
ve agiklama faaliyeti varlik temelinden yoksun olacaktur.

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/148: Muhammet Sani Adigiizel, “Besmelenin Tiirk¢e Cevirilerine Sézvarlig:
Acisindan Bir Yaklasim”, EDE: Egitim Dil ve Edebiyat Dergisi IV /1 (2024), 21-44.9.

0 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/137.

1 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/137.
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Elmalili der ki, cisim mefh{imunda madde ve kuvvatle hareket ve siik{in nisbetinde
birlesmeyen bir tabiat bilimi; mesafe, mekan ve zaman nisbetinde, kemmiyet mefhiimunda
toplanmayan bir matematik ilmi, suur mefhiimunda cisim ve ruh nisbetinde toplanmayan
bir psikoloji, hari¢ ve zihin nisbetinde, hak mefthiimunda toplanmayan bir mantik, hayir ve
ser mefthlimunda, hiisn ve kubh vicdaninda toplanmayan bir ahlak; nihdyet nedensellik
nisbetinde ve viicid mefhlimunda toplanmayan bir hikmet, bir felsefe bulamayiz. Viicid
mefhimunu tasavvur, nedensellik ilkesini tasdik ettirmeden bize en kiiciik bir hakikat
bildiren fen yoktur.Viicid, hak ve nedesellik iliskisi, biitiin fenlere hikim olan tasavvur ve
tasdik ilkesidir. *

1. 5. insan1 Allah’a Gétiiren Nedenler Zinciri

Elmalilr'ya goére, cagimizda biitlin bilimlerin dayandigi nedensellik prensibi, neden
denilen baslangicla sonug arasindaki iliskileri anlatir ve biitiin kdinatin diizeni dedigimiz
sey de iste bu iliskiye baglidir. Bundan dolay1 biz neden sonug iliskisini varlikta diistintip
dogrulamadan bu iliskinin varhigina kanaat getiremeyiz. Nedensellik konusunda, zihinde
olusturdugumuz kanaatin gercekle uyumlu oldugunu bilerek, zihinle gergeklik arasindaki
uyuma sahit olmazsak, biitiin emek ve ¢abalarimiz, biitiin anlayislarimiz yalan, asilsiz ve
kuruntudan ibaret seraba doniisecektir.*

Elmalilt'ya gore, evrene hikim olan kanunlar1 Allah’a isnat etmemek de hakikati itiraf
etmektir. Ciinkii insan, Hakk’1 yalanlarken bile O'nu tasdik etmekten kurtulamaz.* Bu
nedenle varligi idare eden kanunlari, Allah’1 ink4r ederek baska bir son illete dayandirmak,
Allah’in varhgini zimnen tasdik etmektir. Ayrica her seyin sonunda dayanmak zorunda
oldugu nihal giicti kabul etmek, sz konusu giici mutlaklastirmak ve bir sekilde ilah
edinmektir. Bu ise gercekte ilah olmadig1 halde sadece maslahat geregi bir takim seyleri ilah
olarak kabul etmektir ki, boyle bir ilah; hem kabul edenlerin hayati hem de {izerine bina
edilen ilkelerin varlig1 i¢in her zaman sorun olacaktur.

Yukarida da belirttigimiz gibi, nedensellik iliskisi baglaminda nedenler zinciri giderek
son bir nedene dayanmazsa, diger biitiin nedenler temelsiz kalacaktir. Bu sebeple mantikta,
devir ve teselsiilden kurtulmak i¢in miimkiin nedenlerin dayandig bir zorunlu, degismez
neden sart kosulmustur. Elmahli der ki, sz konusu neden, miimkiin olan gergekliklerin
tizerinde olan, gerek ilmimizin, gerek varligimizin ilk nedeni, varligi zorunlu olan Allah’tir.
Bu anlamda insan tizerinde etki eden hicbir sey yoktur ki, onun arkasinda Allah olmasin.*
Allah’in evrendeki olaylarin mutlak nedeni olmasi, birtakim bilim adamlar igin sorun
olmus, 6zellikle irade sahibi ve dleme ickin bir Tanri’nin miidahalesine agik evrenin, bilim
icin sorun olabilecegi diisiiniilmiistiir. Ornegin ibn-i Riisd, nedensellik ilkesi ortadan kalktig1
zaman, aklin esya tizerindeki temyiz kudretinin zaafa ugrayacagini sGylemektedir.* Ona
gore, esya acisindan nedenselligi kaldirmak, tabiatin nedenlerini olumsuzlamak, esyanin zat
ve sifatlarim kaldirmaktir. Tabiati belli olmayan, zit ve sifatlari belirlenemeyen bir
nesnenin, tibi oldugu ilkeler de siirekliligini kaybetmektedir. Akil bir seyin hakiki

2 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/137- 138.

* Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/138.

* Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/138.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/138.

“ Ebir'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi ibn Riisd, Kitdbii Faslii’l-Makal (Beyrut: Daru’l-
Mesrik, 1968), 27.
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tabiatindan cahil olursa evrenin dzsel nitelikleri arasinda ayrim yapamaz.*” Buna karsilik
micizelerin, evrenin kanunlarim degistirerek, 4lemde kaosa neden olacak sekilde bir
miidahale olmadigim sdyleyen Gazzali, bu tip itirazlara “Allah muhale miirid degildir”*®
(Allah, belli bir sistemde yarattig1 kdinatta kaosu istemez) sdziiyle cevap vermektedir.

Belli olan bir isaret, bir seyi ispat eden delil anlamina gelen mficize, tabiat kanunlari ve
ahigkanliklar1 asan, harikulade bir olay® olarak, evrende kaos ¢ikarmak, ya da evrenin
kanunlarini bozarak aklin bilissel giictinii zayiflatmak igin degil, aksine evrende var olan
milkemmel diizenin arkasindaki gercek giicii gostermek icindir. Bu nedenle miicizeler,
Allah’a inanmayan ve O'nun diginda birtakim seyleri Tanr1 edinerek, gerek evren gerekse
toplumda bozgunculuga neden olanlara, gercek ildhi hatirlatmak icin gosterilmektedir.
Ornegin Firavun, kendisinin Tanri oldugunu ilan eden, toplumunu kamplara ayirarak baski
altinda tutan, onlari sihir ve biiyii ile uyusturarak idare eden bir otoritedir. Hz. M{isd’'nin
Firavun’a kars1 gosterdigi miicize ne toplumsal ne de kozmik bir kaosu amag edinmektedir.
Aksine sdz konusu miicize, toplumu biiyiilerle uyusturan ve kendi zalim otoritesiyle
insanlig1 kaosa stiriikleyen birisine, evrendeki gergek gliciin varligini hatirlatmaya y6nelik
bir ihtardur.

1. 6. Varlik Bilinci ile Allah’a Baglanmak

Kuskusuz varhk kavrami, her seyin ilkesi ve temelidir. Daha 6nce de belirtildigi gibi,
varlik tasavvur edilmeden ortaya konulan bilgiler temelsiz olacaktir. Ciinkii s6z konusu
kavram, her seyin ontolojik temelini olusturmakta ve hicbir sey varlik olmadan ya da varliga
gelmeden ne taksim ve tasnif edilebilmekte ne de varlikla nitelenebilmektedir. Bu anlamda
bilimler konularimi tamimlarken once onlarin var olup olmadiklarini daha sonra
mahiyetlerini sorusturmak durumundadirlar. Ayrica esyanin 6ziinii igerisinde barindiran
mahiyetler de varlikla nitelenmeden 6nce var olmadiklarindan dolay1, “varlik méahiyetin
gerekli niteligidir”°.

Varlik kavramu, akli tahlil seviyesinde ikincil konumda bulunmasi gereken genel kavram
oldugu hilde metafizik anlamda her seyin temelini teskil etmekte, o olmadan hicbir sey
miimkiin olamamaktadir. Bu nedenle Ibn-i Sina, araz kelimesinin arz'dan isim ya da mastar
oldugunu ve arzetmek, sunmak, ortaya cikarmak, zuhur etmek ve oluvermek anlamlarina
geldigini s6ylemektedir. Bu anlamda s6z konusu terimin “araz-1 lazim” seklinde, mantik
terimi olarak kullamimu ile metafizik anlamda kullanimi farklidir.”* Bu terimi ilk kez ibn-i
Sina mantiki anlaminin yaninda metafizik anlamda kullanmustir. Tbn-i Sina’nin metafizik
anlamda kullandig1 araz, “urQiz” anlamindadir. Burada varlik (viicid) mahiyetin, uriiz
anlaminda araz-1 lazimi olunca, araz da ortaya c¢ikmak, meydana gelmek ve aniden
goriinmek anlaminda olduguna gére, mahiyetin varlikla nitelenmesi, onun ortaya ¢ikmasi
ve var olmasi demek olmaktadir. Bundan dolay1 mahiyet varlikla nitelenmeden 6nce var

7 ibn Riisd, Kitabii Faslii'l-Makal, 27.

EbG Himid Muhammed el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhgi:Tehdfiitiil-Feldsife, cev. Mahmut Kaya - Hiiseyin
Sagiroglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 175.

*  Halil ibrahim Bulut, “Mfcize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/348-
349.

Hiiseyin Atay, [bn Sind'da Varlik Nazariyesi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001), 89-91.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/138-139.

ibn Sin, Isaretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 126-127.
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degildir. Burada araz kelimesi, ya da varhgin araz olusu, cevherin karsit1 ve béleni (kasimi)
olan araz degildir.*

Varlik kavrami, miigekkek kiilli (kaplamina girenlere farkli derecelerde delélet eden
tiimel) olarak, her miimkiin varliga farkli delalet etmektedir. Bu anlamda bir hafta ile bir yil
arasinda bir zaman diliminde hayatta kalan kelebek icin ortaya koyacagimiz “Kelebek
vardir” nermesi ile dmrii 60- 70 y1l siiren fil i¢in syleyecegimiz “Fil vardir” énermesinde
konularin yiiklemlerini gergeklestirme durumu olduk¢a farkhi olacaktir. Ornegin,
materyalistlerin varligin temeline koyarak bir bakima Tanri olarak kabul ettikleri maddeye
varlik kavramini yiiklem yaparak, her seyin ontolojik temelini olusturan anlaminda “Madde
vardir” seklinde bir hitkiim vermelerini de bu baglamda degerlendirebiliriz. Aslinda
miimkiin varlik olan “madde”, yiiklendigi “vardir” yiiklemini tam ve kdmil anlamda
gerceklesme imkanina sahip degildir. Clinkii madde, zorunlu degil miimkiin varliktir.

Denilebilir ki, varlik yiiklemine tam delaletle delalet edecek konu/ 6zne, miimkiin varlik
degil zorunlu varlik (vacibii'l viicGd) olacaktir. Zorunlu wvarlik, varlik yiiklemini
yiiklenmezse varlikta ortaya ¢ikan bosluk bir kara delik gibi icerisine aldig1 her seyi 6giitiip
bitirecektir. Bu durum insan ve toplumda kaos ¢ikaracag: gibi biitiin kiinatta fesat
cikarabilir. Bu nedenle biitiin sifat ve isimleriyle Allah, hem “Var mudir?” sorusunun tam
karsiligi hem gercek zorunlu varlik hem de varlik yiiklemini tam ve kdmil anlamda
karsilayacak olan mabiid-u hakikidir.

Elmalil;, Allah'mn varliginin hem evrende hem de insanin deruni diinyasinda inkar
edilemez bir gercek oldugunu soyle agiklamaktadir: Yiice Allah, varligi zorunlu olan 6yle bir
zattir ki, gerek nesnel gerek 6znel varligimizin biitiin gidisatinda varliginin zorunlulugunu
gosterir. Ruhumuzun derinliklerinde her seyden 6nce Hakk’in zitina ait kesin bir tasdikin
var oldugu inkir edilemez bir gercektir. Hatta bizim varhigimizin derinliklerinde bu yiice
gergekle basit, 6z ve siirsiz iliskiyi kuran i¢ duyumuz vardir. Bitiin ilimlerimizin temeli
olan bu i¢ duyu; smurh duyularimzin, anlayislarimzin, akillarimizin, fikirlerimizin
hepsinden daha dogru, hepsinden daha kuvvetlidir; ¢iinkii onlarin hepsini kusatmaktadir.
S6z konusu i¢ duyu Allah’in zatini kusatamaz, ancak O’nun varliginin icimizdeki pariltisidir.
Durum bdyle iken biz bir¢ok zaman olur ki, gaflet, dalginlik ve unutkanlikla kendimizi ve
varligimizin seriivenini unuturuz. Hatalarimizin ve sapkinliklarimizin ¢cogunun kaynagi da
budur. Bu sekilde kendimizden ve suurumuzun inceliklerinden gafil oldugumuz zaman bu
i¢ duyudan da géfil oluruz. Bu durumda bunu bize hatirlatacak araglara ihtiya¢ duyariz ki,
bu arag igerisi gercek ayetlerle dolu olan kiinattir. Ayni hatirlatmay: Kur’an da yaptigi icin,
ona hatirlatma anlaminda “zikir” denilmistir.

insan 6znel (enfiisi/ sujektif) okumayla kendisini, nesnel (afaki/ objektif) okumayla
evreni tamimaktadir. Insanin kendisini tanimasi ya da 6znel okumasi, dis diinyay1
tanimasindan daha 6ncedir. Ciinkii kendisini tanimayan cevresini ya taniyamaz ya da yanls
tanir. insanin kendisini tanimasi da Allah’t tanimasi ile miimkiin olmaktadir. Bu da Allah
bilincine sahip olmayz, Yiice Allah’in kendisini tanittig1 gibi tanimay: gerektirir. Denilebilir
ki, Allah’t tanimayan insanin kimil minada insan olma suuru da zayiflayacaktir. Ancak
kendini taniyan insan, der(ini diinyasindaki ilahi pariltiya da sahit olacaktir. Bu anlamda

52 Hiiseyin Atay, [bn Sind'da Varlik Nazariyesi (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001), 89-91.
% Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/138-139.
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kisinin kendisini tanimasiyla Allah’t tanimasi arasinda siki bir iliski vardir, Ciinkii Allah’t
unutanlar kendilerini de unutmaktadirlar. Bu konuda Allah soyle buyurmaktadir: “Allah’t
unutup da Allah'in da kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayin, onlar yoldan ¢ikan
kimselerdir.”**

insamin kendini unutmasi, kendi degerini bilmemesi, siradan seyleri ilahlastirarak
kendini zelil etmesiyle olmaktadir. Bu ayet, benliginin farkina varmasi fitri bir durum olan
insanin, bu suurdan mahrum oldugundan dolay i¢ diinyasindaki Allah’a bakan yoniinden
gafil olan ve fitrat1 bozulan kimseleri uyarmak igindir. Clinkii kendi fitratini okumayan, bu
konuda bir biling gelistiremeyen kimse, varligimin derinliklerinden de géfil olmaktadir. Bu
gaflet, insani i¢ duyusunda bulunan ve Allah’t hatirlatan pariltidan da habersiz kilmaktadir.
Bu pariltidan habersiz olan kimse ise yolunu aydinalatacak olan 1s181im kaybeden “gece
yolcularina” déniigsmektedir.

2. Elmalil’’'n1 Besmele Tefsirinde Hayat

Besmele ile Allah’a baglanan insan, bu bagi bedeni iizerinden degil ruhu tizerinden
kurmakta, akli ile idrak edip kalbi ile hissetmekte nihayet davraniglariyla Allah’in boyas ile
boyanma® imkini bulmaktadir. S6z konusu ayette gecen, “Allah’in boyast ile boyanmak”
ifadesini, Allah'in ahlaki ile ahlaklanmak olarak yorumlayabiliriz. Ahlak ise belli erdemler
tizerinde kurulup bu erdemlerin diizenledigi hayata karsihk gelmektedir. Bu anlamda her
ahlak sisteminin temelinde iyi ve kétiiyii de belirleyen erdemler vardir. Ornegin islam ahlak
felsefesinde s6z konusu olan felsefi ahlék, Aristoteles’in d6rt erdemi tizerine kurulmustur
ki, burada belirleyici erdem adalettir.* islam dininin ahlak sisteminin ise Allah'in esma-i
hiisnés tizerine kurulabilecegini ve bu ahlak sisteminde belirleyici erdemlerin Rahman ve
Rahim isimlerinin oldugunu séylemek miimkiindiir.” Bu anlamda islam ahlaki, merhamet
temelli bir ahlak sistemidir de denilebilir.

Denilebilir ki, Elmalili'nin besmele tefsirinde s6z konusu olan ahlak da merhamet temelli
ahlaktir. Nitekim besmelede gecen Rahman ismi de ayni zamanda esma-i hiisninin ilki
olarak bu temele isaret etmektedir. Miisliimanlarin her isin basinda sGylemeleri gereken
besmelede ifade edilen Rahman ismi, Allah’a 6zgii merhamettir ki, bu merhamet nedeniyle
Allah, biitiin varlig1 varliga getirip devamini sagladig gibi insani da var edip hayatinin
devamini saglamaktadir. Diyebiliriz ki, hem varlik ve bunun igerisinde var olan insan hem
de hayat, Allah’in kusatici merhametinin eseridir.

Bu anlamda Allah, rahmaniyetinin geregi olarak, ahlakin ontolojik temelini olusturan iyi
ve kotilyli yaratmakta, bunlari taniyabilecek olan akli ve eyleme déniistiirebilecek olan
iradeyi de yaratip varliklarimin devamim saglamaktadir. Eger insanin akli ve iradesi
olmasaydi, bunlarin {riinii olan iradi isler de olmazdi. Bu durumda ahlakin temelini
olusturan iyi ve kotli de olmaz; bunlarin hayattaki belirtileri olan ilim ve cahalet, itaat ve
isyan, adalet ve zuliim, hak ile batilin birbirine zit unsurlar oldugu bilinemezdi.*

 el-Hasr 59/19.

% el-Bakara 2/20.

Miifit Selim Saruhan, Islam Ahlak Felsefesinde Bilgi ve Hiirriyet (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2000), 88- 90.

% bk. Ebl HiAmid Muhammed el-Gazzili, el-Maksadu'l-esnd fi Serhi meani’l-Esmaillahi’l-hiisnd, thk. Bessam
Abdiilvehhab EI-Cabi (Limassol: el-Ceffan ve’l-Cabi li’'t-tiba ve’'n-nesri, 1987).
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Ayrica Alllah, rahméniyetinin geregi, icerisinde iyi ve kotii amellerin gerceklestigi
hayatin ve bunlarin degerlendirilecegi 6te diinyamin baslangici olan 6Sliimiin de
yaraticisidir”. Rahim ismi ise insanin hayatinda gergeklestirecegi amellere rahmani rengi
verebilecek olan isimdir. Bu nedenle diyebiliriz ki Rahméin ve Rahim isimleri, esma-i
hiisndnin tiimiini temsilen besmelede ifade edilmis iki temel erdemdir. Allah’t tamma
baglaminda besmelede ifade edilen bu iki ismi, daha 6nce de belirttigimiz gibi, “biitiiniin bir
kismini ifade ederek tiimiinii kastetmek” (zikr-i cliz irdde-i kiill) gibi bir ifade olarak da
yorumlayabiliriz. Bu nedenle besmele tefsirinde ifadesini bulan ve hayatin ahlaki formunu
miimkiin kilan erdemleri, temsilen esma-i hiisnanin tiimii olarak kabul etmek miimkiindiir.
Bundan hareketle diyebiliriz ki, insanin bu isimlerin anlamim bilerek davranislarini bunlara
gore diizenlemesi, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaktir. Elmalili bunun 6rnegini, rahim isminin
yorumu ile besmele tefsirinde ortaya koymus; ayrica tefsirinin farkli yerlerinde Allah’in
baska isimlerini de ahlaki tarzda yorumlamustir.® Bu nedenle Elmalil’min besmele
tefsirindeki hayati, esmi-i hiisndrun ahlaki yorumu® baglaminda ele alacagiz.

2. 1. Esmé-i Hiisnnin Ahlaki Yorumu: Rahmén

Elmalili, Allah isminden sonra, O’nun sifat isimleri (sifat-1 miisebbehe) olan rahman ve
rahim terimlerini agiklamaktadir. Elmalilr’ya gére bir sifat isim olan “rahman” ismi, hem
niteledigi seyle birlikte hem de tek basina kullanilabilir. Bu nedenle sirf isim olmakla, sirf
sifat olma arasinda gider gelir.” Rahim ve rahmetten tiiremis olan “rahman” pek
merhametli ve ¢ok merhamet sahibi anlamina gelen sifat isimdir. “Rahman” rahmeti
sonsuz, ezeli ve gercek giivenilir (mii'min-i hakiki) anlaminda kullanildig1 i¢in Allah’tan
baskasi i¢in sGylenmemistir.® Allah’a mahs(s bir ism-i sifat olan “Rahmén” sifat olmak
itibariyle ¢ok rahmet sahibi, pek merhametli, cok merhametli, gdyet merhametli veya
sonsuz rahmet sahibi diye tefsir edilebilse de Allah’a mahs{is isim (5zel isim) olmasi
nedeniyle terciimesi miimkiin olmaz. Clinkii 6zel isim terciime edilmez.*

Elmalili, rahmén isminin “esirgeyen ve aciyan” olarak teciime edilmesini de dogru
bulmamaktadir. O der ki, bazilarinin bunu “esirgeyici” diye terctime ettiklerini goriiyoruz.
Halbuki esirgemek esasinda kiskanmak ménasinadir; “benden onu esirgedin” denilir. Sonra
kiskarularmin korunmasi, saklanmasi tabil oldugundan esirgemek, 14zim olam korumak
méanasina da kullamlir. “Beni esirgemiyorsun” deriz ki, “beni korumuyorsun” demektir.
Fakat “bana merhamet etmiyorsun” gibi, “bana esirgemiyorsun” denilmez. Bindenaleyh
“esirgeyici” esasinda “kiskan¢” demek olacagindan “Rahmin”in takdiren tefsiri dahi
olmamus olur.®

Elmalili, rahmén isminin “acimak” anlaminda teclime edilemeyecegini de soyle
agiklamaktadir: Elemlenmek, ac1 duymak demek olan “acimak”tan “aciyict” da tatsiz ve
saibelidir; kuru bir acimak merhamet degildir. Merhamet aciy1 ve felaketleri def etmeye,
bunun yerine mutluluk ve hayri ikame etmeye yonelik bir iyilik duygusudur ki, dilimizde

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/153.
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bilinen bir kelimedir. Biz “merhametli” sifatindan anladigimiz tath manay: dbiirlerinden
tamamiyla duymayiz ve hele pek merhametli yerine “aciyic, esirgeyici” demeyiz.*

Elmalili, Rahmén isminin terciimesine uygun olan anlam, Tiirkce kdkeniyle soyle
anlatmaktadir: Rahméan ismini “actyan ve esirgeyen” seklinde degil de eskilerimiz bu
makamda “yarhigamak” fiilinden “yarligayici” sifatirn kullanirlardi. Bu anlamda denilir ki,
“Rabbim rahmetiyle yarligasin”, “Rahmetinle yarliga ya Rabbi!”. Bu kullanimi ile rahman
ismi, “yar mudmelesi yapmak” anlamina gelmektedir ki, bu da merhametin neticesidir.
Lakin yarhigayic1 da isim degil, sifattir. Hasili Rahman “pek merhametli” diye eksik bir
sekilde tefsir olunabilirse de terciime olunamaz.®’

Elmalili'ya gdre, Allah’in rahmeti, merhameti, bir kalbi duygu veya nefse ait bir (dogal)
bir iyilik duygusu degildir. Fatiha’da agiklanacagi gibi rahman ismi, (biitiin varlik icin) hayri
istemek (murad etmek) ve (onlara) sonsuz bir sekilde nimet vermek anlamina gelmektedir
ki, dilimizde de rahmet, bu anlami icermektedir.®

Elmalil, yukarida da kismen degindigimiz Rahman isminin agiklamasina séyle devam
etmektedir: Atalarimiz “rahman” sifatini, “yarhigamak” fiilinden “yarligayic1” kelimesiyle
karsilarlardi. Bu anlamda “yarligamak”, yAr muamelesi yapmak demektir ki, bu merhametin
sonucu olan bir durumdur.® Tiirk¢ede insanlar birbirine, “Allah yar ve yardimciniz olsun”
derler. “Yar” kelimesinden tiiretilen ve yakin dost” anlamina gelen “yaren”, en gizli
sirlarimiz1 bile paylastigimiz, dostlugun miimkiin olan en {ist sevgi derecesinde yasandig
bir yoldaslik durumuna isaret etmektedir. insanin Allah ile yaren olmasi, O'na biiyiik bir
sevgi ve muhabbetle baglanmasi, Allah'in bize “yar” olmasi, bize engin merhametiyle
muamele etmesi demektir.

Gazzall'nin deyimiyle tam rahmet, iyiligin ihtiya¢ sahiplerine isteyerek ve onlari
gozeterek verilmesidir. Kusatici rahmetse hak eden ve etmeyeni kapsayan merhamettir. Bu
anlamda “Allah’in merhameti tam ve kusaticidir” demek, O'nun ihtiyag sahiplerinin
ihtiyacini gidermeyi istedigini ve bunlar1 eksiksiz bir bicimde giderdigini sdylemektir. Bu
sekilde rahmet (rahmén anlaminda), Allah’in merhametinin hak eden ve etmeyen ne varsa
tiimiinii kapsamasidir.”

Elmalilt'ya gore, Allah’in sadece rahman sifati olsaydi ne O'nun ne de bizim irademizden
bir eser olmazdi HAl bdyle olunca duydugumuza gidemez, bildigimizi isleyemez,
arzularimizin yanina varamazdik. Biitiin harekatimizda bir tas veya bir topag gibi yuvarlanir
durur veya bir ot gibi biter, yiter giderdik. Ahlata armut, idrise kiraz, limona portakal,
Amerikan ¢ubuguna cavus iiziimii asilayamazdik.”” Elmalilh bu noktada ahldkin temel
dayanak noktalarindan biri olan iradenin varlik temelinden bahsetmektedir. Gergekten
iradenin varlig1 ahlakin temel kavram, prensip ve hatta temel soru ve sorunlarindan biridir.
Glinkii insan ancak iradesiyle insan olmakta, tas- toprak, bitkiler ve diger hayvanlardan
ayrilmaktadir. Bunun yaninda Elmalili, daha 6nce bahsettigimiz gibi, “kuvvet” ve “kudret”
kavramlarini birbirinden ayirmaktadir.
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Bu anlamda Elmalili, Allah’'in en giizel isimlerinden bir digeri olan “KAdir” ismini s6yle
tahlil etmektedir: Allah kidirdir. Kudreti her diim, her seye yetisir. “Kudret”, fiil ve terkin
sthhati demektir. Bu itibar ile “kuvvet”ten ayrilir; ¢linkii kuvvet bir cihete, kudret ise her
cihete nazirdir. Mesela bir tagin yuvarlanisi kuvvetledir; o yuvarlandigi yerden dénemez.
Kudret ise saga giderken aksine de gidebilir, yaparken birakabilir, hisili kuvvet 1zdirar,
kudret ihtiyar ifade eder.”” Elmalili'nin Rahim ismi ¢ercevesinde ortaya koydugu ifadeleri
izleyerek sunu soyleyebiliriz: Allah, Rahim isminin geregi olarak insanlara da “kudret”
bahsetmistir ki, bu kudret sayesinde insan, harici kuvvetlerin etkisi ile yuvarlanan tastan ve
dogal i¢giidiisiiyle hareket eden hayvanlardan ayrilmstir. insan, kendisine verilen bu iradi
glic (kudret) sayesinde tasin diismesi, koyunun kurttan korkarak kagmas gibi, istemsiz bir
sekilde harekete ge¢memektedir. Bu iradenin harekete gegebilmesi icin insanin ig
diinyasindan kaynaklanan dahili bir nedene ihtiyag vardir ki, bu da iyi ve kétiiyii ayirabilen
akil, fehim ve tefehhtim gticiidiir.

irade giicii 6yle bir giictiir ki, bu gii¢ insan1 sadece erdemli bir hayata degil ayni zamanda
yeryliziinii imar etmek icin ¢alismaya, {iretmeye, her giin biraz daha iyiye dogru hareket
ederek nihayetinde cennet gibi bir medeniyet kurmaya dogru da sevk edebilir. Elmalilinin
dedigi gibi eger irade olmasayd tarlamiza ekin ekemez, ekmegimizi pisiremez, erzikimz,
elbisemizi ve sair ihtiyAcAtimizi sanatlar ve siniatler vasitasiyla elde edemezdik. Semélara
¢ikmaya 6zenemez, cennetlere gitmeye ¢are bulamazdik. Hayvan gelir hayvan giderdik.”™

insami en giizel surette yaratan Allah ona &yle degerli yetiler vermistir ki, bunlari iyiye
dogru harekete gecirebildiginde, onu yeryiiziiniin en degerli varhg hiline getirebilir.
Yeryiizii onunla sereflenir, onunla temiz kalir, onunla hak yerini bulur; haksizliklar,
zorbaliklar ve hirsizliklar ortadan kalkar, kan ve gozyasi sona erebilir. Buna karsilik insan
kendisine verilen akil ve irade ile kétilye dogru da yonelebilir; tembelligi meslek héline
getirerek baskasinin sirtindan geginir, okumaz cahil kalir, ilim ve hikmetin degil bos ve
oyalayici islerin pesinde kosarak yerytiziiniin en serlisi olabilir. Elini vuardugu her seyi bozar,
yapmak yerine yikar, diizenlemek yerine fesat ¢ikarir, ihyd etmek yerine imha eder.
Velhasili kendi cehennemini kendi elleri ile hazirlayabilir.

Elmalili, Allah’n Rahman ismini yer yer Rahim ismi ile karsilikli olarak agikladiktan
sonra Rahim ismine gecmektedir.

2. 2. Esma-i Hiisnd'min Ahlaki Yorumu: Rahim

Elmalili “rahim” kelimesini ise soyle agiklamaktadir: Allah’in sifatlarindan biri olan
“Rahim”, ok merhamet edici anlamina gelmektedir. Ancak saf anlamda sifat oldugu igin bir
nitelenen olmadan kullanilamaz. Bu nedenle s6z konusu sifat, Allah’tan baskas: icin de
kullarulabilir.”

Elmalili, bundan sonra her iki sifati birbirleriyle iliski icerisinde ele alarak soyle
demektedir: “Rahman” sifati sonsuzluga rahim sifati ise sonsuz olmayana yoneliktir. Bu
anlamda biitiin varlik, “rahmin” sifatindan baslangictan itibaren, “rahim” sifatindan ise
sonug itibariyle yararlanmaktadir. Bu nedenle Allah diinyanin rahmani, ahiretin rahimidir,
denilmistir. Bu anlamda Allah, diinyada herkese rahmet eden ahirette ise sadece inananlara

 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/367.
" Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/154.
> Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/152.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni



Elmalili'nin Besmele Tefsirinde Felsefe ve Hayat * 1363

merhamet edendir. Rahman sifatinin gerektirdigi merhamet Allah’a 6zgii bir durum iken,
rahim sifati insanlardan da meydana gelebilir.”® insanlar, biitiin hayatlarini, eylemlerini
bagini ve sonunu kapsayacak sekilde mutlak rahmet sahibi olamazlar ancak eylemlerinin
sonucunda ortaya ¢ikacak durumu merhametle degerlendirebilirler. Ornegin bir baba,
gocugunun yaptigi bir eylemi basindan sonuna kadar merhametiyle yonlendiremez. Ancak
s6z konusu eylem bir yanlis olarak sonuglandiginda, yanlisi rahim sifatindaki merhametle
degerlendirerek affedebilir.

Allah’in “rahman” sifatiyla nitelenmesi, O'nun her seyin ilk yaraticisi olmasi, esyanin
biitiin fitr! yeteneklerinin O'nun tarafindan verilmesi demektir. Bu nedenle Allah'in
rahmetinin gercevesi disinda higbir varlik yoktur. Bu anlamda ilk varolus, Allah tarafindan
zorunlu olarak gerceklestirilmektedir. Tasin tas, insanin insan olmasi béyle bir zorunlu
rahmetin sonucudur. Bu baglamda evrendeki her sey Allah’in rahmetine gark olmustur.
Elmalili der ki, rahmet bu asamada kalsaydi ilim ile cehalet, hayatla 6liim, ¢aliskanlikla
tembellik, itaatle isyan, imanla kiifiir, hak ile hak olmayan adaletle zuliim arasinda fark
olmazdi. Evrende is yapma iradesi ortadan kalkar, ilerleme imkéin: kalmaz, insanlar hep
edilgen ve uydu durumunda olurdu. Bu durumda biitiin insanlar dogal hallerinde zorunlu
olarak kalir, tabiatcilar ve cebriyeciler gibi, hem kendimizi hem de Allah’t eylemde zorunlu
goriir; “tabiat rahmetin geregini yapmak zorundadir” derdik. Ciinkii ne onun ne de bizim
irademiz yoktur”, derdik. Clinkii ne Allah’in ne de bizim irade ve se¢me giictimiizden bir
eser bulamadigimiz1 diistiniirdiik.”

Elmalili, burada insan iradesinin Allah tarafindan verilen bir yetenek olduguna dikkat
cekerek, iradenin yok sayilmasinin, dolayli olarak onu bize veren yiice Allah'in da yok
sayllmasi anlamina gelecegini ifade etmektedir. iinkii irade yoksa insanlarin yeme, icme
gibi hayatin devami olan ihiyaglarimu bile giderebilecek kudretleri de yoktur. Halbuki
insanlarm bu ihtiyaglarimin pesinde siddetle kostuklari hatta bunlar icin birbirlerini
oldiirmeyi bile goze aldiklar: agik bir sekilde goriilmektedir. Bunlar varsa o zaman irade de
var demektir. irade var ki, insan vahsi hayvandan farkh bir sekilde, yemegini vahsi
hayvanlar gibi birbirini bogazlayarak degil bir sofranin basinda dostlariyla konusarak
yemektedir. irade var ki, yeryiiziinde debelenen hicbir yaratik goklere ¢ikmay: istemez ve
bu konuda projeler gelistirmezken insan bunu isteyerek yapmaktadir. Burada asil mesele,
iradenin ahlaki formunun olmamasi, iyiye yonlendirilmemesidir. Bu da insanlarin iradeleri
de dahil biitiin hayati kendilerine bahseden Allah’1 unutmalar: anlamina gelmektedir. Evet,
insan iradesini kullaniyor; ancak Allah’t unuttugu igin vahsi hayvanlardan daha serli bir
vaziyette hemcinsine kasten, bilerek ve isteyerek, planlayarak kétiiliik yapabiliyor. Hatta
iyilik postuna biiriinerek 6nce hasmini yanina ¢ekip ona sinsice dostluk hissi veriyor; hemen
sonra onu arkadan vurabiliyor. iste bu durum, insam vahst hayvanlardan daha asag: bir
konuma distriiyor. Bundan dolay1 Allah, kendi irade ve ihtiyarim gosterip onun eseri
olarak irade sahibi olanlar1 yaratmis ve onlari iyiye yonelen irade ve tercihlerine gore
ilerleterek rahmetinden nimetlendirip faydalandiracaktir. Buna karsilik iradesini kétiiye
yonlendirerek kétii davranislar ortaya koyanlar: bu nimetlerden mahrum birakip elem ve
istirapla cezalandiracaktir ki, Allah’n hikmetine uygun olan da budur.”
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Elmalili bu noktada, tabil hikmetle ilahi hikmet arasinda ayrim yaparak sdyle
demektedir: Allah, tabil hikmet geregi degil, ilaht hikmet geregi “rahman” sifat1 yaninda bir
de “rahim” sifatiyla nitelenmis, rahméan sifatimn rahmetini kendine 6zgii kilmus, rahim
sifatimin rahmetinden ise irade sahibi varliklara da vermistir. Bu nedenle anne kus, rahmin
sifatiin eseri olarak fitratin siiriiklemesiyle yavrularinin baginda kanat ¢irparken, ahlakh
insanlar da rahim sifatinin eseri olarak hayirda yarismaktadirlar. Tabi ilimler, bitkilerin ve
canlilarin yapilarini ve uzuvlarinin faydalarim agiklarken, bize Allah’in rahman sifatinin
inceliklerini ve Rahman'in hakkini géstermektedir. Ahlak ilmi ise insan hayatinin olgunluk
sayfalarinda peygamberlerin, Allah dostlarmin hayat hikayelerinde, iradeyle ortaya
konulan rahim sifatimn sonuglarini géstermektedir.” Allah’in “rahman” sifati olmasaydi
varligimiz olmaz, dogustan Allah’in bize hibe ettigi zorunlu yeteneklerimizden mahrum
kalirdik. “Rahim” sifati olmasaydi dogustan getirdigimiz yetenekleri calistiramaz,
yaratihgimizdaki durumdan bir adim ileri gidemez, birtakim nimetlere ulasamazdik.
Rahmén sifaty, insanlarda mutlak iimitsizlige ve kétiimserlige imkan vermeyen mutlak bir
{imit ve ezeli bir inayettir.”

Allah'in rahim sifati ise insana O6zgli iimitsizligin cevabi, &zel amellerimiz ve
niyetlerimizin, biitiin calisma ve gayretlerimizin garantisi, sorumlulugumuzun mikafat:
olarak insani hayirli amellere yonlendiren bir sevk nedenidir. Demek ki Allah’'in rahméan
sifat1 karsisinda diinya ve 4hiret, mii'min ve kéfir ayrimi yok iken rahim sifati karsisinda
bunlar agik bir farkla ayriliyor.*

Allal'in Rahmén sifatindan dolay1 biitiin varliklar varhik deryasinda varhiga gelirken,
rahimle yaptiklarindan sorumlu hile gelmektedirler. Allah’in rahman sifati insana varligin
imkarm 6lgiisiinde 6zgiirlikk verirken rahim sifati ona ahlaki sorumluluk yiiklemektedir.
Rahmén sifat1 olmazsa insanin 6zglirce eylem yapmasi miimkiin olmazken, rahim sifat:
olmazsa sorumluluk olmamaktadir. Sorumlulugun ahlaki olmasimi saglayan da rahim
sifatinin gerektirdigi hesabin bu diinyada degil 6te diinyada olmasidir. Ciinki Allah’in rahim
sifatiyla soracagi hesabin diinyada olmasi ve insanin iyilik yapmasini tamamen zorunlu hale
getirmektedir. Ancak hesabin 6te diinyada olmasi, insanin eylemlerinde daha Gzgiir
davranmasini saglamaktadir.

Allah, rahim sifatiyla hesap sorarken de merhametiyle tecelli etmektedir. O, bir iyilige
karsilik on kat &diil verirken, bir kétiiliige karsilik sadece bir ceza vermektedir. Bu durum,
insana yasadigi hayatla ilgili 5nemli bir kural da hatirlatmaktadir. O da insanin da Allah’in
bu merhametini 6rnek alarak, kétiiliige karsi bire bir karsilik vermesini iyiligi de bire on
odillendirmesidir ki, bu durum iyiligi tesvik etmek kotiiliigii ortadan kaldirmak agisindan
onemli bir egitim ilkesidir.

Yukarida da belirttigimiz gibi, islam’da iyilik asil kétiiliik gegici bir durum oldugu icin
her seyde iyilik temele alinmaktadir. Baskas1 hakkinda konusurken iyiligini konusmak,
diistiniirken iyi seyler diistinmek, en kétii durumlarda bile iyi olani gorebilmek, hayatin tiim
zorluklarma ragmen metin olabilmek peygamberimizin bize biraktigi 6nemli hayat
ilkelerindendir.
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Bu baglamda Allah’a iman, ayni zamanda erdemlerin varligina inanmaktir, Erdemlerin
ontolojik temeli Allah’ta, aksiyon- eylem temeli insandadir. Insan, erdemli olma yolunda
ilerlerken biiyiik engellerle karsilasabilir. Herkesin ¢ikarlari séz konusu olunca yalan
soyledigi, vefasizhik yaptig, aldattigi, giicsiizli ezerek giicliiye miidihene ettigi bir diinyada
ahlak ve onun temeli olan erdemlerin insan eylemlerine rengini verebilme giiclinii
kaybedebilecegi gibi, insanlarin bu erdemlere olan inanci da giderek zayiflayabilir. Iste bu
noktada erdemlerin varliginin teminati bizzat Allah’tir. Allah’a iman, insanin erdemlerin
varligima olan inancini giiglendiren 6nemli bir bagdir. Peygamberlere iman ise bu
erdemlerin biitlin olumsuzluklara karsin uygulanabilecegini ve stirdiirebilir oldugunu
gosteren hayat deneyimleridir.

Kuskusuz Elmalili'nin, Allah'in giizel isimlerini, Gazzali”de oldugu gibi** ahlaki manada
yorumlamadigini séylemek asir1 bir iddia olacaktir. Ancak Elmalili, Tin suresinde “ahsen-i
takvim” ifadesinin, insanin yaratihisindaki “en giizel kivam” anlamina geldigini; bunun da
“Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak” oldugunu sdylemektedir. Nitekim Elmalili der ki insanin
amaci, maddi giizelliklerden cok i¢ giizelliklerini yakalamak, zihni, hisst ve ruhi
kabiliyetlerle zeminden semaya yiikselerek “giizeller giizeli"ni taumak ve O’nun ahlakiyla
ahlaklanmaktir.*® Bu baglamda Elmalili, insanin yeryiiziinden semiya yiikselmesi ve bu
seyirle Allah’in ahliki ile ahlaklanmasini, “Ra&hman” ve “Rahim” isimleri iizerinden, duygu
ve ask boyutu ile anlatmaktadir.

Elmalili bu durumu, besmele tefsirinin bir hasilasi olarak ortaya koydugu ifadelerinde
su sekilde ifade etmektedir: Kur'an’a baslarken dogrusu hicbir fikir ile mesgul olmayarak
evveld “Allah” ismini bir ism-i zat olarak alacagiz, “er-Rahman” “er-Rahim” sifatlar1 da bu
ismi icmilen tefsir edecektir. Sonra bu isimlerin anlamlarini ortaya koyarak
kavramlastiracagiz ki bu kavramin igerdigi anlamin toplami, mitkkemmel bir rahmetin
acilimi olacaktir. Sonra peyderpey bu isimlerle bu kavramin anlamini genisleterek ortaya
cikaracagiz. Iste o zaman yerlere, goklere sigmayan “Allah” ism-i zitinin kalbimizde fitraten
gizli ve ortiik bir sekilde bulunan tecellilerini gérmeye baslayacagiz. isimlerin tecellisinden
eserlerin tecellisine gececegiz, kdinati dolasacagiz. Eserlerin tecellisinden sifatlarin
tecellisine erecegiz, gayb dleminden yasadigimiz dleme gegecegiz. Yasadigimiz dlemden
aldigimuz zevk arttikca artacak, o vakit zatin tecellisi igin ask ve sevk ile ¢irpinacagiz. Biitiin
zevkler, biitiin emeller bir noktada toplanacak. Kéh yaslar dokiip sinelerimizi ezen giinah
yiikiinii ortadan kaldiracagiz; kah, kah tath bir esinti bize ulasacak, nesve-i ridvan ile
kendimizden gececegiz.*

Elmalil'min bu ifadeleri de besmele yorumunda felsefe ile birlikte hayata da
dokundugunu géstermektedir. Giinkii insanin diinyadaki varligini olumlu bir sekilde
etkileyen her seyin hayatla da iliskili oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu anlamda onun
besmele tefsirindeki su ifadelerine gére, insanin Allah’in zatindan baslayarak yasadig
hayata uzanan seyrini dort asamada s0yle aciklayabiliriz: Birinci asamada insan, Kur’an’a
baslarken hicbir seyle mesgul olmadan, 6nce Allah’in zatim temele koyacaktir. Daha sonra,

82 Gazzali, el-Maksadul-esnd fi Serhi meani’l-Esmaillahi’l-hiisnd, 60-150; Ay1k, “Gazzali'de Tanr1 Insan iliskisinin Ahlaki
Boyutu”, 81-102.

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/556.

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/141.
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“Rahman” ve “Rahim” isimlerini yorumlayarak bunlarin anlamlarini kavramlastiracak; bu
kavramin igerdigi anlamin toplami, mitkemmel bir rahmetin agilimi olacaktir.

ikinci asamada ise insan, peyderpey bu isimlerle bu kavramin anlamini genisleterek
ortaya cikaracak. Iste o zaman yerlere, goklere sigmayan “Allah” ism-i zAtinin kalbimizde
fitraten gizli ve ortiik bir sekilde bulunan tecellilerini gérmeye baslayacaktir.

ilk iki asamada insan, gayb dleminde dolasarak Allah’in zatinin fitratimizda gizli ve 6rtiik
olan tecellilerini gormeye baslayacaktir. Bundan sonra ise yasadig1 diinyaya dénerek, gayb
aleminden aldig1 mitkemmel rahmetle hayatim sekillendirebilecektir.

Uglincii agamada insan, isimlerin tecellisinden eserlerin tecellisine gececek, kiinati
dolasacak; eserlerin tecellisinden sifatlarin tecellisine erecek ve nihayet gayb aleminden
yasadigi aleme gececektir. Yasadigimiz dlemden aldigimiz zevk arttikca artacak, o vakit
zatin tecellisi i¢in ask ve sevk ile ¢irpinacaktir.

Son asamada ise insan biitlin zevkleri, biitiin emelleri bir noktada toplayacak; “kah
yaslar dokiip sinesini ezen giinah yiikiinii ortadan kaldiracak”, “kah tatlh bir esinti ulagacak
ve negve-i ridvan ile kendinden gececektir”.®

Elmalili'nin, “K&h yaslar dokiip sinelerimizi ezen glinah yiikiiniin ortadan kaldiracagiz,
kah tatli bir esinti bize ulasacak ve nesve-i ridvan ile kendimizden gegecegiz” ifadelerinde
ortaya koydugu “giinah yiikiinii ortadan kaldiran gézyas1” ve “negve-i ridvan” durumlarinin
da insan hayatini derinden etkileyecegi tartismasiz bir gercektir. Clinkii insan hayatinin
nihaf amaci, “iman” ve onun meyvesi olan “salih amel”dir. iman ve amelin varligi insanin
i¢ diinyasindaki psikolojik dinginlige (sekinete) bagli bir durumdur. Kendi i¢ diinyasindaki
calkantilar: ar1 duru hale getiremeyen, baska bir ifade ile kendi ile barisik olamayan rabbi
ile de barigik olamaz. Rabbi ile barisik olamayan, besmelenin 6ngordiigii Allah- insan iliskisi
modelini kuramaz. Bu iliskiyi kuramayan insan, eylemlerini de giizel ahlakin gerektirdigi
kivamda gergeklestiremez. Bu nedenle Elmalili’'min besmele tefsirinde onun felsefe
birikiminin getirdigi entelektiiel diisiince yapisinin yaninda hayati da derinden etkileyecek
unsurlart da gérmek miimkiindiir.

Sonug

Elmalili'min besmele tefsirine, ne tam anlamiyla diriyet ne de rivayet tefsiri diyebiliriz,
S6z konusu tefsirin, dirdyet ve rivayetle birlikte tasavvufl tefsir oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Ancak Elmalili'nin besmele tefsirinde séz konusu olan Tasavvuf, bilinen isarf
tefsirlerdeki icerik ve ifadelerden oldukca uzaktir. Elmalili'nin besmele tefsirinin, ibn-i
Arabi’ye isnad edilen, zAviyesi ve dergdhi olmayan, tarikatlar tstii irfan yolu® olarak
adlandirilan Ekberiyye diisiincesini icinde barindiran, buna duygu ve ask boyutunu katan
bir tefsir®” oldugunu sdyleyebiliriz.

Elmalili besmele tefsirinde, felsefenin yaninda kiinat ile ilgili bilimsel tespitleri ve ilmi
yorumlar1 da kullanmaktadir. Ancak onun bu ifadelerinin de duygudan yoksun, soyut ve
teorik ifadeler biitiinii oldugunu séyeleyemek mimkiin degildir. Elmalili'nin, besmele
tefsirinde kullandig felsefi ve bilimsel igerikler, 6nce Allah’in zatin tanimak, birligini tasdik
etmek, eserleri tizerinde mekniin olan varligini tek miiessir olarak bilmek ve bununla bir

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1/141.
8 M. Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 10/545.
8 Kara, “Hak Dini Kur’an Dilinde Tasavvuf Kiiltiirii Uzerine”.
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biling haline ulagmak i¢indir. Elmalili, ayrica bu biling halini dugu boyutuna tasiyarak ondan
zevk alabilmenin heyecanini da ortaya koymaktadir.

Bilindigi gibi, Elmalili, mantik dersi hocaligi yapmis ve mantikla ilgili bir kitap
cevirmistir. Bu nedenle mantik birikimi de vadir. Ancak o, mantik ilminin kavram mantig
(tasavvurat) boliimiiniin meyvesi olan hadd-i tmi (tam &zsel tamimi) da miimkiin kilan
mutdbik deldletle (tam delaletle), tazammuni delalete (iclemsel delalete) nazaran
¢ogunlukla tesbihe kapi aralayan iltizAmi delaleti tercih etmis; bununla da kalmanus,
tislibuna duygu katan delalet-i zevkiyeyi® de kullanmistir.

Elmalili besmele tefsirinde, medrese miiltesebatindan elde ettigi beyin bedi’ ve
meéniden olusan beligat® iliminden de yaralanmugstir. Bu ilimler sayesinde Elmalili, mAnayi
farkli s6z ve usullerle ifide edebilmis; ifide etmek istedigi manay1 meciz, tesbih, istidre ve
kinaye gibi ifide tarzlariyla otaya koyabilmis; buna ilaveten ifadelerini mana ve lafiz
bakimindan siisleyip giizellestirebilmistir.

Bu baglamda Elmalili'nin besmele tefsirindeki felsefenin maddesinin islam felsefesine
ait kavramlar, formunun ise edebi isllp oldugunu sdylemek miimkiindiir. Daha 6nce
debelirttigimiz gibi Elmalili, Fransizcadan terciime ettigi Tahlili Felsefe Tarihi adh kitabinin
girisinde yer alan Dibace’de de felsefi diistinceleri ayni edebi tislupla degerlendirmistir.

Elmalili'muin bu iisliibu besmeledeki bagin islevini desteklemesi bakimindan énemlidir.
Allah ile insan arasinda kurulan “Rahmani Bag”in insana kazandiracagi en 6nemli sey, giizel
ahlaktir. Daha dnce de belirttigimiz gibi, biitiin Kur’dn'in konusu da Allah ile 4lem ve
bilhassa insanlar ve amelleri arasinda iligkidir. iste (bu) ulthiyyet ile ubidiyyet iliskisinde
hulasa edilen ve 6nce Fatiha’da daha sonra biitiin Kur’dn’da tedrici olarak ortaya konulan
besmeledeki “ba”nin manasidir.”

Besmele ile kurulan ultihiyyet ile ubldiyyet iliskisinin gayesi, bazi tasavvuf ehline gore,
kulun ruhen keméle ermesi ve sonugta Allah’a yaklasmasidir.” Bunun icin bilmek, inanmak
ile yapmak arasindaki mesafenin kapanmasi gerekmektedir. iste bu mesafenin
kapatilmasini saglayabilecek 6nemli etkenlerden birinin de duygu, cosku ve agk oldugunu
soylemek miimkiindiir. Bunlarin kaynaginin muhayyile, aletinin ifadelerin edebi formlari,
hedefinin ise insan hayatim anlamlandiracak olan giizel ahlikin ikamesi oldugunu
soyleyebiliriz.

Elmalili besmele tefsirinde Tiirkge sozciiklerin anlam alanina da girerek, zengin bir
yorum malzemesi elde etmektedir. Bunun en acgik 6rnegi rahmén ismini, Tiirkcede
kullarulan bir deyimle destekleyerek yorumlamasidir. Bu anlamda Elmalili, Tiirkcede
kullanilan, “Allah yar ve yardimcimz olsun” ifadesini temele alarak, bu ismin “aciyan ve
esirgeyen Allah” olarak degil de “insamin yir ve yardimcisi olan Allah” seklinde
yorumlanmasimin daha dogru olacagini ifade etmektedir. Bu yorumla Allah insan iliskisi
mekanik bir iliski olmaktan ¢ikip, dugusal boyutu da olan bir yoldaslik ve dostluk iliskisine
doniismektedir.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/170- 171.

®  Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/380-383.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/136.

' Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 42/33.
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